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Los judeocristianos:
testigos olvidados



e sentian judios y cristianos, pero «no son ni judios ni cristianos!» Esta es, al menos, la
opinién ~por una vez compartida- de Agustin y terénimo.

Estamos en el siglo v, y las gentes asi consideradas iban a desaparecer después de haber sido
empujadas a los margenes de la historia. ¢Quiénes eran? En un sitio se les llama «ebionitas»,
en otro «nazoreos». Se sintieron orgullosos de estos apodos dados por sus adversarios. Ebion
significa «pobre» en hebreo. ¢Se burla Origenes -entre otros- de su pobreza espiritual? Elios
se sitdan en el linaje de los «pobres de Israel», Por otra parte, ¢no serfa honroso levar el ti-
tulo de «nazoreo», exactamente igual que el propio Jesus?

En este trabajo, Jean-Pierre Lémonon presenta los resultados de una investigacién histérica
cuyo interés no se imita a exnumar una pagina del pasado. ;Qué es lo que la «gran Iglesia»
dominante griega y latina hizo con las comunidades préximorientales de cultura semita? ;Por
qué este malestar ante aquellos y aquellas que pensaban poder confesar a Jesds el Cristo y
practicar los mandamientos de Moisés? ;Se les debe relacionar con los «falsos hermanos» de-
nunciados por Pablo en su carta a los Galatas? ;Cual fue, en los albores del cristianismo, el pe-
so de la Iglesia de Jerusalén, frecuentemente citada a este respecto, y, en ella, el de Santiago,
el hermano de Sefior? Es necesario que volvamos a leer, con estas preguntas, las cartas de Pa-
blo, pero también |a obra joanica y el relato de los Hechos de los Apdstoles.

La investigacién histdrica cruza muchas cuestiones actuales, como la judeidad de JesUs, la ela-
boracién progresiva de la cristologia o las relaciones —continuidad, cumplimiento, ruptura- en-
tre el Primer y el Nuevo Testamento. Asi pues, en la vida cotidiana, ;con qué criterios se de-
fine el valor de una practica y la verdad de un discurso?

La parte de Actualidad ofrece la sequnda parte de un estudio de Frangois-Xavier Amherdt so-
bre Paul Ricoeur. El filbsofo recientemente desaparecido afronté la cuestién de la verdad del dis-
curso biblico. Sefialé en particular, con relacion a la interpretacion de la resurreccién de Jesus,
que los textos evangélicos, de Marcos a Juan, implicaban un notable «espacio de variacién».

Los judeocristianos, a su manera, dan testimonio de la riqueza y las tensiones de este espa-
cio inicial en el que se elaboraron las palabras de la fe cristiana.

Gérard BiLLoN
- B e

¢ Jean-Pierre Lémonon, presbitero de la diécesis de Valence, es profesor de Nuevo Testa-
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gascar). Ha redactado el Cuaderno Biblico n. 119, dedicado a Jestis de Nazaret, profeta y sa-
bio, Estella Verbo Divino, 2004. igualmente le debemos Les débuts du christianisme. Parfs, Ed.
de I'Atelier; 2003, y, en colaboracion: Le monde ou vivait Jésus. Paris, Cerf, 2004 (nueva ed.). -
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LESTIJOSIOIVIAAUOS!

En el seno del cristianismo primitivo, algunas tendencias acabaron por salir de la histora. Entre ellas
se encuentra la corriente denominada «judeocristianismo», expresion a la vez practica e imprecisa.
Es practica, porque designa a los discipulos de Jesus que quisieron continuar observando los manda-
mientos mosaicos. Es imprecisa, porque agrupa a comunidades muy diversas. A partir de las obser-
vaciones diseminadas sobre todo en los Padres de la Iglesia, del siglo i al v, emergen los ebionitas y
los nazoreos ¢Quiénes eran? ;Cual era su fe? ;Por qué desaparecieron? ¢Qué vinculos se pueden es-
tablecer con las primeras comunidades cristianas, en particular con la Iglesia de Jerusalén?

Por Jean-Pierre Lémonon



Introduccion

esde nace algunos GBLENIDS, 105 estudios Teiativos a ios primeros pasos Gel (istiamismo 3TN entos a 'a ti-

versidad original de las comunidades cristianas, pero esta pluratidad es frecuentemente pensada en el marco de

los testimonios ofrecidos por el Nuevo Testamento. Ahora bien, éste privilegia un cierto tipo de cristianismo, de-
jando en la sombra sensibilidades teolégicas que, por razones diversas, desaparecieron,

Ortodoxia y herejia. Hoy se dibuja un nuevo camino,
pues los investigadores toman cada vez mas conciencia de
que toda una parte del cristianismo primitivo desapare-
cié, y la herejia solo se ha convertido en tal a la luz de las
afirmaciones y desarrollos posteriores. En efecto, yanoes
posible sequir el esquema en vigor durante mucho tiem-
po: la ortodoxia habria precedido a la herejia.

Estos conceptos no se corresponden con las realidades de
los comienzos del cristianismo, pues las corrientes que de-
saparecieron se desarrollaron en paralelo con las que sub-
sistieron. Fue preciso un cierto tiempo antes de que los
juicios de herejia fueran llevados al pensamiento de los
hombres y Yas rujeres gue vivieron su e en Jeshs & Cris-
to con sinceridad.

Todos sabemos que la historia se escribe desde el punto
de vista de los vencedores. Los vencidos dejan pocos tes-
timonios directos; éstos son conocidos entonces sobre to-
do a través de la visién de aquellos que contribuyeron a
su desaparicion. Ahora bien, es indiscutible que, en el mis-
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mo seno del cristianismo primitivo, algunas tendencias
gue tuvieron su momento de gloria acabaron por salir de
la historia. 1

Una expresién practica, pero imprecisa. Entre las
sensibilidades cristianas primitivas borradas de la historia
se encuentra la corriente denominada frecuentemente
«judeocristiana», expresion a la vez practica y poco preci-
sa. Es practica porque designa a discipulos de Jesus que,
de una manera u otra, quisieron continuar la observancia de
los mandamientos mosaicos. Sin embargo es imprecisa,
porque agrupa a comunidades que, de hecho, tuvieron
confesiones de fe diversas. Asimismo, precisaremos en
primey fugar fa expresion sjudeodristianc» anfes de reunin
los documentos que abren al conocimiento de los dife-
rentes grupos.

Las fuentes. Para dibujar la historia de estas comunida-
des disponemos de pocos documentos que procedan de
los propios judeocristianos. Las fuentes que les concier-
nen provienen en gran parte de los Padres de la Iglesia, y



algunas de la hteratura rabinica. Sin descuidar los textos
qgue podemos atribuir a los propios judeocristianos, nos
Interesaremos sobre todo por los testimonios patristicos,
que seguiremos desde la mitad del siglo i, para llegar has-
ta comienzos del siglo v, digamos desde Justino a Agus-
tin. Recurnremos lo mas posible a los nombres que la Ii-
teratura patristica ha dado a estos grupos.

Diversidad de judeocristianos. Hacer este complejo
recorrido patristico necesita proceder en varias etapas. Es-
tudiaremos, en primer lugar, las huellas mas antiguas que
manifiestan la existencia de una corriente particular en el
seno del cristianismo primitivo. Después, habiendo cons-
tatado que el nombre mas frecuente dado a esta co-
rnente llamada «judeocristiana» es el de «ebionita», se-
guiremos su historia desde Ireneo de Lyon; después
estaremos atentos a la aparicién del término «nazoreo».
Finalmente nos preguntaremos en qué medida la corres-
pondencia Intercambiada entre Jerénimo y Agustin es un
testimonio de la vitalidad de la sensibilidad judeocristiana
al menos hasta comienzos del siglo v.

Este recorrido a través de los Padres de la Iglesia dibujard
mas o menos una historia de los judeocristianos en su
diversidad y dara cuenta de los rasgos que, segln sus ad-
versarios, los caracterizan.

El testimonio del Nuevo Testamento. Tendremos que
preguntarnos entonces sobre su arraigo en los primeros de-
cenios de la comunidad de los discipulos de Jesus. También
nos volveremos hacia los textos neotestamentarios, en par-
ticular los Hechos de los Apdstoles y la Carta a los Gdlatas.
Nos preguntaremos sl el Nuevo Testamento no es, en su
misma constituaidn, el testimonio de la marginacién de la
corriente judeocristiana. En efecto, los libros del Nuevo Tes-
tamento guardan silencio sobre el anuncio del Evangelio que
tuvo por marco las regiones en que el judaismo estaba sé-
lidamente implantado, como fue el caso de Egipto y Meso-
potamia. Al recurrir a la literatura rabinica, examinaremos
igualmente el desgarro que se llevd a cabo entre los judios
que se presentan como discipulos de JesUs de Nazaret y los
otros judios, una fractura que sin duda fue menos rapida de
lo gue nos Imaginamos muy frecuentemente,

Cronologia de los Padres de la iglesia p. S
Evangelios de los nazoreos, de los ebionitas,

de los Hebreos p. 10
La Iiteratura pseudo-clementina p. 11
Huellas arqueoldgicas p. 12
El testimonio de Justino p. 14
El bautismo en lugar de sacrificios p. 17
El testimonio de Ireneo - p. 18
Cerinto segin Ireneo - p. 19
Hipdlito, Cerinto y los ebtonitas p. 20
Jesus, ¢sélo un hombre? p 21

Lista de recuadros

Fe en Cnsto y diversidad de ebionitas p. 25
Ebionitas y nazoreos: ;relaciones? p 27
El Panarion o la Caja de los remedios p. 29
Libros canénicos y fe de los nazoreos p. 30
De Jesus el nazoreo a sus discipulos p. 35
Los hebreos de Jerusalén antes del 135 p. 47
La huida a Pella p. 48
La aparicién a Santiago p 49
Una naadn extendida por todos los paises p. 50
La duodécima bendicién p. 52
La aventura de Eliézer ben Hircano p 53




1 - Para describir
la identidad de los grupos

llamados «judeocristianos»ﬁ

P 3

n este primer capitulo precisaremos el sentido de la expresién «judeocristiano», con todas las reservas con res-
pecto a esta expresion tan corriente hoy en dia. Después analizaremos la situacidn de las fuentes que tenemos a
nuestra disposicion para escribir la historia de estos discipulos de Jesus vinculados a las practicas del judaismo.

e

Ambiguedad de una expresion

Ef término <«judeocristianismo» es una creacion de la
clencia moderna acufiado en el siglo xix para designar a los
discipulos de Jesds que, a sabiendas, habrian querido per-
manecer cercanos al judaismo. Al hacer esto, se ha agru-
pado bajo una misma denominacién a creyentes que, de
hecho, eran muy diferentes los unos de los otros. El Nue-
vo Testamento, igual que los Padres de la Iglesia, conoce
ioudaios (judios) y christianos (cristianos) como entidades
separadas, pero no los une nunca en una sola locucién (en
los Padres hay una sola excepciéon: Jerdnimo en su Co-

mentario a Zacarias 3,14,9). L ab s0s1den or |
o SR g b} -

Los estudios neotestamentarios

La expresion «judeocristiano» es imprecisa, ya que puede
abarcar diferentes sentidos. Frecuentemente, en particular
en los estudios neotestamentarios, el término se emplea
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para establecer una distincién entre los discipulos de Jesus
de origen judio y los de origen pagano. En este sentido, to-
dos los primeros discipulos fueron judeocristianos. Estos se
dividen en dos grupos, segln su lengua original (arameo o
hebreo, por un lado, y griego, por otro: cf. Hch 6,1). Se pue-
de distinguir incluso entre los judeocristianos de Judea' y
los de la diaspora, que podian ser a su vez, segin las regio-
nes, de lengua griega o de lengua aramea. Mediante el ex-
pediente de los «temerosos de Dios», gentes de origen pa-
gano podian ser muy cercanas a todos estos primeros
discipulos. En la acepadn que acabamos de recordar, la ex-
presion no implica ninguna connotacién peyorativa.

1 Empleamos este término en el sentido de «pais de los judios», de-
nominaadn consagrada en el momento de la creaaén de la provinca
de Judea por los romanos y la extension de ésta durante el siglo 1 a los
territortos que desbordan la Judea geogréfica.



En este sentido, Pablo pertenece a este grupo. Por otra
parte, alo largo de su misién no vela ningun inconveniente
para que l0s creyentes de origen judio continuaran sus
practicas tradicionales, pues eso no era lo esencial para él:
«Me he hecho judio con los judios, para ganar a los judios;
con los que viven bajo la ley de Moisés, yo, que no estoy
bajo esa ley, vivo como si 1o estuviera a ver st asi los ga-
no» (1 Cor 9,20). En plena crisis galata, Pablo no duda en
escribir a las comunidades de Galacia: «Porgue en cuanto
segulidores de Cristo, lo mismo da estar crcuncidado que
no estarlo; lo que vale es la fe que actla por medio del
amor» (Gal 5,6). El apéstol, sin embargo, pone una con-
dicién: en ningln caso estas practicas pueden tener algun
valor salvifico, «pues si la salvacidn se alcanza por la ley,
entonces Cristo habria muerto en vano» (Gal 2,21).

Sin embargo, las cartas paulinas dibujan, como en un es-
pejo, la figura Inquietante de algunos de estos judeocris-
tianos, los «judaizantes»; es decir, esos discipulos que ape-
lan a Jesus el Cristo concibiendo las obras de la Ley como
necesarias para la salvacién. Para Pablo, el escandalo al-
canza su punto extremo cuando estos discipulos de ori-
gen judio tratan de imponer la crcuncisién, simbolo de la
Ley, a discipulos de origen pagano: estos judaizantes no
merecen el nombre de hermanos, son «falsos hermanos
Infiltrados solapadamente para coartar la libertad que

Caracteristicas de

En su conjunto, los judeocristianos son de origen judio,
pero no es impensable que algunos cristianos provenien-
tes de las naciones se dejaran arrastrar por un deseo de
doble pertenencia. Sin descutdar la fe en el Dios uno y la
certeza de la eleccidn de Israel, el judaismo se caracteriza

Cristo nos ha conseguido y convertirnos en esclavos» (Gal
2,4). Entre estos judaizantes pueden situarse cristianos de
origen pagano que se han dejado convencer de la necesi-
dad de la aircuncision para la salvacién, lo que parece ser
el caso al menos de algunos miembros de las Iglesias de
Galadia.

<

La historia de los primeros %
siglos cristianos

En el marco del estudio de los primeros siglos cristianos, la
expresion «judeocristiano» reviste un sentido nuevo: ya
no designa al conjunto de los discipulos de Jes(s de origen
judio, sino que remite a discipulos que quieren manifestar
su pertenencia al judaismo mediante el recurso a los «mar-
cadores» de la identidad judia, simbolizada especialmente
por la circuncision. Ahora bien, con la entrada masiva de
las naciones en la comunidad cristiana, la mayoria de los
discipulos rompié con estos signos distintivos. Como dice
Jerénimo con humor a comienzos del siglo v, quieren ser
«Judios y cristianos»; pero de hecho, segin él, «no son ni
Judios ni cristianos». Sin embargo, los judeocristianos no
son necesarlamente judaizantes, pueden estar unidos a los
ritos del judaismo sin concederles un valor salvifico.

los judeocristianos

por una practica cuyos rasgos esenciales son la circunci-
sién, la celebracién del sdbado y de las fiestas, asi como el
respeto a las reglas alimentarias. Los judeocristianos, por
tanto, quieren distinguirse por la voluntad de poner en
practica observancias especificas que expresan la estrecha
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conexidn de su nueva fe con la tradicdn de Israel. Sin du-
da, todos los discipulos de JesUs tuvieron la preocupacidn
por vincular su fe a la tradicion de Israel, pero los judeo-
cristianos expresan este vinculo mediante la practica de
los mandamientos de la Ley mosaica.

Practica de los mandamientos

Precisar el contenido concreto de estos mandamientos no
es algo facll. En efecto, el judaismo del siglo 1 era diverso,
y no todos los grupos judios tenian la misma compren-
sién de los mandamientos. Ahora bien, en la comunidad
de los discipulos entran judios de diversos origenes: levi-
tas, sacerdotes, fariseos (Hch 4,36; 6,7; 15,5), bautistas (Jn
1,35), habitantes de Jerusalén de lengua judia y otros de
lengua griega (Hch 6,1). Cada grupo tenia su propia Idea
sobre la practica de los mandamientos surgidos de la Ley
mosaica. Ademas, los profundos cambios provocados por
la destruccidn del templo en el 70, y después por el de-
creto de Adriano en el 135 prohibiendo a los judios residir
en Jerusalén, modificaron considerablemente el campo de
los mandamientos. Por tanto, es muy dificil precisar los
mandamientos seguidos por los grupos llamados «judeo-
cristianos», pues entre unos y otros podia haber diferen-
cias importantes. Coinciden sin embargo en que todos,
por la practica de los mandamientos mosaicos, pensaban
que se vinculaban estrechamente a la tradicaién de Israel.

Segln Marcel Simon, uno de los pioneros en la renovacién
de los estudios sobre los judeocristianos, se podria hablar
de «judeocristianos» cuando, proclamandose discipulos de
Jess, las personas ponen en practica los mandamientos
mosalcos que superan las obligaciones que se aplican a to-
do creyente, Estos son mencionados a consecuencia de la
asamblea de Jerusalén: abstencién de toda contaminacion,
de la idolatria, de matrimonios ilegales, de comer animales

estrangulados y de la sangre» {Hch 15,20}, M. Simon for-
mula asi su punto de vista: «Serd judeocristiano aquel que
vaya mas alla de este minimo indispensable y se pliegue a
otras prescripciones de la Ley ritual judia» . Podemos dis-
cutir sobre el punto de partida propuesto, quedandonos s6-
fo con que el interés de la declaracidn es el de valorar la ob-
servanaa de las practicas judias para la definiadn de los
Judeocristianos. Pero el significado concedido a estas prac-
ticas debe ser igualmente evaluado, pues algunos judeo-
cristianos hacen de ellas una condicién para la salvacion,
mientras que otros las consideran como una simple afir-
macion de la continuidad de la histona de ia Alianza.

Reservas con respecto a Pablo

Un recorrido incluso rapido por el conjunto de los textos
que mencionan directamente © no a estos hombres y mu-
jeres que quieren ser judios y cristianos obliga a afiadir a
la practica de los mandamientos otro rasgo: toda una
sensibilidad manifiesta de la reserva o muestra de hosti-
lidad con respecto al apéstol Pablo. Sin embargo, este Gl-
timo rasgo no es aplicable a todos los judeocristianos.

Diversas visiones a
sobre Jesus de Nazaret

Sin embargo, la vinculacién a los ritos judios no basta pa-
ra dar cuenta de la diversidad de grupos judeocristianos,
pues estas comunidades tienen también una visidn dife-

n e
2 M. SimoN, «Reflexions sur le judéo-christianisme», en J, Neusner (ed.),
Christianity, Judaism and Other Graeco-Roman Cults, Il. Leiden, 1975,
p. 57.



rente sobre la identidad de JesUs. Algunos lo consideran
CcOMo un maestro; otros reconocen en él al Mesias de Is-
rael, sin confesar, por tanto, su divinidad, rechazando es-
pecialmente la idea de un nacimiento virginal; finalmen-
te, otros tienen una confesién cristolégica de la que no
renegarian los Padres de la Iglesia.

Por tanto, para hacer justicia a las diferentes sensibilida-
des de los grupos llamados «judeocristianos» y preservar
tanto como se pueda la especificidad de cada uno de ellos,
es preferible conservar los hombres que les dan los Padres

de la Iglesia, sabiendo que es muy verosimil que en su ori-
gen estos nombres fueran dados por sus adversarios (cf.
Epifanio, Panarion 29,1,3; 6,2).

En la literatura patristica, los judeocristianos aparecen
esencialmente con tres nombres: ebionitas, nazoreos y el-
kasaitas. Seguiremos aqui la historia de los dos primeros
grupos, dejando para un largo Apéndice final a los elkasai-
tas (cf. pp. 55-56). En algunos casos, en particular a pro-
posito de la literatura rabinica, nos veremos obligados sin
embargo a hablar de «judeocristianos» en general,

Las fuentes

Para escribir la historia de las corrientes llamadas «judeo-
cristianas», disponemos de material literario y de algunos
datos arqueolégicos, fuentes dificiles de interpretar.

Los Padres de la Iglesia

A pesar de que fustigaron a los «herejes» y tomaron sus
distancias con respecto a sus practicas y a su pensamien-
to, los Padres de la Iglesia son nuestra principal fuente de
informaadn sobre los diferentes grupos judeocristianos.
Tenian un conocimiento directo de estas comunidades
que desaparecieron poco a poco y tuvieron acceso a su li-
teratura, hoy en gran parte perdida. Sin embargo, su tes-
timonio encierra una cierta ambigledad, pues, aparte de
Justino, los Padres presentan a gentes a las que ya han
juzgado desde lo mas profundo de si mismos.

En la literatura patristica, las menciones relativas a los na-
zoreos y los elkasaftas son relativamente limitadas; no su-
cede fo mismo con los ebionitas, sefialados en varias oca-

siones por numerosos Padres. Ni que decir tiene que, al
renunciar a estudiar la totalidad de los testimonios pa-
tristicos, dirigiremos nuestra atencidn sobre aquellos que
nos parecen mas significativos. Entre los Padres, el primer
testigo serd Justino (Didlogo con Trifén 46-48), el cual per-
tenece a una época en que, segln parece, los judeocris-
tianos aun no recibieron nombres particulares.

Cronologia de los Padres de la Iglesia

Justino (muerto hacia el 165)

Tertuliano (ca. 160 - ca. 220)

Ireneo (obispo de Lyon en el 177)
Hipélito de Roma (ca. 170-235)
Origenes (hacia el 185 - después del 251)
Eusebio de Cesarea (muerto en el 339)
Epifanio de Salamina (muerto en el 403)
Agustin (354-430)

Jerénimo (hacia el 350-420)

Teodoreto de Ciro (hacia el 393-466)




Los ebionitas son menaonados especialmente por here-
siblogos como Hipdlito de Roma (Refutacion de todas las
herejias 7,34) o Epifanio de Salamina (Panarion 30), estos
se Inspiran a veces directamente en Ireneo de Lyon, que
es el primero en nombrar asi a este grupo (AH 1,26,2)
Otros Padres nos informan de manera mas ocasional A
pesar de que el testimonio de Tertuliano es breve, mere-
ce ser sefialado, pues este Padre es de lengua latina, mien-
tras que la mayor parte de los testigos mas antiguos son
de lengua griega (Sobre la prescripcidn de los herejes 10,8,
33,5 11) Origenes resulta particularmente uti, pues jue-
ga con el significado del nombre «ebionita» y llama la
atenaidn de sus lectores sobre los aspectos doctrinales, De
suU Inmensa obra nos centraremos en fragmentos de su
Comentario a Mateo, en sus Homilias sobre el Génesis, so-
bre Jeremias y sobre Lucas; sin dejar de lado, clertamen-
te, su Contra Celso y su Tratado de los principios Eusebio
€s muy Interesante, también, pues hace que percbamos
la diversidad de grupos ebionitas y precisa perfectamente
los vinculos que pudieron surgir entre la comunidad de Je-
rusalén y los judeocristianos en su conjunto, por otra par-
te, estaremos particularmente atentos a la manera en
que habla de los «hebreos» (HE 3,25,4-5, 3,27; 4,5,2-4)

Los nazoreos son mencionados por primera vez en Epifa-
nio de Salamina (Panarion 29), estan en el centro de un
Intercambio epistolar entre Agustin y Jerénimo (Agustin,
Cartas 28, 40, 71, 82; Jerébnimo, Cartas 72, 75, 81); este Ul-
timo los relaciona con los ebionitas, y parece considerar-
los como una especie particular entre ellos.

La literatura judeocristiana

Para interpretar el testimonio de los Padres y evaluar su
Iinterés, al investigador le gustaria disponer de escritos ju-
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deocristianos, a fin de poder emitir libremente un juicio
sobre su pensamiento y su fe, Ahora bien, la literatura de
que disponemos es poco abundante. Algunos fragmentos
evangélicos judeocristianos nos han llegado sobre todo a
través de citas patristicas. Los investigadores han reco-
nocido a través de estas citas tres evangelios que han si-
do llamados Evangelio de los nazoreos, Evangelio de los
ebionitas y Evangelio de los Hebreos.

Evangelios de los nazoreos,
de los ebionitas, de los Hebreos

Los nombres dados a estos tres evangelios no son originales los
dos primeros titulos son la obra de los investigadores modernos,
y el tercero se encuentra llamado asi por tres alejandrinos Cle-
mente, Origenes y Didimo, estos tres escritores dan testimonio
del nombre que se daba a este evangelio en el ambiente alejan-
drino, que apelaba a la gran Iglesia Los fragmentos de estos
tres evangelios estan reunidos y traducidos por Daniel A Ber-
trand, en F BovoN / P GEOLTRAIN (dirs ), Ecrits apocryphes ch-
réniens 1 Pans, Gallimard, 1997, pp 433-462 (cf la bibliogra-
fiadelap 57)

A estos testimonios tan parciales podemos afiadir la lite-
ratura pseudo-clementina los Reconocimientos y tas Ho-
milias, sin olvidar algunos otros documentos, especialmen-
te la Carta de Clemente a Santiago Los Reconocimientos y
las Homilias beben de un mismo documento, llamado por
los criticos «Escrito de base», fechado entre los afios 220 y
260 este «Escrito de base» utihza fuentes que le relacionan
con el judeocristianismo Entre estas fuentes, los Kerigmas
de Pedro, un escrito de los afios 200, y sobre todo un tex-
to que se encuentra en los Reconocimientos 1,27-71 Esta
segunda fuente esta fechada en la sequnda mitad del siglo
1. La estudiaremos en el capitulo siguiente, después de ha-
ber presentado el testimonio de Justino.



La literatura pseudo-clementina

Bajo la expresién «literatura pseudo-clementina» se reune una se-
nie de escritos que se interesan por la vida de Clemente de Roma,
muerto bajo Trajano en el 98 Clemente seria, segun se dice, el
autor de estos relatos Surgido de una 1lustre familia romana, fue
separado de sus padres y de sus hermanos Decepcionado por la
ensefianza de los filsofos, partio a Judea para informarse sobre
la manifestacién dei Hyjo de Dios, del que habia oido hablar Con-
vertido en discipulo de Pedro, habria sido su colaborador en la
predicacion del Evangelio en la costa siria, y en la oposicion a Si-
moén el mago Clemente encuentra después a los suyos y recono-
ce a aquellos de los que habia sido separado, de ah el titulo de
una de las obras de esta literatura Reconocimientos (0 Recogni-
tiones) Las Homulias tienen el mismo fondo que los Reconoci-
mientos y les precedieron Los ebiomitas desempefiaron un gran
papel en su conservacion y les dieron un acento antipaulino Los
Reconocimientos revelan la voluntad de conferir un tono mas or-
todoxo a esta literatura

Agrupados bajo el titulo de Narraciones pseudo-clementinas, las
Homulias y los Reconocimientos fueron publicados en P GEOL-
TRAIN / J -D KAESTLI (durs ), Ecrits apocryphes chretiens 11 Pa-
fs, Gatlumard, 2005, pp 1173-2003, el texto de los Reconoct
mientos, traducido por Andre Schneider, esta presentado y
anotado por Luigt Cinllo y André Schneider, pp 1591-2003

Algunos textos son conocidos solamente por una men-
aén, por elempio los Grados de Santiago, que cta Epifa-
nio (Panarion 30,16,6-7), Otros, como las Odas de Salo-
madn, han sido relacionados por los criticos con la literatura
Judeocristiana, pero las opiniones son tan diversas que
rehusamos considerarlas como testigos seguros del uni-
verso judeocristiano.

La literatura rabinica

Gracias a los Padres de la Iglesia podemos distinguir sen-
sibilidades diversas entre los grupos llamados «judeocris-

tianos», El testimonio de la hteratura rabinica es mas glo-
bal y su aportacién es totalmente distinta. En efecto, en
esta literatura encontramos narraciones relativas a acon-
tecimientos que ponen frente a frente a los sabios de Is-
rael y a los minim o «desviados». El movimiento de los sa-
bios comenzd en el seno de los fariseos incluso antes de
la caida de Jerusalén. Preocupados por asegurar la super-
vivencia del judaismo, sobre todo después de la destruc-
ai6n del Templo, estos escrutadores de la Ley se oponen
con vigor a cualquier desviacién y consideran como minim
a todos aquellos que corren el riesgo de perjudicar la uni-
dad del Judaismo y asi debilitarlo en tiempos muy dificiles.
Entre los minim se encuentran los discipulos de Jests que
no quieren romper con las tradiciones de Israel, Las na-
rraciones relativas a los minim judeocristianos son poco
numerosas, pero merecen ser examinadas, pues nos ofre-
cen una Imagen de la representacién que los sabios po-
dian tener de los judeocristianos.

Las aportaciones de la arqueologia

Siempre es fructifero confrontar los textos con las obser-
vaciones hechas con ocasion de excavaciones argueoldgi-
cas. Para nuestra investigacidn, la situacion es dificl, pues
el material que podria proceder de ambientes judeocris-
tianos, y por tanto ser Util para el conoamiento de éstos,
ha sido objeto de interpretaciones diversas y apasionadas.
A los francascanos de la Custodia de Tierra Santa, ardien-
tes defensores de huellas arqueolégicas judeocristianas,
se oponen aquellos gue consideran que 10s «sighos» que se
ponen de relieve pueden ser Interpretados de otra ma-
nera. Pero, a pesar de que es preciso actuar con pruden-
cla, no es deseable privarse a priori de una aportacion co-
mo ésta.
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Joan E Taylor ha criticado vivamente la metodologia pues-
ta en practica por los defensores de las huellas arqueolo-
gicas judeocristianas ®, sin embargo su estudio no esta
exento de reproches. Juega, especialmente, con el argu-
mento del silencio, pretendiendo que la falta de testimo-
nios escritos sobre los lugares llamados judeocristianos
revela su inexistencia, Esta investigadora sefiala igualmen-
te que los visitantes preconstantinianos de Palestina no
menconan lugares «santos» que testimoniaran la preo-
cupacién de los judeocristianos por establecer memoriales
relativos a los acontecimientos fundadores de la fe cristia-
na. Dejando el dmbito polémico, y siguiendo a Simon
Mimouni, parece posible mantener algunas indicaciones
arqueolégicas (cf recuadro)

3J E TavLor, Christians and the Holy Places The Myth of Jewish-Chris-
tian Ongins Oxford 1993 Se encontraran puntualizaciones relativas a
algunos de estos lugares y una defensa de las huellas judeocristianas
en la miscelanea ofrecida a Emmanuel Testa F Manns /E ALLiaTA (eds ),
Early Christianity in Context Monuments and Documents Jerusalen,
1993
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Huellas arqueologicas

(Poseemos huellas arqueoldgicas procedentes de los judeocris-
tianos? A una pregunta aparentemente técnica se espera una res-
puesta clara Pero no sucede as1 En efecto, es dificil 1dentificar
documentos epigraficos o arqueologicos de este antiguo perio-
do como paganos, judfos, cristianos en el sentido amplio o ju-
deocnistianos Los franciscanos de la Custodia de Tierra Santa
han intentado poner de relieve documentos arqueoldgicos o epi-
graficos judeocnistianos Pero su entusiasmo no ha sido com-
partido por todos La controversia procede de la dificultad de
definir lo que podrian ser documentos epigréficos o arqueold-
gicos proplamente judeocristianos La dificultad se debe al he-
cho de que es solamente a partir de Constantino, en el siglo 1v,
cuando se encuentran datos arqueoldgicos caracteristicos del
cristianismo

Simon Claude Mimoun: ha reunido un importante matenal (Le
Judeo-christianisme ancien Paris, 1998, pp 317-452) Expone
con precision los puntos de vista de los protagomstas, emite jui-
c10s prudentes y advierte especialmente contra los trabajos que
deternmnan de entrada los sfmbolos caracteristicos del judeocris-
tranismo y despues los encuentran en Jos documentos estudiados

Apoyandose en textos de Eusebio y de Jerénimo, y por el hecho
de que deb16 de haber una memora judeocristiana (espectalmente
en Jerusalén entre finales del siglo 1y el siglo Iv), observa «Na-
da se opone a que las tres grutas —de la Natividad en Belen, de la
Pasi6n en Jerusalén y de la Ascensién en el monte de los Olivos—
hayan servido, en una determinada época, de santuarios a los ju-
deocristranos» Conviene fijarse en la prudente formulacién Es
aln mds circunspecto cuando menciona la existencia de una even-
tual sinagoga judeocristiana en el monte Sion Por el contrario,
parece verosimil que en el siglo 111 hubo una sinagoga judeocris-
tiana en Nazaret En cuanto a la llamada casa de Pedro en Cafar-
natn, no hay lugar para oponerse a la 1dea de que esta casa haya
stdo ocupada por una comunidad judeocristiana y haya sido ob-
Jeto de culto hasta comienzos del siglo 1v

En cuanto a las necrépolis valoradas por los franciscanos, sélo al-
gunos osarios, en el mejor de los casos, podrian dar testimonio
de una presencia judeocristiana Por lo que respecta a los amule-
tos, es mejor no tomar en cuenta un material cuya identificacion
«religiosa» es practicamente imposible




2 - Judios creyentes
en Cristo
a mitad del siglo n

mitad del siglo i nos encontramos con dos testimonios literarios sobre discipulos de Jests que no han roto con
las practicas judias. Estos testimonios son tanto mas interesantes cuanto que son de diferente naturaleza El
primero se encuentra en el Didlogo con Trifén, obra de Justino, un Padre de la Iglesia; el segundo procede de los

Reconocimientos del Pseudo-Clemente 1,27-71, documento que procede de ambientes judeocristianos.

Estudiaremos en primer lugar el texto de Justino, que co-
noctd a discipulos de Jesus vinculados a las practicas judias
y los considera como hermanos Después acudiremos al

texto de los Reconocimientos, que refleja sin duda am-

bientes judeocristianos con la teologia sensiblemente di-
ferente de la de los «judios creyentes» de Justino.

El Dialogo con Trifon de Justino

El testimonio de Justino es particularmente precioso, pues
este apologista escribe hacia mediados del siglo it Origi-
nario de Naplusa {0 Nablus), llegé a la fe cristiana a edad
adulta, y permaneci6 varios afios en Roma, donde abrid
una escuela. Fue decapitado en esta ciudad en el 165.

Aunque de origen pagano, conoce muy bien el mundo ju-
dio, como lo manifiesta el Didlogo con Trifén, eco literario
de discusiones que habrian tenido lugar con rabinos con
respecto a la interpretacidn de la tradicion de Israel.

Fe en Cristo y Ley mosaica

En los capitulos 46 y 47 del Didlogo, el judio Trifén inte-
rroga a Justino sobre la compatibilidad o el antagonismo
entre la fe en Cristo y la practica de la Ley de Molsés en la
esperanza de la salvacién (cf. el recuadro de p. 14). Al evo-
car algunas figuras de la historia de Israel, Justino mues-
tra an primer lugar que los mandamientos, siendo pala-
bra de Dios, comportan un aspecto accdental, pues han
sido dados en razon de la dureza de corazon del pueblo.
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Al comienzo del capitulo 46 del Didlogo con Trifén, éste plantea una
pregunta «Pero st aun manteniendo que quieren vivir observando las
mstituciones de Moises, sin embargo creen en este Jests crucificado,
reconocen que el es el Cristo de Dios, que a el le ha sido dado juz-
gar al mundo sin excepcion, que él tiene la realeza eterna, ,pueden
ser estos también salvados”»

Antes de responder a la pregunta de Trifén, Justino muestra que los
mandamientos de la Ley mosaica han sido impuestos al pueblo en ra-
zon de su dureza de corazén, estos mandamientos no tienen 1mMpor-
tancia «para la practica de la justicia y de la piedad»

Al comienzo del capitulo 47, Trif6n renueva su pregunta «S1alguien,
sabiendo todo esto, cree que Jests es el Cnisto y le obedece y quiere
observar estas prescripciones, serd salvado”»

En su respuesta, Justino establece un principto fundamental «A mi
parecer, Trifén, este hombre serd salvado con tal de que no trate de
imponer esas practicas a los demds hombres, entiendo a los de las na-
ciones, quienes por Cristo estdn circuncidados del error, diciéndoles
que no se salvardn s1 no los observan»

Justino precisa entonces su posicién, pues sabe que algunos cristia-
nos no tienen el mismo punto de vista que &l «S1, por el contrario,
por debihidad de espiritu, quieren observar todo lo que pueden ahora
de las observancias que Moisés ha mstituzrdo, como sabemos, porque

El testimonio de Justino

el pueblo tenfa endurecido el corazén, y al mismo tiempo esperar en
nuestro Cristo y observar las practicas eternas de la justicia y de la
religién naturales, s1 consienten en vivir con los cristianos y los fie-
les, sin querer imponerles, como ya he dicho, circuncidarse como
ellos, guardar el sdbado y observar todas las otras practicas semejan-
tes, declaro que es preciso acogerlos y mantener buenas relaciones
con ellos en todas las cosas, como con hermanos nacidos de las mis-
mas entrafias Pero, digo yo, s1 aquellos de vuestra raza, Trifén, que
dicen que creen en Cristo, usan de todos los medios para obligar a
los gentiles que creen en Cristo a vivir segidn la ley stituida por me-
diaci16n de Moisés, o s1 no consienten en mantener buenas relaciones
con ellos en esta misma vida religiosa, yo hago como ellos y no los
recibo

En cuanto a los que se dejan persuadir por ellos para vivir sigmendo
la Ley, y al mismo tiempo contmian confesando al Cristo de Dios,
admuto que pueden ser salvados Para aquellos incluso que, después
de haber confesado y reconocido que este Jesus es el Cristo, se po-
nen, por una causa cualquiera, a vivir segin la Ley y llegan a negar
que €l es el Cristo, s1 no se arrepintiesen antes de morir, declaro que
no serdn salvados completamente»

Didlogo con Trifén, 46-47 (trad de L Pautigny y G Archambault,
revisada y puesta al dia en La philosophie passe au Christ ['oeuvre
de Justin Paris, 1982)

Dos tipos de judios creyentes. Pero Trifén vuelve a
preguntar y, en su respuesta, Justino lleva a cabo enton-
ces una distinadn que pone de relieve sensibilidades dife-
rentes Asi, una persona que cree que Jesus es el Cristo y
le obedece se salvara st observa las prescripciones mosal-
cas y a condicdn de que no trate de imponer los manda-
mientos a aquellos de las «naciones» (10s paganos) que
vienen a Cristo. Justino no tiene ninguna dificultad en re-
conocer a estos judios creyentes como hermanos, a pe-
sar de que sabe que otros cristianos tienen un punto de
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vista diferente, y no aceptan frecuentar a los judios cre-
yentes que practican los mandamientos.

Por el contrario, para Justino no se trata de congeniar con
los judios «que dicen que creen en Cristo» y quieren Im-
poner a las naciones los mandamientos mosaicos.

Asi aparecen dos grupos diferentes entre los judeocris-
tianos No todos conceden el mismo valor a la Ley, unos
no la imponen a los paganos, y la salvacién se lleva a ca-
bo para ellos por el Unico Jesucristo, los otros, por el con-



trario, consideran la practica de la Ley como un elemen-
to indispensable con vistas a la salvacion, cosa que, cier-
tamente, Justino no admite,

Los creyentes surgidos de las naciones y la Ley.
Después de haber examinado dos comportamientos dife-
rentes entre los judios que creen en Cristo, y observado
reacciones diversas a este respecto entre los demas cris-
tianos, Justino tiene en cuenta a «aquellos de las nacio-
nes». El apologista distingue entre elios a dos grupos. El
primero comprende a los paganos que contintan confe-
sando al Cristo de Dios, habiéndose dejado persuadir por
creyentes de origen judio para seguir la Ley; segln Justi-
no, podran ser salvados. El otro grupo esta formado por
personas que han llegado a la fe en Cristo, pero que, mas
tarde, se han puesto a vivir segun la Ley y a negar que Je-
sUs sea el Cristo: @ menos que se arrepientan, No seran
salvados.

Justino, cristiano de origen pagano, es, por tanto, el tes-
tigo de un tiempo y de una regidn en que los judios cre-
yentes, a condicion de que no impongan sus practicas a
las naciones, pueden vivir los mandamientos de la Ley
mosaica sin gue esto introduzca una discriminacion res-
pecto a ellos. Sin embargo, la actitud abierta de Justino
no logra la unanimidad. Asf pues, una linea de fractura se
manifiesta en el seno de la «gran Iglesia» frente a los ju-
deocristianos, incluidos los mas «ortodoxos», aungue nin-
gun nombre particular distingue entonces a estos judios
fieles a Cristo.

Sin embargo, segun Justino, algunos judios creyentes es-
tan en la linea de los judaizantes que Pablo denuncia en
la Carta a los Gdlatas con la expresion «falsos hermanos»
(Gél 2,4). La confesidon de la salvacién por el Unico Jesu-
cristo aparece entonces como la piedra de toque para eva-
luar el verdadero pensamiento de las personas que de-

fienden la Ley mosaica. Justino rechaza hacer de estas
gentes hermanos,

La intencién de Justino sobre la actitud de las naciones
frente a la Ley ha de ser sefialada con atencién. En efecto,
segun él, las personas que en la comunidad cristiana pue-
den ser conducidas a practicar la Ley no son Gnicamente
de origen judio, y pueden encontrarse también entre los
paganos. incluso ahi, Ia piedra de toque para emitir un jui-
cio con respecto a ello es, en este caso, la confesion cris-
toldgica,

La preexistencia de Cristo

El capitulo 48 del Didiogo con Trifén -capitulo que sigue a
la precisidn sobre las diferentes actitudes que engendran
las relaciones entre la fe en el Cristo de Dios y la practica
de la Ley- es igualmente interesante para nuestro pro-
posito. En este capftulo, Justino ya no apunta a los cris-
tianos de origen judio con los que puede confraternizar,
sino a un grupo que, aungue reconoce a Jesds como Cris-
to, niega su divinidad.

La afirmacién de la divinidad de Jesus y de su preexisten-
cia le parece insensata a Trifén. Reconociendo el caracter
paraddjico de la declaracidn cristiana, Justino propone dis-
tinguir dos cuestiones: la mesianidad de Jesis y la cues-
tién de su preexistencia. Por otra parte, algunos entre los
judios aceptaron la mesianidad de Jes(s, pero sin confe-
sar su preexistencia; por tanto, estos judios consideran a
Jestis como un hombre: «Amigos, son de vuestra raza
quienes reconocen que él es el Cristo declarando que fue
un hombre entre los hombres. Yo no soy de vuestra opi-
nién, y un gran nimero de los que piensan como yo no
consentirian decirlo». Justino menciona aqui a aquelios
que, un poco mas tarde, los Padres designaran con el



nombre de ebionitas, al menos aquellos de entre ellos que
no creen en la preexistencia de Cristo, sin rechazar no obs-
tante su mesianidad Justino ofrece un nuevo factor de

discernimiento el de la preexistencia de Jesls confesado
como Mesias No basta con reconocer en Jesus al Mesias,
también hay que confesar su preexistencia.

Los Reconocimientos del Pseudo-Clemente

El texto que requiere nuestra atencion es un testimonio
directo del pensamiento de los judios creyentes en Jesis
vinculados, sin embargo, a las practicas de la Ley mosai-
ca, forma parte de un conjunto en el que Pedro prepara
a Clemente y a algunos otros para la discusién que debe
oponerlos a Simén el mago.

Un autor judeocristiano

En virtud de sus rasgos especificos, el pasaje de los Reco-
nocimientos 1,27-71 es reconocdo COMO un cUerpo ex-
trafio con relacdn al conjunto del texto Su autor es un
cristiano que concede un lugar predilecto al pueblo judio
Asi, evocando a Abrahan escribe: «<En la vigésimo primera
generacidn aparecd un crerto hombre sabio, surgido de la
raza de aquellos que habfan sido expulsades, descendia del
hijo mayor de Noé, su nombre era Abrahan y de él deriva
nuestra nacidn hebrea» (1,32,1) Otro pasaje es igual-
mente caracteristico de la judeidad del autor. Simén el Ca-
naneo (otro nombre de Simén el Zelota) rechaza a un dis-
cipulo de Juan que, apoyandose en unas palabras de Jesis
al celebrar la grandeza de Juan el Bautista, cree poder afir-
mar la superioridad de éste sobre Jesus. De esta preten-
dida preeminencia concluye que el Bautista es el Cristo.
Otro protagonista, Bernabé, llamado también Matias, to-
ma el relevo del Cananeo y exhorta al pueblo a amar a Je-
sUs en vez de odiarlo Para apoyar sus palabras, Bernabé
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ofrece dos argumentos, de los cuales uno pone de relieve
el «cuerpo judio» de JesUs: «Pues Dios ha fijlado una re-
compensa para el amor, un castigo para el odio. *.C6mo
el hecho mismo -decia- de que él hubiera tomado un
cuerpo judio y que hubiera nacdo entre judios no os ha
Inspirado a todos vosotros el deseo de amarlo?”» (1,60,7).

El texto identifica la fe judia y la fe cristiana; clertamente,
los discipulos de Jesus le confiesan como el «verdadero
Profeta», el profeta anunaado por Moisés, pero no hay
novedad eclesial. En efecto, las naciones no hacen otra co-
sa que ocupar un lugar en la descendencia de Abrahan a
fin de reemplazar a los judios que fallan «Pero, puesto
que, para ocupar el lugar de aquellos que persistian en la
incredulidad, era necesario llamar a los gentiles, a fin de
que fuera completado el nimero revelado a Abrahan, se
envia a todas partes por el mundo a predicar el reino sal-
vador de Dios» (1,42,1).

Jesus, verdadero profeta
y sumo sacerdote

Los judeocristianos, cuyo pensamiento expresa este pa-
saje de los Reconocimientos, mantienen una polémica an-
tisacrifiaal, pues, con la llegada del Profeta, los sacrificios
habrian debido cesar. Este rechazo a reconocer el final de
los sacrificios provoco la destruccién del Templo (1,64,2).
La cristologia puesta en practica es de tipo profético. Aho-



ra bien, por la obra de Lucas y el Evangelio de Juan (Hch
3,22; 7,25.37; Jn 1,21, 6,14; 7,40) sabemos que una cris-
tologia como ésta se desarrollé en la iglesia primitiva, y
que correspondia, por otra parte, a una manera de ser de
Jesus, que se habia presentado durante su ministerio en
la tradicidn de los profetas de Israel (Lc 9,18-19; 13,31-35).
Sin embargo, esta cristologia fue abandonada bastante
rapidamente, ya que no daba cuenta de la verdaderaiden-
tidad de Jesus*®. JesUs es el nuevo sumo sacerdote cuya
segunda venida se espera, €l es la fuente de la salvacion:
«Pues es a él a quien Dios ha destinado para el fin del mun-
do, pues era imposible que los males de los mortales fue-
ran lavados por ningun otro» (1,51,1).

El bautismo en lugar de sacrificios

Los Reconocimientos polemizan contra los sacrificios, liegando
incluso a no dudar en transformar palabras y gestos de Jests. Al-
gunos judeocristianos consideran que, a partir de ese momento,
con la venida del Sefior, e} bautismo reemplaza a los sacrificios
y obtiene la remisién de los pecados gracias a la misericordia de
Dios. El texto de los Reconocimientos guarda silencio sobre la
funcién de la muerte de Cristo en esta remisién.

«[El Profeta] querfa primeramente, por la misericordia de Dios,
comprometer a los hebreos a que renunciaran a los sacrificios; y
por miedo a que pensaran que al dejar de ofrecer victimas se su-
primiera la remisién de los pecados, instituy6 para ellos el bautis-
mo de agua», Reconocimientos del Pseudo-Clemente 1,39,1-2.

Santiago y Saulo
La funcion de Santiago es magnificada, puesto que el pro-

pio Sefior le ordend obispo de Jerusalén (1,43,3). Después

4 Cf J.-P. Lemonon, Jesus de Nazaret, profeta y sabio. Cuadernos Bibli-
cos 119 (2004), pp. 55-58.

de haber sido atacado vivamente por las autoridades ju-
dias, los discipulos de Jesus se refugian con su «querido
Santiago», que al dia siguiente «subié al Templo» con ellos
y toda la Iglesia para una nueva confrontacién con las au-
toridades. El texto acaba con una denuncia del compor-
tamiento de Saulo, «un enemigo». Este quiere provocar
al obispo Santiago en una discusién, pero al sentirse en un
estado de Inferioridad, suscita un tumulto que impide
cualquier conversacion razonable. Lanza una verdadera
llamada al asesinato de los discipulos de Jesis y pasa a la
accién. «Dio la sefial de la matanza [..] se produjo una
desbandada durante la cual el enemigo en cuestién aga-
rrd a Santiago y lo precipité desde lo alto de los peldafios;
después, creyéndolo muerto, renuncid a ensafiarse con él»
(1,70,6-7). Saulo obtiene entonces una misidn contra los
discipulos de Damasco.

Esta relectura de los Hechos de los Apdstoles manifiesta
un daro antipaulinismo. Santiago es magnificado iguai-
mente en la Carta de Clemente a Santiago, que refleja un
espiritu similar: «Clemente a Santiago, sefior y obispo de
obispos, que dirige en Jerusalén la santa Iglesia de los he-
breosy las que, por todas partes, han sido felizmente fun-
dadas por la providencia de Dios...».

En este ambiente del siglo 1, por su teologia, los judeo-
cristianos estan bien identificados y son incluso recono-
cidos como tales por Justino, pero su particularismo ho
los pone verdaderamente aparte en el seno de la comu-
nidad de los discipulos. La referencia a la Tradicién de Is-
rael y el lugar concedido a la Ley en el acceso a la salva-
cién estan en el centro del debate. Santiago goza de gran
predicamento, y el Uinico testimonio directo del que dis-
ponemos para este periodo subraya el peligro que en-
carna Saulo.
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3 - Historia y pensamiento
de los ebionitas

reneo de Lyon, hacia finales del siglo 11, y Origenes, en la primera mitad del 11, representan testigos importantes pa-
ra la historia de los ebionitas. Ireneo es el primero en nombrar a este grupo judeocristiano. Por su parte, Origenes, a
través de sus diferentes obras, ofrece un apreciable nimero de indicaciones con respecto a elios.

No ignoraremos a Tertuliano, que, cronoldgicamente, se
inserta entre Ireneo y Origenes, y que se hace eco del co-
nocimiento que algunos escritores del mundo latino po-
dian tener de los judeocristianos. Eusebio, lo mismo que

Epifanio, bebe de Ireneo y de Origenes, pero no obstante
su testimonio resulta precioso por la sintesis que ofrece,
con Epifanio, sobre 1as regiones en que estaban implan-
tados.

De Ireneo a Hipdlito

freneo de Lyon es el primer Padre de la iglesia en ofrecer
datos sobre los ebionitas, un grupo en el centro de la his-
toria de los judeocristianos. El obispo de Lyon se expresa
en términos que marcaran &l juicio de Jos gue vengan des-
pués; sus palabras soh, por tanto, preciosas. En varias oca-
siones, Ireneo vuelve sobre los ebionitas y sus debilidades.
La primera noticia que tiene que ver con ellos esta inser-
ta en el libro | del Adversus haereses, en un conjunto que
se interesa por los predecesores de los valentinianos. Con-
trariamente a sus sucesores, Ireneo considera a los ebio-
nitas como un blogue monolitico.
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El testimonio de lreneo

«Aquellos a los que se llama ebionitas admiten que el mundo es-
t4 hecho por el verdadero Dios, pero, por lo que respecta al Se-
fior, profesan las mismas opiniones que Cerinto y Carpécrates.
No utilizan més que el evangelio de Mateo, rechazan al apdstol
Pablo, al que acusan de apostasia con respecto a la Ley. Se apli-
can a comentar las profecias con una minucia excesiva. Practican
la circuncisién y perseveran en las costumbres legales y en las
précticas judias, hasta el punto de tlegar a adorar a Jerusalén, co-
mo la casa de Dios», Ireneo, AH 1.26,2.




Ritos judios y rechazo de Pablo

Ireneo, como otros después de él, relaciona a los ebionitas
con los herejes Cerinto y Carpdcrates, pues «profesan las
mismas opiniones sobre el Sefior» (consideran a Jesus co-
mo un hombre). Sin embargo, el obispo de Lyon sabe per-
fectamente que el pensamiento de los ebionitas sobre la
creacion del mundo es muy diferente de la de estos here-
jes, ya que, como los judios y los cristianos, lo atribuyen al
verdadero Dios. Para Ireneo es claro: por sus ritos, en par-

ticular por la circuncision, los ebionitas estan estrecha-
mente ligados al judaismo. Mas aun, adoran a Jerusalén
«como la casa de Dios»; ciertamente hay que entender es-
ta observacidn como una indicacién sobre la orientacion
de su oracién. Se apasionan por las profecias, que comen-
tan «con una minucia excesiva». Su acogida de los libros
que lreneo considera como esenciales para la fe es reduci-
da, puesto que estan apegados sélo al Evangelio de Ma-
teo, el mas cercano a la tradicién judia, y «rechazan al
apéstol Pablo, al que acusan de apostasia con respecto a
la Ley».

«Un tal Cerinto, en Asia, ensefi6 la doctrina siguiente. No es el pri-
mer Dios el que hizo el mundo, sino una Potencia separada por una
distancia considerable de la Suprema Potencia, que estd por encima
de todas las cosas, y que ignora al Dios que estd por encima de todo.
Jestis no naci6 de una Virgen, pues eso le parecfa imposible, sino que
fue hijo de José y de Marfa mediante una generacién similar a la de
los demés hombres, y predominé sobre todos por 1a justicia, la pru-
dencia y la sabiduria.

»Después del bautismo, Cristo. viniendo de la Suprema Potencia, que
estd por encima de todas las cosas, descendi6 sobre Jesis bajo la for-
ma de una paloma; es entonces cuando Cristo anunci6 al Padre des-
conocido y llevé a cabo milagros; después, finalmente, fue de nuevo
arrebatado de Jesus: Jesds sufrid y resucit6, pero Cristo permanecié
impasible, dado que era pneumdtico», Ireneo, AH 1,26,1.

(Hay que incluir a Cerinto y los cerintianos entre los judeocristia-
nos? Segiin las mds antiguas tradiciones, Cerinto aparecié, desde fi-
nales del siglo 1, como el hereje tipico, tratando de destruir el traba-
jo de los apéstoles en Asia Menor. Un pintoresco relato de Ireneo
situado en Efeso narra la huida del apéstol Juan cuando se enterd de
que Cerinto estaba presente en los bafios que él frecuentaba (AH
3,3,4; cf. también Eusebio, HE 3,28,6).

Segiin Ireneo, la doctrina de este hereje se caracteriza por el recono-
cimiento de un primer Dios, «Suprema Potencia», que no es el crea-

Cerinto segin ireneo

dor; de este Dios proviene el Cristo que baja sobre Jestis, después del
bautismo, bajo la forma de una paloma.

La Potencia creadora estd separada de este Dios, «Suprema Poten-
cia», por «una distancia considerable». Esta dicotomia no apunta pa-
ra nada al judaismo; el judaismo no puede ser acusado de ningtin mo-
do de haber ensefiado la existencia de dos Potencias, la «Suprema
Potencia» y la que ha creado. Ademds, no se dice nada de ninguna
vinculacién del hereje con la circuncisién y con las costumbres le-
gales de los judios.

Mis tarde se atribuyeron a Cerinto ideas milenaristas (HE 3,28,2), y
Eusebio hace de él el jefe de un grupo, los cerintianos, afirmando cla-
ramente que este grupo es diferente del de los ebionitas. Epifanio re-
laciona a los cerintianos con los nazoreos (Panarion 29,1,1). Jer6ni-
mo los pone en relacion con los ebionitas (Carta 75), pues, segin
dice, Cerinto y Ebién «querfan mezclar las ceremonias o las préacti-
cas religiosas de la Ley con el Evangelio de Cristo».

Ahora bien, hacer de Cerinto un hombre vinculado a la Ley es rela-
tivamente nuevo. Esta identificacion se debe probablemente a una
concepcidn cristoldgica andloga: Jesds serfa un hombre sobre el que
bajé el Cristo; predominé sobre los demds hombres en razén de su
justicia. Ya Ireneo (citado por Hipélito, Refutacion 7,34) relacionaba
a Cerinto y los ebionitas en razén de su cristologia.
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La interpretacion de Is 7,14

Ireneo les reprocha vivamente que consideren a Jesus sim-
plemente como un hombre, pues en Jesls no reconocen
al Hijo del Padre. Ahora bien, una sana lectura del evan-
gelio de Mateo, al que ellos apelan, manifiesta su error,
Ireneo se refiere particularmente a la traduccién de 1s 7,14
que ellos propugnan.

En efecto, los ebionitas siguen las traducciones griegas de
los judios Teodocién de Efeso y Aquila del Ponto: «He aqui
que la joven concebird y dara a luz un hijo». A diferencia
de los Setenta, estos traductores entienden en efecto el
almah hebreo (muchacha) como neanis (joven), y no co-
mo parthenos (virgen). Para Ireneo, una interpretacion co-
mo ésta resulta imposible desde el nacimiento de Jesu-
cristo: « [Estos traductores] son seguidos por los ebionitas,
que dicen que JesUs nacié de José, destruyendo asi tanto
como hay en ellos de esta gran “economia” de Dios y re-
duciendo a nada el testimonio de los profetas, que fue la
obra de Dios» (AH 3,21,1). La comprension de Is 7,14 es-
tuvo en el centro de la disputa entre judios y cristianos so-
bre Cristo®, pero también dividié a los discipulos de Jesus.

Ireneo refuta a aquellos que niegan la divinidad de Jesus,
pues sélo lo mismo puede salvar lo mismo. Relee el Evan-
gelio subrayando la necesidad de la divinidad de Cristo pa-
ra la salvacién (AH 4,33,4). En efecto, la encarnacién des-
truye completamente la doctrina de los ebionitas:
Finalmente, el Verbo del Padre y el Espiritu de Dios, unién-
dose a la antigua sustancia de la obra modelada, es decir,

5 Cf. Justino, Didlogo, 43. Eusebio (HE 6,17) hace equivocadamente de
Simmaco, otro traductor de la Biblia al griego, un ebionita en virtud
de su traduccién de Isaias 7,14; Origenes ya lo pretendia en su co-
mentano al Saimo 4. De hecho, Simmaco es un samaritano converti-
do al judaismo, como lo atestigua Epifanio.
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Adéan, hicieron al hombre viviente y perfecto, capaz de
comprender al Padre perfecto, a fin de que, igual que to-
dos morimos en el hombre animal, asi todos seamos vi-
vificados en el hombre espiritual» (AH 5,1,3), Adan es el
«antitipo» de Cristo, cosa que no entienden los ebionitas.

Con ireneo se establece el decorado: los ebionitas expre-
san de forma insatisfactoria su relacién con la tradicién de
Israel; llevan a cabo una seleccién en su canon; por Glti-
mo, niegan la divinidad de Cristo.

Hipdlito, Cerinto y los ebionitas

La noticia de Hipé6lito sobre los ebionitas es breve y depende am-
pliamente de Ireneo. En la Refutacion de todas las herejias 7,34,
Hipélito diferencia a Cerinto de los ebionitas, pues estos tltimos
«reconocen que el mundo es ta obra del verdadero Dios». Sin em-
bargo, los relaciona en razon de su defectuosa doctrina sobre Cris-
to: «[Los ebionitas] propalan las misma fabulas que Cerinto y
Carpdcrates». En efecto, tanto Cerinto como los ebionitas no re-
conocen que Jests naciera de la semilla misma de Dios; sin em-
bargo, sus concepciones cristolégicas son muy diferentes. En
efecto, a decir de Hipdlito, Cerinto afirmaria que Cristo descen-
di6 sobre Jestis «bajo la figura de una paloma [...] Cerca del fi-
nal, Cristo se marché de Jests: Jesus sufti6 y resucits, pero Cris-
to, que era espiritual, permaneci6 impasible». Para los ebionitas,
Jesiis habria merecido «el nombre de Cristo de Dios», pues «se
convirtié en justo» en virtud de su practica de la Ley. «Pues si al-
gtin otro hubiera observado las prescripciones de la Ley, habria
sido el Cristo. Por lo demds, siguiendo el ejemplo de Jesds, ellos
mismos pueden convertirse en cristos. Ya que Jesis —dicen— es
un hombre semejante a todos los demds», Hip6lito, Refutacion de
todas las herejias, 1.

Hipélito conoce perfectamente la funcién que desempefia la Ley
de Moisés entre los ebionitas, pero caricaturiza su cristologfa, a
menos que su descripcién apunte a un grupo absolutamente par-
ticular entre ellos.




Por su parte, Hipdlito de Roma ofrece pocas informacio-
nes sobre los ebionitas (Refutacion 7,34; 10,23), pues, en
Roma, en su época, no tiene una experiencia directa de
ellos; se inspira en Ireneo. Hipdlito acentda la vinculacidn
de los ebionitas con la Ley, refirnendo que, segun ellos, Je-
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sUs fue justificado por la Ley, que nadie habia observado
como él antes. Al final de su vida, en razén de su cumpli-
miento perfecto de la Ley, Jesis se convirtié en Cristo, si-
guiendo siendo hombre.

De Tertuliano a Origenes

Tertuliano, muerto hacia el 220, e Hipélito son contem-
poraneos. El primero estudid en Roma; ef otro vivié alli y
alli gozé de una clerta notoriedad.

Ahora bien, estos dos escritores presentan a Ebién como
un personaje historico que habria dado nombre a una he-

rejia (Sobre la prescripcion 33, 3-5.11). Ciertamente, esta
historizacién del nombre nacié en los ambientes roma-
nos; mas tarde, y en otra regién, Epifanio la conocera
igualmente. Sin embargo, la interpretacidn del nombre
dado por Origenes, y recogida por Eusebio, parece mas ve-
rosimil,

En el tratado La carne de Cristo, Tertuliano se esfuerza por mostrar
que Cristo no pudo ser asimilado a un dngel, puesto que se rebajé por
debajo de los dngeles, segiin Sal 8,6: «“Lo hiciste poco menor que
los 4ngeles” [...] pues es hombre en la medida en que es carne y al-
ma, e Hijo del hombre». Pero Tertuliano precisa inmediatamente:
«Por el contrario, en la medida en que es espiritu de Dios y virtud del
Altisimo, no se le puede poner por debajo de los dngeles, ¢l que es
Dios e Hijo de Dios. En consecuencia, tan cierto como que al reves-
tirse con la naturaleza humana se ha hecho inferior a los dngeles, asi
seria falso si se hubiera revestido con la naturaleza de los dngeles. Es-
ta opinién habria podido convenir a Ebion, que representa a Jesus co-

Jesus, ;s6lo un hombre?

mo un hombre, s6lo como un hombre, un simple descendiente de la
raza de David, y que por tanto no es al mismo tiempo Hijo de Dios»,
Tertuliano, La carne de Cristo 14,4-5.

A Ebidn, que niega que Jests haya nacido de la misma semilla de
Dios Padre, se puede oponer Juan 1,13. «No nacié por la voluntad de
la sangre, ni por la de la carne, ni por la del hombre, sino de Dios».

En el mismo tratado (18,1), Tertuliano recuerda que, segtin Ebi6n, Je-
siis no tiene nada de més «en él que Salomén o que Jonds». Como
hace en otros escritos, Tertuliano manifiesta su conviceidn: la Escri-
tura refuta anticipadamente todas las herejfas.

Sobre el origen del nombre

En el Contra Celso, escrito apologético, Origenes refuta el
Discurso verdadero, ataque razonado del cristianismo pu-

blicado en el 178 por el filésofo pagano Celso. Con respec-
to a los ebionitas, Origenes manifiesta el malévolo placer
en insistir sobre la armonia entre el nombre y la realidad
cuando recuerda el sentido del término ebion en hebreo:
«[Celso] no ha subrayado que aquellos judios que creen en
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Jesiis no han abandonado la Ley de sus padres Pues vi-
ven en conformidad con ella y deben su apelativo a la po-
breza de interpretacién de la Ley En efecto, ebion es el
nombre del pobre entre los judios, y “ebionitas” el apela-
tivo que se dan aquellos judios que han reabido a Jesis
como Cristo» (Contra Celso 2,1)

En su Tratado de los principios 4,3,8, vuelve sobre la po-
breza de los ebionitas en cuanto a ta interpretacadn de las
palabras y los gestos de JesUs. Siguiendo a Origenes, Euse-
bio Juega con la raiz hebrea subyacente «Desde el princi-
plo se llamé con razén a estos hombres ebionitas, porgue
tenian sobre Cristo pensamientos pobres y miserables» (HE
3,27,1; cf. el recuadro de la p. 25).

Los ebionitas apoyan su vinculacion a las costumbres ju-
dias, en particular a la arcunasién, interpretando literal-
mente los textos del Génesis sobre la circuncisidn de Abra-
hén Por su parte, Origenes propone una Iinterpretacién
alegdrica de estos textos: «No son sélo a los judios car-
nales a los que hay que confundir sobre la circuncaisién, si-
no también a algunos de aquellos que aparentemente
han recibido el nombre de Cristo y que, sin embargo, se
Imaginan que tienen que adoptar la crcunasion de la car-
ne, como los ebionitas y aquellos que, por una pobreza de
espirtu semejante, se extravian con ellos» (Hormilias so-
bre el Génesis 3,5). En efecto, 1gual que los judios, los ebio-
nitas no han comprendido el sentido espirntual de la Es-
critura: «Y [el Sefior] lamé a la multitud y le dijo: “Escuchad
y entended . y lo que sigue”, Estas palabras nos transmi-
ten la ensefianza del Salvador, lo que tiene que ver con los
alimentos puros e Impuros, con respecto a los cuales so-
mos acusados de violar la Ley por los judios “segin la car-
ne” y los ebionitas, apenas diferentes de aquéllos, no cree-
mos que la Escritura apunte al sentido material de estas
prescripciones» (Comentario scbre Mateo 9,12),
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En principio, como ocurré en el caso de los fariseos o de
los cristianos (Hch 1,26), «ebioritas» fue de hecho, por
mas que lo diga Origenes, un apodo dado por sus adver-
sarios a un grupo de creyentes. Los Interesados asumie-
ron esta denominacién no sin orgullo: sacaso no les si-
tuaba ese calificativo en la linea de l0s «pobres de Israel»?
Ademas, eso podia vincularlos a los «pobres» de Jerusa-
lén de los que Pablo y Bernabé debian acordarse siguien-
do el reconocamiento de la gracia hecha a Pablo por la
evangelizacién de las naciones (Gal 2,10).

hoTY o GF e

Los ebionitas,
itestigos de una continuidad?

Segln Origenes, Celso escenifica a un judio que se dirige
al conjunto de los «creyentes surgidos del judaismo» re-
prochandoles haberse dejado engafiar, pues cambiaron de
nombre y se desviaron de su estilo de vida abandonando
la Ley de sus padres Para refutar una acusacién como és-
ta, Origenes observa. «Por tanto hay que examinar lo que
[Celso] dice contra los creyentes procedentes del judaismo
Afirma que “abandonan la Ley de sus padres a causa de
la seduccién ejerada por Jesls, han sido engafiados de la
forma mas ridicula y han desertado, cambiando de nom-
bre y de estilo de vida”. No ha subrayado que aquellos ju-
dios que creen en Jesds no han abandonado la Ley de sus
padres Pues viven en conformidad con ella, y deben su
apelativo [de ebionitas] a la pobreza de interpretacién de
la Ley [...] Ademas, Pedro parecia haber conservado du-
rante mucho tiempo las costumbres judias prescritas por
la Ley de Moisés, como st atin no hubiera aprendido de Je-
sUs a elevarse de su sentido literal de la Ley a su sentido
espiritual. Nos lo ensefian los Hechos de los Apdstoles»
(Contra Celso 2,1). ’
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En apoyo de su afirmacién, Origenes cita el episodio de
Cornelio, en particular el pasaje de los Hechos en que Pe-
dro expresa una viva resistencia frente a los alimentos im-
puros (Hch 10,9-15). Igualmente hace referencia al inci-
dente de Antioquia, en que Cefas, Bernabé y muchos otros
se apartan de los gentiles. En su voluntad de refutar a Cel-
SO, que presenta a Jesus como un seductor del pueblo,
desviandolo de sus costumbres, Origenes recuerda que el
propto Pablo no dudé en «hacerse judio con los judios» (1
Cor 9,20). Esta actitud fue ademas la de todos los procla-
madores del Evangelio que se dirngieron a los crcuncisos.

Mediante este recuerdo de la existenca de los ebionitas,
Origenes refuta las palabras maledicentes de Celso. Cer-
tamente, no aprueba su interpretacion de la Escritura, pe-
ro, al apelar a ellos, les concede un certo lugar en la co-
munidad cristiana, afirmando que forman parte de esas
gentes que alin no se han elevado del sentido literal de la
Ley a su sentido espiritual. Ahora bien, el verdadero cris-
tiano es aquel que ha logrado ese paso. Esta apelacion re-
lativamente serena a los ebionitas deja presentir que és-
tos son mas diversos de lo que da a entender Origenes en
sus primeras obras. A través de los textos neotestamen-
tarios que ha atado, se presiente el apoyo que los ebioni-
tas buscan para justificar su vinculacidn a las costumbres
judias; ellos contindan las practicas y la manera de ser de
Jesus y de sus discipulos.

Sobre la cristologia de los ebionitas

Origenes reflexiona sobre Cristo establecido como un sig-
no de contradicadén seglin la profecia de Simeon, y subra-
ya que la virginidad de su madre no es objeto de una In-
terpretacion unadnime. «Una virgen es madre, he aqui un
signo de contradicaidn, los marcionitas se oponen a este

signo y afirman con insistencia que Cristo no nacté de una
mujer, los ebionitas se oponen a este signo y dicen que
nacid de un hombre y de una mujer, como ocurre con el
nacmiento de todos» (Homilias sobre san Lucas 17,4). Es-
te reproche es clasico con respecto a los ebionitas, pero
debe ser matizado

En efecto, hacia el 250, en Contra Celso, obra relativa-
mente tardia, Origenes reconoce la diversidad del mundo
ebionita, pues en efecto existen al menos dos tipos de
ebionitas. Ambos grupos aceptan a JesUs, pero, ademas
de su orgullo de ser discipulos, desean vivir segln la Ley
de los judios, 1gual que sus correligionarios Sobre este
fondo comUn aparecen sin embargo divergencias, ya que
algunos confiesan que «Jesls nacd de una virgen, como
lo hacemos nosotros, |y otros] que niegan esto y afirman
que naad como los demas hombres» (Contra Celso 5,61).
Asi pues, desde la mitad del siglo ui, los defensores de la
«gran lglesia» estan obligados a reconocer que los ebioni-
tas, a los que detestan y critican violentamente, no for-
man un grupo monolitico.

Sobre Pablo, el enemigo

Igual que Ireneo habia expresado con clandad, Pablo es la
bestia negra de los ebionitas, que se sienten en completa
armonia con los adversarios del Apostol.

Rechazo de la ensefianza del Apéstol. Seglin Orige-
nes, los ebionitas se apoyan en la orden dada por el sumo
sacerdote Ananias a sus asistentes de golpear al Apéstol
en la boca (cf. Hch 23,2): «Y hasta hoy, incitados por las
palabras legales del sumo sacerdote, los ebionitas gol-
pean al Apdstol de Jesucristo con palabras vergonzosas»
(Homilias sobre Jeremias 19,12). Por otra parte, Origenes
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observa incluso: «Hay sectas que no reciben las cartas de
Pablo: tos ebionitas de los dos tipos y aguellos que se lla-
man encratitas. Por tanto, no citan al Apdstol como un
bienaventurado y un sabio, y no podrian decir: “El mundo
estd crucificado para mi y yo lo estoy para el mundo”»
(Contra Celso 5,65).

Eusebio de Cesarea confirma las palabras de Origenes:
«Rechazan completamente las cartas del apdstol Pablo, al
que ellos llaman un apéstata de la Ley, sirviéndose Unica-
mente del evangelio llamado de los Hebreos y teniendo
poco en cuenta los otros» (HE 3,27,4). Esta oposicidn ra-
dical de los ebionitas a Pablo ofrece su verdadero alcance,
seglin se dice en los Reconocimientos del Pseudo-Cle-
mente, que trataban a Saulo de «enemigo». De hecho, a
través del perseguidor Saulo, los Reconocimientos apun-
tan a Pablo el Apéstol.

Una conviccién judaizante. Un poco antes que Orige-
nes, Tertuliano no se extrafia por la oposicidn de los ebio-
nitas a Pablo. Para él, la Carta a los Gdlatas refuta mara-
villosamente a los ebionitas: «Cuando [Pablo] escribe a los
galatas, se levanta contra aquellos que practican o de-
fienden la circuncisién y la Ley: a herejia de Ebidn» (Sobre
la prescripcion 33,5). El apologista establece asi una rela-

cién entre los judaizantes de Galacia y los ebionitas; Pablo
no se referia a esta herejia, pero la Carta a los Gdlatas con-
tiene todo lo que es Util para su refutacion.

Eusebio de Cesarea confirma la intuicién de Tertuliano.
Ciertamente, los ebionitas estan divididos al menos en dos
grupos, pues no todos tienen la misma confesidn cristo-
I6gica, pero estan profundamente unidos por su vincula-
cién a la Ley de Moisés, sin que todos confieran el mismo
significado a esta vinculacion, Para unos, la sola fe en Cris-
to no basta para la salvacién; para otros, la Ley que ob-
servan cuidadosamente no es indispensable para la salva-
cién (cf. un poco mas adelante, pp. 25-26).

Ahi tenemos la razén de la oposicidn radical de los Pa-
dres frente a los discipulos de Jesus que estan vincula-
dos a las costumbres judias: conceden un valor salvifico
a la Ley. Cuando no lo hacen, los Padres presienten un
peligro siempre posible. En efecto, un pensamiento co-
mo éste arruina la fe en su misma raiz. Algunos ebioni-
tas se sitUan completamente en la linea de los judai-
zantes denunciados por Pablo en la Carta a los Gdiatas.
Entonces no puede extrafiar que las gentes que conce-
den un valor salvifico a la Ley de Moisés rechacen las car-
tas del Apdstol, y que algunos denuncien con vigor la
traicion de éste.

Eusebio de Cesarea

Como sucede a menudo en su Historia eclesidstica, Euse-
bio de Cesarea recoge un cierto nimero de informaciones
de sus predecesores y confirma rasgos encontrados en
ellos, aunque también reline indicaciones particulares. Asf
precisa la tendencia judaizante de los ebionitas y mencio-
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na un evangelio que les resulta muy querido: el Evangelio
llamado de los Hebreos. Por dltimo, al subrayar su diver-
sidad, el historiador ofrece informaciones sobre el origen
y los lugares de vida de los ebionitas.



Fe en Cristo y diversidad
de los ebionitas

«A otros, el malvado demonio, como no podia apartarlos del amor
del Cristo de Dios, los gand por un flanco en que los encontr6
vulnerables: desde el comienzo se llamé con razén a estos hom-
bres ebionitas, porque tenian a propdsito de Cristo pensamientos
pobres y miserables. En efecto, lo contemplaban como simple y
ordinario; no era mas que un hombre justificado sélo por el pro-
greso de su virtud, nacido de la umdn de un hombre y de Marfa.
Era absolutamente necesario observar la Ley de Moisés, porque
~decfan- no se salvarfan por la sola fe en Cristo y por la vida con-
forme a esta fe.

Pero junto a estos tltimos habfa también otros que tenian el
mismo nombre y que escapaban a su extrafia estupidez. No ne-
gaban que el Sefior hublera nacido de una virgen y del Espin-
tu Santo; sin embargo, de forma similar a aquellos otros, no
confesaban que fuera preexistente, siendo Dios, Verbo y Sabi-
durfa, y asf volvian a la impiedad de los primeros, tanto mas
cuanto que, de igual forma que aquéllos, ponian todo su celo
en cumphr cuidadosamente las prescripciones carnales de la
Ley. Esta gente pensaba que habia que rechazar absolutamen-
te las cartas del apdstol Pablo, al que ellos llamaban un apés-
tata de la Ley; se servian dnicamente del evangelio llamado de
los Hebreos y apenas tenfan en cuenta los otros. Igual que los
jud{os, observaban el sdbado y las otras costumbres judias, pe-
ro celebraban los domingos un poco como nosotros, en re-
cuerdo de la resurreccién del Salvador. Como consecuencia de
una actitud como ésta recibieron el nombre de ebionitas, que
pone de relieve la pobreza de su inteligencia: pues ésa es la pa-
labra con la cual son llamados los pobres entre los hebreos»,
Eusebio, HE 3,27,1-6.

El Evangelio llamado de los Hebreos mencionado aqui por Eu-
sebio ha de ser distinguido del Evangelio de los Hebreos sefiala-
do por Jer6nimo, Origenes, Clemente de Alejandria y Didimo;
pues este ultimo texto, también ¢l caracteristico de discipulos de
Jesus vinculados a las tradiciones judias, estd ligado a Egipto, lo

que no sucede en el caso del Evangelio llamado de los Hebreos
(cf. p. 48).

Sufe alaluz
de su evangelio

El Evangelio llamado de los Hebreos es objeto de citas por
parte de Epifanio (Panarion 30) y los criticos han podido
precisar asf sus rasgos caracteristicos.

Epifanio lo considera como una forma falsificada del evan-
gelio candnico de Mateo. De hecho, este evangelio, pro-
bablemente de finales del siglo 1, redactado en griego,
«era un escrito de tipo sindptico, constituido por un mo-
saico de expresiones tomadas de los tres primeros evan-
gelios» (Daniel A. Bertrand). Esta armonia evangélica mez-
cla los tres sindpticos introduciendo rasgos tipicos de las
creencias de algunos ebionitas, en particular de su cristo-
logia.

Los evangelios de la infancia son ignorados, porque Jesds
no es mas que un hombre; durante su bautismo, Jests se
convierte en Cristo en el momento en que la paloma «pe-
netra en él». En dos ocasiones, los textos candnicos son
transformados para imponer una practica vegetariana.
Asi, Juan no se alimenta de saltamontes, sino de «miel
silvestre -cuyo sabor es el del mana- y de tortas de acei-
te». Por su parte, JesUs no come la Pascua, porque signi-
ficaria comer carne.

Epifanio insiste en el hecho de que los ebionitas han trans-
formado la Escritura candnica con vistas a Imponer su
propia doctrina. Igualmente falsifican la Escritura a fin de
reforzar la polémica antisacrificial que les resulta tan que-
rida: «Yo he venido -dice Jesls- a abolir los sacrificios, y st
vosotros no os apartals del sacrificio, la Ira no se aparta-
ra de vosotros», Esta polémica antisacrificial estd confir-
mada por los Grados de Santiago: en efecto, seglin este
apécrifo, Santiago, la gran figura de los ebionitas, habria
hablado «contra el templo y los sacrificios, contra el fue-



go sobre el altar» (Panarion 30,16,7). Este elemento anti-
sacrificial ya habia aparecido en los Reconocimientos del
Pseudo-Clemente.,

Origen y territorio de los ebionitas

Kokabé, ciudad cuya ortografia se encuentra de formas di-
ferentes, ocupa un lugar importante en la historia del mo-
vimiento judeocristiano. Esta ciudad estaba situada en
Batanea, al este del lago de Tiberiades, a alrededor de cin-
Cuenta kildmetros de Pella, donde, en visperas de la gue-
rra judia, se refugié la comunidad cristiana de Jerusalén
(HE 3,5,3).

Kokabé y los desposynés. En el Onomasticon, verda-
dero diccionario de lugares biblicos, Eusebio ofrece la si-
guiente precision: «También hay en la misma regién una
aldea, Cho(cha)ba, en la cual se encuentran aquellos he-
breos que creyeron en Cristo: se llaman ebionitas».

En la Historia eclesidstica, mientras se dedica a las discu-
siones sobre la genealogia de Jesus, Eusebio trae a cola-
cién el testimonio de los desposynés, ya que han conser-
vado cuidadosamente sus genealogias. Ahora bien, los
desposynés (literalmente: los que pertenecen a un sefior)
son llamados asi -dice- «a causa de sus relaciones fami-
liares con el Salvador: originarios de las aldeas judias de
Nazaret y de Kokabé, estaban extendidos por el resto del
pais» (HE 1,7,14). Kokabé, como vemos, es mencionada de
nuevo, y parece establecerse una relacién entre los des-
posynés y los ebionitas.

El Onomasticon presenta a los ebionitas como «aquellos
hebreos que creyeron en Cristo», y no muestra ninguna
reserva en cuanto a su fe. No carece de interés completar

26

estas indicaciones topograficas bebiendo en la obra de Epi-
fanio de Salamina, que pone en relacién a ebionitas y...

nazoreos (cf. el recuadro).

Kokabé, un lugar de encuentro. Segun Eusebio, el
grupo de los ebionitas hunde sus raices en un perfodo an-
tiguo, pues habla de ellos en el mismo momento en que
evoca a los herejes Menandro, «que sucedid a Simén el
mago», y Cerinto, personaje conocido por el apéstol Juan
(cf. p. 19).

Segun Epifanio, los comienzos de los ebionitas hay que li-
garlos con la huida de la comunidad de Jerusalén a Pella,
ciudad de la Decépolis «cerca de Batanea o Basanitide», en
el afio 66. Hace de un tal Ebidn el pretendido iniciador de
la «herejia»: éste habria extendido su doctrina entre los
refugiados en Kokabé, en Basanitide. Ahora bien, siempre
segun Epifanio, los nazoreos provienen también de Koka-

Ebionitas y nazoreos: ;relaciones?

«El origen [de los ebionitas] se remonta al tiempo que siguié a la
conquista de Jerusalén. En efecto, como todos los que habfan crei-
do en Cristo se habfan instalado en esa época en Perea, la mayor
parte de ellos en una ciudad llamada Pella, de 1a Decdpolis, men-
cionada en el evangelio, cerca de la Batanea o Basanitide, una vez
que hubieron emigrado allf y allf permanecieran, Ebién aproveché
la ocasién [para ensefiar su doctrina]. Comenzé por habitar en Ko-
kabé, una aldea [situada] en la region de Karnaim que se llama
también Astarot, en Basanitide, como lo refiere la informacién que
nos ha llegado. Allf es donde comenzé su viciosa ensefianza; de
alli, segin parece, proceden también los nazoreos, de los que ya
he hablado antes. En efecto, este hombre, estando con ellos v ellos
con él, cada uno transmitié al otro una parte de su perversidad.
Hay puntos de divergencia entre ellos, pero en el vicio se mode-
laron los unos a los otros», Epifanio, Panarion 30,2,7-9.




bé y de su regidn. Epifanio sabe perfectamente que nazo-
reos y ebionitas tienen puntos de divergencia, pero, para
él, se enriquecieron con su «perversidad».

La introduccidn de los nazoreos en el centro de informa-
ciones que bebieron en parte en la obra de Eusebio es la
aportacién mas original de Epifanio; sin olvidar que éste
relactona a las poblaciones de estas regiones y a los disci-
pulos de Jestis que huyeron de Jerusalén.

Dos tipos de ebionitas

En su Historia eclestdstica 3,27, Eusebio se explica bastan-
te ampliamente sobre los ebtonitas. Al subrayar la vincu-
lacién de unos y otros a la Ley de Moisés, el histortador los
clasifica en dos grupos, en funaén de su cristologia unos
consideran a Jesls «como un hombre justificado sélo por
el progreso de su virtud, naado de la unién de un hombre
y de Maria», los otros reconocen que «el Sefior nacié de
una virgen y del Espiritu Santo», «pero no confiesan que
preexista en cuanto Dios, Verbo y Sabiduria» A pesar de
su vinculacién al sabado y a las otras costumbres judias,
estos ebionitas celebran el domingo como los otros cris-
tianos «en recuerdo de la resurreccidn del Salvador»,

B S-S

Este segundo grupo parece mas proximo a la fe de la «gran
Iglesia». No hay que olvidar que estamos en un periodo
en que la fe en Cristo no ha reabido las precisiones que ie
daran los primeros conalios La fe en la concepcidn virgi-
nal de JesUs o su negacidn constituye la linea de separa-
aén entre los dos grupos de ebionitas.

Legitimamente se puede preguntar si no habra que rela-
cionar al segundo grupo con los nazoreos que evocan mas
tarde Epifanio y Jerbnimo En efecto, Eusebio no se atre-
ve a descalificar a todos los ebionitas de la misma mane-
ra, y en el Onomasticon reconoce sin otro comentario que
los ebionitas son creyentes en Cristo. Como constatare-
mos en el capitulo siguiente, Epifanio dudara en pronun-
ciarse sobre el contenido exacto de la fe de los nazoreos,
preguntandose por la naturaleza de su confesién cristo-
I6gica. En cuanto a Jerdnimo, no discutird su ortodoxia.
Por dltimo, Epifanio sitlia en las mismas regiones a ebio-
nitas y nazoreos,

Estos hechos nos conducen a relacionar a algunos ebioni-
tas, que, segln Euseblio, «no negaban que el Sefior hu-
blera nacdo de una virgen y del Espintu Santo», con los
nazoreos, que son citados por primera vez por Epifanio de
Salamina.

-
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4 - Los nazoreos

segun Epifanio

n el siglo n, Tertuliano designa a los cristianos, entre los que se cuenta, con el término nazarenus: «<El nombre de

nazareno [nazarenus] es el Cristo def Creador, que debia recibirlo conforme a la profecia: de ahi viene que también

a nosotros los judios nos llamen, a través de él, con el mismo nombre de nazarenos [nazarenus)» (Contra Marcién
4,8,1). Para Tertuliano, el término no supone ninguna connotacién negativa.

El Nuevo Testamento conoce nazarends para calificar a Je-
sus, pero utiliza mucho mas frecuentemente nazéraios
(nazoreo; cf. Mt, 2,23 0 Hch 2,22; 3,6; 4,10...). Ante el go-
bernador Félix, el judio Tértulo califica a Pablo de «jefe de la
secta de los nazoreos» (Hch 24,5). Nazbraios desaparece en-

seguida de la literatura antes de reaparecer en el siglo v,
con Epifanio de Salamina. En ese momento designa una
realidad completamente distinta. En efecto, en su Panarion
29,1,1-9, el heresidlogo instruye el proceso de los «nazo-
reos» (hazéraioi), personas que él considera como herejes.

Nazoreos, jeseenos, cristianos

Los nazoreos, discipulos de Jesus cuya fe resulta sospe-
chosa para los cristianos que, como Epifanio, piensan que
encarnan la verdadera doctrina, aparecen, pues, por pri-
mera vez en los textos patristicos a finales del siglo w. La
noticia de Epifanio es muy rica. Segln su costumbre, el
obispo expone primero la herejia y después la refuta.

Abre su noticia sobre 10s nazoreos subrayando que tie-
nen relacién con los cerintianos (cf. p. 19), sobre los que
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ha redactado una nota en las paginas que preceden: he-
rejes de la misma época, comparten, en efecto, «con-
cepciones semejantes» (Panarion 29,2,2). Sin embargo,
antes de dirigir su atencién sobre los nazoreos, Epifanio
propone algunas reflexiones sobre los «jeseenos» (Pana-
rion 29,1,3). Este nombre, que nos resulta extrafio, ha-
bria sido dado, segun él, a los discipulos de Jesus en pa-
ralelo al de nazoreos (cf. Hch 24,5) y al de cristianos (cf.
Hch 11,26).



El Panarion o la Caja de remedios

Epifanto, obispo de Salamina, muerto en el 403 durante un nau-
fragio, conocia las lenguas de Oriente: griego, sirfaco, hebreo y
copto. Su conocimiento del latin era, por el contrario, rudimen-
tario. Su santidad y su ciencia le granjearon una gran reputacion,
y su influencia fue considerable. Su cerrada defensa de lo que
consideraba el verdadero cristianismo le llevé a tomas de postu-
ra sumarias e injustas. La historia ha conservado de él el Pana-
rion o la Caja de remedios, donde estudia ochenta herejias. Para
describir estas herejias bebe a menudo de sus predecesores, es-
pecialmente de Justino, Ireneo y de una obra de Hipélito hoy de-
saparecida, el Sintagma.

Los jeseenos,
una creacioén de Epifanio

Sobre el origen del término «jeseenc», Epifanio no esta
seguro. Propone dos etimologias: una vincula el término
directamente con Jesé, padre de David, la otra, mas com-
pleja, apela a los recuerdos de la lectura de la obra de Fi-
I6n, Sobre la vida contemplativa.

Jesé, padre de David. Al establecer una relacidn entre
el término «jeseeno» y Jesé, padre de David, Epifanio tie-
ne cuidado de vincular igualmente a Jesus con David por
Maria y no sélo por José. A costa de algunos retoramien-
tos, muestra que la «profecia» del Génesis: «No se apar-
tara el cetro de juda, ni el bastén de mando de sus pies,
hasta que llegue aquel al que le pertenecen» (Gn 49,10},
se ha cumplido perfectamente. En efecto, Jesus, al que
apunta la profecia, naci6é en el momento en que Herodes,
un extranjero, se introducia en la linea de los reyes de Ju-
dea. Los discipulos de Jesls se habian convertido enton-

ces en la verdadera raza de Juda. Recordemos que, desde
Justino, esta interpretacién de Gn 49,10 es un bten comdn
del pensamiento patristico (Primera apologia 32,1-3; Did-
logo 52,3-4).

Los jeseenos-terapeutas. Después de haber presenta-
do su interpretacion de Gn 49,10, y de hacer una digresién
sobre Santiago, al que considera un medio hermano de
Jesus, Epifanio se interesa de nuevo por el origen de la pa-
labra «jeseeno». Seglin una segunda explicacién, este tér-
mino remitiria al propio Jesus.

En efecto, «Jesls» (cuya raiz hebrea, recordémoslo, deri-
va del verbo «salvar») significaria «terapeuta (médico) y
salvador». Epifanio se vuelve entonces hacia Fildn, el cual,
en su opinidn, habria escrito un libro titulado Sobre los je-
seenos. Al hacer esto comete un doble error. En primer lu-
gar transforma «eseenos» en «jeseenos»; después con-
funde un libro de Filon sobre los eseenos (otra designacion
de los esenios) -libro que no se nos ha conservado- con
Sobre la vida contemplativa, libro sobre los «terapeutas».
El error es notable. Igual que Eusebio de Cesarea antes que
él, Epifanio supone que los terapeutas de los que habla Fi-
I6n son gente que se ha convertido en cristiana; da a los
«Jeseenos» el sentido de «terapeutas», y esta persuadido
de que, durante un cierto tiempo, los discipulos de Jesus
fueron llamados asi.

Epifanio presenta, pues, a los terapeutas de Filén con ayu-
da del vocabulario cristiano. Los discipulos de JesUs son lia-
mados «terapeutas» (= «jeseenos») porque Jesus lo era.
Entonces puede confirmar su proposicion de partida y re-
conocer en los «jeseenos» de Fildbn una remisidn a Jesé, el
padre de David. Como vemos, este nombre de jeseencs
dado a los cristianos es una pura creacién libresca conta-
minada con nuMerosos errores,
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Los nazoreos

Después de su digresion sobre el nombre de los jeseenos,
Epifanio vuelve a los nazoreos: «Por la misma época, Mar-
cos anunciaba el Evangelio en las aldeas egipcias. Es en-
tonces cuando vio aparecer a otros hombres que se decian
discipulos de los Apdstoles, a saber, los nazoreos, de los
que ya he tratado aqui; eran de raza judia, observaban la
Ley y practicaban la circuncsion» (Panarion 29,5,4).

Los <hombres apostélicos» de Eusebio. En este pa-
saje, Epifanio se inspira en Eusebio. Eusebio habia relacio-
nado el anuncio del Evangelio por Marcos en Alejandria y
el testimonio de Fildn sobre los terapeutas, que él consi-
dera como cristianos, aunque, de hecho, son judios (HE
2,16,1-17,24). Sin embargo aparece una diferencia impor-
tante entre las palabras de Eusebio y las de Epifanio, por-
que Eusebio hace de los terapeutas filonianos cristianos a
los que califica de <hombres apostdlicos que vivian en el
tiemmpo (de Filén); eran, segun parece, de origen hebreo y,
en consecuenca, aun observaban a la manera judia la ma-
yor parte de los usos antiguos» (HE 2,17,2).

Los nazoreos de Epifanio. Para Epifanio, los <hombres
apostdlicos» de Eusebio no pueden ser los terapeutas
(convertidos en su modo de pensar en los «jeseenos»),
cristianos sin practica judaizante ¥, también ios asimila a
los nazoreos, un grupo de discipulos de Jests que vivian

6 Epifanio estaba persuadido en su idea de que los terapeutas son cris-
tianos «por el hecho de que en ninguna parte de su obra Fiién hacla
expresamente alusidn a observancias tipicamente judias como la ar-
cunasidn y el sdbados», A, Pourker, L'hérésiologie chez Epiphane de Sa-
lamine. Paris, Beauchesne, 1992, p 449, n. 216.
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en su época y de los que no tiene conodmiento mas que
de oidas.

Estos discipulos estan vinculados al judaismo, confesando
a JesUs como Mesias de Israel. Marcos predico el Evange-
lio en los campos egipcios y, segun Epifanio, condujo a la
fe cristiana a los jeseenos-terapeutas. Por la misma épo-
ca habrian surgido otros creyentes: los <hombres aposté-
licos» de Eusebio, los nazoreos de Epifanio.

i
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Libros candnicos
y fe de los nazoreos

«No se sirven s6lo del Nuevo Testamento, sino también del An-
tiguo Testamento, como hacen los judios, pues entre ellos no se
reniega de la Ley, los Profetas y los libros que los judfos y ellos
mismos llaman Escritos, y no piensan nada distinto de lo que es
conforme a la doctrina de la Ley; su profesién de fe es la de los
judios en todo, salvo que pretenden creer en Cristo. En efecto, en-
tre ellos se profesa que hay una resurreccién de los muertos y que
todo viene de Dios; proclaman también un solo Dios y a su Sier-
vo Jesucristo. Tienen un conocimiento profundo de la lengua he-
brea, pues entre ellos toda la Ley, los Profetas y los Iibros llama-
dos Escritos, quiero decir las obras en verso, los Reyes, los
Paralipomenos, Ester y todos los demds, son leidos en hebreo,
como hacen justamente los judios. Su unica diferencia con rela-
ci6n a los judfos y a los cristianos es que no coinciden con los ju-
dfos a causa de su fe en Cristo, y no comparten la opinién de los
cristianos por el hecho de que aiin estdn trabados por la Ley, la
circuncision, el sdbado y lo demds. Con respecto a Cristo, no obs-
tante, yo no puedo decir s1, empujados por la misma perversidad
que los cerintianos y los mernntianos, de los que ya hemos ha-
blado antes, piensan que Cristo es simplemente un hombre o si,
conforme a la verdad, afirman que nacié de Marfa por la opera-
ci6n del Espiritu Santo», Epifanio, Panarion 29,7,2-6.




Caracteristicas

Durante las celebraciones litdrgicas, los nazoreos «leen»
la Ley, los Profetas y los Escritos en hebreo: el verbo grie-
go es anagindskomai, el cual evoca la lectura plblica, y no
la lectura privada. El recurso al hebreo en la lectura publi-
ca no es la practica de los otros cristianos. Junto a las Es-
crituras judias recibidas en su conjunto, los hazoreos reci-
ben los escritos cristianos y no privilegian a ninguno entre
ellos (Panarion 29,7,2-6, cf. el recuadro de la pagina ante-
rior). Hay que subrayar este rasgo, porque distingue a los
nazoreos de los ebionitas, tal como son presentados por
Ireneo y por el propio Epifanio.

El evangelio en hebreo

Sin embargo, en una especie de apéndice a la noticia so-
bre los nazoreos, Epifanio insiste en una vinculacién par-
ticular: «Tienen también el evangelio segin Mateo de una
forma muy completa en hebreo [...] como estaba escrito
al principio. Pero yo no sé si han retirado tambieén las ge-
nealogias desde Abrahan hasta Cristo» (Panarion 29,9,4).
A veces se ha pensado que esta observacién podia apo-
yar la idea de un Evangelio de Mateo que hubiera existi-
do primero en una lengua semitica, como deja suponer
una observacion de Papias de Hierapolis referida por Eu-
sebio en HE 3,39,16, pero no hay nada de esto. Estas po-
cas lineas sobre el Evangelio de Mateo en hebreo distin-
guen a los nazoreos de otros cristianos que leen este
evangelio en griego. Los nazoreos muestran un gran in-
terés por este evangelio, pero nada deja suponer que fue-
ran infieles a los otros escritos cristianos. Asi pues, se dis-
tinguen tanto de los cerintianos, que no utilizan mas que

de los nazoreos

una parte del Evangelio de Mateo, como de los ebionitas,
que lo falsifican.

Este evangelio «seglin Mateo» en hebreo es llamado muy
frecuentemente por Jerdnimo y los cédices que lo citan e
«evangelio judio» o «segln los hebreos». Fue reconstrui-
do muy parcialmente en época moderna con ayuda de las
citas tomadas de las obras de Jerdnimo, Eusebio y de al-
gunos fragmentos encontrados en manuscritos griegos
mateanos. Los fragmentos asi reunidos confirman la
importancia que los nazoreos concedian a una lectura en
lengua semitica, quiza en arameo mas que en hebreo. La
estructura de este evangelio debia de ser bastante se-
mejante a la del Evangelio de Mateo en griego, pero el
propio contenido podia diferir de forma bastante sensi-
ble. En todo caso, los fragmentos que se conservan no
conducen a pensar que este evangelio conllevara un ca-
racter heterodoxo con relacion a la fe de la mayoria de
los discipulos de Jesus. Este hecho confirma la presenta-
cién de Epifanio.

La fe de los nazoreos

Epifanio hace una presentacion bastante desarrollada de
la doctrina de los nazoreos. Observa, entre otras cosas,
que «su profesién de fe es la de los judios en todo, salvo
que pretenden creer en Cristo. En efecto, entre ellos se
profesa que hay una resurreccién de los muertos y que to-
do viene de Dios; proclaman también un solo Dios y a su
Slervo Jesucristo». Su fe en Cristo marca su diferencia con
relacién a los judios, mientras que su practica de la Ley, la
circuncisién, el sabado y el conjunto de las costumbres ju-
dias los distingue de los cristianos.
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éSiervo y/o Hijo de Dios? Para calificar al Cristo de los
nazoreos, Epifanio recurre a la palabra pais (nifio, siervo)
y no a huios (hijo). Esta elecadn del vocabulario evoca al
Siervo sufriente tal como lo encontramos en Isaias
52,13-53,12, texto que sirvi6 amphamente para la elabo-
racion de la cristologia del cristianismo primitivo.

Esta referencia a pars y al texto de Isaias prepara el final
de la noticia. Epifanio se pregunta alli sobre la concepcién
que los nazoreos tienen de fa naturaleza de Jesls .es o
no «Hiyo de Dios» en el sentido de la fe cristiana? Se pre-
gunta sl consideran a Cristo simplemente como un hom-
bre o si reconocen que «nacd de Maria por la operacién
del Espirtu Santo». Después de las afirmaciones niciales,
esta duda extrafla; puede haber sido sugerida por el re-
cuerdo del pasaje de la Historia eclesidstica 3,27, donde
Eusebio distinguia dos tipos de ebionitas Unos, 1gual que
los cerintianos, consideraban que Cristo era simplemente
un hombre, mientras que otros admitian «que el Sefior
naci6 de una virgen y del Espintu Santo», pero rechazaban
sin embargo su preexistencia (cf. p. 27).

iCristianos herejes? A pesar de algunas vacilaciones en
la exposicidn de Epifanio, los nazoreos parecen profesar
una fe conforme a la proclamada por el obispo de Sala-
mina. Este los clasifica, sin embargo, entre los herejes en
virtud de sus particulares costumbres ligadas a las tradi-
clones judias.

¢Tiene razén? La importancia concedida a las costumbres
Judias evidentemente no carece de significacién de cara a
la fe, ya que puede ser el signo de una justificacidn que,
por el lugar que concede a la Ley mosaica, no depende-
ria Unicamente de Jesucristo Aunque dan muestras de
un certo antyudaismo, los nazoreos también tienen,
probablemente, una relacidn con las Escrituras de Israel
algo diferente a la de los otros cristianos; en particular 1g-
noran los Setenta, cosa que se entiende visto su Iinterés
por las lenguas semiticas. De creer al propio Epifanio, el
lector de la noticia se ve mas bien inclinado a pensar que
los nazoreos son marginados por los otros cristianos
esencalmente en razén de su vinculaadn a 1as practicas
Judias.

Valor del testimonio de Epifanio

Epifanio es una fuente importante para nuestro conoci-
miento de 10s nazoreos, pero conviene calibrar la credibi-
lidad de su aportacion.

Algunas reservas

Epifanio, que es el primero en describir a este grupo de
discipulos, no tiene un conocmiento directo de aquellos a
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los que presenta En efecto, es incapaz de precisar la na-
turaleza exacta de su fe en Cristo e ignora st han retirado
0 no las genealogias del evangelio de Mateo Ademas, co-
mo hemos observado, Epifanio concede existencia a los je-
seenos a partir de un cierto ndmero de confusiones Para
redactar su noticia sobre los nazoreos se Inspira especial-
mente en los escntos de Eusebio sobre los ebionitas, pe-
ro también, hay que afiadir, en los de Irenec su conod-
miento parece, por tanto, bastante libresco



Un testigo indirecto, pero seguro

Sin embargo, estos hechos no deben llevarnos a rechazar
el testimonio de Epifanio, aunque su conocimiento de los
nazoreos no sea de primera mano.

Las informaciones de Epifanio. Como hemos indica-
do anteriormente, los nazoreos comenzaron, segun él, en
Kokabé, en la época de la emigracion de los cristianos a
Pella. Las indicaciones dadas por Epifanio sobre las locali-
zaciones del grupo en su época desvelan sin duda la 1den-
tidad de sus informadores. Los nazoreos son situados en
tres lugares: en Berea -Cele-Sina-, «en la Decapolis, en el
vecno territorio de Pella» y «Besanitide, en la aldea lla-
mada Kokabé, en hebreo Chochaba» (Panarion 29,7,7-8).
Ahora bien, Epifanio ha mantenido estrechos lazos con
Acacio y Pablo, «presbiteros, archimandritas -es decir, Pa-
dres- de los monasterios de las regiones de Calcis y de Be-
rea de Cele-Siria», a los que dedica el Panarion. Por otro
lado, al cormienzo de su libro, Epifanio publica una carta

Segun la hteratura patristica, los nazoreos sélo aparecen
con el testimonio de Epifanio. De forma absolutamente
natural somos conducidos a preguntarnos sobre la rela-
adn gue mantienen con los judeocristianos que les han
precedido, pero también con los nazoreos, de los que Pa-
blo seria un jefe de filas segin Hch 24,5.

Los Padres ante los nazoreos

Reunamos primeramente algunos datos esparcados en los
textos de los Padres,

que estas dos personalidades le han dirigido. En razédn del
lugar de su iImplantacién monastica, Acacio y Pablo cono-
cen comunidades de nazoreos, y resulta verosimil pensar
que Eptfanio ha sido informado por estos dos hombres.

El recurso a Ireneo y a Eusebio. Almenta, no obs-
tante, su noticia sobre esta herejia recurriendo a sus pre-
decesores, Ireneo y Euseblo De este Gltimo toma parti-
cularmente la menadn del sabado, y sus vaclantes
palabras sobre la fe de los nazoreos tienen sin duda su
fuente en las dos categorias de ebionitas presentadas por
el historiador. Esto parece tanto mas verosimil cuanto
que, hablando del origen de los ebionitas, Epifanio mezcla
intimamente a ebionitas y nazoreos (Panarion 30,2,7-9).
Es muy probable que los ebionitas, que, segin Eusebio,
confiesan la concepcaidn virginal, correspondan a los nazo-
reos de Epifanio’ la apariadn de los nazoreos no seria, por
tanto, tan stibita como se podria pensar, y su sola men-
cién, bajo el nombre de nazoreos, seria nueva en el testi-
monio patristico.

:¢De dénde provienen los nazoreos?

Jerénimo confirma las palabras de Epifanio, pero, aungue
también debe convenir que no puede reprochar nada a los
nazoreos en el plano de su confesién de fe, cuestiona vi-
gorosamente sus practicas surgidas del judaismo (Carta
75 a Agustin).

Epifanto admite que, aungue privilegian un evangelio,
aceptan el conjunto de los libros recibidos por los
otros cristianos. El Evangelio de los nazoreos, al que
honran publicamente, estaba escrito en una lengua
semitica.

33



Jerénimo los sitUa «en todas las sinagogas de Oriente» (cf
p 38), y Epifanio, por su parte, indica regiones precisas:
Gaulanitide, Basanitide y la Decapolis

Los nazoreos comparten con los ebionitas una vinculacién
con las practicas del judaismo, pero, a diferencia de estos
Gltimos, su fe es perfectamente conforme a la del con-
junto de los cristianos Viven en regiones de expresién ara-
mea y, en la linea de la comunidad de Jerusalén, a la que
apelan, contintan las practtcas judias a la vez que presen-
tan una confesion de fe correcta.

Por Ultimo, Origenes y Eusebio saben perfectamente gue
los ebionitas no forman un blogue monolitico y que exis-
ten al menos dos tipos de ellos. £l segundo podria corres-
ponder a los que Epifanio llama nazoreos.

Un designacién original

En el Nuevo Testamento, el término «nazoreo» (nazd-
ratos) es empleado generalmente como calificativo bajo la
siguiente forma: «Jesls el nazoreo». Ocasional en los
evangelios (Mt 2,23, 26,71; Lc 18,37, Jn 18,5.7, 19,19), es
corriente en los Hechos de los Apdstoles (Hch 2,22; 3,6.. );
una vez designa alli a los discipulos de Jesus, entre los que
Pablo aparece como un jefe de filas (Hch 24,5).

Recorrido neotestamentario. «Nazoreo» (hazéraios)
es desconoado en Marcos, gue emplea en cuatro ocasio-
nes la palabra «nazareno» (nazarends) (Mc 1,24; 10,47 ),
utiizado 1gualmente por Lucas (4,34; 24,19). En ninguna
de estas ocasiones se trata de nombrar a Jests «Nazare-
no» se vincula a Nazaret, que es mencionada también ba-
Jo la forma Nazareth o Nazara (Mc 4,13; Lc 4,16),

34

7 Gtado por F BLANCHETIERE, Enquéte sur les racines jutves du mouve-

El sentido exacto de «nazoreo» es discutido Nazdraios es
una forma semitica y, desde el punto de vista linguistico,
no hay ninguna dificultad «para hacer derivar nazéraios-
nazarends del nombre de la cudad de Nazaret» (G. F. Mo-
ore’). Esta Interpretacidén geografica queda enriquecida
con una doble aportacidn, pues, aunque la raiz hebrea ntzr
expresa la idea de «guardar, observar», confiere ademas a
nazbralos un sentido mesianico por la via de Is 11,1: «Sal-
dra un renuevo del tronco de Jesé, un vastago [nétser]
brotara de sus raices ..»

«Nazoreo» puede significar, por tanto, «el de Nazaret»,
«el que observa los mandamientos», pero también «el
vastago», el Mesfas que surge de las raices del tronco de
Jesé.

El término se aplicd después a aquellos que apelaban al
nombre de Jesus Asi es como en Hch 24,5, cuando Tér-
tulo plantea su requisitoria contra Pablo, designandolo
como Jefe de fila, «nazoreo» no designa a un grupo par-
ticular de discipulos de Jesus, sino al conjunto de ellos, que
apelan a él.

Un término rico. Como muy bien subraya Epifanio, és-
te fue el nombre primitivo de los discipulos de Jests (Pa-
narion 29,1,3) Antes que él, ya Eusebio (Onormasticon 138)
hacia una observacién analoga que serd atada por Jerd-
nimo (De situ 14). «Nazoreo» es, por tanto, una designa-
aén original para aquellos que apelan a Jesis de Nazaret
(cf. recuadro). £n las regiones de lengua aramea, el térmi-
no era particularmente rico hacia presentir que los disci-
pulos de Jesus apelaban no solamente al profeta de Na-
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«Nazaret. Sobre la base de este nombre, Cristo fue llamado nazare-
10, y n0sotros, que ahora somos llamados cristianos, hemos recibido
en el pasado el nombre de nazarenos», Eusebio, Onomasticon 138.

«Todos los cristianos eran llamados entonces de 1gual manera nazo-
reos [nazdraioil; pero sucedid que, al cabo de poco tiempo, fueron
HNamados también jeseenos [iessaious], antes de que en Antioquia los
discipulos comenzaran a ser llamados cristianos {christianoi}», Epi-
fanio, Panarion 29,1,3.

«También los santos discipulos de Cristo se daban entonces el nom-
bre de discipulos de Jests, como eran en efecto; pero cuando se ofan
llamar nazoreos por otros, no lo rechazaban, considerando la inten-

De Jesus el nazoreo a sus discipulos

c16n de aquellos que los llamaban con ese nombre, porque se les lla-
maba asf a causa de Cristo, puesto que nuestro Sefior Jesis mismo
era llamado Jesus el Nazoreo, como se encuentra en los evangelios y
en los Hechos de los Apdstoles, ya que habia sido criado en la ciu-
dad de Nazaret (que no es ahora mds que una aldea), en la casa de
José», Eptfanio, Panarion 29,6,6-8.

«Nazaret, ese nombre a partir del cual nuestro Salvador fue llamado
Nazareno. Y, como por burla, hemos sido llamados nazarenos por los
antiguos, nosotros, a los que hoy se nos llama cristianos», Jerénimo,
De situ 14 (la 1dentificacién entre «nazoreo» y «nazareno» estd hoy
ampliamente admitida).

zaret, sino que observaban los mandamientos mosaicos
como él y que pertenecian a un grupo mesianico.

o, .
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Continuidad

Los escritos del Nuevo Testamento se formaron en un
mundo grecorromano del que Eusebio, Epifanio y Jeréni-
mo son los herederos. En este universo cultural, «cristia-
nos» es el nombre dado a los discipulos y, para los Padres
de la Iglesia, es el Unico nombre admisible.

Con el nombre de nazoreos, los Padres estigmatizan a gru-
pos de cristianos a los que no pueden reprochar nada en
el plano de la confesidn de fe, pero que les parecen sos-
pechosos en virtud de su vinculaadn al judaismo. Ahora
bien, por su practica, estos discipulos no hacen mas que
prolongar la tradicion de Ia Iglesia de Jerusalén. Sin em-

bargo, los Padres se guardan, con razdn, de asimilar pura
y simplemente a los nazoreos con los ebionitas.

Teniendo en cuenta todos estos datos, se puede concluir
que el término «nazoreo» designd a los cristianos de
Oriente de expresién semitica. Este nombre no tuvo nun-
ca un gran éxito en el mundo grecorromano, de ahi que
desapareciera, pero se propagd en Oriente bajo diferentes

formas. 4o 57

Antes de finales del siglo v, los Padres no encontraron na-
da censurable en estos creyentes. Su fe era perfectamen-
te ortodoxa. Sin embargo, su vinculacidon a las tradiciones
Judias va a resultar insoportable en una época en que los
ebionitas predicaban una cristologia insuficiente. Compar-
tiendo con los ebionitas una profunda vinculacién a las cos-
tumbres judias, los nazoreos se convertiran en sospecho-
sos tanto a los 0jos de Epifanio como a los de Jerénimo.

35



5 - Un movimiento
que perduro en el tiempo

P

os discipulos de JesUs adeptos de practicas judias tuvieron peso durante los primeros siglos cristianos, y su exis-
tenca fue mas larga que o que supusieron algunos estudiosos en el pasado. En efecto, alin se les encuentra a
comienzos del siglo v, como lo atestigua un intercambio de correspondencia entre Jerénimo y Agustin,

Jerénimo merece nuestra atencion, pues vivid en Pales-
tina y tuvo un conoamiento directo de |os ebionitas y de
los nazoreos. Por su parte, Agustin no parece tener un
conocimiento inmediato de estas comunidades. (Por co-

modidad, 1gual que en el capitulo anterior, emplearemos
a lo largo de la exposicién el término nazoreo, transcri-
to del griego, en lugar del término nazareno, transcnto
del latin.)

Un debate entre Jerodnimo y Agustin

Agustin dingié a Jerénimo tres cartas en las gue le pre-
gunta a propdsito de su Interpretacidn de Gal 2,11-14. Pe-
ro Jeréonimo se toma su tiempo antes de responder, en el
404 (Carta 75). Teniendo en cuenta sus observaciones,
Agustin hace entonces una Ultima preasion.,

Interpretar el incidente de Antioquia

La controversia versa sobre la Iinterpretacién gue convie-
ne hacer del «incidente de Antioquia», segln el relato de

as

Gal 2,11-14, Para justificar su comprensién del texto, los
dos Padres no dudan en recurrir a «pruebas» tomadas de
los Hechos de los Apdstoles y de las cartas paulinas.

Segun Jerénimo, Pablo no acusé verdaderamente a Pedro
de disimulo, porque, en muchas ocasiones, él mismo se
comporté de forma analega: la cdlera de Pablo con res-
pecto a Pedro sélo seria fingida Por otra parte, Pedro, al
volver a las practicas judias, habria actuado no por con-
vicaidn, sino al modo de un pastor, para no asustar a los
discipulos de Jesus de origen judio. Habida cuenta de es-



to, ninguno de los dos apéstoles se toma verdaderamen-
te en serio las practicas Judias: solo se trata de tactica.

Por su parte, Agustin considera erronea la lectura de Je-
rénimo. En su opinidn, hay que entender literalmente el
relato de la Carta a los Gdiatas: Pablo se habia enfadado
con Pedro, que verdaderamente habia regresado a las
practicas judias. Para Pablo, éstas no son, por lo demas,
perniciosas (él mismo las ha observado), pero han sido su-
peradas.

De hecho, lo que se discute en este debate es el valor y la
permanenca que conviene conceder a las practicas judias,
y especialmente a la crcuncsidn. ¢es posible considerar
como dones de Dios practicas que estan llamadas a desa-
parecer? La severidad de la mirada que estos Padres diri-
gen sobre los discipulos de Jesus que, en su tiempo, po-
nen por obra practicas judias debe ser resituada en este
contexto.

El exacto pensamiento de Agustin

Al subrayar que estas practicas judias no tenian nada de
pernicioso, y al apoyarse en la propla actitud de Pablo,
Agustin provoca la célera de Jeronimo. En su preasion,
el obispo de Hipona afina su pensamiento. «Confieso
que en el pasaje de mi carta en que te digo que Pablo,
siendo ya apoéstol de Jesucristo, habia observado las
practicas religiosas de los judios, a fin de mostrar que no
eran perniciosas para aquellos que quisieran observarlas
conforme a la Ley y a la tradicén de sus padres, no he
tenido cuidado en decir “que esta observancia tenia que
parar en el momento en que la gracia de la fe comenzo
a ser revelada”. Pues, hasta entonces, estas practicas no
tenfan nada de pernicioso. Pero con el progreso del

tiempo tenian que ser abandonadas por todos los cris-
tianos» (Carta 82). Las practicas judias no suponen,
pues, nada de malo, sino que su peligro proviene del he-
cho de que algunos discipulos podrian concederles un va-
for salvifico

Agustin aflade: «La accidn de estas practicas, que no eran
mas que sombras del futuro, tenfa que extinguirse en el
rmomento en que la presencia del Sefior y el ministerio
apostélico llamaban a los judios a la gracia. A partir de ese
momento, para rendir homenaje a su divina institucédn,
bastaba con no prohibirlas como practicas criminales e
idblatras. Pero debian detenerse ahi, por miedo a que se
las considerara como necesarias e indispensables para la
salvacion, seguin la opinidn de esos herejes que quieren ser
a la vez judios y cristianos, no siendo ni cristianos ni Ju-
dios» (Carta 82)

De una herejia a otra

Jerébnimo y Agustin se acusan mutuamente de propo-
ner interpretaciones de Gal 2,11-14 que favorecian la
herejia.

Agustin daria la razén a Cerinto, a Ebién y a los
nazoreos. Antes de la precisidn de Agustin, Jerénimo ha-
bia justificado su interpretacién apelando a los Padres, re-
leyendo la Escritura y esgrimiendo la amenaza de la here-
Jia. Al afirmar que las practicas judias no tenfan nada de
pernicioso y que los apostoles las practicaron sin fingtr,
Agustin apoyaria a los herejes: «Si estas en lo cierto, cae-
mos en la herejia de Cerinto y de Ebidn, los cuales, tras ha-
ber abrazado la fe de Jesucristo, fueron anatematizados
por nuestros Padres, porque querian mezclar las ceremo-
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nias o las practicas religiosas de la Ley con el Evangelio de
Cristo, y porque confesaban y abrazaban la ley nueva sin
renunciar a la antigua. .Qué dear de los ebionitas, que fin-
gen ser cristianos? Hay entre los judios, hasta el dia de hoy,
en todas las sinagogas de Oriente, una secta que se llama
de los mineanos, y que hasta ahora ha sido condenada
por los fariseos, se les llama vulgarmente nazoreos. Creen
en un Cristo Hijo de Dios, nacdo de la Virgen Maria; dicen
que padecd bajo Ponco Pilato y que resucité Es el mis-
mo Cristo en el que creemos Nosotros Pero mientras que
quieren ser a la vez judios y cristianos, no son nit judios ni
cristianos» (Carta 75). Los mineanos son los minim de la
tradiadn judia, que designa con ese nombre cualquier des-
viaaién, fuera de la sinagoga son conocidos con el nom-
bre de nazoreos.

LIV AR I A A I X |

De la herejia de Ebién y de los nazoreos a un nue-
vo error. Al precisar su pensamiento, Agustin advierte
a Jerénimo contra sus propias interpretaciones: si Pablo
y Pedro actuaron fingiendo cuando recurrieron a las
practicas Judias, eso significaria que los judios que se han
hecho cristianos pueden practicar el sdbado y el conjun-
to de la Ley «con tal de que hagan todas esas cosas fin-
giendo y por disimulo. Con un prinaplo asf, ya ho caemos
en la herejia de Ebidn, 0 en la de aquellos a los que se lla-
ma vulgarmente nazoreos, o en cualquier otro error an-
tiguo, sino en no sé qué casma nuevo, tanto mas pell-
groso cuanto gue no se apoya en un extravio del espiritu,
sino en la mentira y en una voluntad bien determinada»
(Carta 82).

La mirada de Jerénimo sobre los ebionitas y los
nazoreos. Jerbnimo tiene una experiencia directa de los
«herejes» de los que habla, puesto que remite a lo que se
practica aun en su tiempo en las sinagogas de los judios.
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Por su parte, Agustin no puede rewvindicar un conoci-
miento semejante. Jerénimo relaciona a Cerinto con
Ebién al afirmar que ambos fueron anatematizados por
los Padres, ya que «confesaban y abrazaban la ley nueva
sin renunciar a la antigua» Afirmar la vinculacdn de Ce-
rinto con la ley antigua es una proposicién relativamente
nueva con la que no parece que haya que quedarse. Pero
la continuacidn de las palabras de Jerénimo es particular-
mente Iinteresante, pues establece una vinculacion entre
ebionitas y nazoreos. et

En efecto, Jerénimo se refiere a un grupo particular de
ebionitas, «aquellos que fingen ser cristianos» (o que da
a entender que otro grupo no finge ser cristiano). Jerdni-
mo confirma asi la diversidad de los ebionitas. Algunos de
ellos no merecen ninguna precsidon particular, pues han
roto con el cristianismo y no representan una dificultad
en el debate con Agustin Por el contrario, no sucede lo
mismo con los ebionitas que «fingen ser cristianos». Es-
tos habitan en Oriente y quieren frecuentar las sinagogas,
aunque a los ojos de los judios se hayan desviado. Tam-
bién los fariseos, maestros de la sinagoga, los condenan;
por otra parte, a finales del siglo 1 han dingido contra ellos
la duodéama bendicidn, a fin de impedir que participen en
la oracién comin (cf. més adelante, p 52). Esta voluntad
de doble pertenencia resultaba insoportable tanto para
los judios como para los cristianos

Jerénimo, aun no queriéndolos, estad obligado a reco-
nocer que estos mineanos o nazoreos comparten ple-
namente su fe, a pesar de las practicas ligadas a la an-
tigua Alanza: «Es el mismo Cristo en el cual creemos
nosotros ».

En resumen, los nazoreos son para Jeronimo gente que
quiere permanecer proxima a la sinagoga y que cree en
Cristo Viven en Oriente Ahora bien, en estas regiones, los



discipulos de Jesus son llamados corrientemente nazoreos
fuera de las sinagogas, donde la expresion minim los de-
sigha en cuanto desviados con relacion al judaismo. El
solitario de Belén ofrece asf una preciosa indicacién. Na-

A comienzos del siglo v, los nazoreos estan alin presentes
en Oriente. Aunque estén vinculados, como los ebionitas,
a las costumbres judfas, se distinguen de ellos, ya que su
cristologia esta por encima de cualquier sospecha. Con Je-
rénimo estamos en presencia del tltimo testimonio pa-
tristico en condiciones de atestiguar la existencia de disci-
pulos de Jesus que, a diferencia de la «gran Iglesia»,
contintian practicando los ritos judios, concibiéndolos pro-
bablemente como necesarios para la salvacién.

A primera vista se podria pensar que Teodoreto de Ciro, a
mediados del siglo v, es aln un Padre de la Iglesia testigo
de la existencia de ebionitas y de nazoreos. En efecto, en
su Historia de las herejias describe las herejias desde Si-
mon el mago hasta Nestorio y Eutiques, antes de con-
frontarlos de manera sistematica con la ensefianza de la
Iglesia. De hecho, segun el propio Teodoreto, un cierto ni-
mero de estos herejes han desaparecido, «y su huella no
durara mucho tiempo, ni de los cerintianos, ni de los ebio-
nitas, ni de los teodocianos, ni de los elkasaitas...» (Histo-
ria 2,11). Para describir a estos grupos, de 10s que no tie-
ne una experiencia directa, se apoya en las obras de
Ireneo, Hipdlito y Eusebio.

Estos grupos han dejado de existir, pero sin pausa surgen
nuevos herejes que tienen relacién con los de otros tiem-
pos. Teodoreto, hombre cultivado, que conoce el griego

zoreo es el nombre dado a los cristianos en las tierras de
lengua aramea. Volveremos sobre esta precision cuando
intentemos establecer las relaciones que estos grupos
mantuvieron con Jerusalén.

. El final de los judeocristianos

y el sirfaco, fue pastor de una didcesis situada en Siria; si
aun hubiera habido ebionitas o nazoreos en niimero sig-
nificativo en esas regiones, lo habria sabido y lo habria
hecho saber. A partir de entonces, el conocimiento de los
grupos judeocristianos aparece como puramente libres-
€0, como lo pone de manifiesto un siglo y medio mas tar-
de el De receptione haereticorum de Timoteo, presbitero
de Constantinopla. Este presenta un cierto nimero de
herejias haciéndose eco de lo que sabe o cree saber por
sus predecesores. NO parte de su experiencia, introduce
confusiones y, cosa sorprendente, al presentar a los ebio-
nitas no sefiala ni siquiera su vinculacién con las tradicio-
nes judias.

Esta presencia continua de discipulos de Jesis ligados a las
tradiciones de Israel en determinadas regiones de Pales-
tina hasta finales del siglo v y su desaparicién durante el
siglo v esta confirmada, seglin parece, por investigaciones
arqueoldgicas efectuadas en Gaulanitide®. Pero, tanto allf
como en otras partes, el reconocimiento de las huellas de
la presencia de cristianos judeocristianos esta lejos de ser
unanime entre los arquedlogos (cf. el recuadro de la p. 12).

8 Cl. DaupHiN, «De I'Eglise de la Circoncision & I'Eglise de la Gentilité, Sur
une voie hors de I''mpasse», en Liber Annuus 42 (1993), pp. 223-242.
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6 - En las raices de los
ebionitas y los nazoreos

os hombres y las mujeres cuya historia hemos seguido practicaron los mandamientos de la Ley mosaica y aco-
gieron a Jesus al menos como Mesias de Israel. Algunos en particular, los que concedian una valor salvifico a la
Ley, manifestaron una desconfianza, incluso una hostilidad, con respecto a las cartas de Pablo. Y consideraron a
Santiago como un personaje central. Su vinculacién a los mandamientos mosaicos les hizo vivir dolorosamente la sepa-

racion entre el judalsmo y los discipulos de Jesus.

Teniendo en cuenta sus rasgos especificos, examinaremos
la actitud de los primeros discipulos con respecto a la re-
cepcién de los mandamientos mosaicos; después obser-
varemos la evolucién cristoldgica que se manifiesta a lo
largo de los primeros decenios cristianos.

A propésito de los judeocristianos, evocaremos naturail-
mente a la comunidad de Jerusalén: tendremos que preci-
sar la composicion de esta Iglesia al examinar el lugar de

Convicciones

El judaismo del siglo 1 estaba compuesto por multipies
sensibilidades®, Sin embargo, todos los judios se encon-
traban en torno a algunas convicciones y practicas funda-

Santiago, el hermano del Sefior. Por dltimo, trataremos el
desarrollo de las comunidades surgidas de la Iglesia de Je-
rusalén, y nos preguntaremos por las pocas huellas dejadas
por estas Iglesias en los textos del Nuevo Testamento, en
particular en los Hechos de los Apdstoles. Inevitablemente
nos tendremos que encontrar con los testimonios sobre la
ruptura que se llevd a cabo entre los judios que se reorga-
nizaron después del 70 y aquellos que, queriendo permane-
cer fieles a las practicas judias, apelaban a Jesus, el Cristo.

y practicas

mentales. Aunque alin no hay una decisién normativa, las
diferentes corrientes aceptan como regla de su fe la Ley
y los Profetas. Las posturas son menoes claras por lo que

9 Cf. H. CousiN / J.-P. LeMONON / J. MASSONNET, Le monde ol vivait Jésus. Paris, Cerf, 22004, pp. 659-739.
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respecta a los Escritos. Los primeros discipulos de Jesls
ocupan naturalmente un lugar en esta diversidad

La acogida de las Escrituras de israel

Desde el comienzo del movimiento de Jesus, cualquiera
que fuera su sensibilidad, sus discipulos concedieron una
gran importancia a las Escnturas de Israel y, al actuar asf,
no hicieron mas que proseguir un camino tomado por el
propio JesUs: el Maestro se refiere naturalmente a las Es-
crituras, en particular para evocar su persona

Para los discipulos, las Escrituras de Israel eran sus Unicas
Escrituras, como lo habian sido también para JesUs. Pare-
clan indispensables para expresar el propio misterio de
Cnisto. Clertamente, las comunidades les aplicaron méto-
dos de lectura diferentes, y no siempre concedieron im-
portancia a los mismos textos. Cada tradicaén dio mues-
tras de originalidad en funcidn de sus preocupaciones y de
su cultura. Sin embargo, algunos textos veterotestamen-
tarios constrtuyeron un fondo comun para las primeras
generaciones cristianas (como es el caso, por ejemplo, de
Sal 110,1 o de Dn 7,13).

La practica de los mandamientos

De forma completamente natural, en un primer mo-
mento, los discipulos de Jestis continuaron con las practi-
cas judias. Aunque no se trate de una obra «histdrica» en
el sentido moderno del término, se puede considerar que
las indicaciones dadas por los Hechos de los Apdstoles son
aceptables desde el punto de vista del historiador: los dis-
cipulos frecuentaban el Templo (Hch 2,46; 3,1), ayunaban

tas del judaismo (Hch 2,1; 18,4; 20,6.16). El propio Espiri-
tu tiene que forzar a Pedro a que supere las reglas de (o
puro y lo iImpuro para que pueda entrar en contacto con
las nacaones (Hch 10,9-23).

Actuando asi, los discipulos, todos de origen judio, no ha-
cen mas que encaminarse tras los pasos de JesUs, En
efecto, al situar su misidn en el marco de Israel (Mt 10,5-
6, 15,24), Jesls anuncia solamente con algunos gestos
simbdlicos el tiempo en que los paganos entraran en el
Reino, y sitUa esta apertura en los tiempos escatologi-
cos (Mt 8,11). Pablo reconocera por otra parte que «Cris-
to se hizo siervo de los circuncisos» (Rom 15,8), mientras
que a él le resultaria muy agradable poder afirmar que
continda las practicas de Jesus actuando entre las na-
ciones.,

Los discipulos que se vincularon vigorosamente a los ritos
Judios, como fue el caso de los ebionitas y de los nazoreos,
podian apelar a Jests y al comportamiento de sus prime-
ros discipulos. Sin embargo, muy rapidamente, 1a actitud
de los discipulos de Jesls ya no fue unanime cuando tu-
vieron que situarse en relacidn con los ritos que caracte-
rizaban la vida de la comunidad judia. Circuncisién, reglas
alimentarias y practica del sabado seran objeto de viru-
lentos debates antes incluso de mitad del siglo 1.

Actitudes diversas

Ante la numerosa entrada de paganos, las diferentes co-
munidades de discipulos tuvieron que justificar sus deci-
slones. Por otra parte podian apelar al propio Jesus de Na-
zaret; en efecto, en su vida, éste habia sido fiel a las
practicas de su pueblo (Lc 4,16) y, al mismo tiempe;1as™

habia relativizado (Mc 7,1-23). Las actitudes agoptadas
por los discipulos pueden ser divididas en cuatrf). ] ?g;a‘

i
?Lkﬂlf
B

{(Hch 13,2s; 14,22) y celebraban el sdbado y las otras fies-




Pablo y su circulo. Representan una corriente que, por
sus consecuencias, se convertird en un bien comun del
cristianismo primitivo. los discipulos de origen judio pue-
den practicar perfectamente los mandamientos (1 Cor
9,20), a condicién de que reconozcan que la salvacion no
viene mas que de la fe en Jesucristo (Gai 2,15-21) Por el
contrario, Pablo se opone vivamente a los «falsos herma-
nos» que tratan de iImponer la crcuncisién a los paganos
E! Apdstol subraya con satisfaccidn que, en este punto, las
«columnas» Santiago, Cefas y Juan lo apoyaron durante
la asamblea de Jerusalén (Gal 2,3). Por otra parte, Pedro
tiene las mismas concepciones que Pablo, aunque en An-
tioguia, bajo la presién de los «falsos hermanos», tuvo que
dar marcha atras y reconstruir lo que habia destruido (Gal
2,11-14). Por su parte, el autor de los Hechos de los Apds-
toles presenta a Pedro como el primero que, no sin resis-
tencia, pero bajo la fuerza del Espiritu, se liberd de las le-
yes de pureza (Hch 10,9-33)

Los falsos hermanos. Segun el lenguaje paulino, atri-
buyen un valor salvifico a los mandamientos de la Ley,
simbolizados por la circunaision, y tratan de arrastrar a los
paganos a su practica. No reniegan de Cristo, pero, dado
que los mandamientos habian sido dados por Dios, no les
parece posible sustraerse a su puesta en practica Estos
falsos hermanos que tratan de destruir las comunidades
de Galacia no dudan en apelar a Santiago, el hermano del
Sefior (Gal 2,12), quien, sin embargo, no comparte sus
posturas (en Gal 2,12, gr. apo lakobou puede ser entendt-
do, bien como «enviados por Santiago», bien como «del
entorno de Santiago»; la segunda solucdén conviene me-
jor al contexto).

Santiago. Segun la Carta a los Gdlatas, en la asamblea
de Jerusalén, Santiago se cuenta entre los que recono-
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cen la gracia concedida a Pablo para la evangelizacién de
las naciones; y él nunca ha tratado de imponer la crcun-
asién a Tito (Gal 2,1-10) Por el contrario, es sensible a la
vinculacion de algunos cristianos de origen judio a las
prohibiciones fundamentales (Hch 15,20); esta preocu-
pado por considerar la posibilidad de una comunidad de
mesa entre discipulos de origen judio y discipulos de ori-
gen pagano (Hch 15,5-21). Durante la Gltima subida de
Pablo a Jerusalén, sugiere a éste que manifieste su vin-
culacidn con los ritos del judaismo (Hch 21,17-26). San-
tiago es el simbolo de una corriente ligada a las practi-
cas Judias a fin de faclitar la comunidon eclesial, sin
embargo no considera que las obras de la Ley sean ne-
cesarias para la salvacién

Los helenistas. Frente a los falsos hermanos, enemigos
declarados de Pablo, se encuentran los «helenistas», que
guardan sus distancias con respecto al Temployy a las pres-
cripaiones rtuales, tal como le reprochan algunos judios a
Esteban (Hch 6,13-14). Algunos discipulos que Inspiraran
el Evangelio de Juan pertenecen también a este circulo. En
efecto, este evangelio se abre de forma extraordinaria-
mente simbdlica: JesUs pone fin a las purificaciones judias
en Cana al ofrecer el vino de fos Ultimos tiempos en lugar
del agua de las abluciones (Jn 2,1-11), y se presenta a si
mismo como el nuevo Templo (Jn 2,13-22).

Estas cuatro tendencias estuvieron activas muy pronto en
la comunidad de los discipulos; este cristianismo plural es-
tallara, flegando incluso a rupturas con la fe comun por
parte de algunos grupos. Los mas radicales de los judeo-
cristianos verdn en Pablo a aquel que predica la ruptura
con el judaismo, puesto gue no iIMpone la arcuncasién a
las naciones que entran en la comunidad de los discipulos
y, con el peligro de endurecer sus tomas de postura, ha-
ran de Santiago su adalid.



Desarrollos

Al releer los textos de los Padres, frecuentemente seve-
ros con respecto a los ebionitas, hemos subrayado que
las quejas esgrimidas eran esencialmente dos. Junto a
la vinculacion a las practicas judias se denunciaban con-
fesiones cristolégicas que sus censores juzgaban erré-
neas. Algunos judeocristianos aceptaban a Jesus como
Mesias de Israel, pero rehusaban reconocer su concep-
aén virginal o su preexistencia. Este hecho no resulta
sorprendente, pues el propio Nuevo Testamento con-
serva las huellas de un desarrollo cristolégico que cons-
tituye una especie de respuesta a confesiones insufi-
cientes. Contentémonos con sefialar dos o tres hechos
significativos.

Profundizaciones

Los evangelios de la infancia en Mateo y en Lucas, pie-
zas literarias tardias, son excelentes testigos de un de-
sarrollo cristolégico. Con relacidn a una cristologia que
consideraba a JesUs como un Mesfas instalado en esa
dignidad con ocastén de su bautismo, constituyen una
precisidn: Jesls es Mesfas, Hijo de Dios, desde su con-
cepcidn. En dos ocasiones Lucas llama la atencidn del lec-
tor sobre una profundizacidn del concepto de Mesias.
Una primera vez, en la anundacién {Lc 1,32-35), se pasa
de una concepcién clasica del Mesias (simple hijo de Da-
vid) a una concepcion nueva (Hijo de Dios en un sentido
absolutamente Unico). El procedimiento se utiliza una
segunda vez, al final del evangelio, durante la compare-
cencia de JesUs ante las autoridades de su pueblo (Lc
22,66-71).

cristoldgicos

Asimismo, en los Hechos se subraya la difuminacién de
una cristologia de tipo profético (Hch 3,23) en beneficio de
una afirmacidon cristoldgica fuerte: «[...] Dios ha constitui-
do Sefior y Cristo a este JesUs a quien vosotros habéis cru-
cficado» (Hch 2,36). El prélogo al Evangelio de Juan tam-
bién da testimonio de una profundizacion cristolégica. La
propia redaccidn de los evangelios es expresion de una vo-
luntad de regulacion del discurso sobre Jesus el Cristo.

En el centro de los debates

Los Padres de la Iglesia polemizaron contra las diversas
clases de ebionitas, porque el debate cristologico conti-
nué. Por otra parte, hasta finales del siglo v no habia, pro-
piamente hablando, un canon neotestamentario. La de-
saparicién de los grupos judeocristianos se debi6 en gran
parte a la cristologia impuesta por los primeros concllios
y al reconocimiento de la existencia de libros candnicos,
aquellos que, segtin la convicadén de Agustin, son recibi-
dos por todas las Iglesias.

Dadas las discusiones que tuvieron lugar a lo largo de los
primeros siglos entre los discipulos de JesUs sobre la ver-
dadera identidad de éste, no es de extrafiar que algunos
de ellos propusieran una cristologia «mesianizante» que
rechazaba considerar a Jests como el Hijo de Dios; lo pre-
sentaban entonces como un hombre al que Dios habia en-
tronizado Mesias de Israel. Estos discipulos podian apelar
a debates y convicciones ligadas a los comienzos del mo-
vimiento de JesUs. No introducian ninguna novedad cris-
toldgica: no hacia mas que continuar las confesiones ori-
ginales.

. 3



De la Iglesia de Jerusalén... o

La iglesia de Jerusalén ocupa un lugar particular en el
«imaginario» cristiano. En efecto, Pedro desempefié una
funadn importante en esta ciudad antes de desaparecer,
y su difuminacién coincidié con el advenimiento al primer
plano de Santiago, y mas ampliamente de la parentela del
Sefior Jesus.

Jerusalén como referencia

Desde los comienzos de la proclamacion del Evangelio, la
Iglesia de Jerusalén aparece como una referencia para el
conjunto de las comunidades que forman los discipulos de
Jesus en torno a la cuenca mediterranea. En este lugar,
centro de la vida judia, la accidn de Jesus encontr¢ la ple-
nitud de su significado en virtud del cumplimiento del mis-
terio pascual.

Una pascua decisiva. tEn los Hechos de los Apdstoles, la
iglesia de Jerusalén aparece como una referencia constan-
te. La evangelizacién de Samaria se lleva a cabo por Felipe;
pero es preciso que «los apdstoles que estaban en Jerusa-
Ién envien alli a Pedro y a Juan» para que los samaritanos
reciban el Espiritu Santo (Hch 8,14-17). Los acontecimien-
tos que tienen lugar en Jafa y en Cesarea no adquieren to-
da su fuerza mas que en la medida en que los miembros de
la Iglesia de Jerusalén, en particular los circuncisos, alaben
al Sefior por lo que Pedro refiere (Hch 11,1-18). Durante la
fundacién de la Iglesia de Antioquia, la de Jerusalén envia
alli a Bernabé; como contrapartida, la primera esta atenta
a las necesidades de la segunda (Hch 11,27-30; 12,25).

Cuando estalla un conflicto en su seno a consecuencia de
la misién de Pablo y Bernabé por todo el Asia Menor, los
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cristianos de Antioquia se vuelven naturalmente hacia Je-
rusalén (Hch 15,1-4), Los Hechos de los Apdstoles organi-
zan los viajes de Pablo concediendo un puesto central a
Jerusalén, punto de partida y de regreso de la gran mision
paulina (Hch 15,36-18,23a). La presentacion de los Hechos
es sin duda primero una reflexién teolégica, pero también
valora el «imaginario» de los discipulos de Jesus hacia los
afios 80. Por su parte, el cuarto evangelio se desarrolla en
gran parte en Jerusalén,

Pablo y Jerusalén. tn la Carta a los Gdlatas, Pablo es-
ta preocupado por subrayar su independencia con relacién
a las personalidades de Jerusalén; al mismo tiempo ma-
nifiesta su comunién con aquellos que son sus «colum-
nas» (Gal 1,18; 2,1-10).

La verdad de la unidad realizada en la asamblea de Jeru-
salén se expresara en la preocupacidn que Pablo y Berna-
bé tendran por los «pobres» (Gal 2,10). Bajo esta deno-
minacién hay mas que una realidad econdmica; el término
designa a los miembros de la comunidad de Jerusalén, los
cuales, al modo de los pobres de Israel, han acogido la Pa-
labra de Dios. Mas tarde, Pablo dedica una gran parte de
su energia a la realizacién de una colecta que pondra de
relieve la comunién entre las Iglesias que ha fundado y la
Iglesia de Jerusalén, de donde ha venido la fe (1 Cor 16,1~
4; 2 Cor 8-9; Rom 15,25-27). Concede un alto valor a su
ultima subida a Jerusalén con el envio de la colecta, sien-
do consciente de las dificultades que le aguardan.

Durante el conflicto que estalla en Antioquia, sea cual sea
el relato al que se acuda, las importantes decisiones para
el futuro de la fe, y en particular para la conducta con res-
pecto a las naciones, se toman en Jerusalén (Gal 2,1-10 y
Hch 15,1-21). W 452353
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Las costumbres judias. En la Iglesia de Jerusalén en-
traron judios de diversas sensibilidades (Hch 6,7), y la cri-
tica se ha complacido con frecuencia en sefialar la in-
fluencia que los esenios habrian podido tener sobre la
primera comunidad. Entre los primeros discipulos, algu-
nos estan profundamente vinculados a los ritos judios y,
en varias ocasiones, hacen sentir su peso (Hch 11,1-18,
15,1-2.5; 21,20). Algunos querrian imponer la arcuna-
si6n Incluso a los paganos (Gal 2,3-4). Su influencia de-
bi16 de ser tanto mayor cuanto que los primeros discipu-
los practicaron, sin reservas, los ritos judios siguiendo a
lesUs. Asi pues, los discipulos de Jesls que se caracteri-
zan por la observanca de las tradiciones judias no inno-
van, constituyen corrientes bien ancladas en los origenes
cristianos.,

¢Una o varias Iglesias
en Jerusalén?

En su relato, Lucas tiene la constante preocupacidn de
tratar de promover la unidad de los discipulos de Jesus y,
desde esta perspectiva, la comunidad de Jerusalén es pre-
sentada primeramente como el modelo hacia el que cual-
quier comunidad deberfa tender (Hch 2,42-47; 4,32-5,11},

Ahora bien, a pesar de esta orientacion, el libro de los He-
chos no puede ocultar que muy pronto hubo tensiones.
«Por aquellos dias, debido a que el grupo de los discipulos
era muy grande, los helenistas murmuraron contra los
hebreos, porque sus viudas no eran bien atendidas en el
suministro cotidiano» {Hch 6,1) La modestia de las habi-
taciones imponia, para una fracaén doméstica del pan, la
constitucidn de varias comunidades Sin duda estas co-
munidades domésticas sentian la preocupacién por ma-
nifestar su comunién, quedandose, segin Hch 6,1-7, en

que coexistian sensibiidades diversas, Parece mas realista
hablar de diferentes comunidades de discipulos de Jesus
en Jerusalén, de la misma manera que habia diversas si-
nagogas

Santiago, el hermano del Sefior

Entre las «columnas» de Jerusalén, Santiago aparece co-
mo un personaje que adquiere cada vez mas importancia
y que desempefia una funcion «federadora» Ahora bien,
Santiago ha de ser contado entre aquellos que los Hechos
de los Apdstoles llaman los «hebreos», personas vincula-
das a las tradiciones de Israel. Evocar a la Iglesia de Jeru-
salén es tomar en consideracidn comunidades que se re-
conocen entre el nimero de esos hebreos y que se sitlan
bajo el baculo de Santiago.

Segun el Nuevo Testamento. En los evangelios, San-
tiago es mencionado simplemente entre los hermanos de
Jesus, junto con José (o Josef), Judas y Simdn (Mc 6,3; Mt
13,55). No parece desempefiar una funcion particular an-
tes de la Pascua de JesUs No pertenece al circulo de los
Doce Ahora bien, Pablo lo relaciona con aquellos a los que
llama «apdstoles» y menciona que se beneficé de una
aparicdn del Resucatado® «... a continuacién se aparecd a
Santiago, y después a todos los apdstoles» (1 Cor 15,7; el
Evangelo de los Hebreos da un reheve particular a esta
aparicién, cf. el recuadro de la p 49) Adquiere una nota-
ble importanca en la historia de la comunidad de Jerusa-
lén y, hacia el 54, la Carta a los Gdlatas confirma su pree-
minencia: Pablo lo saludé durante su primera subida a
Jerusalén (Gal 1,19) y lo nombra a la cabeza de aguellos
que «son considerados como columnas»: Santiago, Cefas
y Juan (Gal 2,9).
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Los Hechos de los Apdstoles confirman esta funaén emi-
nente desempefiada por Santiago durante la asamblea de
Jerusalén: su argumentaadn, apoyada en la versién grie-
ga de Am 9,11s, resulta decisiva, se muestra partidario de
la apertura a las naciones, pero cuida para que algunas re-
glas practicas permitan la comunién de mesa entre disci-
pulos de origen judio y creyentes procedentes de las na-
ciones (Hch 15,13-35) En el momento en que Pedro
desaparece de la vida de la comunidad de Jerusalén, San-
tiago se convierte en la referencia (Hch 12,17), y, durante
la Ultima subida de Pablo a Jerusalén, esta en el primer
plano (Hch 21,18).

Su influencia y su proximidad al judaismo estan confir-
madas por la carta que se le atribuye Aungue él no sea
clertamente su autor, algunos pensamientos y datos es-
tilisticos pueden remontarse a él

Segun Flavio Josefo. En las Antiguedades de los ju-
dios (20,197-203), hacia el afio 100, el historiador judio
Flavio Josefo hace el relato de la muerte de Santiago.
Lo presenta como «el hermano de lJesus, llamado
Cristo».

Seglin este testimonio, Santiago es victima en el 62 de la
fogosidad de Anas el Joven, Gitimo retofio de una ilustre
familia de sumos sacerdotes. Anas aprovecha un vacio de
poder para hacer gue le juzguen y lapidarlo. Acusa a San-
tlago y a algunos otros de haber «transgredido la Ley»,
pero Josefo se apresura a afirmar que la acadn de Ands
suscitd las energicas protestas de «todos aqguellos habi-
tantes de la cudad que pasaban por los mas justos y es-
trictos observantes de la Ley». Asf pues, a dear de un ju-
dio, Santiago era estimado por los hombres vinculados a
la Ley.
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Segtin Eusebio de Cesarea. En su Historia eclesidstica,
Eusebio presenta a Santiago, apodado «el Justo a causa
de la superioridad de su virtuds, como el primer obispo de
Jerusalén. (ita un pasaje de las Hipotiposis de Clemente,
que refiere su Instalacion en el cargo «Pedro, Santiago y
Juan -dice-, después de la ascensién del Salvador, en
cuanto particularmente honrados por el Sefior, no rewvin-
dicaron para ellos este honor, sino que eligieron a Santia-
go el Justo como obispo de Jerusalén» (HE 2,1,3). A San-
tiago, lapidado por orden de Ands, le sucedid Simedn,
también él pariente del Sefor (HE 3,11; 4,22,4). En la me-
moria Judia y cristiana de los origenes, Santiago ha deja-
do un vivo recuerdo

La valoracidn de Santiago por los ambientes judeocris-
tianos ha sido subrayada a menudo. Hegesipo, un judeo-
cristiano, le dedicod una verdadera hagiografia (segun Eu-
seblo, HE 2,23,4-18) La Carta de Clemente a Santiago lo
presenta como «sefior y obispo de obispos, que dirige en
Jerusalén la santa Iglesia de los hebreos» Asimismo, en
el libro 7 de las Hipotiposis, Clemente de Alejandria sitda
a Santiago antes que Juan y Pedro: «El Sefior, después de
su resurreccién, transmitid la gnosis ® a Santiago el Jus-
to, a Juan y a Pedro», antes de precisar: «Hubo dos San-
tiagos: uno, el Justo, que, habiendo sido arrojado desde el
pinaculo del Templo, fue muerto a bastonazos por un ba-
tanero, y otro que fue decapitado» (HE 2,1,4-5) El califi-
cativo de «Justo» dado a Santiago es corriente en los am-
bientes judeocristianos, y significa su fidelidad a la practica
de la Ley.

10 Agul la gnosis tiene un sentido positivo el conocimiento que paso
del Sefior a los apostoles y despues a los discipulos



= ... alas comunidades judeocristianas

La comunidad de Jerusalén anterior a la guerra judia del
66-70 ofrece algunos rasgos caracteristicos que los judeo-
cristianos desarrollardn mas tarde. No obstante, los pri-
meros escritos (Didlogo con Trifén, de Justino, y Recono-
cimientos, del Pseudo-Clemente 1,27-71), que atestiguan
la existencia de este tipo de discipulos de Jests a media-
dos del siglo i, tienen que hacer que nos preguntemos si
disponemos de huellas que permitan relacionar a los ju-
deocristianos con la comunidad-madre.
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De Jerusalén a Pella

Los hebreos de Jerusalén. Dos menciones de Euse-
bio deben llamar nuestra atencién: el historiador sefiala
la migracion de la comunidad de Jerusalén a Pella en vis-
peras de la guerra judfa (HE 3,5,3; cf. el recuadro de la p.
48); ademas, presenta una lista de quince obispos de Je-
rusalén que presidieron los destinos de esta Iglesia has-
ta el asedio de Jerusalén durante la segunda revuelta ju-
dia (132-135).

Ahora bien, estos obispos -dice- son todos «hebreos de
pura cepa» y gente «surgida de la crcuncisién». Eusebio
afiade que la «Iglesia de Jerusalén estaba entonces cons-
tituida enteramente por hebreos fieles» (HE 4,5,2-4; cf. el
recuadro de al lado).

«Hebreos» designa a discipulos de Jesus de origen judio,
miembros de la Iglesia de Jerusalén que apelan a Santia-
go. Seguir esta expresion a través de los diferentes testi-
gos resulta fecundo para relacionar a los judeocristianos
con esta lglesia de Jerusalén.

Los hebreos de Jerusalén antes del 135

«Igualmente he aprendido por documentos escritos que hubo en
Jerusalén, hasta el asedio de los judios por Adriano, quince obis-
pos sucesivos, todos hebreos de pura cepa, segin se dice, y ha-
biendo recibido sinceramente el conocimiento de Cristo. Asi-
mismo, aquelios que tenfan el poder de decidir los habfan
considerado dignos del cargo episcopal. En efecto, con ellos, la
Iglesia de Jerusalén estaba constituida entonces enteramente por
fieles hebreos, y esto desde los apdstoles hasta ¢l asedio que los
Jjudios sufrieron entonces, en esta época en que, rebelados de nue-
vo contra los romanos, perecieron en medio de grandes comba-
tes. Puesto que llega a su fin en este momento la serie de obispos
surgidos de la circuncisién, quizd convenga ofrecer desde el co-
mienzo su lista recapituladora. El primero fue Santiago, aquel que
llamaban el hermano del Sefior; el segundo fue Simeén [...] Es-
tos fueron los obispos de la ciudad de Jerusalén desde los apds-
toles hasta la época de la que se trata, todos surgidos de la cir-
cuncisién», Busebio, HE 4,5,2-4.

Los hebreos de Pella y de Kokabé. A pesar de lo que
hayan pretendido algunos, la historicidad de la emigracion
de discipulos de Jesus desde Jerusalén a Pella en visperas
de la guerra judia apenas es discutible. Ahora bien, Pella
estd cerca de Kokabé, cludad que desempefia un impor-
tante papel para la historia de los |udeocristianos, ebioni-
tas y nazoreos (cf. p. 26). Con razén Epifanio establece una
relacién entre la huida a Pella y la presencia de ebionitas
y de nazoreos en esta regidn, Ahi es donde el Onomasti-
con de Eusebio, como hemos visto, sitla la presencia de
hebreos, a los gue él llama ebionitas, mencién gue evi-
dentemente nos pone en contacto con la iglesia de Jeru-
salén y sus «hebreos fieles». Recordemos que, para Euse-
bio, los ebionitas son diversos y que algunos de ellos eran
de hecho nazoreos.

&



La huida a Pella

«Ademds, el pueblo de la Iglesia de Jerusalén recibid, gracias a
una profecia transmitida por revelacién a los notables del lugar,
la orden de abandonar la ciudad ante la guerra y de habitar en una
ciudad de Perea llamada Pella. Alli fue donde se trasladaron los
fieles de Cristo, después de haber salido de Jerusalén de tal suer-
te que los hombres santos abandonaron por completo la metrd-
polis real de los judios y toda la tierra de Judea. La justicia de
Dios persigui6 entonces a los judios por haber llevado a cabo ta-
les crimenes contra Cristo y sus apéstoles, haciendo desaparecer
completamente de entre los hombres a esta raza de impios», Eu-
sebio, HE 3,5,3.

El peso de los hebreos

En otro lugar, Eusebio establece otra relacion entre ebio-
nitas y hebreos, En efecto, cuando describe a los ebioni-
tas sefiala que «se servian Unicamente del Evangelio lla-
mado segun los Hebreos» (HE 3,27,4).

El Evangelio segin los Hebreos. Vuelve sobre este
Evangelio segun los Hebreos cuando lleva a cabo una dis-
tinadn entre los libros que deben ser conservados por las
comunidades cristianas y aquelios que hay que rechazar:
«Entre los apocrifos hay que incluir los Hechos de Pablo, la
obra titulada El Pastor, el Apocalipsis de Pedro, y ademas
la Carta atribuida a Bernabé, lo que se conoce como Las
ensefianzas de los Apéstoles [la Didajé], e incluso, si se
quiere, como ya he dicho, el Apocalipsis de Juan; pues al-
gunos, como he dicho, lo rechazan, aunque otros lo sitdan
entre los libros recibidos. Entre estos mismo libros, algu-
nos han concedido lugar al Evangelio segun los Hebreos,
que agrada sobre todo a aquellos entre los hebreos que
han recibido a Cristo» (HE 3,25,4-5).
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Eusebio muestra en algunas ocasiones préstamos de He-
gesipo, el cual «cita pasajes del Evangelio segtin los Hebreos,
del Evangelio sirfaco y, en particular, fragmentos tomados
de la lengua hebrea, mostrando asi que ha venido a la fe
procedente del judafsmo» (HE 4,22,8). Como ya hemos ob-
servado mas arriba {(cf. pp. 10 y 25), los fragmentos de es-
te evangelio estan reunidos hoy bajo el titulo de Evangelio
de los ebionitas. El Evangelio de los nazoreos es presentado
igualmente como un evangelio segln los hebreos,

Un Evangelio de los Hebreos. Por su parte, Clemente
de Alejandria, Origenes y Didimo citan un Evangelio de los
Hebreos, diferente del de los ebionitas mencionado antes
0 del de los nazoreos; es conocido en Egipto, sobre todo
en Alejandria,

En este evangelio alejandrino, datado en el siglo 1, el térmi-
no «hebreos» remite a un grupo de discipulos de Jests que
tienen relaciones particulares con el mundo judio, que son
cercanos a los nazoreos sin identificarse sin embargo con
ellos", La fe de esta comunidad relacionada con la Iglesia
de Alejandria no resultaba sospechosa de ninguna manera
a los 0jos de los defensores de la «gran Iglesia». Ahora bien,
es probable que la iglesia de Alejandria fuera fundada por
gentes ligadas a la de Jerusalén. Recurriende a la pseudoni-
mia, el autor de la Carta de Clemente a Santiago manifies-
ta por otra parte su conviccién de la existencia de relacio-
nes entre las comunidades judeocristianas y la lglesia de
Jerusalén, puesto gue Santiago es presentado en ella como
el que dirige no solamente «en Jerusalén la santa Iglesia de
los hebreos», sino «las que por todas partes han sido feliz-
mente fundadas por la providencia de Dios».

11 G. DorvAL, «Un groupe judéo-chrétien méconnu: les Hébreux», en
Apocrypha 11 (2000), pp. 7-36.



La aparicion a Santiago

Jerdnimo, basdndose en Origenes, nos ha transmitido algunos
fragmentos del Evangelio de los Hebreos (que él llama «evan-
gelio hebreo» o «segiin los hebreos»). En uno de ellos se trata
de la resurreccion de Jesiis: «El Evangelio que se llama segin
los Hebreos [...] refiere igualmente, después de la resurreccién
del Salvador: Cuando el Sefior entregd la mortaja al siervo del
sacerdote, se dirigié a Santiago y se le aparecié», Jerénimo,
Los hombres ilustres 11 (cf. Ecrits apocryphes chrétiens 1, pp.
461-462).

El Evangelio de Mateo. Por (ltimo, no carece de inte-
rés traer aqui las palabras de Eusebio con respecto al Evan-
gelio de Mateo. En su opinion, Mateo predicé primero a los
hebreos, después, «como también debia ir a los otros, con-
fié a la escritura, en su lengua materna, su evangelio, su-
pliendo asi, para aquellos de los que se alejaba, la falta de
su presencia por medio de la escritura» (HE 3,24,6). Del mis-
mo modo, cuando precisa el ambiente originario del Evan-
gelio de Mateo bajo una forma o bajo otra, Eusebio ob-
serva: «Asi pues, Mateo publicd entre los hebreos, en su

propia lengua, una forma escrita de Evangelio, en la épo-
ca en que Pedro y Pablo evangelizaban Roma y fundaban
alif la Iglesia» (HE 5,8,2). Segun Eusebio, el Evangelio de Ma-
teo fue publicado, pues, entre los hebreos, Ahora bien, la
critica moderna indica como lugar de formacion de este
evangelio un ambiente bilingtie marcado por el judafsmo,
y frecuentemente lo entiende como una reaccién frente al
judaismo que se reorganiza tras la primera revuelta judia.
Aunque no sea el bien propio de grupos judeocristianos,
ebionitas o0 nazoreos, subrayemos que Eusebio considera
dirigido a los hebreos un evangelio cuya proximidad con el
mundo judic dificiimente puede ser discutida.

Estos diferentes textos confieren una connotacién positi-
va al término «hebreo», vinculando a los judeocristianos
con la Iglesia de Jerusalén, la de la circuncision. El término
no remite sdlo a la lengua, tan importante como se quie-
ra, sino también a un pensamiento caracteristico. Euse-
bio no tiene ninguna reserva sobre la fe de estos hebreos.
Mas atn, con respecto a los ebionitas se muestra sin du-
da muy critico, pero reconoce su diversidad y no duda en
emplear con respecto a ellos ese mismo término de «he-
breos», lo que les pone en relacidn ipso facto con Jerusa-
1én, en particular con los hebreos de Hch 6,1.

Una parte de la memoria

Los judeocristianos desaparecieron de la historia a co-
mienzos del siglo v, como hemos mostrado anteriormen-
te, pero, muy pronto, esta sensibilidad tuvo dificultades
para abrirse un camino: los judeocristianos se encontraren

] de los discipulos de Jesus borrada

constrefiidos entre el judaismo, que se habia reorganizado
en parte contra ellos, y los discipulos de Jesus ampliamen-
te abiertos al mundo pagano, gue asumieron plenamente
las opciones decididas en la asamblea de Jerusalén.,



Una lectura parcial y partidista

Para trazar los primeros pasos de la comunidad de los dis-
cipulos de Jesus se concede naturalmente importancia a
los Hechos de ios Apdstoles, fuente que no conviene des-
cuidar... a condicién de referirse a ella con mucha pruden-
cia, En efecto, a través del relato de los Hechos se expre-
sa la teologia de Lucas, mas preocupado por alabar a Dios
por las maravillas llevadas a cabo en el recorrido de la Pa-
labra desde Jerusalén hasta Roma que de presentar el en-
cadenamiento de los aconteamientos como lo haria un
historiador del siglo xx.

El libro de los Hechos esta centrado en gran parte en la
persona y las misiones de Pablo, dejando de lado volun-
tariamente otras partes de la actividad misionera de la
Iglesia primitiva. Lucas sabe que 0s paises evangelizados
no se limitan a las regiones a las que viaja Pablo. En efec-
to, el relato de Pentecostés supone una escena de aper-
tura que invita al lector a ampliar su horizonte (Hch 2,5-
11): <Al oir el ruido, acudieron en masa y quedaron
estupefactos, porque cada uno los ofa hablar en su pro-
pia lengua». Por medio de la enumeracion de multiples
naciones, Lucas evoca anticipadamente |os paises que, por
caminos diversos, entre el 30 y el 80, recibieron el Evan-
gelio. Entre las regiones mencionadas se encuentran al-
gunos territorios en que la diaspora judia estd sélida-
mente establecida (Mesopotamia, Egipto, Libia cirenaica),
como lo atestigua Filén de Alejandria (cf. recuadro).

Ahora bien, en la continuacién del relato de los Hechos,
estos paises son practicamente ignorados. Lucas se cifie
deliberadamente al recorrido de la Palabra, desde Jerusa-
l[én a Roma, tal como Pablo lo realiza. Deja en silencio
otras misiones, en particular las que fueron llevadas a ca-
bo por la Iglesia de Jerusalén.

Una nacion extendida
por todos los paises

El texto estd tomado de una carta dirigida por el rey Agripa I al
emperador Cayo Caligula en el 40, para tratar de hacerle aban-
donar un proyecto alocado, el de erigir su estatua en el Templo
de Jerusalén. Agripa insiste en la importancia de Jerusalén pa-
ra los judios del mundo entero:

«Sobre la Ciudad Santa, debo decir lo que conviene. Esta ciudad,
como ya he dicho, es mi patria, pero también la capital, no sélo del
territorio de Judea, sino incluso de la mayor parte de otros territo-
rios, a causa de las colonias que ha enviado, segiin las épocas, a los
paises limitrofes: Egipto, Fenicia, Siria y, especialmente, la llama-
da Cele-Siria; otras en regiones mds lejanas, Panfilia, Cilicia, 1a ma-
yor parte de Asia hasta Bitinia y hasta lo més profundo del Ponto;
lo mismo en Europa, en Tesalia, Beocia, Macedonia, Etolia, en Ati-
ca, en Argos, en Corinto, en la mayor parte de las mejores regio-
nes del Peloponeso. Y no son solamente los continentes los que se
han llenado de colonias judias, sino también las islas mds famosas,
la Eubea, Chipre, Creta. Y no digo nada de las colonias mds alla
del Eufrates. Pues, con excepcion de una minima parte, Babilonia
y, entre las otras satrapias, todas las ciudades que poseen un terri-
torio fértil en torno a ellas poseen habitantes judios», Filén, Lega-
t10 ad Caium 281-282 (trad. de A. Pelletier. Parfs, 1972).

En efecto, hubo otros muchos misioneros ademas de Pa-
blo y los suyos. Como lo atestigua, dentro del mismo Nue-
vo Testamento, la Primera carta de Pedro. Otro ejemplo:
contrariamente a las apariencias, Efeso no recbié de Pablo
el primer anuncio de la Palabra (Hch 19,1-7). Efectivamen-
te, un hombre venido de Alejandria, Apolo, desempefié un
papel nada desdefiable en esta ciudad (Hch 19,24-26). Una
variante occidental del texto de los Hechos precisa incluso
que Apolo conocid el camino del Sefior en su patria, es de-
cr, en Alejandria. Ahora bien, el Evangelio de los Hebreos,
conocido en los ambientes alejandrinos, honra particular-
mente a Santiago, signo sin duda de una evangelizacion de
Egipto efectuada por gentes venidas de Jerusalén (cf. p. 49).



Reserva y desconfianza

SegUn la Carta a los Gdlatas, en el 51 se llevé a cabo en
Jerusalén un reparto de zonas de misidn' «Vieron [las per-
sonalidades de la Iglesia de Jerusalén] que a mi se me ha-
bia confiado la evangelizacién de ios paganos, lo mismo
que a Pedro la de los judios, ya que el mismo Dios que
constituyd a Pedro apdstol de los judios, me constituy a
mi apéstol de los paganos. Reconociendo, pues, la mision
gue se me habia confiado, Santiago, Cefas y Juan, tenidos
por columnas de la Iglesia, nos dieron la mano a Bernabé
y a mi en sefial de comunién: nosotros evangelizariamos
a los paganos, y ellos a los judios» (Gal 2,7-9). Pablo y los
suyos se encargaran de evangelizar los territorios consi-
derados de las naciones, mientras que Santiago, Cefas y
Juan son destinados a los arcunasos, es decir, al conjun-
to de los lugares donde los judios estan sélidamente im-
plantados: Judea, pero también todos los territorios en
gue la didspora esta instalada.

En los Hechos de los Apdstoles, siguiendo la orientacién
dada a su relato, Lucas muestra que la Iglesia de Jerusa-
Ién, aungue para él sea un modelo, fue desde muy pron-
to objeto de tensiones (cf p. 45). Clertamente es conside-
rada como la comunidad original de la que proceden todos
los beneficios, cosa que Pablo expresa perfectamente: «[ . ]
pues los de Macedonia y Acaya han tenido a bien hacer
una colecta en favor de los creyentes necesitados de Je-
rusalén Han tendo a bien, aunqgue en realidad se trata-
ba de una deuda, pues si los paganos han participado de
sus bienes espirituales, justo es que los ayuden en lo ma-
terial» (Rom 15,25-27) Pero este reconocimiento no ex-
cluye, por parte de los cristianos procedentes del mundo
pagano, una reserva con respecto a la Iglesia de Jerusalén
y una desconfianza haca los judeocristianos que estan
vinculados a ella. Los Hechos dan testimonio de ello, lo

mismo que la constitucidn del canon de las Escrituras, que
practicamente no dejara espacio a los escritos provenien-
tes de los ambientes judeocristianos. Incluso los nazoreos,
a quienes no se podia reprochar nada en el nivel de la con-
fesidn de fe, seran estigmatizados por los Padres de la
Iglesia Anclada en los primeros decenios cristianos, la re-
serva con respecto a la obra de las gentes de Jerusalén se
acrecentara, como lo muestra la poca simpatia de los Pa-
dres hacia aquellos que quisieron permanecer fieles a las
practicas de esta comunidad

Un desgarro dentro del judaismo

Los cristianos fuertemente vinculados a la practica de los
preceptos mosaicos fueron rechazados por los otros dis-
cipulos de Jesus. También fueron deshonrados por los ju-
dios, como lo atestigua Jerénimo a comienzos del siglo v
{cf p. 38). Esto se entiende perfectamente, pues, en razén
de que se habian convertido al cristianismo y a su confe-
s16n de fe, resultaba imposible para los creyentes presen-
tarse como judios caracterizados simplemente por su fe
«meslanizante»

La birkat ha-minim. Este rechazo comienza muy pron-
to. En efecto, desde los primeros decenios del movimien-
to de Jesus, los discipulos del Nazareno, perseverantes en
las practicas judias, conocieron graves dificultades por par-
te de las sinagogas. Aparecian como defensores de un do-
ble juego; asi resultan las victimas de un ostracismo. Se
les excluye de las sinagogas. El Evangelio de Juan (9,16;
12,42, 16,2), por una parte, y la oracién de las Diectocho
bendiciones, por otra, son buenos testigos de este desga-
rro Los discipulos de Jesls son sospechosos, pues estan
ligados a gentes que se han abierto a los paganos y que
afirman que Jesus es el Hijo Gnico.
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Para impedir su participacién en la vida sinageogal, las au-
toridades judias les aplicaran hacia los afios 80 la duodé-
ama de las Dieciocho bendiciones Desde hacia mas de dos
siglos, esta birkat ha-minim (bendiadn de los desviados)
-de hecho una verdadera maldiadén- impedia a los des-
viados o «herejes» participar en la vida de la sinagoga. En
los dltimos decenios del siglo 1 se aplicd poco a poco a los
discipulos del Nazareno, poniendo de relieve una menta-
lidad que se afirma en Judea, pero también en la didspora
En efecto, las narraciones relativas a los minim, dentifi-
cados como judeocristianos, encuentran eco en tradicio-
nes rabinicas judaitas, pero tambien babiiénicas. Algunas
tradiciones antiguas se hacen eco de acontecimientos que
atestiguan que las relaciones entre los maestros de Israel
y los judeocristianos se fueron degradando lentamente y
no fueron apreciadas siempre de la misma manera por los
sabios,

La duodécima bendicion

La oraci6n de las Dieciocho bendiciones, llamada también Amu-
dah, es esencial para la piedad judia Se debe recitar al menos tres
veces al dfa La formacién de esta oracién se extendi6 durante va-
n108 siglos, deb16 de recibir su forma definitiva hacia los afios 70
denuestraera[ ] Laduodecima bendicién es de hecho una mal-
dicién dirigida contra aquellos que desvian a la comunidad, fue
utilizada en circunstancias diversas, espectalmente contra los dis-
cipulos de Jesis de origen judio que habrian acariciado la posi-
bilidad de una doble pertenencia

«Que los calummadores no tengan esperanza Que todos los que
obran mal perezcan en un 1nstante y que los enemigos de tu pue-
blo sean cortados cuanto antes En cuanto a los arrogantes, apre-
strate a desarraigarlos, a aplastarlos, a aniquilarlos y a confun-
dirlos, pronto, en nuestros dias Bendito eres, Sefior, que aplasta
a los enemigos y confunde a los arrogantes »

A -C AVRLL / D DE LA MAISONNEUVE, Oractones judias Docu-
mentos en torno a la Biblia 18 Estella, Verbo Divino, 1990, p 36

52

Una voluntad de preservar la fe judia. Estos sabios
constituyen un grupo de maestros de Israel que Insisten
en la importanca del estudio como culto rendido a Dios;
ademas, valoran las leyes de pureza asi como el pago de
diezmos, signos de identidad para Israel Antes incluso
de la conquista de Jerusalén por los ejércitos romanos vy la
destruccién del Templo, comienza el poderoso ascenso de
los sabios en el seno del movimiento fariseo. Después del
desastre del 70, y més aln tras el fracaso de la revuelta
de Bar Kokba en el 131-135, gracias a sus exigentes reglas,
los sabios -a través de la academia de Yabné y después la
de Uscha- permitiran sobrevivir al judaismo y reconstruir-
se como nacion

Dos grupos resisten, de forma pasiva, a su obra por una
parte algunos de sus correligionanos discipulos de Jesus
de Nazaret, por otra, una gran parte del pugblo, a los que
se designa con el nombre de ammer haarets, las «gentes
del pafs» (0 «pueblo de la tierra») Los primeros, los judeo-
aristianos, estan preocupados por las practicas del judafs-
mo, pero no aceptan todas las interpretaciones de la Ley
propuestas por los sabios; ademas confiesan la mesiani-
dad de Jesus y comparten esta fe con cada vez mas pa-
ganos. Los segundos, las gentes del pafs, tienen una cier-
ta indolencia con respecto a la aplicacdn de las reglas
puestas de relieve por los maestros de Israel Algunos pa-
sajes de la literatura rabinica atestiguan este doble com-
bate de los sabios. Nos detendremos en algunos textos
que enfrentan a los sabios y los judeocristianos

Ruptura. Como lo muestra el encuentro entre Rabi Elié-
zer ben Hircano y el judeocristiano Jacob de Kefar Siknin,
la actitud de los sabios con respecto a los judeocristianos
se endureci6 después de la destruccidn del Templo. En efec-
to, antes del 70, en Galilea, a Eliézer le gusta encontrarse
con Jacob y escucharle a éste recordar palabras de JesUs.



Una frecuentacidn como ésta no le molesta. Algunos de-
cenios mas tarde, hacia el 109, Eliézer resulta sospechoso
para fos romanos de estar proximo a los judeocristianos
y es acusado de mnut (disidencia) Gracias a su discipulo
Agiba, el recuerdo de su encuentro con Jacob le vuelve a la
memorta y, a partir de ese momento, lo lamenta viva-
mente. El cambio de actitud de Eliézer no es el hecho de
su Unica evolucidn personal o de su arresto, entre tanto se
produjo la promulgaadn de la birkat ha-minim y la ruptu-
ra cada vez mas marcada entre judeocristianos y sablos.

Hacaa finales del siglo 1, las actitudes de los sabios diver-
gen con respecto a los discipulos, en particular en relacién
con las curaciones llevadas a cabo en el nombre de JesUs.
Hacia el 90, Rabi Eleazar ben Dama, mordido por una ser-
piente, recurre a un discipulo de Jesus, Jacob de Kefar Sa-
ma Rabi Yismael, por su parte, se alegra de la muerte de
Rabi Eleazar antes de cualquier intervencidn del judeo-
¢ristiano: dichoso es Ben Dama, que «partid en paz de es-

te mundo» y que «no transgredié las ordenanzas de los
sabios» (Tosefta Hulin 11,22-23).

Después del 70, durante la reconstruccién del judaismo ba-
Jo la direcaidn de los sabios, la hostilidad de la sinagoga con
respecto a los discipulos se afirmard, y la ruptura sera defi-
nitiva después del 135. La huida a Pella de una parte de la
comunidad cnstiana de Jerusalén no carecid de consecuen-
cas sobre las relaciones entre los judeocristianos y los otros
judios. (Acaso no habfan traicionado aquéllos a sus correli-
gionarios? Durante la revuelta de Bar Kokba, los judeocris-
tianos se mantuvieron completamente al margen del con-
flicto; una vez mas, en tiempos dificlles no se solidarizaron
con aquellos a los que, sin embargo, se sentfan ligados por
toda una parte de ellos mismos Como consecuenca del fra-
caso de la revuelta, el emperador Adriano prohibié a los ju-
dics residir en Jerusalén, ya fueran miembros de la sinago-
ga o judeocristianos. Las desgracias sufridas por unos y
otros alimentaran una hostilidad reciproca

El min es aquel que no se comporta segun las reglas dictadas por los
sab10s, no equivale pura y simplemente a «discipulos de Jestis», mi-
nut puede ser traducido por disidencia

«Yesiia ben Pantiri» es un nombre bajo el cual figura Jesds de Naza-
ret en la literatura rabinica, segiin parece, a Jesus le pusieron este apo-
do como replica a la afirmacién de la concepci6n virginal en ambiente
cristiano, asi, Jests fue presentado como nactdo de las relaciones de
Maria con un tal Pantera, frecuentemente asimilado a un soldado ro-
mano

«Acontectmiento relativo a R Ehézer, que fue arrestado a causa de
las palabras de minut y que fue conducido al tribunal para ser juzga-
do alli El procurador le dijo “,Cémo un viejo como tii se ocupa de
estas cosas?” El respondié “Confio en aquel que me juzga” De es-
ta manera, el procurador pensé que hablaba de él, cuando en realidad
hablaba de su Padre celestial El procurador le dijo “Por el hecho de
haber creido enmi [ ] eres libre”

La aventura de Eliézer ben Hircano

Cuando R Eliezer fue liberado del tribunal, se afhigié por el hecho de que
habfa sido arrestado a causa de las palabras de munur Sus discipulos fue-
ron donde €} para consolarlo, pero no acepté ningun consuelo Entonces
R Agibaentré y le dyo “Maestro, me gustarfa decirte algo Quiza ya no
te turbes” Elle dyo “Habla” Este repuso “Quiza uno de los #umm te ha
dicho una palabra de mmut que te ha procurado placer” Fl le dyo “Has
evocado en mu un recuerdo Un d1a estaba paseando por el camino de Se-
foris Alli me encontré con Jacob de Kefar Siknin, que me dyo una pala-
bra de minut en nombre de Yesta ben Pantin Y me gusté As{ es como
fur arrestado por palabras de munut, porque he transgredido la Escritura
Aleja tus pasos de esta extranjera, no te acerques a la entrada de su casa
(Prov 5,8) Porque numerosas son las victimas cuya caida ha causado ella,
y aquellos a los que ella ha hecho perecer son multitud (Prov 7,26)” Asi,
R Eliézer tenia costumbre de decir “Que el hombre huya siempre de la
fealdad y de quien se junta con la fealdad”», Tosefta Hulin 11,24 (trad de
D JAFFE, Le judaisme et I'avénement du christianisme, pp 118-120)
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Conclusion

a historia de los ebionitas y de los nazoreos hace que se tome mayor conciencia de la desaparicién de toda una
sensibilidad teoldgica que desempefié una funadn importante en los comienzos del cristianismo. La honestidad
obliga a reconocer una gran diversidad en estos ambientes que la ciencia moderna ha reunido bajo el nombre de

«Judeocristianos».

Estos hombres y mujeres que defendieron con vigor el he-
cho de practicar los ritos judios podian apelar a la manera
de ser de JesUs, pero también a la de las mayores figuras de
la Iglesia primitiva Los Padres percibieron ciertamente en su
comportamiento un peligro: en efecto, la vinculaaon a los
ntos Judios podia conducir a la exaltacidn de las obras de la
Ley y al nesgo de oscurecer la mediacién Unica de Cristo.

Debilidades cristoldgicas. La historia de los judeocristia-
nos muestra perfectamente ¢cdémo la idea misma de orto-
doxia se Impuso poco a poco a lo largo del tiempo La for-
macdn y el reconocamiento del canon adquiné forma a
partir de vigorosas oposiciones entre los diferentes grupos
que apelaban a Jesus de Nazaret y a los primeros discipulos.

Las comunidades judeocristianas son también los des-
graciados testigos de la elaboracidn cristoldgica llevada a
cabo durante los primeros siglos cristianos; algunos de en-
tre los discipulos terminaron en el docetismo %, otros, co-

12 Del griego dokein, «parecer» esta herejia, surgida en el siglo 1, sos-
tiene que Jesus, al ser Dios, no habia podido vivir, sufrir y morir mas
que en apariencla
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mo una parte de los ebionitas, afirmaron con fuerza la
humanidad de Jesus, pero no supieron reconocer su divi-
nidad. Algunas comunidades judeocristianas tuvieron de-
bilidades cristolégicas, en particular la dificultad para re-
conocer el significado profundo de la concepcién virginal
de Jests La hostilidad que los judeocristianos suscitaron
condujo a la pérdida de su literatura, a la vez que nos pri-
v de un conocimiento directo de su pensamiento y de
su argumentacion.

Entre las dos ramas de Israel. La desaparicién de los
Judeocristianos se debid a diversos factores La reorgani-
zacidn del judaismo después de los terribles aconteci-
mientos del 70 y del 135, y la confesidn crnistoldgica cada
vez mas firme del movimiento de los discipulos de Jesus
condujo a una separacidn radical entre las dos ramas sur-
gidas de Israel El movimiento de JesUs nacid en el marco
de un judaismo plural, un judaismo que desaparecid con
la destruccidn del Templo. Los nazoreos y algunos ebioni-
tas habrian podido constituir un lazo de unién entre las
dos ramas de Israel que se habian formado, pero fueron
obligados a elegir su campo, y fueron rechazados tanto
por los judios como por los cristianos.



éVictimas de la religion oficial? La confesion cristo-
I6gica se fue precisando a lo largo de los siglos, No resul-
ta anodino constatar que estos discipulos desaparecieron
a comienzos del siglo v. Ahora bien, a lo largo del siglo v,
la «gran Iglesia» se pronuncié con fuerza sobre la identi-
dad de Cristo.

!

Los Judeocristianos fueron victimas igualmente de la ins-
titucionalizaadn del cristianismo. En el 321, segin la vo-
luntad imperial, el domingo reemplaza al sabado como dia
de descanso. Por su parte, el conalio de Nicea, en el 325,

decide que la Pascua sea celebrada el domingo, poniendo
asi fin a una disputa que oponia a aquellos que eran par-
tidarios de hacer coinadir Pascua judia y Pascua cristiana y
aquellos otros que defendian el domingo como dia de ce-
lebracidn de ésta Estas dos decisiones no carecieron de
consecuenclas para los discipulos de Jesus vinculados a las
tradiciones judias, pues marcaban una ruptura suplemen-
taria. En una palabra, los judeocristianos, bajo la forma que
fuera, fueron rechazados tanto por los judios como por los
otros cristianos. Y, sin embargo, ellos deseaban pertenecer
a ambos universos.

Entre los grupos llamados judeocristianos se encuentra a veces la
mencion de los elkasaitas, pero tratamos a este grupo en un apendi-
ce porque hay algunas dudas sobre su historicidad Ademds, los par-
trdarios de Elkasat pretenden apoyarse en una fuente de revelacién
distinta de la que procede del Antiguo y del Nuevo Testamento

Las fuentes

Hacia el 116 d C, entre los judfos que vivian en la frontera con el
Imperio parto aparecio el Libro de la revelacion de Elkasar Esta obra,
que obtuvo un gran exito, contenta, segdn las versiones, revelaciones
hechas por uno o dos angeles Hipolito de Roma, Epifanio y el Co-
dice de Mam de Colonia son nuestras principales fuentes de infor-
macién sobre este libro, reconstruido con ayuda de citas bastante nu-
merosas que hacen de €] Hipolito (Refutacion 9,13,1-17,2) y Epifanio
(Panarion 19, 30, 53) Una reconstruccidn suya se encuentra en los
Ecrits apocryphes chretiens I, pp 843-872

Eusebio parece no disponer de datos por lo que respecta a los elka-
saftas, y los menciona simplemente apoydndose en Origenes (HE
6,38) Se contenta con afiadir que la herejfa «se extinguio al mismo
tiempo que comenzd» Segun Origenes, los elkasaitas anunciaron en
Cesarea una doctrina impia «Hay algunas cosas que [su doctrma] re-
chaza de toda la Escritura, sirviendose de frases tomadas del Antiguo
Testamento y de los evangelios y rechazando completamente al

Apéndice: los elkasaitas

Apostol Afirma que apostatar no tiene importancia, y que, cuando
es necesarlo, el que reflexiona reniega con los labios, pero no de co-
razén Y después presentan un hibro que ellos pretenden caido del cie-
lo el que lo escucha y cree en €] recibiré la remisién de los pecados,
una remisién diferente de la que trajo Jesucristo»

Alcibiades y la remisién de los pecados

La cuestion de Ja remisién de los pecados desempefia un papel 1m-
portante en el Libro de Elkasai En efecto, Hipolito menciona a los
elkasatas a proposito del papa Calixto 1, a quien le reprocha su la-
x1smo moral y haber admitido demasiado facilmente a los pecadores
alareconcihacién La doctrina de Calixto se extendio ripidamente y
sedujo «a un clerto Alcibiades, de Apamea de Siria»

Este considerd que era més apto que Calixto en hacerla fructificar, de
modo que acudi6 a Roma llevando «un hbro que un hombre justo,
llamado Elkasai, decia que habia recibido de los seres, [un pueblo
que habitaba] en el Imperio parto Elkasai lo habia transmitido a un
tal Sobiar como revelado por un angel» (Refutacion 9,13) Para ha-
cerse con discipulos, Alcibiades se jacta de no dar a conocer el Libro
de Elkasar mas que a las personas que lo merecen El angel revela-
dor, de talla extraordinaria, estaba acompaiiado por un ser femenino
de dimensiones 1gualmente excepcionales «El ser masculino era el
Hyo de Dios, y el ser femenino se llamaba el Espiritu Santo» Este




libro anunciaba «una nueva remisién de los pecados». Después de ha-
ber escuchado la lectura del Libro de Elkasai, los pecadores mds en-
durecidos podfan obtener el perdén gracias a un nuevo bautismo:
«[Alcibiades] pone el sello a sus iniquidades diciendo esto: “Os lo
repito, hombres y mujeres addlteros, y también vosotros, falsos pro-
fetas, si queréis convertiros para obtener la remisién de vuestros pe-
cados, 1a paz y la comunién con los justos, una vez que haydis escu-
chado la lectura de este libro, haceos bautizar una segunda vez con
vuestros vestidos”» (Refutacion 9,15).

Hipdlito se enorgullece de haber resistido a Alcibiades, y de haber apar-
tado a muchas personas de su charlatanerfa: «... hacen encantamientos
sobre gentes mordidas por perros». Hip6lito denuncia igualmente la asi
llamada ascesis de Alcibiades. Su propuesta de vivir segiin la Ley no
es mds que un cebo, un fingimiento, pues, de hecho, esta doctrina, se-
giin Hipdlito, responde a la charlatanerfa y a la magia.

Hipélito estigmatiza las palabras de Alcibiades sobre Cristo. «Segiin
Alcibiades, Cristo fue un hombre como los demis; no fue ésta la pri-
mera vez que nacié de una virgen, ese hecho ya se habfa producido
en el pasado; son muchas veces las que nacié y ha nacido, se apare-
cié y crecid, yendo de nacimiento en nacimiento y pasando de cuer-
po en cuerpo» (Refutacion 9,14). El Cédice de Mani de Colonia ha-
ce de Mani uno de los jefes de los efkasaitas.

Elkasai y los sampseanos

En cuanto a Epifanio, conocia la doctrina de Elkasai por una fuente
oral y por el libro que se procurd. No menciona a los elkasaitas co-
mo tales, sino que pone a Elkasai en relacién con un cierto niimero
de herejias. Un grupo judeocristiano, los sampseanos, herederos de
los oseanos, una secta judia, estaria en el origen de las informacio-
nes del] heresiélogo.

Los sampseanos habrian sido los eficaces difusores de la doctrina de
Elkasai, que se habia mezclado con ellos: «Imaginan llamar a este

hombre “potencia oculta”, porque El significa “potencia” y xai “ocul-
to”». Dos mujeres de la descendencia de Elkasai vivieron entre los
sampseanos, de lo que se enorgullecfan. Muchos sampseanos son ve-
getarianos, y celebran al agua como si se tratara de un dios.

Segun Epifanio, después de unirse a los oseanos, Elkasai se unié a
los ebionitas, y fue utilizado igualmente por los nazoreos. Los ebio-
nitas habrfan modificado su discurso sobre Cristo a consecuencia de
la influencia de Elkasai. Habrian mantenido de Ebi6n las practicas
judias, y de Elkasai la imaginacién, de ahf su cristologfa, incoheren-
te a partir de ese momento. En efecto, el libro menciona a Cristo, pe-
ro en términos tan vagos que nadie puede saber si Elkasai habla del
Seiior Jesucristo: «[Los sampseanos] confiesan a Cristo de boquilla,
creen que fue creado y que aparecié siempre. Fue formado la prime-
ra vez en Adédn y de nuevo lo revistié cuando quiso; se llama Cristo,
y el Espiritu Santo, que tiene la apariencia de una mujer, es su her-
mana» (Ecrits apocryphes chrétiens 1, p. 863). La oracién debe ha-
cerse en direccién a Jerusalén, pero, a pesar de esta valoracién de la
Ciudad Santa, los sacrificios son presentados como extrafios a Dios.
Mientras que Cristo recomendé no jurar, Elkasai hace jurar por Dios,
pero también «por la sal, el agua, el pan, el éter, el viento, la tierra y
el cielo».

+Existieron los elkasaitas?

Cuando se examina el conjunto del trabajo, hay que preguntarse si
hubo elkasaitas. M4s bien parece que hubo un libro «llamado» de El-
kasai, que influy6 a diferentes corrientes judias o cristianas, de ahi la
relacién establecida entre este libro y los ambientes judeocristianos.
Por otra parte, este libro, tal como lo conocemos por Hipélito y Epi-
fanio, pretende ser una revelacién que se imagina de una realidad
completamente distinta; estamos lejos de la tradicién judeocristiana,
que no estd vinculada a otra fuente de revelacién que la tradicién de
Israel y 1a predicacién de Jesis de Nazaret.
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REFLEXION

[

Biblia e historia segun Paul Ricoeur (segunda parte)

Por Frangois-Xavier Amherdt,
Facultad de Teologia, Friburgo

~X. Amherdt retoma y concluye su presentacion de la postura del filésofo Paul Ricoeur sobre la cuestion de la rela-
cién entre los textos de la Escritura y los acontecimientos de la historia (cf. la primera parte en el Cuaderno Biblico

n. 134, pp. 54-57) °,

Segun Ricoeur, sobre la base de nuestra confianza con respecto a
los testigos biblicos es como podemos adherir a la realidad acon-
tecmientos de la historia de Israel y de Jesucristo «tal como un
dia fueron», a partir de la «representacidn» (représentance) escri-
ta que nos entregan Los relatos biblicos son «cuast histéricos», ni
pura ficcién, puesto que remiten a los hechos salvificos, ni simple
historia, en el sentido documentario de la historiografia.

Historia biblica y ficcién

¢Qué hacer entonces ante lo que parece la cuadratura del circulo?
Conviene servirse de herramientas puestas en practica por Ricoeur
en su obra de hermenéutica filosofica, especialmente en los tres
volimenes de Tiempo y narracién (Madnd, Cristiandad, 1987), pa-
ra aplicarlos a la lectura de la Escritura, cosa que él mismo prac-
ticamente no hizo, en todo caso no de forma sistematica

Se trata primeramente de reconocer la dialéctica del acontecimien-
to y del sentido que gobierna la relacidén entre los aconteci-
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mientos originarios y los textos biblicos que surgen de ellos Un
acontecimiento, sea cual sea, sélo puede ser aprehendido bajo la
forma de un sentido que, superando la fugacidad del acontec-
miento primero, se deja fijar en la escritura como narracién y se
abre después a la aventura de la interpretacién. «No hay aconte-
amiento mas que para aquel que puede contarlo, hacer memo-
na de él, constituir archivo y relato» “ No hay hechos del pasado,

13 F.-X AMHERDT, L'herméneutique philosophique de Paul Ricoeur et son
importance pour 'exégése biblique En debat avec la «New Yale Theo-
logy School» Col. La nuit survelllée Paris - Saint Maurice, Cerf ~ Ed.
Saint Augustin, 2004, 871 pp , cf. también P Ricoeur, L'herméneutique
biblque Textes présentés et traduits de I'anglais par F.-X. AMHERDT Pa-
ris, Cerf, 2001.

14 «Evénement et sens», en E CastecL (dir), Révélation et histoire Pa-
ris, 1971, p 27



ni biblicos ni «profanos», que puedan sustraerse a la interpreta-
aén. Bajo el modo de la «analogia» es como las Escrituras se re-
fieren a la realidad del pasado histérico de la Allanza entre Israel
y Yahvé, El relato del Antiguo Testamento, que organiza, por otro
lado de formas muiltiples, las «<huellas» del pasado, ejerce con res-
pecto a ellas una funadn de «representacion» (cf. CB 134, p. 54)
dictendo que las cosas tuvieron que realizarse «tal como se dicen»
en la narracidn Para configurar los acontecimientos del pasado,
el relato biblico debe haber apelado a los recursos de la ficaidn,
puesto que los refigura como «cuasi ficticios» por mediacién de la
intriga. ;Cémo entender si no que el Antiguo Testamento haya
conservado varias versiones del mismo episodio, diferentes en
funadn del contexto de redaccién de cada una de ellas? €s un pa-
sado reconstruido, y no aconteamientos brutos, el que constitu-
ye la referencia de los relatos de 1a Escritura (Tiempo y narracién
I, pp. 265-266 [de la ed. francesal).

Asimismo, los evangehos, que se presentan como «cuasl histori-
Cos», No proporcionan un acceso Inmediato a la historia de Jesus.
Siempre es Indirectamente como las comunidades se refieren a
los acontecimientos reales en los cuales se arraigan, mediante el
cauce de la interpretacidn que da de ellos la trama evangélica. Una
de las mejores pruebas de la existencia de esta indispensable «par-
te de ficconalizaadn de la histonas reside en el hecho de que dis-
ponemos de cuatro narraciones evangéticas (cf. L'herméneutique
bibhigue, p 321) En el caso de la resurreccién de JesUs, por ejem-
plo, podemos decir inicamente que algo verdaderamente se pro-
dujo, pero que no tenemos otra cosa que la huella de este acon-
tecamiento por mediacidn de testimonios que son ellos mismos
interpretaciones (cf L'herméneutique biblique, p 95).

Asf es como Ricoeur lo confia en una conversacién relativa a la re-
surreccidn de Cristo: «Digo que realmente algo sucedtd, pero yo
no sé el qué Por eso no quiero que se me encerre en el subjeti-
vismo. . Hay que decir que algo sucedtd en la resurreccién, porque
hay testimonios de ello, pero no tenéis mas que testimonios. O
bien tenéis la idea de huella: algo sucedid ahi, hay huellas |. 1.
Cuando se lee a Marcos -y causa estupor-, se detiene en la huda
de las mujeres Actualmente ninglin exegeta escapa a esta inter-
pretaciédn de que el final es un afiadido y de que el texto de Mar-
cos acaba con un signo de interrogacidn. ,Qué sucedi6 después de
la desbandada y la traicidn de Pedro hasta la fundacidn de la Igle-
sia? Hay una vuelta. Ademas esta la interpretacién de Juan, que
llama elevacaién a la propia cruz, como si el Viernes Santo y la Pas-
cua estuvieran reunidas en una especie de crasis 0 mezcla, como

el mismo acontecmiento Hay un espacio de vanacién en el cor-
pus biblico que ya es notable» *,

Segin las tres dimensiones del tiempo

Los evangelios organizan las huellas del pasado de Jests en una
composicion narrativa, aunque la referencia al Jesus de la historia
siempre es sélo indirecta, y su realidad vivida est3 significada en el
texto como «siendo tal como» el Jests configurado por los rela-
tos evangélicos La verdad de los evangelios tiene que ver, pues,
con el testimonio de fe de los redactores inspirados, comprome-
tiéndose totalmente en su relato.

Para expresarlo en los términos de la hermenéutica de la con-
aenca histérica, que Ricoeur desarrolla para responder al enigma
de un tiempo Gnico en tres dimensiones (pasado, futuro y pre-
sente; cf. Trempo y narracién 11, pp. 280-346 [de la ed. francesa)),
los evangelios proporcionan a nuestro «espacio de experiencia»,
vuelto haca el pasado, la relacidén de los testimonios sobre la exis-
tenaa histdrica de Jesus; ellos refiguran nuestro «<horizonte de es-
pera», orientado haca el futuro, al comunicar las nuevas posibili-
dades de ser y de actuar que su mundo despliega; y asi provocan
a tomar la deciston responsable en el presente ético e histérico de
la «tniciativa», Como dice de forma sintética A Thomasset: «La
perspectiva evangélica llena nuestro espacio de experiencia con la
experiencia especifica de los discipulos de Jess y abre nuestro ho-
rizonte de espera a la esperanza de la humanidad reconciliada.
Proporciona al presente de nuestra accén la fuerza de la espe-
ranza en el seno de una historia por hacer, a pesar de los sufri-
mientos y la muerte» (tesis citada, pp. 315-316).

Un juego de intertextualidad

En la linea del entrecruzamiento entre las perspectivas de la his-
toria, con su parte de ficcionalizacdn, y de la ficadn, con su parte
de historizacién, Ricoeur explora en el seno de los evangelios los
ricos juegos de intertextualidad entre las obras de ficadn que son
los relatos-parabolas, capaces de revelar metaféricamente el rei-

15 A THomasseT, Paul Ricoeur Une poétique de ta morale. Aux fonde-
ments d’une éthigue herméneutique et narrative dans une perspecti-
ve chrétienne. Tesis no publicada. Lovaina, 1995, anexo 3
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no de Dios, y los relatos englobantes de los evangelios, que na-
rran los acontecimientos de la vida/pasién/resurreccién de aquel
que pronuncia las parabolas. Asi, los evangelistas ponen en rela-
cién las parabolas con las situaciones de controversia con ocasion
de las cuales Jesus las pronuncia, y establecen los fenémenos de
parabolizacién, de los que el conjunto de los evangelios esta mar-
cado, mediante los intercambios que se producen entre los rela-
tos-parabolas y aquel que los ofrece: son las parabolas del Cruci-
ficado (cf. Lherméneutique biblique, pp. 305-319).

Mas ampliamente, los discursos y los relatos «apocalipticos y me-
taféricos» de las acciones de JesUs, con los rasgos de «intensifica-
én paraddjica» que les caracterizan -la I6gica del Reino que vie-
ne a trastornar la logica ordinaria (cf. el gran estudio dedicado a
las parabolas y traducido en L'herméneutique biblique, pp. 147-
255)-, entran en interaccion con los relatos de la muerte de Je-
sus. Ellos proporcionan su clave de interpretacion acrecentando el
escandalo de la pasidn de Cristo y entregando su significado sim-
bélico de misterio de redencién para la humanidad.

Una intencion teolégica

Lo que distingue a la Biblia de otras obras poéticas o utépicas
es el mundo que despliega: el Reino de Dios, Padre de Jesis, que
el kerigma reconoce como Cristo y Sefior. Asi lo sintetiza el cri-
tico J. van der Hengel: «Es una historia que no disocia lo divino
de lo humano, pero insiste en el hecho de que lo teoldgico es
histérico» ™.

Tanto en el Nuevo como en el Antiguo Testamento, la confesién
de fe es la que preside el acto configurador de los acontecimien-
tos: la historia de Israel es una historia de salvacién y los relatos
evangélicos incorporan la proclamacion cristolégica a sus estrate-
gias narrativas. Siguiendo a J. van der Hengel, se podrian resumir
asf las posturas de Ricoeur sobre la historicidad de las Escrituras
(ibid., p. 139): <En resumen, Ricoeur ha adoptado la postura (1) de
que estos textos no son histéricos ["historiograficos”] en su for-
ma, a pesar de que el conjunto articula la conciencia histérica de
Israel; (2) la forma englobante es narrativa, indicacién de esa com-

16 J. VAN DER HENGEL, «Jesus between Fiction and History», en D. E. KLEMM
/ W. SchweiLer (eds.), Meanings in Texts and Actions: Questioning Paul
Ricoeur. Charlottesville-Londres, 1993, p. 145 (traduccion nuestra).
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prension histérica de si, aunque no es exclusivamente narrativa”;
(3) solo los textos o segmentos que descubren “un parentesco es-
tructural y tematico con la antigua historiografia griega” deberian
ser lamados histéricos en sentido estricto ¥ (4) los otros relatos
deberian ser calificados de history-like y no de histéricos; v, final-
mente, (5) la forma narrativa -ademas de su intencién historio-
grafica- es capaz de articular la intencién principal de estos tex-
tos, que es teolégica».

Contingencia episddica y designio divino

Tanto para la historia del pueblo hebreo como para los relatos
de la pasién, Ricoeur pone de relieve la intencién teoldgica de las
narraciones biblicas mediante el juego de interaccion entre el de-
signio divino «ineluctable» y la «resistencia humana» (su «recal-
citrancia»), sin que se excluya la intencién histérica *, Para con-
figurar la identidad del Jesus de la historia con el Cristo de la fe,
los redactores construyeron su evangelio como un relato inter-
pretativo, es decir, como la interpretacién teoldgica de los acon-
tecimientos.

Ricoeur toma el ejemplo de Marcos, que, como los otros evan-
gelistas, por lo demas, entrecruza sin cesar elementos de la his-
toria «episddica» (Jesis, victima inocente de la traicion de judas)
con elementos de «inevitabilidad» teoldgica (era necesario que el
Hijo del hombre fuera entregado para llevar a cabo el designio di-
vino). Ricoeur establece asi que esta identidad narrativa desdo-
blada de Jesucristo como ser humano histérico y Cristo eterno es
engendrada por la compleja temporalidad del segundo evange-
lio, en el cual «los aspectos de la contingencia historica (Jesus su-
fre) y de la necesidad escatoldgica (Jesus debia sufrir) son ficticia-
mente entrelazados» ®, Asi pues, nuestro autor presenta, al
contrario que las objeciones de sus criticos, la conciencia histéri-

17 Cf. los oraculos proféticos, los dichos sapienciales; en el Nuevo Tes-
tamento, las cartas y el Apocalipsis.

18 Es lo que hacen los LXX con los libros de Jos, Jue, Rut, 1-2 Sam, 1-
2 Re, 1-2 Cr, Esd, Neh, Tob, Jdt, Est y 1-2 Mac, reconociendo igualmente
en estos libros su intencionalidad teolégica, como a los otros.

19 Cf. «Le récit interprétatif. Exégése et théologie dans les récits de la
Passion», en Recherches de Science Religieuse 73 (1985), pp. 17-38.
20 Cf. M. WALLACE, «Ricoeur, Rorty and the Question of Revelation», en
D. E. Keemm / W, Werker (eds.), Meanings in Texts and Actions, p. 244
(traduccién nuestra).



ca del pueblo de la antigua y de la nueva Alianza como anclada
en «acontecimientos nucleares» y encontrando su articulacién en
una forma lingliistica que es «como histdrica». M, 1. Wallace ex-
presa perfectamente cémo, segUn Ricoeur, esta intencionalidad
histérico-teoldgica atraviesa ambos Testamentos: «Igual que la
Biblia hebrea estd estructurada segUn el ritmo alterno de su tem-
poralidad narrativa, asf la Biblia cristiana esta arraigada en la con-
figuracién de acontecimientos que hace a la identidad de Jesus a
la vez histéricamente creible y cumpliendo la promesa divina. El
tiempo monumental de la historia biblica englobante pone jun-
tos los relatos de la liberacidn divina en la Biblia hebrea y la do-
ble descripcién de Jesus divino-humana en la Escritura cristiana
fundamentando la identidad de las comunidades biblicas de fe y
de interpretacién» (ibid., p. 244).

El misterio del tiempo y la eternidad

Sobre todo hemos considerado el problema de las relaciones en-
trela narracion y el pasado histoérico en Ricoeur. Quedaria por con-
siderar los dos limites sobre los que, en su opinién, se apoya el re-
lato en la Biblia: 1) limites externos cuando se confronta con otros
modos de discurso que expresan de forma diferente el tiempo; 2)
fimites internos cuando, una vez agotados todos sus recursos,
confina lo «inescrutable» y multiplica las experiencias-limite de
eternidad (Tiempo y narracidn Ill, pp. 374-392 [de la ed. francesal]).
Asf pues, quedarfa primeramente por estudiar la manera en que
los otros géneros literarios no narrativos articulan la temporali-
dad en el seno del «gran intertexto» que constituye la Escritura, y
aquella otra que, por sus interacciones, expresa la relacion del
hombre con la eternidad, El Pentateuco se caracteriza asi por el
entrecruzamiento entre lo inmemorial de la narracién, «profun-
dizado hadia atras por los prélogos que preceden a los relatos de
alianza y de liberacién...», y lo inmemorial de la Ley, «que se ex-
presa con mayor densidad en la teofania del Sinai» (Tiempo y na-
rracién 111, p. 389, nota 2 [de la edicién francesa)). Pero, al mismo
tiempo, la brecha «prospectiva» abierta en el tiempo por la pro-
fedia, vuelta hacia la irrupcién de un futuro inmediato, impide a
las tradiciones «retrospectivas» del Pentateuco mantener al pue-
blo en la ilusién de la seguridad adquirida. Después, esta historici-
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dad profético-narrativa entra por lo demas en confrontacién con
la tercera «escritura», la de los Escritos sapienciales y su presente
a la vez cotidiano e inmutable. Por Gitimo, todas las figuras de la
temporalidad se encuentran celebradas y actualizadas en las di-
versas formas de Salmos (Tiempo y narracién i, pp. 289-390 [de
la ed. francesal).

Quedarfa por considerar después cdmo el texto biblico «trata de
expresar» la eternidad, en el registro de la fidelidad a la Alianza,
en la revelacion del Nombre divino (en Ex 3,14a, el «vo sov el que
soy» corresponde al Dios de los Padres, Yahvé Dios de Abrahan,
Dios de Isaac y Dios de Jacob; cf. L'herméneutique biblique, p. 334-
335). En la misma perspectiva, el «comienzo» en Gn 1,1 no debe
ser pensado fuera de la historia de los siete dias que inaugura, ni
de la sucesién de los otros comienzos instauradores de fidelidad
que son la llamada de Abrahan (en Gn 12,1) o el acontecimiento
de la liberacidn de Egipto en Ex 13-14. En cuanto a la literatura
sapiencial o himnica, sitla sobriamente en contraste la eternidad
divina con la dimension efimera de la existencia humana, bajo el
modo de la alabanza: «A tus ojos, mil afios son como un ayer, co-
mo un dia que pasa, una hora en la noche» (Sal 89,4), o de la que-
ja: «<Elhombre es como la hierba. La hierba se secay la flor se mar-
chita. Pero la palabra de nuestro Dios permanece por siempre» (Is
40,7b-8; cf. también los acentos de Qohélet; Tiempo y narracion
i1, pp. 379-381 [de la ed. francesa}).

Mediante esta multiplicidad de tonalidades no especulativas es co-
mo el pensamiento biblico designa la eternidad como trascen-
diendo la historia «del ambiente de la historia», A fin de cuentas,
es el Nombre impronunciable de Yahvé el que expresa «el punto de
fuga comun a lo suprahistérico y a lo infrahistérico. Acompafiado
por la prohibicidn de las imagenes talladas, este "nombre” preser-
va lo inescrutable y lo pone a distandia de sus propias figuras his-
toricas» (Tiempo y narracién lil, p. 381, nota 1 [de la ed. francesa]).

De esta manera, en la propia forma en que el relato de la Escri-
tura es conducido a sus limites es en lo gue consiste su respues-
ta al misterio del tiempo, de la eternidad y de Dios, puesto que la
Biblia hebrea puede ser leida como el «testamento del tiempo en
sus relaciones con la eternidad divina» (Tiempo y narracién Hll, p.
389 [de la ed. francesa]) R
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Los judeocristianos: testigos olvidados. Ellos mismos jamés se llamaron asi. Sus adversarios
los llamaron en un sitio «ebionitas», en otro «nazoreos» De una manera u otra, continuaron
observando en el oriente del Imperio romano los mandamientos de la Ley de Moisés, como
buenos judios que pretendian ser, y profesando su fe en Jesucristo, como herederos fieles
de la comunidad-madre de Jerusalén. En €l siglo v, cuando comenzaban a desaparecer, san
Jerénimo los fulmina no son «ni judios ni cristianos». ¢, Que eran entonces” A través de los
testimonios patristicos, he aqui una pagina olvidada de la histonia de la Iglesia para releer el

Nuevo Testamento.
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