ANGEL
1. Nombre v nocién

La palabra espafiola «dngel» corresponde a la palabra latina angelus, y
ésta a la griega &yveho¢. En su acepcidn corriente, que se generalizd al co-
mienzo de la Edad Media, el término designa espiritus supraterrestres; pero
originariamente no apuntaba, como ocurre hoy, a la esencia de estos seres
(en este sentido se les llama «espiritus», «potencias», etc.), sino a su misién
de servidores de Dios o del diablo (Agustin, Serm. VII, 3: «angelus enim
officii nomen est, non naturae»). Son muchas las religiones que conocen
espiritus de la naturaleza y seres semejantes a los 4ngeles, que ocupan una
posicién intermedia entre la divinidad y el hombre, como los semidioses y
los demonios (—> Satdn). En el ambiente judeo-cristiano, las funciones de
estos seres pasaron, en mayor o menor medida, a los 4dngeles. Pero la figura
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del «dngel» propiamente dicho, como espiritu al servicio de una potencia
supraterrestre, es caracteristica de la fe judia y cristiana, asi como de las

religiones que han experimentado su influencia (por ejemplo, el antiguo
sincretismo y el Islam).

2. Angelologia del Antiguo Testamento

a) Los dngeles en la primitiva religién de Israel. Desde tiempos an-
tiguos, los israelitas conocfan seres intermediarios entre Dios v el hombre
y designados con diversos nombres: por su funcién, D°IR?B (= enviados);
en los LXX, &yvehol (= enviados, dngeles: Gn 19,1; 28,12; 32.2; Sal 103,
20); por la forma en que aparecen, «hombres» (Gn 18,2.16; 19,10.12);
por su relacién con Dios, «ejército de Yahvés (Jos 5,14) o «ejército del
cielos (1 Re 22,19); por eso el Sefior es llamado «Dios de los ejércitos»
(Os 12,6; Am 3,13) o «Yahvé de los ejércitos» (1 Sm 1,3.11; Sal 24,10;
Is 1,9; 6,3; Jr 7,3; 9,14). Los 4ngeles estaban junto a Dios en el cielo (Gn
21,17; 22,11), donde formaban su corte (1 Re 22,19); pero segiin una anti-
gua concepcidn habitaban también en la tierra (Gn 32,2). Se creia que ve-
nian a los hombres como mensajeros de Dios (Gn 16,7s; 19,1-22: Nm 22,
22-35; Jue 13,3) para protegerlos (Gn 24,7.40; Sal 91,11) o para castigar-
los (1 Sm 24,16; Sal 78,49).

Entre los dngeles ocupaba un lugar destacado el «dngel de Yahvé» (Gn
16,7.9; Ex 3,2; Nm 22,22-35; Jue 13,13) o «idngel de Dios» (Gn 21,17;
Jue 13,6.9), mediante el cual se manifestaba Dios mismo, de modo que, en
lugar de.su 4ngel, podia hablarse directamente de Dios (Gn 16,10.13; Ex
3,2-14). Originariamente quizd se concebia este «dngel» como una manifes-
tacién de Dios, como el mismo Dios por tanto, que, siendo invisible, en
determinadas situaciones se hacfa presente y actuaba mediante su «dngel».
Pero desde la monarquia, y por lo que se refiere a la concepcién popular pro-
bablemente desde una época anterior, esta forma de manifestacién de Dios
fue considerada como un enviado celeste distinto de Dios (cf. 2 Sm 19,28;
1 Re 19,5.7; —> revelacién).

A veces se habla también de querubines (8°3373; nombre que probable-
mente estd relacionado con el karibu o kuribu con que se designaba en aca-
dio a una divinidad o genio, representado en figura mitad humana mitad
animal) gue guardan la entrada del Paraiso (Gn 3,24). Se los concebia tam-
bién como portadores de Dios (2 Sm 22,10; Sal 18,11), vy la tradicién ha-
blaba de dos querubines colocados sobre el arca de la Alianza, entre los
cuales Dios se manifestaba (Ex 25,18-20.22; cf. los querubines, algo dis-
tintos en cuanto a la forma, en el santo de los santos del templo de Salo-
mén: 1 Re 6,23-28). La concepcidn de estos seres supraterrestres encuentra
un desarrollo grandioso en la famosa visién de Ezequiel: cuatro querubines
de fuego, cada uno de ellos con cara de un anima] distinto —hombre, ledn,

toro y 4guila~—, con manos y pies de hombre y con alas, arrastran el carro
de Dios (Ez 1,10).
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En la visiéon de la vocacién de Isajas (Is 6,2s.6) se mencionan serafi-
nes (B8 = «ardientes»; nombre con que se designa también a ciertas
serpientes [Nm 21,6.81), seres con seis alas, cara, manos y pies, que se
hallan ante el trono de Dios.

Los querubines y serafines no son dngeles en el sentido originario de
esta palabra; por eso en un principio no se les dio este nombre. Pero ya
en el judaismo tardio aparecen incluidos en el grupo de los seres que hoy
llamamos dngeles [Hen(et) 61,10; 71,71, y asi se les puede designar con
esta palabra en el sentido que hoy le damos.

Generalmente se atribufa a los dngeles figura humana, como lo demues-
tran multiples apariciones (cf. la denominacién «hombres»); por tanto, no
se suponia que tuvieran alas. Los querubines y serafines, en cambio, eran
considerados como seres mixtos, con parte de hombre y parte de animal.

b) Los dngeles en el judaismo. En las épocas persa, helenistica y roma-
na tuvo lugar un vasto desarrollo de la angelologia, que aparece en los li-
bros canénicos escritos en este periodo (Job, Daniel, Tobias) vy mds atin en
la llamada literatura apécrifa (Pseudepigrafes), a la que pertenecen los libros
de Henoc, el libro de los Jubileos, el apocalipsis sirfaco de Baruc, etc. Este
hecho se explica, en primer lugar, por la mayor insistencia, con relacién a
tiempos anteriores, en la trascendencia de Dios, de la que surgié el papel
de los dngeles como seres intermediarios entre Dios y el mundo. Por otra
parte, el contacto con el pensamiento religioso de los pueblos paganos en
que se instalaron los judios y la admisién, en la religién legitima, de con-
cepciones que llevaban mucho tiempo vivas en la mente del pueblo favo-
recieron esta evolucidn (—> Israel). |

Los dngeles Ilevan ahora nombres como «hijos de Dios», en el sentido
 de seres que estdn muy cerca de Dios (Job 1,6; 2,1; Dn 3,92; Sab 5,5);

«hijos del cielo» [Hen(et) 6,2; 1 QS 4,22; 1 QH 3,22], «santos» (Job 5,
1; 15,15; Sal 89,6.8; Dn 4,10; 8,13; Sab 5,5; Jub 17,11; 1 QS 11,8; 1 OM
12,1.4; 1 QH 3,22) o «santos angeles» [Tob 11,14; 12,15; Hen(et) 71,8s;
1 QM 7,6] o incluso «divinos» (8°9%: 1 QM 1,10s; 1 QOH 7.,28). Los 4n-
geles se llaman también, segin sus funciones, «vigilantes» [Dn 4,10; Jub
4,15; Hen(et) 1,5], «los que nunca duermen» [Hen(et) 39,1251 o «ptin-
cipes» (Dn 10,13.20s; 12,1; 1 QS 3,20; 1 QM 13,10), vy segiin su natura-
leza peculiar, «espiritus» [Job 13,31: Hen(et) 13,4; 1 QM 129; 1 QH 1,
11] o «gloriosos» (1 QH 10,8). Fueron designados, junto con otros seres si-
milares, con el nombre de «espiritus», de modo que Dios fue llamado «Sefior
de los espiritus» [LXX; Nm 16,22; 27,16; 2 Mc 3,24; Hen(et) 37,24, vy
passim ]. Dios es «principe de los divinos y rey de los gloriosos y sefior de
todos los espiritus» (1 QH 10,8).

Por representarse a los dngeles como espiritus se les negaba cualquier
especie de naturaleza corporal [Hen(et) 15,6; Filén, De Sacr. Abelis et Caini,
5] v se les atribufa una naturaleza ignea [ ApBar(sir) 21,6; 59,11]. Se decia
que los habia creado Dios [Jub 2,2; ApBar(sir) 21,6] como seres inmorta-
les [Hen(et) 15,4.6]. Por eso se creia que no se alimentaban con manjares
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terrenos (Tob 12,19; en Gn 18,9 tenemos una concepcién mds antigua),
sino de un alimento celeste, el mand (Sal 78,25; Sab 16,20; 4 Esd 1,19).
Cuando aparecian en la tierra, no lo hacfan en un cuerpo material, sino en
forma de visidn (Tob 12,19). Al mismo tiempo se veia a los dngeles bajo
el aspecto de figura humana, masculina, de rasgos grandiosos (Dn 8,15;
10,55.16; Tob 5,4s; 2 Mac 3,26).

Se pensaba que habia muchos dngeles [Job 33,23; Dn 7,10; Hen{et) 1
9: 1 QM 12,1.4; ApBar(sir) 21,6] y que formaban el consejo de ministros
de Dios, seglin el modelo de las instituciones en torno a los monarcas de la
tierra, pero manteniendo siempre la absoluta soberania de Dios y sin con-
ceder a los dngeles ninguna participacién en el gobierno del mundo (Job 1,
6-12; 2,1-7; Sal 89,8). Constitufan el «ejército del cielo» (Neh 9,6), el
«ejército eterno» (1 QH 11,13) que estd preparado para luchar por la causa
de Dios [Hen(et) 60,1; 1 QM 12,1.4; 1 QH 3,35s].

Se crefia que los dngeles visitan a los hombres como enviados de Dios
(1 Cr 21,18; Job 33,23; Tob 3,17; Dn 14,33), los protegen [Dn 3,49; 6,23;
2 Mac 11,6; Hen(et) 100,5; 1 QM 9,15s51 y les ayudan de diferentes ma-
neras (Tob 5,6; 12,3.14). Los 4dngeles interceden por Jos hombres delante de
Dios (Job 33,23s) y le presentan sus oraciones [ Tob 12,15; Hen(et) 99,3;
TestDan 6,2]. Pero también se creia que los dngeles castigan a los hombres
por orden de Dios [1 Cr 21,12; 1 Mac 7,41; ApBar(sir) 6,4s].

En la concepcién del judaismo tardio cada pueblo estd sometido a un
angel [Dn 10,13.20s; Jub 15,31s; Hen(et) 89,59; cf. LXX; Dt 32,8];
Israel, segiin una opuuén estaba sometido al angel Miguel [Dn 10,13.21;
12,1; Hen(et) 20,5]; segin otra, no estaba sometido a ningin angel sino
dJrectamente a Dios (]ub 15,32; of. LXX; Dt 32,8s). Se asignaba también
a cada hombre un 4ngel especial (1 QS 4,155); en el hombre habitan dos
espiritus, un espiritu de verdad y un espiritu de iniquidad (1 QS 3,18s).
En el ulterior desarrollo de esta concepcién, cada hombre vino a recibir de
Dios un dngel, su dngel tutelar [ ApBar(gr) 12,3; Hen(eslv) 19,41,

Se crefa que las cosas de la —> creacién estaban bajo el poder de 4ngeles:
asi el firmamento (4 Esd 6,41), los astros [Hen(et) 72,1.3; Hen(eslv) 19,2,
siempre que los mismos astros no se consideraban como seres animados de
caricter angélico: Hen(et) 18,13.16; Fil6n, De Op. Man., 73; De Gig., 81,
fenémenos atmosféricos como el viento, el rayo y el trueno, los aguaceros
[Jub 2,2; Hen(et) 60,11-21], las estaciones [Jub 2,2; Hen(eslv) 19,4], las
aguas [Hen(et) 61,10; Hen(eslv) 19,4], los frutos [Hen(eslv) 19,4] y los
metales [Hen(et) 65,8].

Surgieron grupos de dngeles: un grupo de siete [Tob 12,15; Hen(gr)
20,2-7; Hen(et) 81,5; 90,21], de seis [Hen(et) 20,1] o de cuatro [Hen(et)
9,1; 10; 40,2-101, principes de dngeles o arcidngeles. Se hablaba de siete
6rdenes de dngeles (TextXII Lv 3,2-8) o diez [Hen(et) 61,10; Hen(eslv)
21,1; en ambos lugares se incluyen los querubines y serafines].

Determinados dngeles recibieron un nombre: Miguel [Dn 10,13; 12,1;
Hen(et) 9,1; 10,11; 20,5; 1 QM 9,15s; ApBar(gr) 11,8], Gabriel [Dn 8,
16; 9,21; Hen(et) 9,1; 10,9; 20,7; 1 Qm 9,15s], Ratael [Tob 3,17; 5,4;
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9,1.5; 12,15; Hen(et) 9,1; 10,4; 20,3; 1 OM 9,15]; Uriel v una gran va-
riedad de nombres, a veces de cardcter fantdstico, aparecen sélo en los escri-
tos no candnicos [Hen(et) 9,1; 10,9; 20,2; 4 Esd 4,1; 5,20; 10,28].

Los 4ngeles no eran considerados como criaturas sin tacha a los ojos de
Dios (Job 4,18; 15,15); también se esperaba un - juicio sobre ellos (Job
21,22), pero los libros candnicos del AT no aluden 2 ningtin — pecado de
los 4ngeles. Donde por primera vez se habla de tal pecado es en la literatura
extracandnica, apoydndose en Gn 6,2.4: parte de los dngeles, los que en
este pasaje del Génesis se Haman «hijos de Dios», habian pecado teniendo
trato sexual con «hijas de los hombres»; en castigo, estos dngeles fueron
provisionalmente encerrados en los infiernos, para ser arrojados al fuego
eterno el dia del juicio [Jub 4,22; Hen(et) 6s; ApBar(sir) 56,12s; Filén,
De Gig., 6; Josefo, Ant. 1, 3,1].

Mientras los esenios se interesaban mucho por los dngeles (cf. Josefo,
Bell. 11, 8,7) y la fe popular iba sin duda mucho més lejos de lo que dejan
entrever los documentos literarios, los saduceos, segiin Hch 23,8, rechaza-
ban esta clase de concepciones. El rabinismo, nacido de los ambientes fari-
seos, dispensé una amplia acogida a la fe en los dngeles, pero luché contra
las exageraciones y procurd situar esta creencia, en la linea de ideas que
refleja el AT, dentro de una relacién justa con la fe en Dios.

3. Angelologta del NT

Las concepciones neotestamentarias sobre los dngeles estdn montadas so-
bre las del judaismo tardio, pero son mds sobrias, Los 4ngeles visitan a los
hombres en calidad de mensajeros celestes (Mt 1,20; Le 1,11.26; 2,9s; Hch
8,26), se les aparecen en suefios (Mt 1,20; 2,13.19) o en estado de vigilia
(Mc 16,5), v esto en figura de jévenes con vestiduras blancas y resplande-
clentes (Mc 16,5; Hch 1,10). Hay muchos dngeles (Mt 26,53; Heb 12,22;
Ap 5,11). Los dngeles son espiritus {Heb 1,14) creados por Cristo (Col 1,
16) y reconciliados con Dios mediante su sangre, como todas las criaturas
(Col 1,20). Forman el ejército de Dios (Mt 26,53) y representan al mundo
celeste (Mt 22,30; Heb 12,22). Sirven a Cristo (Mt 4,11; Lc 22,43) y a sus
discfpulos (Hch 5,19s; 12,7-10; Heb 1,14). Los nifios tienen sus dngeles
en el cielo (Mt 18,10); de una manera general, cada hombre, asf lo cree al
menos la fe popular, tiene un «dngel» que se parece a él (Hch 12,15). Cristo,
como Hijo de Dios, tanto antes de su encarnacién como después de su exal-
tacién junto a Dios, se halla sobre todas las criaturas angélicas (Mc 13,32
y par.; Col 1,16s; Flp 2,10; Heb 1,5-14). Y para el juicio final vendri ro-
deado de los 4ngeles (Mt 16,27; 24,31; —> Jesucristo).

Como ocurre en los escritos apdcrifos del judafsmo tardio, en el NT se
mencionan diversos grupos de seres celestes: «potencias» (SuvdLele, virtutes:
Rom 8,38; 1 Cor 15,24; Ef 1,21), «potestades» (¢Eovatan, potesiates: 1 Cor
15,24; Et 1,21; Col 1,16), «principados» (dpyet, principatus: Rom 8,38;
1 Cor 15,24; Ef 1,21; Col 1,16), «dominaciones» (xvptdtrtee, dominatio-
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nes: Ef 1,21; Col 1,16), «tronos» (Opbvor, throni: Col 1,16), sin que se pue-
da establecer una clara distincién entre cada grupo. Al menos algunos de
estos seres encierran algo de demoniaco, estdn en relacién con el diablo y
son «espiritus de maldad» (1 Cor 15,24; Ef 6,12; Col 2,15). En cuanto
a nombres de dngeles, sélo aparecen Gabriel (Le 1,19.26) y Miguel (Jds 9;
Ap 12,7); este tltimo es llamado una vez «arcdngel» (Jds 9), nombre que
se remonta al dpydyyehog del judaismo helenistico [aparece por primera
vez en Hen(gr) 20,7] v propiamente significa «jefe de los dngeles». El culto
a los 4dngeles es reprobado (Col 2,18),

Junto a los dngeles de Dios existen también 4ngeles del diablo (Mt 25,
41; 2 Cor 12,7; Ap 12,7.9). Ocasionalmente se alude al pecado de ciertos

dngeles v al castigo correspondiente, sin que de ello resulte una revelacién
clara (Jds 6; 2 Pe 2,4).

Donde mds se habla de los dngeles es en el Apocalipsis, cuyas visiones
nos lo presentan realizando diversas misiones encomendadas por Dios. Los
tradicionales querubines y serafines aparecen fundidos en un grupo de cua-
tro «seres vivos» en torno al trono de Dios (4,6-8). Ante el trono se hallan
los siete arcangeles, también tradicionales (8,1-9,21), que en otra ocasién
son llamados simplemente los «siete espiritus» (1,4). Encontramos luego
ingeles de las comunidades (2,1-3,22), 4ngeles con dominio sobre los vien-
tos (7,1s), sobre tropas de jinetes destructores (9,14), dngeles con las plagas
finales (15,1-16,21), un 4ngel con dominio sobre el fuego (14,18), otro con
dominio sobre el agua (16,5), un 4ngel del abismo, llamado Abaddén, pala-
bra traducida por &moAAVwv («destructor»), que acaudilla a los demonios-
langosta (9,11).

4. Evolucién de la angelologia en el cristianismo

La angelologia cristiana tiene su fuente primera en el AT y en el NT.
Pero, en mayor o menor medida, incorpord ideas judias extrabiblicas sobre
los angeles, asi como concepciones de la época en torno a los espiritus de la
naturaleza, y acogié en gran parte concepciones populares de los distintos
tiempos. No obstante, fue desprendiéndose poco a poco de estos elementos
extrafios para llegar, tras una larga evolucién, a la doctrina de la Iglesia,
fundada en la Escritura, que podemos llamar definitiva.

a) Naturaleza de los dngeles. Los é4ngeles fueron concebidos siempre
como seres espirituales (Ireneo, Adv. Haer. 11, 30,6s; Pseudo-Dionisio,
Cael. Hier., 1,3; Gregorio Magno, Mor. 11, 8; IV, 8). Por eso se les llama
a veces simplemente «espiritus» { Tertuliano, Apol., 22,8; Clemente de Ale-
jandria, Strom. V, 36,3; Origenes, Contr. Cels. IV, 24s) y se niega que
tengan cuerpo carnal (Ireneo, Adv. Haer. 11, 20,4). Pero en la época mids
antigua esto no queria decir que los dngeles carecieran de toda especie de
cuerpo, que fueran absolutamente espirituales, sin ninguna clase de cotpo-




94 ANGEL

reidad. En realidad se atribuia a los dngeles un cuerpo inmaterial, segtin co-
rrespondia a su naturaleza (Tertuliano, De Carne Christi, 6,9: «constat an-
gelos... substantiae spiritalis, etsi corporis alicuiuts, sui tamen generis»;
Gregorio de Nacianzo, Or. XXVIII, 31; Agustin, De Gen. III, 10); un
cuerpo en el que se pretendia ver cierta semejanza con el aite o el fuego
(Basilio, De Spir. Sancto, 38: «"H pév olota adtiv déprov mvelua, &l
TuyxoL, 1] ™Up avAovs; Fulgencio, De Trin., 9: «los dngeles buenos tienen
un corpus aethereum, id est igneum, los malos, un corpus aerium»). Pero
al mismo tiempo se insistia en que debia evitarse toda concepcién material
sacada del dmbito de la experiencia humana (Gregorio de Nacianzo, Or.
XXXVII, 9). San Agustin conocidé ya la opinién de que los dngeles eran
espiritus puros, pero no la admitié a causa de su ocasional visibilidad en
apariciones (Ep. XCV, 8). Los primeros que hablan de los dngeles como
espiritus puros son el Pseudo-Dionisio (Cael. Hier., 2,2s; 4,2s; Eccl. Hier.,
1,2; Dip. Nom., 7,2) y Gregorio Magno (Mor. 11, 8; IV, 8; VII, 50;
ct. Dial. IV, 3.29); esta doctrina llegd a imponerse, aunque tuvo que luchar
en Occidente contra la concepcién opuesta de Agustin, y no triunfé del todo
hasta la época de la alta escoldstica. De este modo, los atributos asignados
por la Escritura a Jos dngeles no podian ya interpretarse en sentido material,
sino como simbolos de realidades espirituales (Pseudo-Dionisio, Cael. Hier.,
4,1s; Div. Nom., 7,2).

La aparicién de un 4ngel se explicaba diciendo que éste era contemplado
en su —» corporalidad etérea (Agustin, De Trin. 111, 5; Ench., 59; Fulgen-
cto, De Trin., 9) o que para aparecerse tomaba un cuerpo material (Agustin,
De Trin. 111, 5; san Agustin contaba con esta posibilidad, pero no quiso
zanjar la cuestion), por ejemplo, un cuerpo aéreo (Gregorio Magno, Mor.
XXVIII, 3: «ad tempus ex aere corpora sumerent»). En todo caso se pen-
saba que un 4ngel nunca se aparece en un cuerpo de carne (Juan Crisdsto-
mo, Hom. contr. An. V11, 6), ni en su verdadera forma de ser, sino en una
forma de aparicién (év petaoynuotiony: Juan de Damasco, De Fide Ortb.
11, 3: PG 94,869 A/B).

b) Naturaleza moral de los angeles. Segin la doctrina general, los 4n-
geles fueron creados por Dios (Justino, Dial., 88,5; Atendgoras, Presb., 24,
3; Ireneo, Adv. Haer. 11, 2,3; Clemente de Alejandria, Protrept., 63,2;
Agustin, Civ. Dei I1X, 23; XII, 26), por el Logos (Taciano, Or. ad Graec.,
7,1s; Ireneo, Adv. Haer. 11, 2,4; Origenes, De Princ. 1, 7,1; Atanasio,
Contr. Ar. 1, 62), antes que las demds criaturas (Basilio, Hom. in Hexaem.
I, 5; Agustin, Conf. XII, 13 [el térinino «cielo» de Gn 1,1 incluye la crea-
cion de los dngeles]; Civ. Dei XI, 9.32; Gregorio Magno, Mor. XXVIII,
34). Fueron creados como seres dotados de — entendimiento y de — libet-
tad para tomar — decisiones de cardcter personal y moral (Justino, 2 Apol.,
6,5s; Dial., 102,4; Taciano, Or. ad Graec., 7,3; Atendgoras, Presb., 24,4;
Irenco, Adv. Haer. 1V, 37,1.6; Agustin, Civ. Dei XXII, 1; Gregorio Mag-
no, Mor. VI, 20); por eso también los dngeles podian pecar (Agustin, Ench.,
15). Segin una opinién particular de Origenes, todos los espiritus celestes
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pecaron, y segin la gravedad de su falta se convirtieron en demonios, almas
humanas o dngeles (De Princ. 1, 8,1). Pero la opinién general era que sélo
habfa pecado una parte de los 4ngeles (sobre la naturaleza del pecado de
los dngeles: —> Satdn).

Pero segin una concepcién antigua, tampoco los dngeles que no peca-
ron gozan plenamente de la bienaventuranza celeste: deben esforzarse por
alcanzarla como los hombres en la tierra (cf. IgnSm 6,1; Clemente de Ale-
jandria, Strom. VII, 5,2). No estdn totalmente libres de culpa (Origenes,
In Nm. X1, 4; XX, 3s; Ambrosio, De Spir. Sancto 111, 134; Jerénimo, I#
Mich. 11, a propésito de 6,1s, donde alude a los 4dngeles de las comunidades
[Ap 2s] que son alabados y reprendidos) y necesitan el perdén de Dios
(Cirilo de Jerusalén, Cat. II, 10). Pero poco a poco se fue imponiendo otra
concepcidn distinta, segin la cual los 4ngeles del cielo son seres sin tacha
ninguna y plenamente bienaventurados (Metodio, Symposiorn, 3,6; Grego-
rio de Nacianzo, Or. XXXVIII, 9; Agustin, Civ. Dei X, 26; Ench., 57;
Pseudo-Dionisio, Cael. Hier., 7,2; Gregorio Magno, Mor. XVIII, 71;
XXVII, 65), que fueron santificados desde su creacién por el Espiritu Santo
(Basilio, Hom, in Ps., 32,4; Juan de Damasco, De Fide Orth. 11, 3: PG
94,869 A/B), nunca incurrieron en culpa (Gregorio Magno, Mor. XVIII,
71) y gozan de la bienaventuranza en compafifa de Dios (Gregorio de Na-
cianzo, Or. XXVIII, 31; Agustin, Civ. Dei VII, 30; Pseudo-Dionisio, Cael.
Hier., 4,2).

¢} Funciones de los dngeles, Se crela que los dngeles sirven a Dios
(1 Clem 34,5s; Clemente de Alejandria, Strom:. VIIL, 3,4; Origenes, Contr.
Cels. VIII, 13.25; Atanasio, Contr. Ar. 1, 55.62; Agustin, Civ. Dei X, 26)
y que Dios actla por medio de ellos (Tertuliano, De A#n., 37,1; Origenes,
Contr. Cels. V111, 47; Agustin, Civ. Dei VII, 30; X, 12). Pero también
se crefa que los dngeles sitven a los hombres, sobre todo a los cristianos
[Herm(v) IV, 2,4; Herm(s) V, 4,4; Clemente de Alejandria, Strom. V,
91-3; Origenes, Contr. Cels. 1, 60; Atanasio, Contr. Ar. 1, 61; Agustin,
Civ. Dei VII, 30]. En la linea de esta creencia se atribuia a cada hombre
un 4ngel protector (Clemente de Alejandria, Strom. VI, 157,5; Origenes,
De Orat., 11,5; Contr. Cels. V, 57; De Princ. 1, 8,1; Ambrosio, E#n. in Ps.,
38,32; Jerénimo, In Mt 111, 18,10) o, seglin otras opiniones, al menos a
los bautizados (Origenes, Contr. Cels. VI, 41; De Princ. 11, 10,7; Basilio,
Adv. Eun. 111, 1; Juan Criséstomo, Homz, Mt. LIX, 4). Mientras el Pseudo-
Dionisio y Gregorio Magno, cuya doctrina tanto influjo tuvo en la angelo-
logia, no hablan nunca de un 4dngel de la guarda individual, en la Edad
Media triunfé la idea de que a todos los hombres acompafia siempre un
espiritu de esta clase (cf. Tomds de Aquino, S. Th. I, 113,2 y 3). Eco de una
creencia que aparece ya en el judaismo tardio es la que quiere ver junto
a cada hombre un dngel de justicia y otro de iniquidad [Herm(m) VI, 2,
1.10; Origenes, De Princ. 111, 2,4; Juan Casiano, Coll. VII, 13]. Segiin
una concepcidn frecuente en el cristianismo primitivo, también los pueblos
tienen sus dngeles (Irenco, Adv. Haer. 111, 12,9; Clemente de Alejandria,
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Strom. V1, 157,5; Origenes, Contr. Cels. V, 29-32; De Princ. 1, 5,2; 111,
3,3; Basilio, Adv. Eun. 111, 1; Juan Criséstomo, Hom. Mz, LIX, 4; Agus-
tin, En. Ps., 88; Serm. 1, 3; Pseudo-Dionisio, Cael. Hier., 9,2-4; Gregorio
Magno, Mor. XVII, 17), asi como las ciudades (Clemente de Alejandria,
Strom. VI, 157,5; Jerénimo, In Ir. VI, 7, sobre Jr 30,12) y las comuni-
dades cristianas [Herm(s) V, 5,3; Tertuliano, De Pud., 14,28; Origenes,
De Orat., 11,3; 31,6s; De Princ. 1, 8,1; Ambrosio, Expos. Ev. Lc. 11, 50].

Se atribuia a los dngeles distintas funciones en la creacién (Justino,
2 Apol., 4,2; Atendgoras, Presb., 10,3s; 24,3; Origenes, Contr. Cels. VIII,
31s.36; Agustin, Civ. De; VII, 30; De Gen. VIII, 45.47). La creacién ma-
terial y todos los seres irracionales estdn sometidos a los dngeles (Agustin,
De Gen. VIII, 24). Se creia que los 4ngeles mueven los astros (Clemente
de Alejandria, Strom. V, 37,2; Origenes, In Ir. X, 6); éstos no se identi-
ficaban con los dngeles (Taciano, Or. ad Graec., 12,10), pero para algunos
eran seres animados (Origenes, De Orat., 7; Contr. Cels. V, 11) vy en oca-
siones eran incluidos entre las legiones de 4dngeles (Agustin, Ench., 58). Los
cuatro elementos, tierra, agua, aire y fuego, estaban presididos por dngeles
(Origenes, In Ir. X, 6), lo mismo que las plantas (Origenes, op. cit. XIV,
2). Finalmente habia dngeles que tenian dominio sobre los animales [ Herm(v)
IV, 2,4: «un 4ngel llamado Thegris; Origenes, In Nm. XIV, 2; In Ir. X,
6]. Pero esta creencia en dngeles de la naturaleza fue también rechazada
como indigna de la idea cristiana de Dios (Jerénimo, I» Hab., 1,14); no
obstante, en una forma mds delicada, persistié hasta la Edad Media y apa-
rece incluso en Toméds de Aquino (S. Th. I, 110,1-3),

No se explicaba Ia procreacién de seres vivos sin la intervencién de
angeles (Origenes, Contr. Cels. VIII, 57; In Nm. XIV, 2); incluso la pro-
creacién de un ser humano sélo podfa realizarse de este modo (Tertuliano,
De An., 37,1; Clemente de Alejandria, Excerps. ex Theod., 53,3; Origenes,
In Io. X111, 50,3265.329.335). Los 4ngeles no eran considerados como crea-
dores de la vida (Agustin, Civ. Dei X11, 25s; De Trin. I11, 8,13), sino como
colaboradores, de una manera que al hombre le es imposible comprender
(Agustin, De Gen. 1X, 16).

Se crefa también en la existencia de 4dngeles encargados de castigar
[Herm(s) VI, 2,5-7; Clemente de Alejandsfa, Strom. VII, 12,5; Cipriano,
Ad Demet., 22; Ambrosio, De Abrab., 2; Gregorio Magno, Hom. Ev.
XXXVIII, 5; Mor. XIX, 46], considerados a veces como espiritus malig-
nos (Jer6nimo, In Is. VI, sobre 13,3) vy a veces como espiritus buenos (Eu-
sebio, EH V, 28,12; Ambrosio, Ep. XXXIV, 10; Agustin, Civ. Dei IX, 5).

Los dngeles toman parte en el culto cristiano (— culto; —» liturgia, Ori-
genes, De Orat., 31,5s; Ambrosio, Expos. Ev. Lc. 1, 12; Gregorio Magno,
Dial. IV, 58) y celebran con la Iglesia en la tierra las fiestas cristianas (Gre-
gorio de Nacianzo, Or. XXXVIII, 17; Juan Criséstomo, Sermo de resur-
rectione, 3). Los 4ngeles presentan a Dios las oraciones de los hombres
(Clemente de Alejandria, Strom. VII, 39,3; Origenes, De Orat., 11,1.5;
Contr. Cels. V, 4; VIII, 36; Ambrosio, Expos. Ev. Le. VIII, 61; Agustin,
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En. Ps,, 78,1) y contemplan desde el cielo a los hombres (Clemente de Ale-
jandria, Strom. VII, 20,4; Tertuliano, De Spect., 27,3).

Finalmente se creia que a la — muerte del hombre los dngeles venian
para llevar el alma del muerto al otro mundo (Tertuliano, De An. 53,6;
Origenes, In Nm. V, 3; Gregorio Magno, Hom. Ev. XXXV, 8; Mor. VIII,
30; Dial. 11, 35; IV, 7.19).

d) Grupos de angeles. Del jucaismo tardio y del NT se tomd la dis-
tincién de 6rdenes dentro del mundo angélico. Un papel importante asu-
mieron los grupos de cuatro (Sib II, 215), seis [ Herm(v) III, 1,65] o siete
(Clemente de Alejandtia, Strom. VI, 143,1) principes de dngeles, llamados
cominmente dpy&yyeholr («arcingeles»; Ireneo, Adv. Haer. V, 25,5; Cle-
mente de Alejandria, Serom. VI, 41,2; Pseudo-Dionisio, Cael. Hier., 9,2).
Este grupo de dngeles, fijado definitivamente en el nimero de siete por
influjo del libro de Tobfas y el Apocalipsis, fue venerado en Oriente y Oc-
cidente, especialmente en la devocién popular, a lo largo de toda la Edad
Media e incluso en la Moderna, sobre todo en Italia. Asi, en Roma, Miguel
Angel transformé una parte de las termas de Diocleciano en una iglesia de-
dicada virgini sanctae et septem electis principibus angelorum, llamada co-
minmente Santa Maria degli Angeli. Pero la teologia sélo retuvo los tres
arcdngeles mencionados en la Sagrada Escritura: Miguel, Gabriel y Rafael,
que poco a poco encontraron también acogida en la liturgia (Gregorio Magno,
Hom. Ev. XXX1IV, 9; Sinodo Lateranense del afio 745: Mansi XII, 380 A).

Desde el siglo 1v aparece el niimero nueve al hablar de coros de dngeles,
tanto en Oriente (Cirilo de Jerusalén, Catechesis Mystagogica V, 6; Juan
Crisdstomo, Hom. Gn. IV, 5) como en Occidente (Ambrosio, Apol. Propb.
David, 5,20). A este numero se llegé considerando como espiritus buenos,
celestes, los cinco grupos mencionados en las cartas de san Pablo y sumdn-
dolos a los angeles y arcdngeles (cuyo mimero, poco a poco, llegd a consi-
derarse muy elevado [Constitutiones Apostolorum VIII, 12.27: «un millén
de arcdngeles»]) y a los querubines y serafines. El Pseudo-Dionisio, bajo el
influjo del neoplatonismo, transformé esta serie un tanto esquemitica y no
enteramente en armonia con la Biblia en una divisién jerdrquica compuesta
de tres triadas (Cael. Hier., 6,2; 7-9: Eccl. Hier., 1,2). Esta doctrina de los
nueve coros de dngeles se instal definitivamente en Occidente a partir de
Gregorio Magno (Hom. Ev. XXXIV, 7; Mor. XXX, 48; Ep. V, 54), y
especialmente desde que Escoto Eritgena (siglo ix) y otros tradujeron al
latin las obras del Pseudo-Dionisio (puede encontrarse una visién y descrip-
cién de los nueve coros en Hildegarda de Bingen, Scivias I, 6; una descrip-
cién poética, en Dante, Paraiso XXVII1I, 88-129),

e) Nombres de dngeles. En cuanto a nombres de dngeles, encontramos
sobre todo los que ya aparecen en la Escritura: Miguel, Gabriel y Rafael
(Origenes, Contr, Cels. 1, 25; Gregorio Magno, Hom. Ev. XXXIV, 9). Mi-
guel v Gabriel son los que mds suelen citarse juntos (Tertuliano, De Carne
Christi, 14,3; Origenes, Contr. Cels. VIII, 13). En Siria aparece con mu-
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cha frecuencia en tumbas, jambas de puertas y anillos el sigho XMI, que
sin duda debe leerse: «Cristo, Miguel, Gabriel» (cf. RAC V, 182). Ademds
de estos nombres, se encuentra con relativa frecuencia el de Uriel, que de-
signa a uno de los principes de 4dngeles y fue heredado del judaismo (Sib 11,
215; Ambrosio, De Fide 111, 20).

La fe popular, en parte fomentada también por el clero, y sobre todo
la supersticién, atribuyé a los principes de dngeles y a los dngeles, ademds
de los nombres mencionados en la Biblia, otros nombres, en parte tomados
de los ambientes judios y en parte de propia invencién. Estos excesos fue-
ron condenados por la Iglesia en el Sinodo de Letrdan de 745 (Mansi XII,
379s) v en diferentes disposiciones de los siglos viIr y Ix.

En el siglo xv, el religioso Amadeo Menez de Silva (hacia 1420-1482)
pretendié haber recibido de Dios la revelacién de siete nombres de arcén-
geles: Miguel, Gabriel, Rafael, Uriel, Yehudiel, Barajiel y Sealtiel. Pero cuan-
do se quiso venerar a los siete arcdngeles bajo estos nombres, la Iglesia se
opuso. Idéntico resultado tuvo el intento de conseguir para el nombre Uriel
el reconocimiento de la Iglesia. Fue preciso quedarse sélo con los tres
nombres biblicos.

5. Doctrina de la Iglesia

Es dogma de fe que Dios, ademds del mundo visible, cred un mundo
de espiritus invisibles, los llamados dngeles; y la creacién de estos seres tuvo
lugar antes que la del hombre (Concilio de Letrdn IV [1215]: DS 800;
repetido en el Vaticano I [1870]: DS 3002; cf. ya el Simbolo Niceno de
325: «credimus in unum Deum... omnium visibilium et invisibilium fac-
torem» [DS 125]). Estos 4dngeles se han de concebir —de acuerdo con la
Sagrada Escritura y toda la tradicién cristiana— como criaturas personales
(— persona), no como simples fuerzas o cosa semejante. Una concepcién
opuesta fue condenada por Pio XII como contraria a la doctrina catélica
(DS 3891). Sélo deben emplearse los tres nombres de dngeles que aparecen
en la Biblia. Por lo demds, puede considerarse como doctrina de la Iglesia
lo que dicen sobre los dngeles la Sagrada Escritura y la tradicién cristiana.
Naturalmente, en las expresiones biblicas ha de tenerse en cuenta el género
literario del texto en cuestién; no estdn en la misma linea la simple comu-
nicacién de un hecho {por ejemplo, los dngeles que ayudan a los cristianos:
Heb 1,14) y un relato que utiliza concepciones populares (por ejemplo, el
libro de Tobias); es preciso ver si se trata de concepciones relacionadas con
una cosmologia antigua hoy superada (grupos de dngeles en san Pablo) o
de visiones simbdglicas, cuyo verdadero contenido ha de buscarse penetrando
tras el ropaje de la experiencia simbélica, expresada con elementos de la
mentalidad de la época (por ejemplo, en e] Apocalipsis). Por lo que se re-
fiere a la tradicién cristiana en cuanto rebasa los datos de la Escritura, la
teologia ha purificado las ideas recibidas sobre los 4dngeles de oscuridades y
errores. En ptimer lugar ha establecido la naturaleza de los 4ngeles en Ia
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linea de una espiritualidad total, rechazando toda materialidad, incluso la
mas sutil, a semejanza del aire o el fuego. Asimismo ha establecido una
distincién neta entre dngeles y astros y rechazado las concepciones natura-
listas primitivas, Hasta ahotra no se ha definido que cada hombte tiene un
dngel custodio; pero esta creencia tiene su fundamento en la Sagrada Escri-
tura y aparece muy temprano en la Iglesia, aunque en tiempo de los Santos
Padres se observe una cierta inseguridad al respecto. Tampoco se ha pronun-
ciado la Iglesia sobre la cuestién de si los dngeles estdn divididos en Srde-
nes y de qué naturaleza son éstos. No obstante, se puede deducir del NT
que los dngeles existen y acttan de maneras distintas; los textos asi lo dejan
entrever en cierta medida.

6. Actitud moderna frente a la creencia en los éngeles

En el modo de sentir y pensar de los tiempos modernos, los 4ngeles han
venido a ser en gran medida seres que cada vez se relega mas al mundo de
la f4bula, del cuento y de la imaginacién infantil. Se los considera creacio-
nes de la fantasia y se niega a menudo su existencia. El dngel puede tam-
bién convertirse en puro simbolo; por ejemplo, en Rilke (1875-1926), que
vacia la idea de dngel de todo contenido cristiano, y segiin sus propias pala-
bras, ve en el dngel de sus «Elegfas» una «criatura en la que aparece ya
realizada la transformacién de lo visible en invisible que nosotros realiza-
mos» (carta a Witold von Hulewicz; citado en R. Guardini, Der Engel in
Dantes Gottlicher Komédie [Munich 219511 47).

El cristiano deberd seguir creyendo en los dngeles en el sentido de la
Biblia y de la Iglesia, pero sabiendo que las expresiones biblicas se han de
entender y valorar de acuerdo con los principios que hemos sefialado en el
pirrafo precedente. Asimismo, es preciso mirar con cierta reserva algunas
afirmaciones de los Santos Padtes o de otros tedlogos. La antigua creencia
de que los acontecimientos del mundo eran provocados, al menos en parte,
por seres espirituales ha sido abandonada para dar paso a una explicacién
mecénica del mundo donde las fuerzas actian segin las leyes de causa y
efecto. Por eso el cristiano ya no puede atribuir a los 4ngeles obras que, como
sabe muy bien, tienen su origen en fuerzas impersonales. Habrd de evitar
también todo colorido recargado en torno a la figura de los dngeles. Y debe-
r4 recordar que los dngeles, como espiritus puros, nunca se aparecen en un
cuerpo verdadero, sino que actan sobre los hombres de una manera que
nos es desconocida, propia de un ser espiritual, y de la que nos habla la
Escritura v las experiencias de la vida de la gracia cristiana. Finalmente
debe tenerse en cuenta que las ciencias profanas no podrdn probar la existen-
cia o la actuacién de los dngeles; que existen estos seres lo sabemos por la

fe, como decia ya san Agustin: «esse angelos novimus ex fide» (En. Ps.,
103; Sermo 1, 15).
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