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I. Sagrada Escritura

Entre los diversos aspectos bajo los cuales puede ser y ha sido conside-
rada en el transcurso de los siglos la Sagrada Escritura, la visién centrada
en la historia de Ia salvacién ha demostrado ser extraordinariamente fecunda
y realista, La investigacién moderna va comprendiendo cada vez mejor que
la Sagrada Escritura no es simplemente una magnitud histérica, dotada de
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todas las cualidades de un proceso histérico, sino que también su contenido
estd esencialmente relacionado con la historia, Con otras palabras: en la Es-
critura, como testimonio de la revelacién, no se trata primordialmente de
verdades genéricas, sino de unos acontecimientos histdticos en los que se
manifiesta la accién salvifica de Dios (— tevelacién; —» salvacién). Segin
el propio enfoque de la Escritura, el elemento histérico no es un marco ex-
terno del que se pueda prescindir, sino que pertenece a la esencia del —> tes-
timonio biblico, Si es preciso reconocer que la revelacién de la salvacién cons-
tituye el contenido esencial de la Escritura, lo mismo debe decitse de la
historia de la salvacién, ya que, segn la misma Escritura, la revelacién de la
salvacién tiepe lugar en forma de proceso histdrico, es decir, mediante ac-
ciones que se concretan en el tiempo. Segin testimonio de la Escritura, la
accién salvifica divina se manifiesta en —> palabras y hechos; la palabra y
la accién divina constituyen, en su secuencia histérica, el contenido propia-
mente dicho de la historia de la salvacién. De ella forma parte, evidentemente,
la correspondencia del hombre a la accién salvifica de Dios, su — fe y su
infidelidad, su fidelidad y su oposicién. Toda la Escritura estd penetrada de
la conviccién fundamental de que la accién salvifica divina logra su objetivo,
por muy diferente que sea la concrecién del mismo.

1. La historia de la salvacion como contenido del AT. Es empresa di-
ficil y por ahora impracticable, a pesar de los nuevos conocimientos sobre
el origen del AT, escribir una historia de las diversas concepciones vetero-
testamentarias sobre la salvacién, con sus distintos matices y, sobre todo,
con su exacta sucesidn cronolégica. No obstante, se puede dar por seguro
que, desde el comienzo, la fe del AT en la salvacién no es de cardcter mitico,
sino histdrico, y se apoya en acontecimientos histéricos {—> mito). Las mds
antiguas férmulas de fe profesan que Yahvé «ha sacado a Israel de Egipto»
o «ha llamado a los padres y les ha dado la tierra», etc. En todas estas
formulas —que probablemente tienen su origen en el — culto y muestran
que también el culto se halla desde el principio condicionado por la histo-
ria— la ~> confesién de fe en — Dios es al mismo tiempo, inmediata y
esencialmente, una afirmacién de su accidn salvifica en la historia. A estas
férmulas hemos de afiadir los «sumatios de historia de la salvacién», es-
tructurados también en forma de profesiones de fe, los cuales consideran la
accién salvifica de Dios en un contexto mds amplio (Jos 24,2ss; Dt 26,5-9).
Como lo indican otros ejemplos semejantes (principalmente Sal 78; 105;
136; Jdt 5,6ss), el lapso que va desde los patriarcas a la ocupacién de la
tierra prometida parece haber sido considerado al principio como la época
de la historia de la salvacién propiamente dicha. La salida de Egipto tiene
una importancia decisiva. Una y otra vez es celebrada como /s gran libera-
cién llevada a cabo por Dios (Ex 15,1-18; Dt 5,15; 6,23ss; Am 9,7; Os 13,
4ss) que determina toda la historia de — Israel. También presenta cardcter
histérico la — alianza concedida por Dios a Israel en el Sinai (Ex 24,1-8;
34,10-28). Por mucho que la idea de alianza haya podido variar con el paso
del tiempo, nunca se discutié la conviccién de que Dios, en virtud de su
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accion soberana, habia establecido en un determinado momento una relacién
de fidelidad y proteccién con Israel, eligiéndolo como pueblo suyo (Ex 19,
3-6). A partir de la idea de alianza, Israel se capacita para comprender y
presentar cada acontecimiento, primero en el marco de su propia historia y
luego en el de la historia universal, como una accién y un propdsito de la
unica voluntad divina, Ya antes de Moisés se habla de dos alianzas: con
Noé y con Abrahdn (Gn 9,1ss; 15,18; 17). La descripcién de la alianza con
Abrahén, coincidente en gran medida con la del Sinai, muestra que para el
autor o los autores del Hexateuco existe una relacién intima entre estas dos
acciones salvificas de Dios. Por fin, la visidn de la historia de la salvacién
llega en el Hexateuco a un punto culminante cuando afirma que la ocupacién
de Canadn representa el cumplimiento de la — promesa hecha a los Padres
(Dt 4,1; 6,18.23). Esa accién salvifica de Dios aparece como un todo cerra-
do, como una accidn verdaderamente histérica que, si bien es realizada en
diversos actos, apunta siempre a una meta fija. El tema de la promesa y de
su realizacién, anunciado aqui por vez primera, resulta ser en tiempos pos-
teriores, sobre todo en el NT, uno de los temas mds importantes para com-
prender que Dios se revela realmente en la historia de la salvacién.

Hasta qué punto esta perspectiva centrada en la historia de la salvacién
ha determinado la mentalidad del AT se comprende particularmente por el
lugar que €l relato de la Creacién ocupa en el marco del Pentateuco (— crea-
cién). Sobre todo en la obra histdrica del yahvista, la creacién no es presen-
tada por razén de s{ misma, sino que pertenece a una serie de acontecimien-
tos cuyos puntos culminantes son la wocacion de Abrahédn, la liberacién de
Egipto, la conclusién de la alianza y la ocupacién de la tierra, es decit, diver-
sos momentos de la historia de la salvacién. Enmarcada en esta serie de
acontecimientos, la creacién adquiere valor de acontecimiento salvifico: viene
a ser e] auténtico comienzo de la historia de Dios con su pueblo. El hecho
de que la creacidn sea presentada en este contexto de historia de la salvacién
tiene consecuencias trascendentales. De este modo no sélo se evita toda inter-
pretacién mitica del relato, sino que se preserva el concepto de eleccién y
de alianza contra toda reduccién particularista. El Dios de Israel es al mismo
tiempo Dios del — mundo, y toda la actividad salvifica divina en Israel se
orienta fundamentalmente a la salvacién del mundo entero.

En la historiografia deuteronomista y cronista, la coexistencia del favor
divino y la culpa humana constituye el criterio que domina el panorama de
la historia de la salvacién. La obra deuteronomista puede ser considerada
como una gran «doxologia del juicio». En ella se muestra que el juicio de
Dios en la historia era justo y que su palabra se cumple, tanto la amenaza
como la promesa., Esta obra mantiene la idea de alianza, puesto que el eje
de la historia deuteronomista es la alianza de Dios con David y sus descen-
dientes (2 Sm 7; 23). Ampliando en sentido tipico la figura de David, esta
historia apunta al futuro, al Ungido perfecto, en el que la promesa hecha a
David adquiere su auténtico sentido,

La —> predicacién de los — profetas presenta un cambio de acento con
relacién a la idea descrita hasta aqui sobre la accién salvifica de Dios en Ja
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historia. Si la perspectiva anterior miraba ante todo a la accién pretérita de
Dios v conclufa de ella la necesidad de confiar en el futuro y la obligacién
de mantener una conducta fiel a la alianza, ahora se centra la atencién en el
futuro y se espera un nuevo comienzo de la accién de Dios en la historia,
la salvacién definitiva, en la que todas las promesas de Dios hallardn su
cumplimiento Gltimo. Los profetas emplean las viejas categorfas de historia
de la salvacién, tales como la nueva Sién (Is 1,26; sobre todo, Ageo y Za-
carfas), el nuevo David (Is 9,5s; 11,1ss; Am 9,11; Os 2,15, etc.), la nueva
alianza (Jr 31,31ss; 32,40; Ez 16,60; 36,27ss}, y no sélo ven un paralelismo
entre la antigua y la nueva alianza, sino que establecen también lineas de
conexién, de suerte que ésta aparece como cumplimiento y sublimacién de
aquélla. Esta conexién aparece especialmente en la idea de «resto» santo (Is
6,13; 10,21 y passim). Sin embargo, lo caracteristico de la predicacién pro-
fética, la cual da testimonio del — juicio divino, entendido al mismo tiempo
como —> vida y — muerte, como ruina y restauracién, es el hecho de que
ese «resto» es salvado por una especial accién de Dios. En la proclamacién
del «dia de Yahvé» (Am 5,18-20; Is 2,9ss; 13 y passim) esta visidn pro-
fética de la historia de la salvacién encuentra su expresién mds significativa,
adquiriendo a la vez una nueva dimensidn: se extiende al dmbito cdsmico,
en cuanto que la intervencién de Yahvé afecta a la estructura de la creacién.
Con esta ampliacién va unida una tendencia al universalismo (los paganos
son incorporados al reino) y a la espiritualizacidén {cf. sobre todo la desctip-
cién de la nueva alianza en Ez 36,27ss). Pero la visién profética sigue cen-
trada en la historia de la salvacién. Parte de la accién histérica de Dios y
ve como meta la salvacién de Israel y de todos los pueblos. En eso se dis-
tingue netamente de la apocaliptica del judaismo tardio, en la cual el momento
salvifico y la accidn activa de Dios pasan a un lugar muy secundario y tienen
una importancia reducida casi exclusivamente al individuo. El testimonio
profético sobre la historia de la salvacién es recogido y ampliado por la apo-
caliptica, pero notablemente modificado en parte. El interés se va centrando
cada vez mds en las circunstancias externas de la accién escatolégica de Dios,
que se cree poder calcular con arreglo a un esquema y es adornada por obra
de la imaginacién. Pero hay una cosa que ha mantenido la apocaliptica judia
hasta en sus formas mds tardias: el aspecto temporal. Cuando habla de acon-
tecimientos futuros se refiere a un auténtico futuro en sentido cronoldgico.
El pensamiento ciclico a-histérico nunca logré imponerse en el judaismo,

2. La bistoria de la salvacidn como contenido del NT. a) En la predi-
cacién de Jesds. Marcos y Mateo coinciden en aducir como tema y encabeza-
miento de todo el ministerio piblico de Jesds (— Jesucristo) su proclama:
«El reino de Dios estd cerca» (Mc 1,15; Mt 4,17). Ello nos autoriza a con-
siderar tal frase como el «centro del mensaje de Jestis» (— reino de Dios).
Esta concepcién se ve corroborada por otras numerosas palabras de Jests,
que proceden de la mds antigua tradicién histdrica y en las que se expresa
de modo inequivoco la irrupcién del reino de Dios. Ahora bien, si el reino
de Dios es el tema central de la predicacién de Jesis, ésta se sitiia eminente-
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mente en la perspectiva de la historia de la salvacién, ya que apenas si existe
otro concepto en el que se exprese con tanta claridad la accién salvifica de
Dios en la historia. El término Baguhelo. no designa primariamente un dmbito
o un estado, sino —como #omen actionis que es— una actividad, Cuando
se habla de la Basvieta de Dios, se indica ante todo que Dios lleva a efecto
su voluntad, que interviene activamente en la historia y afirma su dominio
sobre el mundo entero. Es claro que este término se refiere a la historia de
la salvacién, pues el reino de Dios es considerado ante todo como adveni-
miento e irrupcién de la salvacién, de Ia salvacién ya realizada, aun cuando
la idea de juicio pertenezca al contenido global del reino. También queda
claro el aspecto histdrico, pues el reino de Dios es entendido, al menos en
la predicacién de Jesis, no como una realidad trascendente, sino auténtica-
mente histérica, que comienza ya ahora, si bien sélo alcanzard su tiltima
plenitud en la —> eternidad. El mensaje de Jests resultaria ser una predica-
cién centrada en la historia de la salvacidn, aun cuando, como en el caso de
los profetas del AT, él se hubiera limitado a anunciar la aparicién préxima
o inminente del reino de Dios. Pero, segin el relato de los sinépticos, Jesis
no se considera simplemente como un «sigho» o un «mensajero» del futuro
reino de Dios, sino que en su predicacién ocupa un lugar central la afirma-
cién de que en y con su persona ha comenzado ya el reino de Dios. «Si yo
expulso a los demonios con el dedo de Dios, el reino de Dios ha llegado
realmente a vosotros» (Lc 11,20; cf. 10,18). En Mc 1,21-25, la victoria sobre
el reino de — Satdn es considerada como una prueba concreta de que el
reino de Dios comienza con Jesiis. En efecto, la proclamacién programitica
de que «se han cumplido los tiempos y se acerca el reino de Dios» va seguida
~—separada tinicamente por la pericopa de la eleccién de los apéstoles— del
relato que explica la curacién del hombre poseido por el espiritu inmundo.
La conciencia que Jesds tiene de si mismo y de su misién refleja cémo en la
expulsién de los demonios se cumple su anuncio del reino de Dios. En idén-
tico sentido han de entenderse todos los milagros de Jests. Al quedar ven-
cidas la enfermedad y la muerte, signo y secuela del tiempo de la desgracia,
se revela la fuerza del reino de Dios —fuerza que alcanza y transforma la
vida de toda la vida creada— y se hace ya visible la nueva vida, que no cono-
ce enfermedad ni muerte. En este contexto tiene gran impottancia la res-
puesta a la pregunta del Bautista sobre si él es el salvador prometido para
los tltimos tiempos: «Los ciegos ven, los cojos andan, los leprosos se ven
limpios, los sordos oyen, los muertos resucitan, el evangelio es predicado a
los pobres» (Lc 7,21s). Estas palabras son una cita de la profecia de Is 35,55,
completada con 61,1 (el evangelio para los pobres), y su sentido obvio es el
siguiente: el tiempo definitivo de la salvacién, prometido en el AT, ha co-
menzado ya con la actividad de Jestis; en ella se revela Jestis como el salva-
dor escatolégico. Jesis proclama la llegada del reino de Dios al atribuirse el
derecho de perdonar hic et nunc los —> pecados, teniendo en cuenta, pot
otra parte, que el perdén de los pecados figura destacadamente como el bien
salvifico del reino de Dios (Mc 2,1-12).

La presencia de la salvacién es asimismo el tema de varias parébolas.
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Sobre todo, las Hlamadas «pardbolas del crecimiento», que se proponen sub-
rayar el contraste entre los comienzos insignificantes del reino de Dios y su
manifestacién visible al mundo entero. Como pardbolas de contraste, las
pardbolas del crecimiento evidencian ademds otra cosa: el reino de Dios no
es simple presencia, «escatologia realizada», sino al mismo tiempo una rea-
lidad futura. Ciertamente, en la intencién de Jestds no cabe hablar de un
«crecer» del reino de Dios; sin embargo, de las pardbolas resulta claro que
ese reino de Dios, que tiene su comienzo en Jests, no se halla adn presente
de manera definitiva. Todavia estd oculto, pero se hara patente en su dia.
Todavia actia el — mal, si bien ya estd vencido en principio; pero en su
dia, al tiempo de la «recoleccién», todo mal serd destruido. La situacién
actual del reino de Dios —y a la vez la situacién de la salvacién en la his-
toria— se caracteriza por una auténtica tensién entre dos polos: la tensién
de ser y del no-ser-todavia, del poseer v del esperar (— esperanza), del pre-
sente v del futuro. Al futuro pertenecen la parusia, el juicio y la consumacién
del mundo; las numerosas alusiones de Jesds a estos temas deben entenderse
como auténticas predicciones (— escatologia). También la — Iglesia participa
de esta polarizacién del reino de Dios; como pueblo elegido por Dios en Ios
dltimos tiempos, vive gracias a la virtud salvifica del reino de Dios, ya pre-
sente en ella; sin embargo, estd totalmente orientada hacia la realizacién
plena de la Baotheloe, A partir de esta tensién polarizante del reino de Dios
han de entenderse también las normas éticas de Jesds. No se trata aqui de
un ideal ético general, sino de modos de comportarse en relacién con el reino
de Dios, que ya ha comenzado, pero cuya consumacién no se ha cumplido
todavia. En esta situacidn, Jesids exige —> conversién y — obediencia radical.

El reino de Dios abarca a la vez el presente y el futuro, pero estd radical-
mente separado del pasado. Asi se desprende particularmente del Jogion de
Lc 16,16: «La Ley y los profetas (llegan) hasta Juan. De ahi en adelante es
anunciado el reino de Dios, y cada cual presiona con fuerza para entrar en
él». Este pasaje establece una clara distincién entre el tiempo de la promesa,
al cual pertenece atn el Bautista, y el tiempo del incipiente reino de Dios.
No obstante, existe una conexién interna, radicada en la historia de la salva-
cién, entre ambos periodos: el de Ia promesa y el del cumplimiento. En otros
muchos Jogia (cf. principalmente L¢ 7,21s) se advierte la misma concepcién,
en cuanto que Jesis no se sitia fuera de la historia de la salvacién, antes
bien incluye su actividad en el marco salvifico de la economia divina, Esta
perspectiva centrada en la historia de la salvacién aparece evidente en el
relato de la institucién de la —> eucaristia: las dos versiones hablan de la
«alianza» concluida con la sangre de Cristo. La alusién implicita a Jr 31,31ss
quiere subrayar que la Svafnxm escatolégica profetizada por Jeremias se
funda en la muerte de Jesiis. La novedad de las palabras de la institucién
reside en que el comienzo del tiempo escatolégico de la salvacién no es ya
la manifestacién pablica de Jesuds, sino su muerte. Evidentemente, esta con-
cepcidn cuenta con ciertos puntos de apoyo en los numerosos Jogia en los
que Jesds se presenta como el Sietvo doliente de Yahvé, cuyos padecimientos
reconcilian a Israel (y al mundo) con Dios (— sustitucidon).
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b) E#n la predicacion de la Iglesia primitiva. El enfoque centrado en la
historia de la salvacién que caracteriza la predicacién de Jess se conserva,
en lo esencial, en la Iglesia primitiva. Es cierto que hay matizaciones y des-
plazamientos del énfasis, pero nunca renuncia la Iglesia primitiva al enraiza-
miento que el kerigma tiene en la historia de la salvacidn.,

Cuando la Iglesia primitiva designa a Jestis como Cristo y une ambas
palabras, aparece una de las mds antiguas {6rmulas de fe cristoldgica, y esta
férmula tiene un sentido que hace referencia a la historia de la salvacién. La
férmula, en efecto, significa que Jesis de Nazaret es el Mesias, es decir, el
Ungido de Dios prometido en el AT, el que inaugura el tiempo escatoldgico
de la salvacién. En esta profesién de fe se encierra la idea de que ese tiempo
de salvacién ya ha comenzado, porque el Mesias ha aparecido en Jests de
Nazaret. Debido a la situacidon pospascual, ya no se insiste tanto en la acti-
vidad publica de Cristo cuanto en su muerte redentora, y la actividad de
Cristo es vista y valorada a la luz de esa muerte (y de la resurreccién). En
todo caso, se trata de un acontecimiento auténticamente histérico en el que
se ve no sblo un signo, sino el comienzo y la causa del tiempo escatoldgico
de la salvacién. La Iglesia primitiva mantiene la ensefianza de Jesis sobre
la salvacién escatoldgica: ésta no se ha manifestado atn en toda su plenitud,
sino que su revelacion se halla todavia pendiente; Cristo ha de venir a juzgar,
y entonces se producird la consumacion. Es claro que esta tensidén existente
entre el presente y el futuro, entre el «ya ahora» y el «todavia no del todo»,
no es considerada de la misma manera por todos los autores del NT. Al
igual que la salvacién misma es una realidad dindmica, el enfoque que le da
la Iglesia primitiva no es estdtico, sino que oscila entre la insistencia en el
presente y la esperanza en el futuro.

Si ya en el AT se ofrecian diferentes versiones de la accién salvifica de
Dios, fundadas en determinados hechos o acontecimientos, no podia por
menos de ocurrir que la Iglesia primitiva, partiendo del hecho de Ciristo,
interpretara de forma totalmente nueva la precedente historia de la salva-
cidn. Esta interpretacién consideraba lo que Dios habia hecho hasta entonces
como una promesa y una preparacién de Cristo, pero insistiendo en la dife-
rencia entre el anterior tiempo de desgracia y lo que Dios ha obrado «ahora»
para salvar a los hombres.

En la medida en que los evangelios sindpticos nos permiten descubrir la
actividad redaccional de sus respectivos autores, advertimos que sus concep-
ciones de la historia de la salvacién varian en parte, Mateo manitiesta un
claro interés por la conexién existente entre la promesa del AT y la historia
de Jesds. Ya la genealogia quiere demostrar que Jesus es el Mesias prometido
en el AT y que en &l halla su cumplimiento toda la historia de Israel, Sobre
todo, las llamadas «citas de reflexién» ——que son exclusivas de Mateo—
muestran su gran interés por mostrar que en Jesis «se ha cumplido la Es-
critura». Su sentido teol6gico refleja una actitud de toda la predicacién pri-
mitiva, la cual, quizd ya desde sus comienzos (cf. los discursos de Pedro en
Hch 2 v 3), empleaba el argumento de Escritura como esencial en la pre-
sentacién del mensaje. Gran importancia tiene también para Mateo la reali-
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dad de la Iglesia. Acaso se pueda afirmar que Mt 16,13-20, con la promesa
hecha a Pedro, es el punto culminante del evangelio. Segiin esto, en la pers-
pectiva del evangelista la Iglesia habria ocupado el centro de la predicacién
y la actividad de Jesis, en las cuales se hizo realidad el reino de Dios. Con
ello estaria de acuerdo el hecho de que Mateo subraye fuertemente el man-
dato de Jests sobre la misién entre los paganos (28,18-20; cf. también Mt
24,14). Sin embargo, también en Mateo tendria la Iglesia un cardcter provi-
sional, puesto que distingue claramente entre el «reino del Hijo de hombre»
(= la Iglesia) y el «reino del Padre» (Mt 13,41.43).

Las dos obras de Lucas parecen estar presididas por una concepcién de
la historia de la salvacién que, a pesar de sus numerosas concordancias con
el testimonio de la Iglesia primitiva, presenta varios rasgos peculiares. In-
cluso en el «evangelista historiador» cabe explicar el relieve de los hechos
histéricos no por un interés hacia la historia profana, sino por un motivo
relacionado con la historia de la salvacién: se ha de mostrar que el hecho
salvifico estd inserto en la historia en su concrecién temporal. Para Lucas,
el tiempo posee un significado teoldgico: la accidén salvifica de Dios no es
para él un eterno ahora o un acontecimiento que se repite en forma ciclica;
antes bien, por estar vinculada al espacio y al tiempo, tiene un pasado, un
presente y un futuro. La idea fundamental del evangelista sobre la historia
de la salvacién es que la obra terrena de Jests constituye el «centro del
tiempo», es decir, el centro entre el tiempo de Israel y el tiempo de la Igle-
sia, Mientras el tiempo de Israel se caracteriza por la promesa, el tiempo de
la Iglesia se caracteriza por el Pneuma, a través del cual Dios hace que la
realidad salvifica de Cristo sea presencia viva y operante en todos los tiempos
y entre todas las gentes (—> Espiritu Santo). Por singular que sea el relieve
que el tiempo de la Iglesia adquiere en Lucas, la parusia —quizd no esperada
aqui con tanta impaciencia (Lc 19,11ss; 21,24)— aparece como manifesta-
cién definitiva de la accién salvifica de Dios (Lc 21,25-28). El pasaje de
Lc 21,28 (sin paralelo en los otros evangelistas): «Cuando todo esto comience
a suceder, levantaos y alzad la cabeza, porque vuestra redencién estd cercay,
demuestra que este evangelista ha considerado la parusfa no tanto como un
juicio cuanto como el gran acontecimiento de la salvacidn.

La idea que tenia la Iglesia primitiva sobre la historia de la salvacién
adquiere en Pablo varios matices particularmente nuevos. Pablo recibe de la
comunidad primitiva la profesién de fe cristolégica y soteriolégica, segtin se
deduce en particular de 1 Cor 15,3-6. Esta fe constituye para Pablo el punto
de partida para su propio pensamiento sobre Ia historia de la salvacién., En
forma mucho més enérgica que la empleada hasta entonces, saca varias con-
secuencias teolégicas de los puntos decisivos del primitivo kerigma cristiano
y llega a tener, por lo que respecta al curso de la historia de la salvacién, una
concepcién que supera en profundidad teolSgica a todas las intetpretaciones
precedentes.

En el centro, como hecho decisivo, se sitda la muerte de Jesis, que forma
con la resurreccién una unidad indisoluble (—> resurreccién de Jesds). La
muerte de Jesds es para Pablo una censura en el curso del tiempo. A partir
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de ahi juzga el pasado, el presente y el futuro. Sélo su fe en el significado
salvifico, absoluto y universal, de la muerte de Cristo explica la lucha del
Apéstol contra las obras de la Ley, su — evangelio de la pura — gracia de
Dios, su ética y su interpretacién tipolégica de la Sagrada Escritura y de la
historia del AT. Donde con mayor claridad se muestra acaso el significado
salvifico de la muerte de Cristo es en Rom 3,21-25: concretamente, en el
hecho de que Pablo la entiende como revelacién y prueba de la «—> justicia
de Dios». Porque este término designa en Pablo no un atributo de Dios en
el sentido de una justicia distributiva o vindicativa, ni tampoco una cualidad
puesta en el hombre por Dios, sino ~——Pablo adopta el vocabulario de los
Salmos y del Deutero-Isaias— la accién salvadora de un Dios bueno y mise-
ricordioso. Es claro que no se pasa por alto el objetivo de esa accién: la jus-
ticia del hombre. Pablo entiende la revelacién no como un desvelamiento
de algo que ya existia, sino como la realizacién de aquello que se revela.
Rom 3,25 significa precisamente que Dios, por la muerte expiatoria de Cris-
to, hace que resulte eficaz su accién salvifica. La revelacién de la justicia de
Dios, que tiene lugar «ahora», en la muerte de Cristo, reemplaza a la «reve-
laciéon de la ira de Dios», la cual, segin Rom 1,18, actda sobre judios y
gentiles, porque todos han pecado. Asi se distinguen en la historia de la sal-
vacién dos perfodos radicalmente diversos: el tiempo de la ira de Dios v el
tiempo de la justicia de Dios, Una y otra vez insiste Pablo en que «ahora»,
por razén del acontecimiento histérico constituido por la muerte v la resu-
reccion de Cristo, es el tiempo de la salvacién. Dios habfa dicho por el pro-
feta: «En el momento propicio te he escuchado, v en el dia de la salvacién
te he ayudado» (Is 49,8). Y Pablo interpreta asi estas palabras: «He aqui
el tiempo favorable, he aqui e dia de la salvacién» (2 Cor 6,2). Ahora esta-
mos justificados por la sangre de Cristo (Rom 5,9); ahora hemos sido recon-
ciliados por él (Rom 5,11); ahora estamos liberados del poder del pecado
(Rom 6,22). Pero, por mucho que se subraye el significado de la muerte de
Cristo en lo que tiene de dnico (Rom 6,10), absoluto y universal, siempre
existird una tensién entre el comienzo y la consumacién, entre el «ya ahora»
y el «todavia no». Junto al indicativo estd en Pablo el imperativo para indi-
car lo que se deriva de la obra salvifica de Dios. E! cardcter escatolégico de
la ética paulina se hace patente en el hecho de que el Pneuma es considerado
como principio de toda accién moral, y esta misma accidén es definida como
actitud escatoldgica: consciente de la caducidad de este mundo, no se vincula
a él (1 Tes 5,4-10; 1 Cor 7,29ss; 10,11ss; Rom 12,2.10-14; Col 3,5-11),
sino que va orientada exclusivamente a la consumacién en Cristo (Flp 3,8ss).
Pablo toma de la apocaliptica del judafsmo tardio el esquema cronoldgico de
los dos «eones», aunque con una diferencia decisiva: mientras en dicha apo-
caliptica las dos épocas se excluyen mutuamente y estdn netamente separadas
en el tiempo, Pablo estima que el eén futuro comienza ya con la muerte de
Cristo y se sobrepone al eén antiguo, el cual se prolonga hasta la parusia de
Cristo. En principio, el antiguo e6n ya estd superado, y ha llegado el nuevo;
pero el antiguo sigue ahi, y la nueva vida no se manifestard hasta la parusia
(Col 3,1-4). Gracias a esta yuxtaposicién e interpenetracién de los dos eones
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se explica «la problemadtica tipicamente paulina del ser y del ir haciéndose,
del poseer y del aspirar, del indicativo y del imperativo» (O. Kuss). En cierto
modo, la visién paulina tiene puntos de contacto con la tensién que caracte-
riza la predicacién de Cristo sobre el reino de Dios.

Partiendo de Cristo, Pablo ve también los acontecimientos del AT en
una nueva luz. Asi, la historia de la Humanidad anterior a Cristo le parece
sencillamente una historia de miserias, — Ad4n y Cristo son los represen-
tantes de ambas épocas (Rom 5,12-21; 8,29; 1 Cor 15,215.45-49). Adé4n es
el representante de la época presente, de «este eén malo» (G4l 1,4). El se-
gundo Addn, Cristo, es «el dltimo» y pertenece al futuro eén de la salvacién.
Sin embargo, a pesar de la importancia de cada uno, las posiciones de ambos
no son paralelas: la importancia salvifica de Cristo es «mucho mayor» que
las consecuencias que tuvo para la Humanidad la desobediencia de Adén
(Rom 5,12-21). Segin Pablo, el don de la Ley en el Sinai pertenece también
a la triste historia de «este eén». Esta — Ley fue dada solamente para el
tiempo anterior a Cristo (Gdl 3,19; cf. Rom 5,20). La Ley aumenta la célera
de Dios (Rom 4,18), pues lleva al «conocimiento», es decir, a un conoci-
miento practico, a la accién pecaminosa y, por ella, a la muerte (Rom 3,20;
7,7.10); esta Ley fue dada para multiplicar las transgresiones (Gl 3,19;
Rom 5,20). Asi, servir a la Ley es servir a la condenacién (2 Cor 3,6-10).
Sin embargo, por muy negativos que sean el efecto y el destino de la Ley,
Pablo ve siempre, en el desarrollo histérico, unas intenciones salvificas por
parte de Dios (Rom 5,20; G4l 3,22.24): porque la Ley mantenia al hombre
sometido a su poder, se demostraria que toda salvacién viene exclusivamente
a través de Cristo. No pasa de ser una interrupcién aparente, dentro de este
esquema de historia de la salvacién, la que hace Pablo cuando atribuye a
Abrahdn un significado prototipico de la justificacién por la fe (Rom 4,1-5;
Gdl 3,5) y lo presenta como padre espiritual de todos los creyentes (— fe)
justificados (Rom 4,11). En efecto, la fe de Abrahdn, segin Pablo la des-
cribe, estd formulada como fe en Cristo (Rom 4,17.24), y la justificacién
de Abrahdn estd basada en la realidad de Cristo.

Un problema especial que preocupa a Pablo profundamente, incluso
desde el punto de vista personal, es el juicio que merece, en el contexto de
la historia de la salvacién, la situacién de Israel a la vista de su incredulidad
frente al mensaje de Cristo. Pablo responde que la infidelidad de Israel no
anula la fidelidad de Dios a sus promesas (Rom 3,1-5; 11,1-12) y la incredu-
lidad de la mayoria no es Sbice contra esa fidelidad. También la incredulidad
de Israel tiene su puesto, querido por Dios, en Ia historia de la salvacidn,
en la medida en que tal incredulidad empuja a los paganos hacia la fe. Al final,
también el conjunto de Israel conseguird la fe y, con ella, la salvacién (Rom
11,25-33).

Dado que el hecho de Cristo es para Pablo un dato decisivo de la accién
salvifica divina, el Apéstol considera y entiende toda la Escritura casi exclu-
sivamente a la luz de este hecho. Aunque la prueba escrituristica no es em-
pleada con igual frecuencia en todas las epistolas, constituye un elemento
esencial del mensaje paulino. En Rom 15,4 sefiala como objetivo de la Fs-
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critura la instruccién de los creyentes. Tal afirmacién estd de acuerdo con
2 Tim 3,14, donde se dice que la Sagrada Escritura puede proporcionar, por
medio de la fe en Cristo, la — sabiduria que lleva a la salvacién. Sélo pat-
tiendo de la fe en Cristo es posible conocer el verdadero sentido de la Es-
critura, De este modo, la Sagrada Escritura no es sino una tinica declaracién
acerca de Cristo y del nuevo eén que con él se inaugura, Para Pablo, Cristo
sustituye a la Ley, la cual era para los rabinos la clave y el centro de todas
las afirmaciones de la Escritura. Por eso, cuando los judios leen la Escritura
sin creer en Cristo, tienen los 0jos cubiertos por un velo (2 Cor 3,12-18).
Este modo de entender la Escritura como historia de la salvacién constituye
la gran diferencia entre la exégesis paulina y la exégesis rabinica.

El modo de entender la historia de la salvacién experimenta cierto cam-
bio en los escritos de Juan, puesto que el esquema cronolégico se ve com-
pletado por un esquema espacial o, mds exactamente, vertical. La salvacidn
escatoldgica se centra no sélo en las funciones de Jesus, sino en su misma
persona, y se subraya la actualidad de esa salvacién todavia mds que en los
sindpticos y en Pablo. La perspectiva vertical se ve en el hecho de que la
salvacion es considerada como el don que viene «de arriba», traido a los
creyentes por el Hijo de hombre que viene del cielo (Jn 6,33.51). Todo
estd radicalmente centrado en la persona de Cristo, el cual es propiamente
el don salvifico («Yo soy la vida, la verdad, la luz»). El acento puesto en
la actualidad de la salvacién llega en Juan al punto de que podria surgir la
duda de si admite en realidad un auténtico futuro.

De tal manera se halla en primer plano la realidad salvifica de la per-
sona de Cristo, que lo que decide ya desde ahora el destino definitivo es
la postura frente a Cristo, la fe o la incredulidad (cf. Jn 3,18; 5,24), y la
~» «vida», que es para Juan el mds importante de los bienes salvificos,
aparece descrita repetidas veces como un bien presente (cf. sobre todo
Jo 3,36). Sin embargo, estas alusiones se hallan a menudo en relacién
directa con otras que hablan de un auténtico futuro, principalmente en
la perspectiva de la resurreccién y segunda venida de Cristo (Jn 5,28s;
6,39.40.44.54; 11,24: 12,48: 14,25.28; 21,22)

Lo mismo que en Pablo, pero todavia con mayor dureza, el tiempo
que precedié a Cristo merece un juicio negativo. Juicio que se extiende
tanto a la «Tord» (Jn 1,17) como a la situacién del — «mundo», cuyas
caracterfsticas son las «tinjeblas», la «incredulidad» y el —» «pecado». Sin
embargo, no se puede hablar aqui de un dualismo metafisico: los términos
dualistas han de entenderse en el sentido de un dualismo ético. El evan-
gelio comienza con la ineludible afirmacién de que la creacién del uni-
verso tiene lugar por medio del Logos (Jn 1,1). Pero también hay que
tener en cuenta que Cristo es considerado como el cumplimiento de Ia
promesa del AT (Jn 5,46; 8,36).

En cuanto al significado de la historia de la salvacién en los escritos
de Juan, es muy instructiva la tendencia antigndstica que se refleja prin-
cipalmente en sus cartas. La — gnosis que aqui combate Juan, cree podet
prescindir de la figura del Redentor, el Hijo de Dios hecho hombre, y
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profesa una doctrina salvifica sin historia, Contra esa doctrina, las cartas
subrayan con énfasis que Jesids es el Mesias, el Redentor enviado por Dios
(1 Jn 2,22; 5,1) e Hijo preexistente de Dios (1 Jn 4,15; 5,5), que ha ve-
nido en carne (1 Jn 4,2; 2 Jn 7) y ha redimido al mundo con su sangre
(1 Jn 5,6). Al enunciar la fe en la historicidad del Redentor en unas {ér-
mulas precisas y elevarla a la categoria de confesién de fe, las cartas mues-
tran cudnta importancia conceden al hecho histérico de la persona y de
la muerte de Jests.

El elemento apocaliptico, que se encuentra en toda la predicacién de
la Iglesia primitiva, tanto en el discurso escatolégico de Jesus (Mc 13 par.)
como en las afirmaciones de los — apéstoles (1 Tes 5,2.9; 1 Cor 1,8; Flp
1,8; 1 Pe 1,5; 1 Jn 2,28), caracteriza el contenido del dltimo libro del
NT, el Apocalipsis. Aunque las visiones sitian uno tras otro los aconte-
cimientos escatolégicos, no pretenden distribuir en periodos esos aconte-
cimientos ~—como lo harifa la apocaliptica judia—, sino que presentan en
sucesivas imdgenes un unico acontecimiento: la accién de Dios en la gracia
y la justicia bajo el asalto de los poderes de las tinieblas, y la revelacién
de la salvacién definitiva, que consiste en la victoria total sobre Satdn y
en el reinado absoluto de Dios en un mundo nuevo. En contraposicién
con la apocaliptica judia, orientada exclusivamente hacia el futuro, la apo-
caliptica de los primeros cristianos tiene su centro de gravedad en el pasa-
do. Todo lo venidero es aqui un efecto y una consecuencia de lo que ya
ha comenzado en la historia de Jesis, en la muerte y resurreccién de Cristo.
El pasado, el presente y el futuro estdn intimamente unidos.
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P. BLASER

II. Elaboracion sistemiética

1. Desde una perspectiva teoldgica, la historia de la salvacién es el
conjunto de acontecimientos histdricos relacionados positiva o negativa-
mente con la —> salvacién definitiva del hombre. En un sentido estricto, esta
nocién puede también designar Unicamente la accién histérica de Dios y del
hombre encaminada a la salvacién (oponiéndola a perdicién). Pero, como el
pensamiento teoldgico cristiano en torno a la historia de la salvacién entiende
que Dios (y sélo Dios) convierte el —> mal en un elemento que concurre al
logro de la misma salvacién, resulta que, a pesar de la diferencia fundamental
entre salvacién y perdicién con respeeto al hombre y a las normas de su con-
ducta, la nocién méds amplia es también la m4s adecuada a la historia concreta
de la salvacién.

La concepcidn histérica de la salvacidn se funda en la historia de la
—> revelacién y en su testimonio del AT y NT (cf. I). Desde el comienzo,
este tema fue objeto de la — predicacién y reflexién teoldgica, pero se tardé
en llegar a una — teologia cientifica de la historia de la salvacién. Durante
largo tiempo, la teologia (—> escoldstica) considerd la historia de la salvacién
como simple presupuesto para la misma teologia. S6lo mds tarde surgié
una reflexién que hacfa de los acontecimientos histéricos v de la historia
misma un objeto de inquisicién cientifica.

Por su parte, la reflexién teolégica sobre la historia de la salvacién, en-
tendida como sistematizacién de los acontecimientos salvificos concretos,
requiere ciertos presupuestos histdricos: el expreso reconocimiento de la
historia y de la — historicidad como categoria de inteligibilidad; el recono-
cimiento del significado universal de los acontecimientos histéricos; la con-
ciencia de la — unidad del género humano; la conviccién por parte del hom-
bre de que estd esencial y permanentemente vinculado al ~» mundo y a la
historia en el ejercicio de su — libertad y también en orden a su salvacién,
de suerte que no sélo debe operar su salvacién en el tiempo, sino convertir
el — tiempo en salvacién suya; la interpretacién de todos los signos y expe-
riencias de salvacién de la Humanidad con referencia a un vnico principio

que, si bien es trascendente a la historia, se hace perceptible en ella a través
de los acontecimientos.
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Esto quiere decir que la bisqueda de una teologia de la historia de la
salvacién comienza con la reflexién teoldgica moderna, cuando se considera
de manera refleja el contenido de este concepto y se ponen en claro los pre-
supuestos que actdan en €él, Esto, evidentemente, exige tener en cuenta y
discernir las formas histéricas de su realizacién (y éstas aparecen siempre
que, en teologia, el pensamiento sistemdtico y el pensamiento histérico se
desarrollan conjuntamente): 4) la concepcién histérica de la salvacién que se
va perfilando en la teologia patristica (Ireneo, Clemente de Alejandria, Ori-
genes, etc.; — patristica} en su polémica con el judaismo, la filosofia pagana
y la gnosis herética; 5) los esquemas de interpretacién en clave de historia
de la salvacion, implicitos en los diversos sistemas teoldgicos (a su vez con-
dicionados por la historia) de fines de la época patristica y de la Edad Media
(san Agustin, Orosio, Joaquin de Fiore, etc.). Nombremos de paso, entre los
estudios modernos que mds han influido en la historia de la teologia, la teo-
logia «federal» de J. Cocceius; en el campo del pietismo biblico, J. A. Ben-
gel; los ensayos —influidos por el pensamiento de Hegel y Schelling— de
J. T. Beck, J. Ch. K. Hofmann, J. S. von Drey y J. A. Mdhler; en la teologia
actual, K. Barth, O. Cullmann, K, Rahner, J. Daniélou, etc.

2. La historia de la salvacién abarca todo acontecimiento relacionado
con la salvacién (y la perdicién) dondequiera que se dé en la historia de la
Humanidad, es decit, la historia de todas las experiencias de la Humanidad
en torno a la salvacién. Este concepto general de historia de la salvacién tiene
su razdn de ser por el hecho de que hay una experiencia de salvacién anterior,
simultanea y posterior a la historia judeo-cristiana de la salvacién y porque
estas experiencias tienen lugar, sin duda, no en un simple dmbito meta-
histérico, sino en la historia, dentro de las — religiones no cristianas. El
—>» hombre no puede realizar su relacién trascendente con Dios sino en un
contexto histérico concreto, el cual implica necesariamente, en virtud de la
naturaleza social y comunicativa del hombre, una objetivacién de la especie
que fuere,

La fe catdlica ensefia que la voluntad salvifica de Dios se extiende a
todos los hombres de todos los tiempos y religiones histéricas (—» gracia;
~> predestinacién). A todos los hombres les es ofrecida y concedida esta
salvacién, a menos que se cierren a tal ofrecimiento por una culpa libre y
grave (— pecado). Por tanto, en la existencia humana no sélo se da la obli-
gacién de tender al fin sobrenatural de la unién directa con el = Dios ab-
soluto en la visién intuitiva, sino también la verdadera posibilidad subjetiva
de alcanzar ese fin aceptando la comunicacién que Dios hace de si mismo en
la gracia y en la gloria. Lo cual significa que el ofrecimiento y la posibilidad
de la salvacién tienen las mismas dimensiones que la historia de la libertad
humana. Pero, ademds, esta elevacién sobrenatural que permite al hombre
tender, con todo su dinamismo personal (— persona), hacia el Dios de la
vida sobrenatural en la gloria no es simplemente un estado objetivo del
hombre situado mds alld de la conciencia. La gracia se ha de concebir mds
bien como un cambio en la estructura de la conciencia humana (pero no en




654 HISTORIA DE LA SALVACION

el sentido de que conozca un nuevo objeto), en el marco dentro del cual Ia
conciencia capta las realidades empiricas y en la orientacién dltima de la
misma conciencia. Por su condicién formal vy 4 priori, no es necesario que
este marco sobrenatural deba o pueda ser conocido como tal de manera re-
fleja y temdtica, y, por tanto, que deba ser separado y distinguido del marco
trascendental en el que la conciencia espiritual del hombre tiene experiencia
del ser. No se trata de un objeto, sino de un marco a-temstico, dentro del
cual se desenvuelve la existencia espiritual del hombre. Lo sobrenatural no
se presenta de manera explicita ni como un objeto particular; se halla silen-
ciosamente presente, pero es tanto més capaz de abarcar todo y actuar en
todo; no tiene nombre, pero estd presente como un indicio que remite al
hombre consciente y libremente mds alld de todo lo expresable; es ese im-
pulso y trascendencia del espiritu hacia la infinitud del — misterio silencioso
que llamamos Dios. Este impulso es efectivamente capaz de llegar hasta Dios
y alcanzatlo, porque Dios se le entrega por si mismo, y Dios estd enraizado
en €l como la fuerza intima y justificacién de ese movimiento hacia la tras-
cendencia infinita. En esta elevacién sobrenatural que Dios concede al
hombre por su voluntad salvifica universal se realiza ya el concepto de reve-
lacién no en el sentido de una comunicacién por la —> palabra, sino como
una modificacién de la conciencia originada por una comunicacién petsonal
de Dios a tftulo gracioso y libre, lo cual hace que pueda recibir perfectamente
el nombre de revelacién. Tal comunicacién, en efecto, contiene ya esencial
y realmente, como gracioso don u ofrecimiento, lo que constituye todo el
contenido de la revelacién propiamente dicha segin se expresa en conceptos
humanos: Dios y su vida eterna, la cual, como comunicacién de Dios mismo
en la gracia y en la gloria, es la salvacién del hombre.

Cuando el hombre recibe esta trascendencia sobrenatural, este horizonte
sobrenatural, esta revelacién de Dios mismo, entonces realiza —si bien de
manera no temdtica— lo que es para el cristiano la ~> «fes (libre adhesién
a la — verdad de Dios en cuanto comunicacién que Dios hace de sf mismo).

Esta historia general de la revelacién v la salvacién es realmente historia,
aunque en un sentido amplio y atenuado. Es historia porque, tanto por patte
de Dios como por parte del hombre, se trata de verdaderas —> decisiones y
actos libres, de una comunicacién personal. Concretamente, este enraizamien-
to sobrenatural del hombre se descubre, de manera inevitable, en las formas
concretas que revisten la —> religién, la conciencia de si, la = moralidad.
Ademids, bajo el impulso de la gracia y por una providencia sobrenatural de
Dios con miras a la salvacidn, ese enraizamiento tiende a objetivarse en ex-
presiones religiosas concretas: en el —» culto, en la — comunidad religiosa,
en la protesta profética contra un natural enclaustramiento del hombre en
un mundo de categorfas y contra el falseamiento de esta experiencia funda-
mental de la gracia (lo cual, en dltimo término, es politefsmo). A partir de
aqui se llega, teniendo en cuenta el punto de vista cristiano sobre la voluntad
salvifica de Dios y sobre la gracia sobrenatural, a una comprensién positiva
de la historia general de las religiones, Pero la historia general de la salvacién
resulta ambigua, pues le falta el criterio de la palabra histérica de Dios, que
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le serviria de orientacién y de norma para distinguir lo simplemente humano
o depravado.

Esto significa que la historia general de la salvacién, sea cual fuere su
relacién puramente temporal con la historia particular (cristiana) de la sal-
vacién, ha de ser referida positivamente a ésta, reconociendo su cardcter pre-
paratorio y «precristiano». Esta historia general de la salvacién y la revela-
cién tiene (aunque en forma no temdtica) una dindmica que tiende a la ple-
nitud escatolégica de la salvacién en Cristo y puede transformarse en historia
de perdicién, en la medida en que el hombre se sustrae, de manera realmente
culpable, a esta dindmica de la historia general de la salvacién. No es posible
saber a partir de la revelacién si esta historia general de la salvacién y la
revelacién tendrd fin alguna vez dentro de la historia, es decir, si su realidad
histérica quedard totalmente incorporada a la historia particular, cristiana,
de la salvacion (en su concrecidn cristiana de palabra, sacramentos e Iglesia).
Esta historia general de la salvacién no es, por supuesto, formalmente idén-

tica a la historia profana (la historia del mundo), pero si materialmente co-
extensiva.

3. Desde el punto de vista de la teologia positiva, para hablar de historia
particular de la salvacién no basta la presencia de la gracia y la revelacién
(al menos en la medida en que éstas son necesarias para una fe justificante).
Es preciso ademds tomar conciencia, de forma refleja y en e] dmbito de la
historia, de que la gracia y la revelacién forman parte del hecho salvifico
como tal; y es preciso asimismo que Dios garantice esa referencia al hecho
salvifico como discernible de otros hechos histéricos. Asi, pues, para hablar
de historia particular de la salvacién se requiere que Dios, mediante su pa-
labra en la historia, dnico elemento constitutivo de la historia de la salvacién,
interprete un conjunto de hechos o acontecimientos de la historia profana,
de por si ambiguos, destacando su cardcter de salvacién o de perdicién. Los
hechos as{ interpretados vienen a formar parte de la ##ica historia, separados
del resto de la historia, y entran en la historia de la salvacién propiamente
particular y explicita. Por tanto, para que las acciones salvificas de Dios estén
presentes como tales en la dimensién de la historia humana, para que sean
histéricas en sentido estricto, se requiere que la palabra de Dios que las
explica e interpreta sea un elemento interno y constitutivo de esa accién sal-
vifica.

Esta toma de conciencia de la experiencia salvifica, marcada por la accién
de Dios e histéricamente accesible (y, por tanto, objetivable), tiene su propia
historia no sélo por la peculiaridad histérica de los acontecimientos y expe-
riencias salvificos, sino también porque, en esta toma de conciencia de la
experiencia salvifica, se diferencian con creciente claridad la historia particu-
lar y la historia general de la salvacién. Paralelamente a esta historicidad que
caracteriza la interpretacién de la historia por la palabra de Dios —y que
es el rasgo especifico de la historia particular de la salvacién— discurre el
proceso histérico del ofrecimiento de la salvacién por parte de Dios al hombre
y de la aceptacién cada vez m4s maniftesta por parte del hombre mismo. Este
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proceso culmina en el supremo momento escatoldgico, el cual determina el
sentido y el desenlace de toda la historia: el ofrecimiento y la aceptacién de
la salvacién, asi como su interpretacién por la palabra de Dios, encuentran
su unidad indiscluble e histérica en la persona de la palabra encarnada. Asi,
pues, para que se dé propiamente la historia particular de la salvacién y la
revelacién es preciso que la palabra de Dios interprete inequivocamente la
historia descubriendo su caricter de salvacién o de perdicién, que esa palabra
distinga clara y seguramente las acciones de Dios en el marco de la historia
general de la salvacidon y la revelacién, que el testimonio verbal de Cristo
manifieste histéricamente la unidad absoluta, incomparable e indisoluble que
existe entre Dios, el mundo y su historia en — Jesucristo. La historia de Ia
salvacién queda asi separada y distinguida de la historia profana (historia
del mundo). En cierta medida, se da una identidad definitiva e indisoluble
entre la accién salvifica de Dios y su manifiestacién histérica en Jesucristo
(en ésta intervienen la conciencia que €l tiene de si y el testimonio que da
de si mismo, con lo cual la #nién hipostitica [—> encarnacién] no es sola-
mente una realidad, sino un acontecimiento histérico guoad nos). Pero, en
la medida en que no se ha cumplido del todo esa identidad, se puede hablar
de formas «provisionales» y deficientes de una historia de la salvacién todavia
no deslindada por completo de la historia profana. Esas formas, sin embargo,
no han de imaginarse como species de un concepto formal y tinico de historia
de la salvacidon, sino como fases ascendentes en las que se realiza la «esen-
cia» de esta historia, la cual sélo en Jesucristo se ha realizado plenamente.

4. Relacion entre la bistoria particular y la historia general de la salva-
cién y la revelacién. La historia particular de la salvacién tiene sus rafces en
la historia general de la salvacién, ya que, en sentido propio, sélo cabe hablar
de historia particular de la salvacién a partir de la — alianza mosaica, la cual
se remonta etiolégicamente hasta los origenes y se pierde asi, de manera
intencionada, en la historia general de la salvacién. En el AT son todavia
muy fluidas las fronteras entre historia de la salvacién e historia profana.
Era muy dificil para el hombre del AT distinguir entre profetas legitimos y
falsos, pues no habia instancia alguna institucional que, fundada en la auto-
ridad de Dios, pudiera establecer una discrecién de espiritus entre profetas
verdaderos y profetas falsos, entre una legitima renovacién y critica religiosa
y una evolucién nociva para los valores religiosos. Toda la antigua alianza
podia ser infiel a su misién y dejar de ser una manifestacién histérica, par-
ticular y legitima de la voluntad salvifica de Dios con respecto al pueblo de
—> Israel, para convertirse en un sigho vacio, en una usurpacién ilegitima de
la representacién de Dios en el mundo. La misma revelacién no permite ase-
gurar que otros pueblos no hayan contado con intervenciones salvificas de
Dios en €l marco de la historia, es decir, intervenciones andlogas a las del
AT, Pero, en todo caso, Israel tendrd siempre el privilegio de que su historia
de la salvacién, accesible y singular, fue la prehistoria inmediata de la encar-
nacién del Logos.

La historia particular de la salvacién se diferencia de la historia general
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de la salvacién. Pero esto no significa que aquélla considere a ésta (al menos
antes de Cristo) como no acaecida o absolutamente ilegitima. De hecho, antes
de Cristo la historia particular de la salvacién es particular, y no se ensefia
que sea obligatorio para todos entrar en ella; antes bien, se sabe que fuera
de ella es posible y se da la salvacién. Esta historia particular se reconoce
orientada hacia un punto culminante en el cual ella asumird en si —aunque
no de hecho, si en principio— la historia general de la salvacién. En conse-
cuencia, vistas las cosas desde este punto culminante, toda manifestacién re-
fleja y temdtica de la historia general de la salvacién resulta ilegitima y se
convierte en perdicién si, al ser colocada en el «kairés» de Cristo, se cierra
a él. Unicamente en Jesuctisto se ha logrado una absoluta e indisoluble uni-
dad entre lo divino y lo humano: una unidad que se hace presente en la reve-
lacién de Jesds sobre si mismo y que abarca el pasado y el futuro, de modo
que esta historia de salvacién queda clara y permanentemente separada de
toda historia profana. Lo mismo sucede con todo lo que se sigue del hecho
de Cristo: —> Iglesia, — sacramentos, — Escritura; estas realidades parti-
cipan, cada una a su modo, del cardcter definitivo e insuperable del hecho de
Cristo y, por ello, se encuentran separadas de la historia profana. Cristo y
la Iglesia son los factores que establecen una clara e irrevocable diferencia
entre la historia de la salvacién y la historia profana; gracias a ellos, la his-
toria de la salvacién viene a ser un fenémeno claramente discernible dentro
de la historia del mundo, y dentro de esta historia Illega la historia general
de la salvacién a entenderse a si misma (en una historicidad que se refleja
en la palabra y cristaliza en la sociedad). Una vez establecida esta diferencia,
la historia de la salvacién, expresamente articulada en la palabra, la sociedad
y los sacramentos, es el hecho decisivo para todos los hombres de todos los
tiempos venideros.

Dado que la historia general de la salvacidén estd sostenida por la accién
salvifica sobrenatural de Dios, su progresiva objetivacién en historia particu-
lar de la salvacién puede entenderse como un elemento positivo de creci-
miento para ésta, a pesar de su perspectiva escatoldgica. Lo mismo puede
decirse de la simultaneidad extrinseca que «atn» subsiste entre ambas. La
historia particular de la salvacién quiere llevar en si toda la historia general
de la salvacién y la revelacién y presentarla histéricamente en s{ misma; se
esfuerza por coincidir con la historia general de la salvacién y, a través de
ella, también con la historia profana, si bien sabe que esta identificacién no
tendra lugar en la historia, sino finicamente cuando la historia haya terminado
(~» reino de Dios).
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