ORDEN

I. Exposicion de comjunto
I1. Resumen histérico

I. Exposicién de conjunio

Todo orden es una — unidad, peto no una unidad absoluta, sino rela-
cional. En cada orden hay una multiplicidad de miembros vinculados en una
unidad por medio de relaciones. La unidad lograda mediante una ordena-
cién no necesita ser cerrada; puede ser una unidad «abierta», es decir, no
estar constituida pot una delimitacién externa o interna, sino por la serie
regulada de relaciones o respectos de sus miembros,

Los presupuestos para que haya un orden son los siguientes: primero,
que exista aquello que sirve de material y configura a dicho orden; segundo,
que ese material conste de elementos distintos; tercero, que sea relacionable
u ordinabile. «Ad hoc autem quod aliquem habeat ordinem oportet quod
utrumque sit ens, et uttumque distinctum, et uttumque ordinabile ad aliud»
(Sante Tomds, De Por. VII, 11). La filosofia medieval, prolongando Ia
—> patristica, desarrollg tales presupuestos del orden con el apoyo de esta fra-
se del libro de la Sabiduria: «omnia in mensura, numero et pondere dispo-
suisti» (Sab 11,20). Agustin, Alberto Magno, Tomds de Aquino y Buena-
ventura formulan precisiones al respecto (cf. una compilacién en la obra de
H. Krings Ordo, Halle 1941, 86ss, 128ss). Mensura significa ]a medida y el
modo ontﬂlégiccr conforme al cual a cada ente le estd adjudicado su lugar
entitativo (cf. la definicién agustiniana; «Ordo est parium dispariumque
rerum sua cuique loca tribuens dispositio» [Civ. Dei XIX, 131). Numerus
significa la determinacién que constituye el fundamento de su distincién de
Jos demds entes. Por tanto, la distincién no sdlo no es un impedimento, sino
que es un presupuesto del orden., Pondus significa la tendencia e inclinacién
sustancial del ente a su posible plenitud entitativa (finis proximus), a los
otros entes (inclinatio ad invicem) y la tendencia al altimo fin (finis ulti-
mus). A través de estos tres aspectos, que son los aspectos del origen, forma
y sentido del ser, se muestra el ente no sélo formalmente «en cuanto entey,
sino en la plenitud de su bondad, sobre todo cuando el conjunto de los
entes, el Universo, es concebido como algo ordinatum y, por tanto, como
ordo universi. Si, segin la doctrina de santo Tomds, el ser es boﬂﬂm el
ordo universi es lo optimum. («Sed bonum et optimum universi consistit in
ordine partium ipsius ad invicem qui sine distinctione esse non potest; per
hunc enim ordinem universum in sua totalitate constituitur, quae est optimum
ipsius» [Comtr. Gent, 11, 39,6]).

Pero no basta concebir el orden como una disposicidn accidental de uni-
dades ontoldégicas absolutas, Tal ordenacién seria casual y permaneceria
exterior al material de que se compone, Por ello, ademds de los presupuestos
necesarios para el orden (eus distinctum et ordinabile), hay que investigar




ORDEN 199

las condiciones ontolégicas de la posibilidad del orden, las cuales deben radi-
car en el modo de ser de los entes mismos. Si se quiere pensar el orden de
un modo esencial, no se puede concebir el set de este ens ordinabile como
un esse brutum, sino que debe vetse en el modo de ser del ente mismo la
posibilidad de una correlacién y adecuacién mutua. El problema del orden
afecta, pues, al estudio de la estructura trascendental del ente. ¢Cémo seria
el ente capaz de relacién v orden si no estuviese predispuesto esencialmente
para la relacién y no tuviese en si mismo una estructura relacional? ¢Cdémo
podria tener sentido para otros entes y aparecer en una comunidad de sen-
tido si no fuese su estructura entitativa una estructura de sentido? ¢Cémo
podria ser miembro de un orden si no fuese la ordenabilidad un carédcter
esencial de su ser? Por eso se ha preguntado qué relacién tiene el concepto
de orden con los trascendentales y si tiene en si mismo cardcter trascendental
(cf. A. Krempel, G. de Lauriers; H. Krings, Ordo, 54-60). Aunque el con-
cepto de ordo no puede ser incluido entre los trascendentales cldsicos, les
estd muy cerca y guarda con ellos una indiscluble correlaciédn. A esta co-
nexién alude formalmente la deduccién de los modos trascendentales reali-
zada por Tomds de Aquino (De Ver. I, 1). Para determinar los #owmina
franscendentia, santo Tomds considera el ens (en sentido de actus essendi)
en relacion consigo mismo (i# se) y en su ordenacién a otros (in ordine ad
alind); en el primer modo de consideracién se obtienen los trascendentales
res y unum; en el segundo, aliguid, bonum y verum. Los trascendentales
surgen, pues, en primer lugar por la relacién reflexiva del ser sobre si (re-
flexividad) y por la ordenacién proyectiva hacia otros seres (ordenabilidad).
Pero esto significa que el ers es entendido como otiginariamente relacional.
El andlisis trascendental del actus essendi muestra que no se puede empezar
por poner el ser de modo absoluto para, en un segundo momento, agregatle
relaciones; por el contrario, la relacionabilidad y la ordenabilidad ccnnstltuyen
un carécter originario del ens ut euns.

La esencia del orden no radica, pues, en la mera disposicién de unos
materiales absolutos, sino en la unidad relacional en que se halla el ente
respecto a si mismo y a los otros entes por virtud de su ser. Todo ente en
cuanto ta] estd siempre inserto en un entramado de ordenaciones. Todo ente
forma un orden, y también cada una de sus partes. El paso sucesivo de una
parte a la parte de la parte no conduce —vya que el orden es un cardcter
originario del ser— a partes primeras y absolutas (es decir, indivisibles:
«4tomos»), sino que toda parte pensable, hablando ontoldgicamente, estd
siempre constituida como un orden. Ahi reside la diferencia entre el concepto
empirico y el trascendental de orden. El concepto empirico presupone un
material que estd ordenado o es ordenado; el orden es algo z posteriori.
Enterdido trascendentalmente, €]l orden es concebido como algo constitutivo
del ente mismo; entonces el orden es, 4 priori, ordo originis.

Las condiciones y presupuestos del orden abren la posibilidad trascen-
denta] y real de ordenaciones y orden. El orden es realizado por el espiritu.
La vlda libre del espiritu (— libertad) se realiza patrticularmente en el hecho
de suscitar relaciones y unidad. La frase de santo Toméds —que se remonta
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a Aristoteles (Metaph. A 2; 982a 17)— «sapientis est ordinare» (Counir.
Gent. 1, 1) se convirtié en un lema del pensamiento filoséfico sobre el orden.
El orden supremo es, por tanto, aquel mediante el cual el espiritu estd en
unidad consigo mismo y con otros seres espirituales: el orden del amor. El
origen primero de todo orden es el espiritu de Dios. Los pensadores medie-
vales explican que Dios se halla extra y supra omnem ordinem (—> Dios, 1),
pero entienden teoldgicamente la vida divina mediante el concepto de ordo
originis («iste ordo est in divinis»: Alberto Magno, Iz Sens. XX, 7), el
orden del sutrgimiento de las hipdstasis divinas. (Toda otra clase de orden,
como el de la esencia, de la dignidad, del — tiempo, de las causas, etc., es
rotundamente rechazado). Todo orden fluye de la vida de Dios asi entendida
0, mds exactamente, del vesbum sapiestize. «Ordo rerum profluit a Deo in
res secundum quod est praecogitatus in intellectu ipsius» (Contr. Gent. 111,
99.4). |
- De aqui se deduce que todo orden es de origen espiritual. «Oportet quod
omnis ordinatic pet sapientiam alicuius intelligentis fiaty (ibid. 11, 24).
Todo orden se debe a la — sabiduria de un ser cognhoscente, Ordenes espi-
rituales son, en general, aquellos mediante los cuales el espiritu se sitiia,
desde diferentes perspectivas, en unidad consigo mismo (orden moral, orden
juridico, orden axioldgico, etc.). En tales drdenes (en cierta medida, ordines
ordinantes), el espiritu es originariamente libre en cuanto a su actividad;
los vinculos que establecen estos Srdenes son los vinculos por los cuales el
espiritu estd vinculado a su propio ser reflexivo. Asi como los §rdenes espi-
rituales posibilitan y expresan esencialmente la vida del espfritu, as{ las
ordenaciones politicas, sociales y demds de tipo institucional constituyen la
base que posibilita y representa histéricamente al espiritu. Pero esta «posi-
bilitacién» es mal entendida si se pierde de vista algo esencial, a saber: que
el otigen de estas mismas ordenaciones es la vida libre del espiritu, que
abre con ellas la posibilidad histérica de su misma existencia, Asi, pues, la
relacién entre libertad y orden se presenta en el sentido de que la libertad
del espiritu es origen del orden, y no viceversa, Pero los érdenes, los supra-
temporales v los temporales, son esencialmente expresiones de la libertad.
En ellos viene el espiritu a la — existencia; sin ellos, la libertad del espiritu,
falta de existencia, se consume en si misma. En el hecho de que los procesos
de la = naturaleza siguen determinadas leyes o parecen seguirlas descubre
el espiritu los érdenes de la naturaleza viviente e inanimada. El «orden na-
tural» es la unidad —previamente captada por el pensamiento— que forman
todos los procesos naturales sobre l1a base de unas leyes comunes {no sobre la
base de una limitacién temporal o espacial). |
El problema del orden afecta a todos los d4mbitos del pensamiento v de
la accién humana, Su peculiar alcance ontoldgico y metafisico radica en el
hecho de que en toda reflexién sobre el orden va implicita una determinada
relacién de ser y espiritu. Dado que el ser es pensado como algo en si mismo
ordinabile y todo ente es considerado como inserto en un determinado orden,
el ser tiene un caricter espiritual. Pero el espfritu, en cuanto es considerado
esencialmente como ordinans, no estd determinado en si como reflexién
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absoluta, sino como espiritu existente que se refleja en algo distinto de si,
y de este modo se afirma en la existencia. El ser y el espiritu tienen su
unidad otiginaria en el concepto de orden.

IE. Resumen bistorico

El desarrollo del problema del orden estd estrechamente relacionado con
el desarrollo de la problemdtica del ser y del espiritu, y no raras veces per-
manece implicado en ésta, de modo que no llega a una expresién temdtica.
Pero ya en la época presocratica tardia aparece el vocablo td&i¢ con cierta
frecuencia y en forma destacada. Este vocablo expresa la idea de un orden
que se consigue cuando algo pasa a ocupar en una determinada serie el puesto
que le corresponde. Ese orden puede ser establecido por el hombre (orden
de batalla), pero también puede descubritlo el logos (es decir, el pensamiento
reflexivo) en dmbitos particulares: por ejemplo, el de los sonidos o el de los
tenédmenos naturales, o bien en el 4dmbito total del cosmos. También el
vocablo wbopog significaba en el uso corriente un orden orientado a un
determinado fin, un orden bello; pero los pensadores presocrdticos usan
preferentemente esta palabra para designar la disposicién del mundo (o me-
jor, la disposicién del cielo y del universo), el entramado del mundo (cf.
K. Reinhardt, Parménides, 50). Por eso no es de extrafiar que se diga de
los pitagdricos que hablaron de una wd&we del xdopioc o del olpavée. Sélo
al desarrollarse los conceptos de Adyoc v de voug en Platén y AristSteles
se usa wéouog para designar el — «mundo» y el «orden del mundo». Ellos
son los primeros en usar el concepto de orden en el contexto de una «refle-
xién- ontoldégican. Esta reflexién es esencialmente una reflexién acerca de la
bondad del ser. A través del orden accede el bien y la belleza a los entes
(cf. H. Kuhn, Das Gute und die Ordnung). Este pensamiento fundamental
aparece con toda claridad en la imagen del ejército utilizada por Aristdteles.
A la pregunta sobre cémo la physis del conjunto contiene lo bueno y lo
dptimo, si como algo separado y existente de por si, © mds bien como orden
(TagLe), o de ambas formas, responde que sucede agui lo que en un ejéreito:
el bien (6 €3) de éste radica tanto en el orden como en el caudillo, pero m4s
en el caudillo, pues el orden se mantiene gracias a él, y no él gracias al orden
(Metaph. 1, 10,1075a 11ss).

El tema del orden, que es desarrollado en la filosofia de la Stoa y se hace
més espiritual y radical en la doctrina neoplaténica de los estratos, domina
también, como queda indicado, el pensamiento medieval, San Agustin, en su
obra primeriza De Ordine, se enfrenta con el problema de teodicea: ¢cdmo
es comprensible el mal en un mundo cuyo orden ha sido puesto por Dios?
(cf. H. Krings, Ordo, 147-154). La alta escoldstica vuelve a asumir los pen-
samientos fundamentales de la filosofia platénico-aristotélica. «Bonum enim
invenitur in rebus secundum duplicem ordinem... scilicet secundum ordinem
untus rei ad rem aliam, qui ordo similis est ordini, quem partes exercitus
ad invicem habent; et alius est ordo rerum ad finem ultimum, qui scilicet
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est similis ordini exercitus ad bonum ducis» (Tomds de Aquino, In Sent. 11,
38,1,1c), «Universum... non potest esse melius propter decentissimum ordi-
nem his rebus attributum a Deo, in quo bonum universi consistit» (S. Th. I,
25,6 ad 3).

El malentendido del pensamiento moderno en torno al problema del
orden se debe a que su planteamiento tiene lugar «demasiado tarde» y no
se tiene en cuenta su cardcter trascendental; por eso se da un infecundo
antagonismo entre un «orden objetivo» meramente yuxtapuesto y una diso-
lucién subjetivista de la idea de orden. Por otra parte, en la filosofia tras-
cendental el problema del orden apenas si es considerado de forma temdtica
fuera de la 1égica trascendental de la Critica de la razén pura de Kant. En
el andlisis critico de la razén teorética aparecen la sensibilidad y el entendi-
miento como facultades instauradoras del orden. Son el fundamento para que
algo resulte ordenado en el espacio y en el tiempo y sea conocido como
objeto natural. Los principios del orden objetivo son las categorias; el
—> entendimiento es sencillamente el «origen del orden general de la natu-
raleza». De Kant procede la famosa idea de que la razén humana encuentra
en la naturaleza sélo las leyes que ella misma (#raunscendentaliter) puso alli.
Esto subraya ciertamente un aspecto muy importante del problema del orden,
pero ese aspecto sélo clarifica una vertiente, la subjetiva. Y ésta exige no
tanto el complemento que le procuraria el aspecto objetivo cuanto el funda-
mento resultante del estudio trascendental-ontoldgico de la posibilidad del
orden. Tal vez lleguen alguna vez a ser conmsideradas las precisiones de
Husser] sobre este concepto como el comienzo de un nuevo enfoque del
problema del orden en la filosofia.
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