PABLO

1. Vida y obra del Apdstol de los gentiles. Pablo nacid alrededor del
afio 10 de la era cristiana en Tarso de Cilicia. Sus padres eran judios aco-
modados, de la tribu de Benjamin, de quienes heredé la ciudadanfa romana.
El hecho de que los primeros afios de su vida transcurrieran en la didspora
judia de la helenistica Tarso explica su formacién griego-judia y su bilingiiis-
mo. Mis tarde citard el AT segin la versidn griega de los LXX. Hacia el
afio 30, Saulo —que es la forma aramea de su nombre griegso Paulo—
march$ a Jerusalén para aprender de Gamaliel el Viejo la doctrina rabinica
sobre la Sagrada Escritura. Muy pronto se adhirié decididamente al grupo
religioso de los fariscos y fue «extremadamente celoso de las tradiciones
paternas» (G4l 1,14). Su profundo conocimiento del AT le fue muy 1til en
su posterior actividad misionera cristiana. Sus epistolas dan un elocuente
testimonio de este conocimiento. Pero muestran al mismo tiempo que Pablo
conservd durante toda su vida el método rabinico de interpretacién de la Es-
critura y la mentalidad de] judaismo helenista de la didspora (cf. W. D. Da-
vies, Paul and Rabbinic Judaism, Londres 1955). Mencionemos también su
empleo de la interpretacidn «midrdshica», por ejemplo, sobre la justificacidén
de Abrahdn (G4l 3; Rom 4), sobre Sara y Agar (Gdl 4) y sobre el velo de
Moisés (2 Cor 3,7ss); su consideracién tipica del Exodo (1 Cor 10) y sus
métodos formales de interpretacién, por ejemplo, la argumentacidn 4 minor:
ad maius y otras (como en Rom 5,12).

El afio 32 o 34, Pablo tuvo cerca de Damasco su encuentro decisivo con
Cristo, en el cual el Sefior glorificado comunicé al perseguidor de las comu-
nidades cristianas una honda penetracién del mensaje de salvacién de Jests,
el Cristo. El Apéstol amplié mds adelante su conocimiento del evangelio
en diversas particularidades por medio de su conversacién en Jerusalén con
otros apdstoles, los cuales, en principio, sélo pudieron confirmarle la rectitud
de su evangelio.

Después de su encuentro con Cristo en el camino de Damasco, Pablo se
retird primeramente al desierto, luego predicéd en el mismo Damasco y en la
comunidad cristiana de Antioquia, formada principalmente por gentiles con-
vertidos al cristianismo. En las ciudades judias estuvo constantemente ex-
puesto a la persecucién de sus anteriores correligionarios, Hacia el afio 49
defendié en el llamado Concilio Apostdlico, celebrado en Jerusalén (posterior-
mente también ante Pedro en la comunidad de Antioquia) que los gentiles
convertidos al cristianismo no estaban obligados a la ley y la circuncisién
mosaicas. Desde Antioquia emprendié luego —acompafiado temporalmente
por Bernabé, Marcos y otros discipulos— sus tres grandes viajes misioneros
por la actual Asia Menor y Grecia, A su contacto epistolar con las comuni-
dades cristianas establecidas aqui debemos casi todas sus ensefianzas teold-
gicas, Después de una revuelta de los judios en el templo de Jerusalén, quedé
preso bajo la «proteccién» romana, vy hacia el afio 60 —como refieren los
Hechos de los Apéstoles— fue trasladado a Roma para ser entregado a la
jurisdiccién del emperador. No se puede establecer de una manera terminante
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si consiguié realizar desde Roma el viaje proyectado hasta los confines del
mundo entonces conocido, hasta Espafia. Probablemente, después de una
segunda cautividad en Roma, sufrié el martirio en Roma, hacia el afio 67,
bajo el emperador Nerén. |

2. Nos proponemos eshozar aqui principalmente las lineas caracteris-
ticas de la teologia paulina. En los tres relatos de la aparicién de Jesis en el
camino de Damasco {(Hch 9; 22; 26) leemos las mismas palabras: «Yo soy
Jestis, a} que t1 persigues». Pablo conocié desde el primer momento Ia
unidad entre — Jesucristo y la —> Iglesia, su cuerpo. La comunidad cristiana
que perseguia Saulo de Tarso es el mismo Jestis. El perseguia a Jests en esta
comunidad cristiana,

Pablo tiene conciencia de haber visto a Jesds resucitado con el mismo
derecho, de la misma manera y con Jas mismas modalidades que los —> apds-
toles: «Se aparecié a Cefas y luego a los Doce; después se aparecid a mds
de quinientos hermanos —Ila mayor parte de los cuales viven hasta hoy y
algunos han muerto—. Después se aparecié a Santiago y después a todos
los apéstoles; también se me aparecié a mi, por dltimo de todo, como aborto
que soy» (1 Cor 15,5-8). Esto es importante para la doctrina sobre la — re-
sutreccién de Jests. La revelacién de Cristo a2 Pablo no es esencialmente
distinta de la —> revelacién a los Doce. |

En consecuencia, Pablo ha sido llamado y enviado (dméotohog), v ha
sido elegido por €] mismo Dios (Rom 1,1; 1 Cor 1,1; 2 Cor 1,1; G4l 1,1).
Pablo no ha recibido de los hombres, sino directamente de Jesds, el Sefor,
el contenido de su mensaje, asi como su misién: «¢No soy apéstol? ¢No
he visto a Jests, nuestro Sefior?» (1 Cor 9,1). Pablo no ha recibido de los
hombres, sino del mismo Cristo, su iniciacién en el — misterio de Cristo
(G4l 1,11s), El mysteriurm Christi es el centro, la clave, el principio unifica-
dor, el alfa y la omega de la teologia de Pablo. Trata este tema en varias
epistolas (Rom 16,25s; Col 1,15-20.26s; 2,2s). El Cristo de Pablo, al igual
que el del cuarto Evangelio, es el fundamento originario de toda la —> crea-
cidn, pues en &l v para él ha sido hecha la obra entera de la creacién. Cristo
es también el coronamiento de la creacidn, su consumacién, aquello a lo que
aspira la creacién entera. El fin del plan divino en la creacién es, en efecto,
la comunién del hombre con Dios. El hombre ha sido llamado a ser cohere-
dero de Cristo y a participar en la vida de Dios (Rom 8,15-17; Ef 1,5.7.11;
3,3-11),

3. El{in dltimo de la creacién consiste en que «Dios sea todo en todos»
(1 Cor 15,28) y «Cristo, todo en todos» (Col 3,11). Mediante la —> fe y el
—> bautismo vivimos unidos «en Cristo» y estamos, por asi decitlo, injerta-
dos y enraizados en Cristo: «Tal como recibisteis a Cristo Jests, el Sefior,
caminad en él, arraigados y edificados en él» (Col 2,6s). Cristo es el cimiento
sobre el cual hemos sido fundados y edificados: «Nadie puede poner otro
fundamento que el que esti ya puesto, que es Jesuctisto» (1 Cor 3,11). El
es la piedra angular, 12 clave que da a todo el edificio, la creacién entera, su
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solidez y su perfeccion dltima (Ef 2,20-22). Vosotros estdis «arraigados y
cimentados» (Ef 3,17) en Cristo. Una sola frmula aparece en las epistolas
de Pablo con la misma frecuencia que la expresidn «en Cristo»: la férmula
0 la familia de palabras compuestas que expresan el «ser en Cristos: «¢O ig-
nordis que cuantos hemos sido bautizados en Cristo Jesiis hemos sido bau-
tizados en su muerte? Pues por el bautismo hemos sido coz-sepultados con
él en la muerte, para que, asi como Cristo resucité de entre los muertos por
la gloria del Padre, asi también nosotros caminemos en nueva vida., Pues si
estamos ujertados (en €él) por la semejanza de su muerte, también lo esta-
remos por la resurreccién, Nosotros sabemos que nuestro hombre viejo ha
sido con-crucificado con él... Y si hemos muerto con Cristo, cteemos que
también viviremos con él» (Rom 6,3-6.8; 8,17; Gdl 2,19s; Col 2,12; .3,1;
Ef 2,4-6).

En Cristo ha alcanzado la creacién entera su perfeccidn Gltima. En Cristo
hemos sido redimidos y creados de nuevo, y hemos renacido. Cristo vive en
nosotros, obra en la Iglesia y habita en el santo templo que forma la comuni-
dad de los llamados. Al fin de la creacién, ~> Dios serd todo en todos. La
presencia de Cristo en la Iglesia, en nosotros y en la eucaristia, as{ como la
asuncién de nuestra naturaleza creada hasta alcanzar la filiacién divina en
Cristo, representan uno de los rasgos mds originarios y. caracteristicos de la
fe cristiana. En este sentido, la — eucaristia es la sefial distintiva tipica de
la doctrina cristiana, ya que precisamente la eucaristia es el signo de la pre-
sencia de Dios en la humanidad y en la Iglesia (1 Cor 10,16s).

Desde el momento en que Cristo sale al encuentro de Pablo y se le revela,
la visién del mundo del rabino Saulo experimenta un cambio radical. Ante
su mente se manifiesta una nueva dimensién. La nueva realidad que con
Cristo y con el misterio de Cristo despunta en su pensamiento obliga a Pablo
a reestructurar enteramente sus perspectivas.

4. Sinagoga-Iglesia. Cuando Pablo llega a una ciudad, anuncia primera-
mente en la sinagoga la gozosa nueva de Jesucristo. Ante la oposicién que
encuentra en los judios y ante el fracaso parcial de su predicacién, Pablo
manifiesta: «A vosotros habfa que anunciar antes que a nadie la palabra de
Dios, Mas ya que la rechazdis y no os juzgédis dignos de la vida eterna, nos
vamos a los gentiles» (Hch 13,46). Asi lo hizo en Antioquia e igualmente
en Corinto y en Roma (Hch 18,4-6; 28,23-28).

Pablo adquitié con ello la experiencia del fracaso parcial de la — pre-
dicacién del -~> evangelio al pueblo de Israel. Por otra parte, la predicacién
del evangelio a los gentiles habia comenzado ya antes que Pablo lo predicata
a €stos, v los paganos convertidos no habian aceptado de suyo las observa-
ciones judfas, especialmente las rituales. Como es sabido, este proceso es-
pontineo que destacé la completa separacidén entre la Iglesia y el judaismo
y mostrd a la Iglesia en su verdadera fisonomia, origind una profunda crisis.
El cristianismo, ¢habfa de ser solamente un judafsmo llevado a su perfeccién
por la venida de Cristo, en el cual continuaba siendo obligatorio todo el
ritual, asi como el sistema de observancias establecide por la ley? O, por el
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contrario, la venida de Cristo ¢habia fundado una nueva era, un nuevo orden
de la salvacidn, el cual habia dejado sin valor una parte de Ia ey, a saber:
las prescripciones rituales sobre los alimentos vy, sobre todo, la circuncisidon?
Es evidente que esta cuestidén estaba sin resolver todavia en los primeros
afios de la propagacién del cristianismo. Pablo es el tedrico de aquella revo-
lucién que llevé a la Iglesia a la plena conciencia de su radical novedad,
de su independencia del judaismo, de la originalidad teoldgica de su confi-
guracién existencial y de su peculiar constitucién,

5. Ley y evangelio. Una parte de la legislacion judia (— ley) habia
experimentado a lo Jargo de los siglos una amplia evolucién. Segin la orto-
doxia judfa, toda la ley escrita habia sido dada por Dios a Moisés, y lo mismo
habia que afirmar de ]la Torah oralmente transmitida. Pero los resultados
de la investigacién llevada a cabo por la critica biblica demuestran que es
preciso destinguir, en el conjunto de las prescripciones marales, rituales v
juridicas que forman la ley, distintas épocas de formacidn, desde el anti-
quisimo ritual cananeo, que fue parcialmente adoptado en el Levitico, hasta
las espiritualizadas leyes morales del Deuteronomio, que se hallan bajo la
influencia de la predicacién de los grandes profetas de los siglos vitr y viI.
En consecuencia, hay que admitir en la legislacidon religiosa y ritual del AT
una evolucién, la cual tiende, en cierto sentido, hacia una «espiritualizacién»
creciente. La circuncisidén, por ejemplo, fue sin duda en su origen —en las
mis antiguas religiones semitas— un rito de Incorporacién a la estirpe v,
posiblemente, el sustituto de un antiguo rito de castracién. Los tabtis alimen-
tarios se fundaban igualmente en ritos supersticiosos propios del totemismo.
Incluso el sdbado se enlazaba con la observacién supersticiosa de determi-
nados dias en relacién con las fases de la luna (cf, sobre esto, por ejemplo,
R. Dussaud, Les origines cananéennes du sacrifice israélite, Paris 1921).
Cualquiera que haya sido el significado preciso de los ritos que recogié la
legislacién hebrea, es innegable que los legisladores hebreos cambiaron pro-
gresivamente el sentido de estos ritos. Estos ritos arcaicos, mds o menos
ligados con las ideas de las religiones mdgicas, adquieren progresivamente
un sentido moral, verdaderamente treligioso y espiritual. Asi, el sdbado recibe
en el Deuteronomio un significado humanitario y social: la considetracién al
hombre que trabaja, el cual tiene derecho al descanso. También los ritos
sobre la recoleccidn, la ofrenda de las primicias, el descanso de la tierra, ete.,
toman un significado verdaderamente espiritual y ético. La circuncisién no
tiene el mismo significado en el documento denominado «cédigo sacerdotal»
(P) que en el Deuteronomio o en el yahvista, donde se ha convertido va en
la circuncisién del corazdn.,

Los — profetas de Israel no dejaron de censurar en la legislacién hebrea
lo que, en su opinién, estaba excesivamente ligado con una mentalidad
arcaica y mdgica. De ahi que encontremos en Amds, Isaias y Jeremfas una
critica de] sacrificio. Dios estd hastiado de la sangre de novillos y corderos.
El sacrificio agradable a Dios es un —> corazdén contrito, humilde y bien dis-
puesto. Desde luego, los profetas de Israel reprueban y condenan los sacri-
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ficios humanos, que todavia eran frecuentes en el siglo 1x e incluso en el vii,
en tiempo de Jeremias (cf. Jr 7,30s; 19,4s; 32,35). Un texto del Exodo
atestigua que esta prictica tiene su origen en una antigua legislacidon hebrea
(Ex 22,28).

Con estas breves observaciones sélo pretendemos recordar que es nece-
sario distinguir en la ley un movimiento, una evolucidén, un desarrollo, mo-
mentos, periodos de formacidn, épocas y estratos como en la geologia. Los
profetas oponen a una treligién de sacrificios que todavia presenta en parte
rasgos mdgicos una religién espiritual y ética, una religidn «en espiritu y
verdad» (cf. Am 5,21; Os 6,6; Miq 6,7; Jr 7,21; Is 1,11; 58,6). Ya Jeremias
atribuye a la circuncisién un sentido espiritual (4,4) y, siguiéndole, prescribe
el Deuteronomio: «Circuncidad vuestro corazény (10,16; cf. 30,6). El ctis-
tianismo, cuyo tedrico en esta cuestidn es Pablo, prosigue este proceso de
espiritualizacién, desmitificacién y evolucién, y lo lleva a su término, con lo
cual Israel es liberado de los restos de las antiguas practicas supersticiosas
y magicas. La relacién entre el judaismo y el cristianismo sélo se comprende
en esta perspectiva de una evolucién espiritual, teoldgica, moral y juridica.
Esta evolucion alcanza en Pablo una fase critica: deben dejar de practicarse
aquellas prescripciones de la ley que han perdido su valor para el futuro
como consecuencia de la revelacién mds completa hecha por Dios en Cristo.
La circuncision era en el Deuteronomio el signo de la disposicién interior
a la obediencia, «La circuncisién no es nada y la falta de circuncisién no
es nada, sino (lo que realmente vale es) la obsetvancia de los mandamientos
de Dios» (1 Cor 7,19; cf. G4l 5,6; 6,15). Ha caido la envoltura de la antigua
prescripcién de la circuncisién para dejar libre el nicleo de la misma pres-

cripcién encerrado en la letra, el espiritu de la misma ley (cf. Rom 2,28s;
Col 2,11).

6. Justificacién y fe. La ley, de la cual el judaismo esperaba la santifi-
cacidén y. la —> justificacién, no puede producir esta santificacidén y justifica-
cién. El mismo Dios es quien santifica y justifica, no por la via de la exacta
observancia de la ley, sino por la fe en Jesucristo. «Decimos, pues, con razén
que el hombre es justificado por la fe sin las obras de la ley» (Rom 3,28).
La —> justicia tiene en el lenguaje del AT un significado mucho mds amplio
y profundo que en las modernas lenguas europeas. P2 significa en el AT,
en cierto modo, lo que nosotros llamamos —> santidad. Supone una trans-
formacién radical del ser. Justo, como Noé o Abrahdn, es en realidad el
santo, aquel que vive de la vida de Dios y piensa y obra segin el Espiritu
de Dios. Segiin Pablo, esta justicia no puede conseguirse mediante la obser-
vancia de la ley. La justicia es espiritu y — vida, supone una transformacidn
radical, una tenovacién efectiva de todo el ser y la posesién de un corazén
nuevo (cf. Ez 36,26; Rom 8,3; G4l 3,21). La ley desempefié una funcién
providencial en la historia. Hizo posible al pueblo de Dios constituirse como
tal, ya que el conjunto de las observancias rituales lo protegia como una
valla. La ley fue la educadora del pueblo de Dios. La ley hizo posible reco-
nocer formalmente en el hombre el — pecado como tal (Rom 3,20: 7.7).
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Asi, pues, la ley tiene una funcién positiva y necesaria, pero no puede
comunicar la santldad la vida de Dios, la P73. Esta vida de Dios se con-
cede por medio de Cristo y los hombres la reciben por la fe. La fe atestigua
la presencia del Espiritu de Dios (—> Espiritu Santo) en nosotros, el cual
nos capacita para conacer guién es Jesds de Nazaret, porque ni la carne ni
la sangre pueden revelarnos quién es él, sino solamente el Padre. La fe en
Cristo atestigua, pues, una renovacién del ser por medio de la gracia y realiza
al mismo tiempo esta renovacién, La fe descubre la pureza del corazén, la
tnica que hace posible el conocimiento «pneumdtico» de Cristo y produce
al mismo tiempo la purificacién del corazén, es decir, nuestra — libertad.
La fe es, segin los evangelios sindpticos, lo dnico que Jests admira. La fe
es la vida de Dios en nosotros (cf. Rom 3,21s; Gal 2,6). Cristo es quien
hace de nosotros una criatuta nueva y santa. En Cristo somos renovados,
santificados v adoptados como hijos. Solamente Dios pudo realizar esta

obra de la redencién, que es también la obra de una nueva creacién (cf. Gl
2,21-3,6).

7. Lo que Pablo defiende contra los judaizantes es la primacia y Ia
libertad de la gracia de Dios. 1La —» gracia de Dios es lo primeto. Dios es
el primero como creador y como redentor. Querer buscar la justicia y la
santidad en las obras de la ley significa pretender conseguir la justicia con
las propias fuerzas, con los medios humanos, esto es, «poner su confianza
en la carne», «gloriarse en la carne» (cf. Flp 3,3). Esta es la — tentacidn
farisaica: gloriarse en lo que es propio del hombre, en su religién, su raza,
su nacién y sus obras. Pablo opone a esta tendencia la libertad y la supre-
macia de la gracia de Dios. Nosotros no nos salvamos a nosotros mismos.
No podemos justificarnos a nosotros mismos. Dios es el primero y €l es
quien salva. «Pues Dios es quien obra en vosotros el querer y el obrar segin
su complacencia» (Flp 2,13; cf. 1 Cor 4,7; Ef 2,8s). Agustin esgrimirg este
texto en su polémica contra los pelagianos. Pablo formula, por asf decir, una
«doctrina del obrars: la accidn de Dios obra en nosotros, en nuestros actos
(cf. G4l 3,5; Ef 3,20). Esta accién de Dios en nosotros, en nuestros actos,
es tanto mis evidente cuanto mds débiles somos por nosotros mismos (2 Cor
4,7; 12,9s). Esto no excluye que el hombre coopere con la gracia, que los
hombres sean «colaboradores de Dios» (ouvepyet) (1 Cor 3,9).

Lo que Pablo reprueba en el judaismo es la tendencia de aquellos que
pretenden conseguir la justicia con la observancia de la ley, es decir, con
medios humanos. Su amor a su pueblo y a sus hermanos se quebranta por
ese motivo (cf. Rom 10,1-3). Ciertamente, Istael no estd reprobado (Rom
11,1). Pero entre Israel, Tos paganos y la Iglesm existen relaciones dialéticas
que Pablo analiza: Dios comenzé a formar para si, unos dos mil afios antes
de nuestra era, de entre el mundo pagano un pueblo nuevo que debia ser
el principio, el retofio v la levadura de una nueva humanidad (=> historia
de la salvacidn), Israel es el retofio de una nueva humanidad. La Torah o
«doctrina» fue la forma en que fue modelado y educado el pueblo de Dijos.
Por el mismo hecho de que Dios se formara de este modo un nuevo pueblo,
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el comienzo de una nueva humanidad, surgié una oposicién entre Israel y
los pueblos paganocs. Pero esta escision fue suprimida por Cristo. Pablo

escribe sobre esto expresamente a los paganos convertidos al cristianismo
(Ef 2,13-16).

8. La mision a los gentiles. Pablo tuvo que sentir mucho que su pre-
dicacién del evangelio a los judios lograra un fruto tan menguado. Luego
se volvié a los paganos. La recusacién general del evangelio por parte de
Israe] facilitd en cierto modo el ingreso de los pueblos paganos en el orden
de la redencién. Al negarse los judios a reconocer a Cristo, se anticipd la
predicacién del evangelio a los gentiles, 2 quienes se anuncié sin el lastre
de las ptescripciones rituales del judaismo. Si la mayor parte de los judios
hubieran aceptado la buena nueva de Jesis y, no obstante, hubjeran querido
mantener la multitud de observancias legales que separaban a Israel de los
pueblos paganos, el cristianismo no hubiera podido ser transmitido a los
gentiles, ya que éstos jamds hubieran estado dispuestos a soportar, juntamente
con Ja aceptacién de la buena nueva cristiana, el peso de la ley judia. Asi,
pues, la tecusacién del cristianismo pot parte de los judios facilité en cierto
modo su propagacién entre los paganos (cf. Rom 11,11-15.25s; — misién).

9. Adin-Cristo. En Rom 5,12s, Pablo dirige su argumentacién a los
cfrculos judios de Roma para demostrarles que sélo un hombre, Jests de
Nazaret, puede ser realmente nuestra salvacidén. «La prueba de que Dios
nos ama es que, siendo ain pecadores, Cristo murié por nosotros... Nos
salvaremos por su vida» (Rom 5,8.10). En este caso en que se dirige a lec-
tores judios argumenta como el buen rabino que era y emplea en la discusién
y en la prueba los métodos tipicamente judios. Por un solo hombre, Jesu-
cristo, llegan al mundo la salvacién y la vida, ya que por un solo hombre,
—> Adén, entré en el mundo el pecado, y por el pecado la muerte, y asf la
muerte ha pasado a todos los hombres, porque todos pecaron, Pablo quiere
demostrar que Cristo es para nosotros la fuente de la nueva vida. Y para
hacetlo patente argumenta de este modo: «Si por el pecado de uno solo
Jla muerte reind por ese solo, mucho més reinardn en la justicia por Jesucristo
solo aquellos que reciben la abundancia de la gracia y del don de la justicia»
(Rom 5,17). Sélo ya bien avanzada su historia, el judaismo considerd como
nombre individual la palabra B8, que en la Escritura significaba bombre en
sentido colectivo y genérico. Pablo aprovecha en su midrash esta forma
de hablar del judaismo tardio. Pero, evidentemente, no es su intencién trazar
o exponer una docttina sobre el primer hombre, sino que quiere enunciar
una verdad sobre Cristo.

En Cristo hemos sido creados nuevamente. «Si uno estd en Cristo, es
una nueva creacién» (2 Cor 5,17). En consecuencia, debemos dejar «el hom-
bre viejo»: Ef 4,22-24; G4l 3,9s. En la primera epistola a los Corintios
expone Pablo en cierto modo €l plan de la creacién. Tal vez se dirige contra
ciertas especulaciones gndsticas (— gnosis) que fingfan un primer hombre
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espiritual y perfecto, del cual serfa sélo una sombra y un desecho el hombze
actual. Pablo ve las cosas de una manera diametralmente opuesta: «Est4
escrito: El primer hombre, Addn, fue hecho con alma viviente; el #itimo
Adén, con espiritu vivificante... El primer hombre, salido de la tierra, es
terrestre; el segundo, celeste» (1 Cor 15,45-47). Asi, pues, segtin Pablo, en
el plan de la creacién hay un orden progresivo que lleva de lo carnal a lo
espiritual, mientras que, por el contrario, numerosos sistemas gndsticos co-
locan en primer lugar lo celestial v lo «espititual» y consideran la creacidn
presente como el resultado de una caida y una catédstrofe.

10. Carne-espiritu. W2 significa en el lenguaje del AT al hombre en-
tero como animado y vivo, y también, mds generalmente, la totalidad de
los seres vivos, el 4mbito bioldgico. Asi, pues, «la carne» no significa en el
lenguaje biblico, como ocurre en cualquier antropologia dualistica (por ejem-
plo, la platénica o la gndstica), una parte del ser compuesto, a saber: el
cuerpo en oposicién 2l alma, sino la totalidad animada y viva del hombre.
La expresién «toda carne» es equivalente en hebreo a «toda almax». Cuando
Pablo opone lo «espiritual» a lo «carnal» (por ejemplo, G4l 5,16s; 1 Cor
3,1; Rom 8,4} no enfrenta el «alma» al «cuerpo», sino lo divino, lo sobre-
naturalmente espiritual, lo que viene de Dios, a lo humano. Pablo opone lo
«espiritual» (mvevpatinév) a lo «carnaly, de igual modo que lo mveupo-
Tidv a lo Yuytndy. Ser carnal significa «vivir a lo humanos (1 Cor 3,3).
También Agustin lo comprendié perfectamente (Civ. Dei XIV, 2; ~> hom-
bre).

En este sentido biblico deben entenderse las decisiones doctrinales de la
Iglesia sobre la «resurreccién de la carne». La mayoria de las veces se habla
de la «resurreccién de los muertos» o «de entre los muertos», dvdotacig
VEXPEV 0 €% TGV vexp®v. Por esta razén, no se debe pensar en una resu-
rreccién que equivalga a una mera restauracion de nuestro organismo bio-

I6gico. Asf lo expone Pablo en 1 Cor 15,50-53.

Pablo experimentd lo espiritual en sf mismo y en las comunidades cris-
tianas que fundé. Lo espiritual es én Pablo, como se ha indicado, casi un
término técnico, Es radicalmente distinto de lo psiquico. Lo psiquico es
humano, pertenece todavia a lo carnal, Lo espiritual es de indole «sobre-
natural». «El Espiritu de Dios habita en vosotros» (Rom 8,9). «Habita en
vosotros el Espiritu del que resucité a Jests de entre los muertos» (Rom 8,
11). Dios «ha puesto las arras del Espiritu en nuestros corazones» (2 Cor
1,22). Es el Espiritu de Dios en nosotros quien atestigua que hemos sido
adoptados como hijos: «Este mismo Espiritu da testimonio a nuestto es-
piritu de que somos hijos de Dios» (Rom 8,16). Es el Espfritu de Dios en
nosotros quien nos ayuda a orar: «Igualmente también el Espiritu viene en
ayuda de nuestra flaqueza, porque nosotros no sabemos qué pedir segin
conviene, pero el mismo Espiritu intercede por nosotros con gemidos inefa-
bles» (Rom 8,26). «Y nosotros no hemos recibido el espititu del mundo,
sino el Espiritu que viene de Dios, pata que conozcamos las gracias que nos
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vienen de Dios» (1 Cot 2,12). Es el Espiritu de Dios quien produce en la
comunidad cristiana la diversidad de dones y carismas (1 Cor 12; — mi-
nisterio). El Espiritu de Dios nos da la dyarn: «La &yann de Dios se ha
dertamado en nuestros corazones por medio del wvelpa dytov, que nos ha
sido dado» (Rom 5,5). La dydnn es «el fruto del Espiritu» (G4l 5,22). De
igual modo que las obras de la ley no pueden por si mismas justificar, tam-
poco las obras morales, Jas buenas obras, pueden llevar a la vida de Dios si no
van acompafiadas por la caridad. La ~» moralidad sin el amor escatoldgico
es obra muerta (1 Cor 13). El amor es el vinculo de la perfeccién (Col 3,14).
Garantiza ]a ~> unidad y el crecimiento del cuerpo de la Iglesia (Ef 4,16).
Porque la Iglesia no es una sociedad moral ni un cuerpo sélo en sentido
metaférico., Es un cuerpo en el pleno sentido y con el realismo de esta
palabra. Es el cuerpo de Cristo., «Asi, siendo muchos, somos un solo cuerpo
en Cristo, miembros todos unos de otros» (Rom 12,5). Cristo es la «cabeza
sobre toda la Iglesia, que es su cuerpo» (Ef 1,22s). «Nosotros somos miem-
bros unos de otros» (Ef 4,25). «Nosotros somos miembros de su cuerpo»
(Ef 5,30). La unién del marido y la esposa (—> matrimonio) es un signo de
la unidad entre Cristo y la Iglesia (Ef 5,25).

Las epistolas de Pablo encierran tal riqueza que cada linea y cada palabra
son una maravilla. Es dificil que haya en el mundo otro escrito que posea
una densidad semejante y se encuentre tan Ileno de tesoros espirituales y
teoldgicos. Por esta razén, un articulo como el presente sélo puede poner
ante la vista algunos rasgos de un todo cuya fecundidad es inagotable y que
no cesard de poner de manifiesto a la Iglesia de Cristo, como en el pasado,
también en el futuro hasta €] fin de los tiempos.
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