PREDESTINACION

I. Sagrada Escritura
II. Sintesis historica
III. Elaboracion sistemética

Presdestinacién significa, en general, la decisién previa que Dios toma,
por un decreto eterno y libre, acerca de la — salvacién o condenacién defi-
nitiva del hombre. El estudio de la predestinacién pertenece a la doctrina
de la —> gracia y la — justificacidn, la cual tiene asi su punto de partida y
su punto de llegada en Dios.

1. Sagrada Escritura

En el AT, la doctrina de la predestinacién viene preparada por la «idea

de la eleccién» (M2 [Exdéyopon, eligo]: el término aparece por vez primera
en el Deuteronomio; la cosa en si se encuentra ya en el yahvista). La eleccién
es exclusivamente un acto libre y gratuito de Dios; el fin a que tiende la
eleccién es —> Israel, que por este motivo se convierte en «pueblo de Dios»
(Jue 5,11; 20,2), «pueblo santo» (Dt 7,6; Ex 19,6), que tiene asegurada la
bendicién de Dios en la tierra, como supone la creencia popular (Is 28,14;
Jr 14,13). Segtn el yahvista, la «eleccién» comienza en Abrahin y los pa-
triarcas (Gn 12 y 15); segin los — profetas anteriores al exilio, comienza
con la salida de Egipto y la conclusién de la alianza (Am 2,10; Os 2,17; Miq
6,4). El Deuteronomio, los profetas del exilic y el cddigo sacerdotal funden
estas dos tradiciones, de tal manera que el Dios que elige y envia a Moisés
se hace llamar «el Dios de los padres, el Dios de Abrahdn, Isaac y Jacob»
(Ex 3,16). En tiempo de Cristo, la tradicién que remontaba la eleccién hasta
Abrahdn es la decisiva para el «pueblo escogido» (Ex 19,5; Dt 14,2} y para
todo judio (Jn 8,33.39; Mt 3,9; Rom 2,28). Ya los profetas del exilio se
habian referido particularmente al castigo de Dios a causa de la infidelidad
del pueblo escogido (Am 3,2; Os 8,1ss; Is 5,3ss); pero este castigo se hace
més manifiesto todavia en el anuncio de una «nueva elecciony (Is 14,1), de
una «nueva alianza» (Jr 31,31; — alianza), y en la alusién al «resto» (ThW
IV, 198-221; cf. 4 Esd) que serd salvado definitivamente en el reino mesii-
nico (cf. Rom 9,27s; G4l 6,16). Esta orientacién de la eleccidén a la «salva-
cidn» —que afecta tamblen a Ja salvacién del individuo— es desarrollada
cuando se habla del «libro de 1a vida» (Ex 32,32; Dn 12,1; Lc 10,20; Ap 3,
5; ThW I, 618ss). El castigo de Dios por la desestima de la eleccién apareca,
principahnente en Isaias y en la tradicién sacerdotal, como «obstinacién» no
s6lo de los enemigos de Israel (el Faradn; Ex 10,1.27), sino también de «Is-
rael» (Is 6,9ss). No puede negarse, desde luego, que la idea de eleccién es
con mucho el tema que méds destaca.

En el NT, la idea de la predestinacién, aplicada sobre todo al «indivi-

duo», la encontramos primero en los discursos escatoldgicos (Mt 20): el Padre
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ha preparado desde la eternidad el reino a los «escogidos» (étowpalery; Mt
20,23; 25,34). Sin duda, es Juan quien esclarece las indicaciones que ya apa-
recen en —> Pablo: es preciso que el Padre «dé» (Suddve; Jn 6,37; 10,29;
17,2.6.9.24), que «traiga» {(EAxvewv; Jn 6,44), para que el hombre vaya a
Cristo; y si muchos judios no fueron a él es porque tenian por padte a
—> Satdn (Jn 8,42s), porque Dios les habia cerrado los ojos y el ~» corazdn
(Jn 12,39s; cf. Is 6,9s). Pablo desarrolla explicitamente su doctrina sobre
la predestinacién cuando pretende explicar, en la epistola a los Romanos, la
reprobacién del pueblo judio, llamado en Abrahdn por la — gracia y la — fe.
«Sabemos que Dios coordena toda su accién al bien de los que le aman, de
los que segiin sus designios son llamados (a la santidad) (wolg worve Tpd-
Qeowv xAmTole obow). Porque a los que de antemano conocid (Tmpoéyvm),
también los predesting (Tpowpraev) a ser conformes con la imagen de su
Hijo, para que éste sea el primogénito entre muchos hermanos. Y a los que
predestind, 2 éstos también llamé (éxdAeosv); v a los que llamd, a éstos
también justificd (Edunaitaev); v a los que justificd, a éstos también glorificd
(06caoev)» (Rom 8,28-30). El motivo por el que Dios hace todo esto es
calificado de «propésito de Dios hecho por libre eleccién» () xat’ exhoynyv
Tpblsare ToU Beo: Rom 9,11; cf. Ef. 1,11) para que todo tenga su origen
en la gracia divina, El fin a que tiende esta predestinacién es la «filiacién
divina» de los individuos en Cristo (Ef 1 ,15). Por este decreto libre, «Dios
se compadece de quien quiere, y a quien quiere endurece» (Rom 9,18; cf.
2 Cor 4,3s). Una mirada al «pueblo incrédulo y rebelde» (Rom 10 21 of. Is
65,2) muestra que éste no se endurecié sin culpa propia; sin embargo,
subsistié un «tresto», que la gracia seleccioné para si (Rom 11,5). Asi, pues,
Ja libre eleccién divina implica el obrar humano (al menos en la reprobacién)
y, sin embargo, sigue siendo eleccién libre. Esto lleva a Pablo a hacer estas
afirmaciones aparentemente paraddjicas: «Obrad (xetepydleots) vuestra
salvacién con temor y temblor, porque Dios es el que obra (dvepydv) en
vosotros tanto el querer como el obrar, en virtud de su beneplicito (side-
wtog = gracia)» (Flp 2,12s). «Pues somos hechura suya, creados en Cristo
Jesds para hacer buenas obras, que Dios prepard de antemano, para que
caminemos en ellas» (Ef 2,9s). Pablo no trata aqui de problemas teoldgicos;
por el contrario, pretende dirimirlos & limine, aludiendo a la sabiduria inson-
dable de Dios (Rom 11,33-36) v a la conversién de todo Israel al final de
los tiempos (Rom 11,29: «Pues los dones y la eleccién de Dios son irrevo-
cables») Pot tanto, la doctrina de la predestmacmn pretende ser m4s bien
la invitacién suprema a ensalzar la gracia divina, como se ve claramente por
el himno a la eleccién eterna para la redencién en Ctisto (Ef 1,3-12): «Y asi
deberiamos redundar en alabanza de su gloria».

I1. Sintesis historica

Aquf vamos a subrayar tan sélo los puntos mds importantes de la historia
de la doctrina sobre la predestinacién. Los Padres apostélicos recogen las
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ideas fundamentales de]l NT, Pero en la lucha contra [2 - gnosis, muy pronto
se hizo hincapié en la —» unidad existente entre el plan divino de salvacién
(contra el dualismo de la gnosis) vy la — libertad humana (contra sus elemen-
tos maniqueos); asi lo hacen Ireneo (Adv. Haer. 111, 25,3; IV, 27,1) y Cle-
mente de Alejandria (Strom. VI, 17; VII, 6). Origenes distinguié ya entre
una presciencia general divina de lo que ha de ocurrir de hecho y una pres-
clencia por — amor., La vocacién que afecta al hombre acontece siempre
post praevisa merita (Ad Rom.: PG 14,841.1145). Estas doctrinas, que res-
ponden al anhelo griego de claridad y evidencia, y que en Juan CrisGstomo
llegan a expresiones semipelagianas (In Ps. CXX: PG 55,345; Ad Demetr.
I, 47,408), siguen siendo decisivas en la teologia griega, Juan Damasceno,
apoyandose en el Crisdstomo, aporta en sintesis la distincién entre voluntad
divina originaria (voluntad salvifica universal), que antecede en cosas que no
estdn en nuestro poder (ja la manera estoica!}, v voluntad de — retribucién,
que sigue a acciones nuestras que estdn en nuestro poder (De Fide Orth. 11,
30: PG 94,969).

También san Agustin, creador de la doctrina sobre la predestinacién en
el Occidente latino, defendié estas mismas concepciones antes de ser obispo
(De Lib. Arb. 111, 3,8: PL 32,1281s), Pero desde 397 (Ad Simpl. I, 1,5,7:
PI. 40,103-107, etc.) enseid una voluntad salvifica especial y limitada en
Dios, asi como la irresistibilidad de la gracia divina de la predestinacion; con
ello los hombres aparecieron divididos, desde el — pecado original, en una
massa damnationis y en vasa misericordiae. A partir del afio 421, Agustin
ensefié que Dios ha destinado a la salvacién tdnicamente a aquellos que de
hecho la consiguen (De fide, spe et caritate, c. 103: PL 40,280; Contr. lul.
IV: PL 44,760); los demds, dice, estidn praedestinati ad sempiternum interi-
tum (Tract. Io. Ev., 48,4,6: PL 35,1742.1743); los -—» pecados no son que-
ridos por Dios expresamente, pero estdn incluidos en esa reprobacién (De
Praed., 16,33: PL 44,983s). Agustin no volvié a mencionar la doctrina se-
gin la cual «Dios quiere que todos los hombres se salven» (1 Tim 2,4). La
predestinacién —dice Agustin—, en cuanto determinacién a la salvacién
eterna y predisposicién a la gracia, es un acto libre y soberano de Dios, sin
mérito alguno e incluso a pesar del demérito del hombre, e infalible para
éste. En sus dltimas obras, De praedestinatione sanctorum y De dono per-
severantiae (428/9), Agustin desarrolld esta doctrina como trasfondo de su
doctrina sobre la gracia, Al igual que ocurse en Pablo, también en Agustin
la doctrina acetca de la predestinacién culmina en la persona de Cristo: «Est
etiam praeclarissimum lumen praedestinationis et gratiae... homo Christus
Iesus» (De Praed. XV, 30: PL 44,981s). Fulgencio de Ruspe y Cesdreo de
Arlés defendieron esta concepcién. Prdspero de Aquitania y el Liber de
vocatione la restringieron; el Praedestinatus contrapuso ciertas doctrinas pe-
lagianas acerca del comienzo de la — fe como obtra humana a una praedesti-
natio ad peccatum erréneamente atribuida a Agustin, E] IT Concilio de Oran-
ge (529) hizo suyas en lo esencial las doctrinas de Agustin.,

La gran disputa sobre la predestinacién que tuvo lugar en la época caro-
lingia y que fue suscitada por Godescalco de Orbais (el cual elaboré por mo-



420 PREDESTINACION

tivos personales, con extractos de san Agustin, su docttina de la gemina prae-
destinatio, opuesta al espiritu benedictino de la teologia de aquella época)
traté sobre todo del problema de la reprobacién (praedestinatio ad mortem:
Valence, 855; o praescientia periturorum: Quiercy, 849, Hincmaro) y de la
autoridad e interpretacién de san Agustin. Al final de la disputa, en 860, la
doctrina agustiniana de Godescalco se mantuvo al lado de la doctrina no
agustiniana de Hincmaro. Godescalco habia ensefiado correctamente una
pracdestinatio ad gratiam et gloriam ante praevisa merita y una praedestinatio
ad interitum (no ad peccatum) propter praescita mala merita (Confessio
Gotteschalci Monachi: PL. 121,347). Pero yendo mds alli de Agustin, habfa
negado expresamente la voluntad salvifica universal de Dios a partir del
pecado original,

La Edad Media mantuvo firmemente la absoluta gratuidad de la predes-
tinacién, pero subrayd, contra san Agustin y Godescalco, la voluntad salvifica
universal de Dios. Para que la predestinacién no apareciese como un acto
caprichoso de Dios, muchos tedlogos (entre otros san Buenaventura) ensefia-
ron que en el acto divino de predestinacién estdn incluidos no ciertamente
nuestros méritos, pero si la presciencia divina de nuestra cooperacién. Otros
(Tomas de Aquino, Alberto Magno) vieron el fundamento de la predestina-
cién en el amor y la justicia divinos. Con ello, la relacién entre la presciencia
divina y la libertad humana se convirtid, en la alta escoléstica, en el problema
mds importante de todos, que Duns Escoto intentd solucionar con su doctrina
de los «decretos contingentes y predeterminantes de Ia voluntad divina»:
éstos determinan los futura comtingentia (llamados mds tarde futuribilia),
pero sin que dejen de ser contingentes. A la vez distinguié claramente entre
la voluntad del fin (salvacién-condenacién) y la voluntad de los medios
(gracia-no gracia-pecado). Todavia no se ha aclarado histéricamente cémo
pudo ocurrir que esta doctrina se convirtiese en la base de la llamada escuela
tomista de Salamanca (Domingo B4fiez, Francisco de Vitoria), con su doctrina
de la praedeterminatio physica. Guillermo de Ockham, por el contrario, in-
trodujo —de acuerdo con su interpretacidn del Ilepl éppevetog (cap, 9 18a
33-19b 4)— el factor tiempo en la 1égica, lo que hizo que el problema pet-
maneciese dentro de la cuestién del conocimiento y que la predeterminacion
no apareciese ya como una relacion real (y por ello necesitante} ni por parte
del hombre ni por parte de Dios. La conexién entre esta doctrina y la poste-
rior solucién molinista (Luis de Molina) del problema con ayuda de la scientia
media es algo que estd también por aclarar histéricamente.

Estos dos intentos de solucién habian querido preservar en la predesti-
nacién, mediante recursos teoldgico-filoséficos adecuados, la libertad de la
voluntad humana a pesar de la omnipotencia divina. En cambio, los refot-
madores Zuinglio, el Gltimo Lutero y sobre todo Calvino volvieron a presen-
tar la praedesiinatio gemina, en el marco de su doctrina sobre la — justiti-
cacién, como un acto de la soberania absoluta de Dios que de algiin modo
suprime la libertad humana; la — fe aparece como signo de estar predesti-
nado. Con lo cual, la doctrina de la voluntad salvifica univetsal quedé sofo-
cada hasta que Melanchthon la introdujo de nuevo en la férmula de Con-
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cordia y con ello en la vieja ortodozia luterana. A partir de Beza, la doctrina
rigurosa de la predestinacién se convirti§ en el distintivo del calvinismo en
contraposicién al luteranismo, hasta que la Ilustracién eliminé prdcticamente
esta doctrina de la teologia. Partiendo de la doctrina calvinista sobre la prae-
destinatio gemina, Karl Barth, en su doctrina del acontecimiento de Dios en
Cristo v de Cristo en este mundo por la fe del cristiano, ha superado pre-
cisamente aquella doctrina calvinista en beneficio de la victoria definitiva,
presente ya en forma de acontecimiento, de la gracia de Dios en Cristo: una
superacién que no puede, ciertamente, explicarse y mantenerse sin la forma
de pensar de esta teologia, que tanto debe al idealismo alemdn (Schleierma-
cher) (ct. H. U. von Balthasar, Karl Barth, Colonia, 1951, 186-259). En el
pensamiento catdlico, el —> tomismo, el — agustinismo (Noris, Berti) y €l
congruismo (Belarmino, Sudrez, Alfonso de Ligorio), que subrayan la omni-
potencia de Dios, se contraponen hasta hoy al melinismo, que acentia mas
la libertad humana.

Para comprender la historia de la doctrina de la predestinacién es preciso
tener también en cuenta cudl es el propdsito de cada doctrina, el cual puede
residic mds bien en lo religioso (adoracién de la grandeza de Dios) 0 mis
bien en lo teoldgico (solucién de un auténtico problema).

I1I. Elaboracion sistemitica

Para comprender el problema de la predestinacién desde el punto de
vista sistemdtico es importante ver la miiltiple interferencia de las ideas y
propdsitos implicados en el misterio de fe de la predestinacién: Dios en su
presencia eterna y el hombre {que est4 necesariamente inserto con sus deci-
siones [desarrollo v decadencial) en el proceso del tiempo, se encuentran
frente a frente. La interferencia de — eternidad y — tiempo repercute en
la idea de la causalidad, la cual no se puede usar por ello univocamente para
designar el obrar divino y el humano. Junto a esto tenemos la interferencia
de la esfera de las cosas (— creacion) y la de las personas (justificacién),
interferencia que los grandes sistemas pretenden solucionar mediante las
ideas —que se deducen tinicamente de la esfera humano-personal— de una
praedeterminatio o una scientia media. De igual manera, la conexién —en
que se basan los diversos intentos de solucién— entre saber v —» ser, entre
saber y querer, por estar tomada del pensar humano, ligado al tiempo, sélo
puede aplicarse andlogamente al Dios creador y eterno (—> analogifa). Final-
mente, el fin de toda predestinacién (salvacién o condenacién) se eleva por
encima del mundo espacio-temporal del hombre y penetra en la dimensién
«mérito o graciay, la cual refleja a su vez la problemdtica de la criatura que
es, al mismo tiempo, imagen libre de Dios.

Independientemente de esta problemdtica y de las opiniones de escuela,
la doctrina de la Iglesia es la siguiente: 1) Dios quiere que todos los hom-
bres se salven, y la redencién de Cristo vale para todos ellos (DS 623-633,
1522s, 2005, 2432). 2) Hay una eleccién eterna y una eterna reprobacién.
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3) Ni por la predestinacién ni por la reprobacién queda suprimida la libertad
del hombre (DS 1177). 4) La predestinacion para la gracia y la gloria acon-
tece ante praevisa merita (DS 373, 397), aunque no estd decidido si acontece
unicamente por amor o implica la presciencia divina de la cooperacién del
hombre a la gracia. 5} La reprobatio ad interitum acontece post praevisa
demerita. La cuestidn de si la mera no eleccidn (reprobatio mere negativa),
la permisién del primer pecado y la no concesion de la gratia eficax acontecen
sélo post praemisa demerita es también controvertida, de igual manera que
los conceptos teoldgicos aqui introducidos son problemdticos a la vista del
misterio eterno. 6) Dios no determina a nadie al pecado (DS 641, 974, 1556,
1567). 7) Nadie puede, sin especial revelacidn, tener una certeza natural o
de fe de que estd predestinado (DS 1540, 1565).

La doctrina de la predestinaciéon pone de manifiesto el trasfondo del
principio que dice: «Todo es gracia». Este principio le dice al cristiano que
el sentido de su vida es adoracién, alabanza y accién de gracias ante Dios.
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