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I. Sagrada Escritura
IT. Teologia

1. Sagrada Escritura

Miés que los conceptos «tradicién» y «doctrina», es el contenido del con-
cepto «predicacién» el que mejor destaca la historicidad y dinamismo supra-
temporal del mensaje cristiano de salvacién.,

Hay que estudiar los conceptos biblicos de predicacién (xfipuype), men-
saje de salvacién (gboyyéhrov) y — palabra de Dios {Adyoc Tol Ogol). Ni
el AT ni el NT dicen expresamente cémo deben entenderse estos conceptos,
pero el uso lingiiistico da noticia suficiente acerca de su contenido y signifi-
cacién. En la exposicién siguiente se tratard solamente de las caracteristicas
formales del concepto de predicacién, pero no del contenido de la predicacién
cristiana. Esto s6lo podria realizarlo plenamente una teologia biblica. La base
de la predicacién biblica —considerada como un proceso— es la conciencia
que tiene el predicador de hablar en nombre de Dios. La conciencia de su
propia misién en los —» profetas del AT (cf. Jr 1,9: «Mis palabras pongo yo
en tu boca») se da ante todo en —> Jesiis mismo (Lc 4,18s) y, por su virtud,
en aquellos a quienes é] envié (dméaTolot; —> apéstoles). En Rom 10,14-18
estd expresada la correlacién que existe entre fe y predicacién, predicacién
y mision: «¢Cémo van a creer en aquel de quien no oyeron? ¢Cémo van a
oftlo si nadie lo predica? ¢Cémo van a predicatlo si no han sido enviados?»
(v. 14s). Y concluye el Apéstol {(v. 17): «Asi, pues, la fe viene de la predi-
cacion (2E dxofic), v la predicacién, de la palabra de Cristo». La «palabra
de Cristo», por tanto, es aquella realidad «de la cual procede todo el proceso
de 1a predicacién» (O. Michel). En la predicacién percibe el hombre a} Sefior,
que le habla. La expresién «palabra de Cristo» no intenta indicar Ia predica-
cién del Jesds terreno, sino la palabra del Sefior glorificado pronunciada por
el predicador enviado: es lo que expresa con toda claridad 2 Cor 5,19s:
«Somos, pues, embajadores de Cristo, como si Dios exhortase por medio de
nosotros. Por Cristo os rogamos: reconciliaos con Dios», Como Cristo mis-
mo, el predicador humano es visto aqui como un instrumento plenipotencia-
rio de la predicacién salvifica divina. Dios mismo es el sujeto propiamente
tal de la predicacién. Compendio de su presencia salvifica es Cristo, en cuyo
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lugar leva el Apdstol a través del tiempo la llamada de Dios a la reconcilia-
cién. En la exhortacién del predicador: «Reconciliaos con Dios», aparece
el objeto centra] de la predicacién neotestamentaria: el Dios pronto a la recon-
ciliacién que se hizo manifiesto en Cristo (Rom 16,25s). De ahi que en el
mundo judio se haya puesto todo el acento en el hecho de que Dios Padre
se haya manifestado definitivamente en Cristo, en el cual se inicié el tiempo
mesidnico de la salvacién. Tiempo cuyo signo es que Dios cumplié la — pro-
mesa hecha para los dias postreros y derramd su Espiritu sobre toda carne
(Hch 2,17). En el mundo pagano (—> paganos) debia preceder, sin embargo,
al kerigma cristolégico la predicacién del Dios #mo frente a los muchos
«dioses». Para los paganos presos en la ignorancia y en ¢l etror (cf. G4l 4,8s;
Rom 1,27; etc.) lo que importaba era apartarse de los idolos mudos y dixi-
girse al Dios vivo (1 Tes 1,9), y reconocer que los «pretendidos dioses no
existian» (1 Cor 8,4-6; Gdl 4,8). Con ello la primera meta de la predicacién
cristiana entre los paganos es que se reconozca al unico Dios, lo cual es tanto
como decit que se conozca la — verdad (1 Tim 2,4; Heb 10,26). A partir
de aqui puede darse el préoximo paso hacia la fe: el reconocimiento del Sefior
Jesucristo —idéntico al Jests histérico de Nazaret, elevado a la derecha de
Dios— como juez, salvador y prenda de resurreccién, Por ser Dios y su obra
salvifica en Cristo el objeto central del kerigma, el mensaje puede ser desig-
nado como predicacién del sefiorfo divino (Mt 13,19; 1c 9,2; Hch 20,28;
28,31), predicacién de Cristo (Hch 8,5; 9,20; 1 Cor 1,23; 2 Cor 4,5) y, en
consecuencia, como palabra de salvacién (Hch 13,26) y — gracia (Hch 20,
32), de reconciliacién (2 Cor 5,19) y de verdad (Col 1,5; Ef 1,13; 2 Tim
2,15).

Pero, como se trata de Dios, de Cristo y de la salvacién del hombtze, la
predicacién puede y debe ser llevada a cabo con un caricter de autoridad.
Aqui radica la caracteristica decisiva del concepto de predicacién, La oferta
de la predicacién es una oferta de Dios al hombre; por eso no puede ser algo
incomprometido, sino algo que postula una actitud de fe. El ministerio apos-
télico —que en Pablo significa tanto como misién de predicaciéon— es con-
cedido para despertar la «obediencia de la fe» (Rom 1,5; cf. 16,26). La obra
misional apostdlica es la «obra del Sefior» {1 Cor 16,10); el apdstol es en-
viado como «embajador de Cristo» (2 Cor 5,19); su evangelio es el «evan-
gelio de Cristo». Como Dios mismo, €l Sefior es también sujeto de la pre-
dicacién. Cristo no es sélo origen histérico u objeto del kerigma, sino que
es €l quien se predica a si mismo cuando el predicador habla como instru-
mento suyo. «El que a vosotros oye, a mi me oye» (L¢ 10,16). Por eso Pablo
puede entender su predicacién como «operada en poder y en el Espiritu
Santo» (1 Tes 1,5); es Cristo quien habla por medio del Espiritu divino in-
fundido en el predicador. La predicacién es, pues, un acto carismitico. En
el acto de predicacién estd operante el Sefior mediante su Espiritu en la boca
del mensajero. Por eso no se arriesga éste a decir nada que no haya obrado
Cristo por medio de €l (Rom 15,18). Pero, si es Cristo quien habla en sus
enviados, la predicacién de un mensajero de la fe es siempre la palabra del
Sefior que trasciende ]a historia, contempordneo del oyente y ahora presente
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en la palabra de la predicacién. Cristo no habls tan sélo «en otro tiempon,
sino que habla aqui y ahora, Su palabra no es meramente transmitida, sino
hecha presente. No es tan sélo referida de modo incomprometido, sino pro-
clamada. De ahi que la proclamacién sea la expresién més adecuada de lo
que se entiende en el NT por kerigma (Schlier), Como proclamacién, la pre-
dicacién tiene siempre un caricter presente. Esto se ve todavia con miés cla-
ridad si se estudia el concepto neotestamentario de edoyyéitov. Desde el
Deutero-Isafas (40,9; 41,27: 52,7) se da un uso religioso del vocablo: el
mensajero de la buena nueva anuncia la victoria de Yahvé. Su anuncio no
es simplemente el relato de un suceso previo. Su palabra es mds bien crea-
dora, funda un nuevo comienzo y estd dirigida, por tanto, al futuro; cuando
el mensajero de la buena nueva anuncia que Yahvé instaura su soberania,
este suceso se hace realidad para el oyente. La predicacién del mensaje sal-
vifico mira hacia adelante. No describe un suceso ya pasado, sino que es en si
mismo un suceso y, por ello, el comienzo de un acontecer. De esta forma es
comprendida también en el NT la predicacién del mensaje salvifico. El len-
guaje paulino nos ilustra con singular claridad sobre ello. Segiin Rom 15,19,
el fin de la predicacién es «llevar el evangelio a su cumplimiento». Esta ex-
ptesién no indica (como tampoco la de Col 1,25: «predicar cumplidamente
la palabra de Dios») que Pablo haya predicado el mensaje de salvacién de
modo total, sin pasar nada por alto ni callarse nada, o que haya realizado
su trabajo apostélico (— misién) en todas partes, La expresién responde
més bien al concepto de predicacién propio del AT y significa: «Yo he actua-
lizado el evangelio de Cristo y lo he llevado a su pleno desarrollo» (Molland).
La predicacién consiste, por tanto, en convertir el mensaje salvifico en una
potencia eficaz, actualizarlo como obta salvifica divina, de tal modo que
aqui y ahora comprometa al oyente y se convierta para €l en una exigencia.
Esta interpretacién queda muy claramente expresada en 2 Tim 4,17: «El
Sefior me asistid y me conforté para que por mi sea plenamente anunciada
la predicacién y la oigan todas las gentes». Puesto que aqui «la palabra de
Dios» se expresa en «la boca de los hombres» (Schlier), el evangelic puede
ser considerado sencillamente como un —> testimonio (poeTUpLov): como
adhesién personal del que habla a aquello que Dios obra en él vy por él. Por
eso puede Pablo entrar «por el evangelio» en una relacién de paternidad
respecto a su comunidad de Corinto (1 Cor 4,15), Por eso es el evangelio
«una fuerza de salvacién para todo el que cree» (Rom 1,16). Para el creyente
—y s6lo para él— la obra salvifica de Dios en la palabra se le convierte en
fuerza y en fuente de — alegria (1 Tes 1,6). La obra salvifica de Dios se
hace presente en la palabra de la predicacidn, y esa palabra crea un nuevo
futuro y pone en marcha —para quienes responden en la fe— el impulso
escatolégico de la actividad salvifica divina (— historia de la salvacidn). La
predicacién es siempre escatoldgica y, por tanto, histérica. Conoce, para cada
existencia particular concreta, el xoupée de la gracia, el «dia de la salud».
En el acto de la predicacién, el autorizado (xfjpu€), el testigo (pdptug) tiene
poder de hacer surgir el «ahora» en que se funda la salvacién (cf. 2 Cor 6,2).
De ahi que la predicacién no sea «discurso de — sabiduria», sino «palabra.
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de la cruzs, locura y oxdvéarov (1 Cor 1,18ss). La sabiduria humana no
haria sino despojar a la cruz de Cristo de toda su fuerza {1 Cor 1,17).

De aqui debe deducir el predicador cual ha de ser la actitud interna con
que ha de realizar su ministerio. Ciertamente debe exigir — obediencia y ex-
ponerse al malentendido de que tiraniza a la comunidad (2 Cor 1,24). Pero
a su cometido pertenece asimismo exigir esta obediencia en clave de debilidad,
miedo y temblor (cf. 1 Cor 2,2s5). No en su realidad individual, sino en su
misién como apéstol estd fundado lo que Pablo escribe en 1 Cor 4,10: «Nos-
otros somos tontos por seguir a Cristo, vosotros sabios en Cristo; vosotros
Henos de gloria, nosotros despreciados...». Ya que en la debilidad del pre-
dicador llega a su plenitud la fuerza de Cristo (2 Cor 12,9), debe predicar
como «rudo de palabra» (2 Cor 11,6), sin arte persuasivo (1 Cor 2,4), sin
propaganda (cf. 2 Cor 12,9), sin astucia (1 Cor 3,20} y sin la sabiduria carnal
que se apoya en s{ misma (2 Cor 1,12), Sélo asi puede, mediante su pureza
y entrega, transmitir la palabra pronunciada de parte de Dios en su fuerza
originaria y dar testimonio del obrar divino. Nada debe recomendartle a la
conciencia humana sino la clara manifestacién de la verdad (2 Cor 4,2b) y Ia
demostracién de wveipel v de S0vapee (1 Cor 2,4s). Merced a la conciencia
de la ley oculta que rige la proporcién entre la fuerza del Espiritu divino y la
incapacidad del hombre es licito al predicador —no sin un cierto humor es-
piritnal— gloriarse de su debilidad (2 Cor 11,30) y de su flaqueza (2 Cor
12,5). El sabe que, cuando parece ser débil, es —como predicador-— un buen
instrumento {(cf. 2 Cor 12,10). Este conocimiento de si en el predicador sélo
es posible cuando se ve claramente que la caracteristica fundamental de la
predicacién cristiana es ser una actividad divina.

Esta caracteristica de la predicacién no es sélo decisiva para el predicador,
sino también para el oyente; por ser un obrar de Dios puede otorgar fortaleza
(Rom 16,25) y ser «fuerza divina para todo el que cree» (Rom 1,16). Dado
que en la predicacién es Dios mismo quien habla de si al hombre, la acepta-
cién del mensaje implica esa forma de alegria que sdlo puede dar el Espiritu
divino (1 Tes 1,6). Ademds de la fortaleza, la «fuerza de salvacién» v la
alegria, hay una Gltima consecuencia de la predicacién: la predicacién convoca
a la éxxineole (— Iglesia). Este es el efecto global de todo proceso kerig-
mdtico. Sélo el individuo llamado a ingresar en la Iglesia, comunidad escato-
légica, puede entrar en el vinico 4mbito en que existe un kerigma, una pre-
dicacién autorizada. No hay predicadores que no sean miembros de la &xaAn-
ota (cf. 1 Cor 12,28 v G4l 2,2). En este aspecto puede decirse que no sélo
precede el kerigma a la Iglesia, sino también la Iglesia al kerigma. En la
Iglesia se da en todo tiempo la «presencia de Cristo en forma de palabra»
(Schlier). Esto resulta singularmente claro en el lugar central de la predica-
cién: el culto diviro de la comunidad (— culto). Ahf actia la presencia de
Dios de modo incomparablemente denso. En la reunién cultual de la comuni-
dad se experimenta lo que se ha dicho en general de la predicacién: que es el
obrar salvifico de Dios evado a cabo a través del predicador como instru-
mento plenipotenciario y lleno del Espiritu Santo, obrar divino al que no
hay mds respuesta humana posible que la aceptacién obediente en fe y amor.




PREDICACION 427

R. Bultmann, Der Begriff des Wortes Gottes im Neuen Testament: Glauben und
Verstehen I (Tubinga 1933) 268-293; E. Molland, Das Paulinische Evangelium, Qslo
1934; G. Friedrich, EdayyediCopon: ThW II (1935) 705-735; C. H. Dodd, The Apos-
tolic Preaching and ist Developmenis, Londres 1936; G, Friedrich, Ksjovk: ThW III
(1938) 682-717; R. Asting, Die Verkindigung des Wortes im Urchristentum, Stuttgart
1939; J. Schmitt, Jésus ressuscité dans la prédication apostolique, Paris 1949; R. Bult-
mann, T'heologie des Neuen Testaments, Tubinga 1953, 6691 y 302-310; H. Schlier, Ke-
rygma und Sophia: Die Zeit der Kirche (Friburgo 1956) 206-232; H. Schlier, Worz Got-
tes, Wurzburgo *1962; K. Rahner, Palabra y eucaristia: Escritos de Teologfa IV (Madrid
1962) 323-366; 1. Hermann, Kerygma und Kirche: Neutestamentliche Aufsitze. Home-
naje a J. Schmid (Ratisbona 1963) 110-114; E. Schillebeeckx, Der Herr und die Ver-
kiindigung der Apostel: Offenbarung und Theologie (Maguncia 1965; trad. espafiola:
Revelacién y teologia, Salamanca 1968) 31-36; N. Brox, Paulus und seine Verkiindigung,
Munich 1966; J. Schreiner, Die Zebn Gebote im Leben des Gottesvolkes, Munich
1966; D. M. Stanley, La predicacién primitiva: esquema tradicional: Concilium 20

(1966) 449-462; E. Haenchen, Die Bibel und wir, Tubinga 1968; C. H. Dodd, Lz pre-
dicacion apostdlica v sus desarrollos, Madrid 1974.

I. HERMANN

II. Teologia

La predicacién es para la — Iglesia una de sus formas de vida y activi-
dad esenciales, imptescindibles e insustituibles. La Iglesia, fundada y con-
tinuamente vivificada por la — palabra de Dios, reconoce en la predicacién
una de sus tareas centrales, Es cierto que la esencia de la Iglesia no se agota
en su condicién de Iglesia predicadora. No es que haya Iglesia solamente
donde se predica. Pero la predicacidn es, junto con la administracién de los
~> sacramentos, el servicio principal que debe realizar la Iglesia.

1. La predicacion de la Iglesia es nada menos que la predicacién de la
palabra de Dios. Por palabra de Dios no se entiende aquf la palabra del hom-
bre sobre Dios; por ejemplo, en el sentido de los conocimientos o las expe-
riencias religiosas naturales (~» religién). La expresién «palabra de Dios» es
usada aqui més bien en el sentido riguroso de que es la palabra que Dios mis-
mo pronuncié (—» revelacién). En esta interpretacién de la predicacién de la
Iglesia como predicacién de la palabra de Dios hay ciertos rasgos caracteris-
ticos que deben ser explanados.

La palabra «predicar» tiene en el uso cristiano la significacién de «relatars.
El objeto de este relato es todo el conjunto de la revelacién divina. La pre-
dicacién presupone la palabra de Dios y estd vinculada a todo lo que esta
palabra ha hecho manifiesto acerca de la actividad salvifica de Dios en el
pasado, presente y futuro, Por eso se refiere principalmente a los escritos
del AT y NT que contienen esta palabra. El punto central de este relato es
la persona y obra de Jesucristo, la palabra de Dios encarnada (Jn 1,1-14;
—> historia de la salvacién; —» Jesucristo).

Puesto que el obrar y hablar de Dios, en los que se funda la ~> salvacién
del hombre, se realizaron en la historia, la predicacién no serfa un servicio
a la palabra de Dios si anulase 0 menguase esta vinculacién a la historia de
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la salvacién. Con otras palabras: la predicacién no es una exposicién ahisté-
rica de verdades abstractas sobre Dios, ni un adoctrinamiento acerca de la
idea de Dios que prescinda de lo singular e irrepetible del acontecer histérico,
ni tampoco una descripcién de los intentos del pensamiento humano por
establecer proposiciones acerca de Dios. La predicacion no serfa un servicio
verdadero a la palabra ni un servicio real a la salvacidn si no atendiese al
hecho de la automanifestacién de Dios en la historia. Tal relato implica que
la predicacién no ha de omitir ni afiadir nada.

De lo dicho se deduce otra caracteristica de la predicacién. Si la tarea de
la predicacién cristiana es relatar lo que ha sucedido, esto significa que es el
cumplimiento de un mensaje. La nocién de predicador como embajador de
Dios excluye todo modo autocritico de hablar y la imposicién de wvalora-
ciones y exigencias propias. La predicacién no es, pues, un acto creador, sino
instrumental, La Iglesia —que no habla por propio poder, sino por encar-
go— es servidora, no duefia de la palabra de Dios. En la medida en que lo
es, cumple la funcién primaria de la predicacién: mostrar lo que Dios ha
hecho, revelado y prometido.

Seria malentender totalmente la predicacién si se la interpretase como una
especie de agencia neutral de noticias. Hasta qué punto es esencialmente dis-
tinta la predicacién como relato y como mensaje de una mera comunidad
de hechos lo muestra la imagen biblica que compara la predicacién de la
palabra de Dios con e] clamor de un heraldo. Esto significa que la predica-
cién es una proclamacién: proclama la venida de Dios, la instauracién de su
soberania, la victoria de Dios sobre los poderes del — mal y de la condena-
cién y el comienzo de la salvacién (— teino de Dios). Esta proclamacién
tiene un cardcter pdblico y acuciante. No es una palabra privada que se
ditija 2 un particular ni una verdad que se refiera solamente a la interioridad
del hombre. Y porque la predicacién proclama la palabra de Dios como pala-
bra del tvinico y absoluto Sefior del mundo, del creador, redentor y perfec-
cionador dltimo del hombre, no es una doctrina religiosa secreta y esotérica,
sino una palabra para el = mundo. Se dirige, en consecuencia, a cada hombre
con la exigencia de ser oida y aceptada. Por la posicién que el hombre toma
frente a ella decide su salvacidn.

La predicacién es esencialmente algo distinto de un discurso sobre un
tema determinado. Asi lo muestra el hecho de ser un —> testimonio. El con-
cepto de testigo subraya, por una parte, la verdad de que la predicacién es
una proposicién sobre un acontecimiento, y expresa, por otra, que el predi-
cador es un hombre convencido de la verdad y entregado a ella (— confe-
sién). Ambas cosas son sélo posibles por la —> fe, es decir, por la entrega
existencial —basada en una decisién libre— a la palabra de Dios de la que
hay que dar testimonio. La predicacién significa, por tanto, un modo de obrar
de una altisima cualidad personal (— persona). Puesto que el testimonio del
—> evangelio se afirma en la conviccién personal del mensajero, debemos acep-
tar que no sdlo es algo mds que un mero dar a conocer, sino algo esencial-
mente distinto. En cuanto el que habla se adhiere personalmente a lo que
dice, la predicacién se convierte en una confesién.
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2. La descripcién anterior de los diversos elementos contenidos en el
concepto de predicacion muestra la significacién central que en ésta tiene
la palabra de Dios. Se plantea asi la cuestién de ver en qué relacién precisa
se halla la predicacién con la palabra divina. La predicacién es servicio a la
palabra de Dios. En ella se da la presencializacién y actualizacién de la pala-
bra divina. Dado que esta palabra es para el hombre «palabra de la verdad»
y «palabra de salvacién», no puede permanecer en el pasado, sino que debe
ser traida constantemente al presente y dicha a cada uno de los hombres. Es
lo que sucede en la predicacién cuando ésta hace oir la palabra de Dios.

Hay formas diversas en este modo de predicacién. Ya la mera lectura
de la palabra divina fijada en la Escritura tiene el rango de predicacién. Pero,
si se quiere desarrollar plenamente toda la fuerza y eficacia de la palabra,
hay que exponerla y aplicarla en conformidad con la situacién de los oyentes.
De aqui arrancan, prescindiendo de otras diferenciaciones accidentales, las dos
formas fundamentales: predicacién misionera entre los infieles (—> misién;
—> paganos} y predicacién ante la asamblea de los fieles, que suele tener lugar
de ordinario en el culto divino. Pero el —> misterio propiamente tal de la
presencializacién de la palabra divina no queda suficientemente descrito di-
ciendo que debe tratarse de una exposicién y una adaptacién. Este misterio
trasciende todo esfuerzo humano. Consiste en la presencia de la palabra en-
carnada, es decir, Jesucristo mismo. Es Dios mismo quien hace presente su
palabra mediante su Espiritu (— encarnacién; —> Espiritu Santo). El mis-
terio m4s intimo de la predicacién y lo que en él trasciende infinitamente
todos los otros factores es esta presencia. Por eso es la predicacién de la pa-
labra de Dios un misterio: la presencia activa y salvifica de Dios bajo el velo
de la palabra divina. Esto indica que Dios mismo, a través de la predicacién,
habla a los oyentes y se encuentra con ellos en su palabra. Sin embargo, el mi-
cleo mds intimo de la predicacién, sélo accesible a la fe —es decir, la palabra
viviente de Dios—, no convierte al factor humano de la predicacién en mera
apariencia. La predicacién es la palabra de Dios en la palabra del hombre.
La acentuacién de la importancia incomparable de la actividad divina no debe
conducir a la plena identificacién de palabra divina y predicacién. La preds-
cacién se vetifica por medio de hombres. Aunque el lenguaje del hombre
sélo tenga un cardcter instrumental, no por ello es algo accidental o insigni-
ficante. Dios utiliza los servicios del hombre para hacer presente su palabra
y hacerla eficiente. En la predicacién actian Dios y el hombre. Dios dirige
su palabra al hombte por medio del hombre: en eso consiste la esencia de Ia
predicacién, Por el hecho de estar Jesucristo presente en su palabra, se hace
contempordneo de los oyentes. Por medio de esta presencia, su palabra pro-
nunciada en el pasado se convierte en una palabra viva y presente, de la mayor
actualidad. Gracias a la presencia del Sefior glorificado, la predicacién es
un acontecimiento salvifico, pues la palabra de Dios no es sélo un lenguaje
revelador, sino una actividad divina salvifica. Es la «palabra de salvacién»
(Hch 13,26) en el doble sentido de que en ella se anuncia la salvacién, pero
también se la ofrece y dispensa. La palabra de Dios, en efecto, es una «fuetrza
de Dios para la salvacién» (Rom 1,16). La actividad salvifica divina a través
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de la palabra no estd en contradiccién con la dispensacién de gracia por
parte de Dios a través de los sacramentos. Son dos formas de actividad
divina en esencial correlacién: ambas poseen su funcién intransferible vy se
complementan mutuamente, Ni subrayar la fuerza salvifica de la palabra
divina significa quitar valor a la comunicacién sacramental de gracia, ni en-
salzar el sacramento representa una depreciacién de la palabra. La clarifica-
cién precisa de la relacién entre palabra y sacramento es uno de los prin-
cipales problemas del esfuerzo actual por lograr una doctrina teoldgica pro-
funda de la palabra de Dios,

A partir de la doble funcién de la palabra divina —revelar y conferir
salvacién— puede clarificarse también el problema de determinar la mefa
de la predicacién. La palabra de Dios no sélo revela a Dios y su accién en el
mundo, sino también al — hombre en su situacién respecto a Dios. La pala-
bra divina pone al descubierto que la existencia humana sin Dios es la situa-
cién desventurada por excelencia, descubre los — pecados de los hombres,
propone la aceptacién de la salvacién ofrecida por Dios como unica forma
posible de redencidn de tal estado de caida v pone al hombre ante una deci-
sién de la que pende su salvacién eterna o su condenacién. En la palabra
de Dios se hace manifiesta la verdad del hombre acerca de la existencia
humana. Sélo en ella adquiere el hombre un conocimiento de si mismo ver-
daderamente real y auténtico, la verdadera interpretacién de los estratos mds
hondos de su —» existencia. La aceptacién de la palabra divina —que res-
ponde a una decisién libre del hombre y se hace posible por la — gracia—
es la fe. En la aceptacién creyente de la palabra se realiza no sélo el cono-
cimiento de la verdad, sino también el comienzo de la salvacidn, es decir, de
la — vida eterna. La repulsa de esta aceptacidn, la impiedad, es propiamente
la condenacién verdadera del hombre. La palabra de Dios tiene como fin la
—> conversidén y la fe del hombre. De forma que el hombre curado en la fe
vy elevado a la vida eterna se halla al fin del camino que Dios describe en su
palabra, Pero la salvacién sélo se da sobre la base de la aceptacién de la
soberania divina que se manifiesta en Cristo, y esa soberania se revela justa-
mente en la palabra de Dios; por tanto, la fe es el «si» dado a la soberania
divina. Cuando el hombre, en la — obediencia de la fe, se somete a esta
soberanfa de Dios rinde a Dios su tributo de alabanza y se hace participe de
la salvacién. La meta mds alta de la predicacién es asi el establecimiento de
la soberania, del reino de Dios entre los hombres. El predicador, al que
hemos descrito en sus funciones de embajador, heraldo y testigo, habla por
encargo de la Iglesia. La Iglesia ha recibido de Cristo la palabra divina como
un don que debe transmitir a Jos hombres de todos los tiempos. La predi-
cacién no responde, por tanto, a la iniciativa auténoma del particular; el pre-
dicador estd ligado a la misién que es encomendada por Dios, a través de
Cristo y sus ~—> apdstoles, a la Iglesia. Con la tarea de predicar, a la Iglesia
le fue concedido el poder de consetvar la palabra divina y dar su explicacién
auténtica, Esto sélo puede hacerlo la Iglesia mediante la asistencia del Espi-
ritu Santo que le prometid el Sefior. Sucesidn apostélica y predicacién dotada
de autoridad estdn en esencial correlacién, El sentido de esta correlacién debe
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verse en el hecho de que la palabra de Dios no es algo de que el hombre
pueda disponer sin mds. La predicacidn de la Iglesia estd ligada a la revelacién
de Dios. De ahi que los escritos divinamente inspirados del AT y del NT

sean la fuente, el objeto y 1a medida de la predicacién (— Escritura y teo-
logia).

3. No hay predicacién atemporal. La tatea de predicar la palabra inmu-
table de Dios sélo puede ser llevada a cabo si se intenta realizarla en formas
siempre nuevas, adaptadas a los diferentes tiempos. Estd ampliamente ex-
tendido el reproche de que la predicacidén, por estar ligada a unas formas
de pensamiento y expresién ajenas a la vida, superadas y en parte empapadas
de clericalismo, no afecta al hombre de hoy. La tarea —indudablemente
muy dificil— de anunciar la palabra de Dios al hombre de la moderna so-
ciedad masificada y técnica exige como presupuesto ineludible poseer un co-
nocimiento realista y objetivo del hombre y su entorno. Los predicadores
deben tomar en serio los problemas del hombre de hoy y presentar la palabra
de Dios como la respuesta verdaderamente clarificadora, liberadora y abso-
lutamente fiel a estos problemas. El conocimiento de la situacién real del
hombre actual como presupuesto para una auténtica predicacién implica una
labor mucho mis dificil de lo que parece a primera vista. Sélo un pensamiento
autocritico que tenga el valor de reconocer la limitacion de la propia situacién
y se libere de todos los prejuicios podrd lograr un conocimiento serenc y
realista. Para no caer en el gran pelisto de una descripcién individualista,
espiritualista y moralista, en el gue no raras veces cayé la predicacién de los
ultimos siglos, se debe predicar, mds de lo que se hizo hasta ahora, el evan-
gelio como mensaje de Dios, que ofrece en Jesucristo la salvacién a todo el
mundo. Sobtre todo, incumbe hoy a la predicacién hacer patente a los hom-
bres, frente al predominio de las ideologias (de origen social, politico vy filo-
séfico) —formas modernas de servicio a los idolos—, que la soberania divina
instaurada a través de Cristo es la verdadera — libertad; y frente al nihilismo
habrd de mostrar que esta misma soberania divina es la realidad salvifica que
da pleno sentido a la existencia humana. Sélo cuando las miiltiples exigencias
de la palabra de Dios vayan acompafiadas, por parte del predicador, de una
voluntad sincera y fraternal de convivir y conllevar las angustias, problemas
v dudas del hombre actual, podri el mismo predicador abrigar la esperanza de
que los hombres vuelvan a ser capaces de oir con dnimo pronto y bien dis-
puesto la palabra de Dios (—> pastoral).
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