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El episcopado francés previé una sesidn pastoral sobre el tema
“Liberacién de los hombres y salvacién en Jesucristo” para el mes de sep-
tiembre de 1974. Para prepararla, apelé a la experiencia multiforme de la
iglesia: movimientos de laicos, sacerdotes, religiosos y religiosas, faculta-
des de teologia y de filosoffa. Y los obispos colaboraron en esa investi-
gaciéon comun.

Desde el principio se insistié en un discernimiento necesario en
medio de tantas experiencias y escritos. ¢Cémo realizar ese discernimien-
to sin referirse a la escritura, a la palabra de Dios? Los diversos aspectos
del tema de la “liberacién del hombre” se fueron progresivamente inte-
grando, en el Antiguo y en el Nuevo Testamento, en el anuncio de la
“salvacién en Jesucristo”. ¢Cémo descubrir este entrelazado entre ambos
temas en los textos que son para la fe cristiana el ltimo punto de refe-
rencia? ¢C6émo puede la fe, a través de ellos, desempefiar su funcién cri-
tica en la reflexién de unos cristianos comprometidos en el combate por
la liberacién humana? ¢Cuél es la verdadera originalidad de la salvacién
cristiana?



CRETTERTTRT.

Para ayudar a responder a estas cuestiones, es indispensable la ayuda
de los exegetas. Por eso la ACFEB se encarg6 de preparar los “Cuader-
nos biblicos”. Esta asociacién de exegetas catélicos respondié de buena
gana a esta invitacién y me complace darles las gracias en este lugar.
Estos cuadernos serdn una luz para todos, incluso para los militantes
comprometidos en la accién diaria y deseosos de anunciar a todos sus
hermanos la buena nueva de la salvacién en Jesucristo, Henri Le Buan,
secretario general entonces de la Accidn catdlica obrera, me manifestaba
su alegria por haber leido las notas sobre el evangelio de Marcos y se
preguntaba cémo podria ayudar a todos sus camaradas para que gozasen
de esta riqueza. Sabfa perfectamente que no puede haber evangelizacion
verdadera sin evangelio leido, meditado, vivido, anunciado...

En los diferentes grupos de trabajo que se formaron para preparar
la sesién, los biblistas pudieron asi ofrecer su propia luz, al lado de la
de otros miembros del pueblo de Dios. Esta colaboracién de todos, en la
diversidad de las situaciones, de las misiones y de las competencias de
cada uno, es lo que le permitird a la iglesia ser cada vez més sacramento
de salvacién en Jesucristo.

T André FAUCHET,
obispo de Troyes*

Lo ' Mons. A. Fauchet fue el encargado de presentar el informe doctrinal en la asamblea de
urdes,

Nora—El primer cuaderno sobre el tema nos llevaba del Exodo a Jests. En efecto, el corazén
de la fe cristiana es la celebracién de la pascua, pascua judfa que recordaba el hecho histérico
por €l que Dios creaba a su pueblo liberdndolo de la opresién, y pascua de Jestis que da su
dltimo sentido a esta liberacién.

Este segundo cuaderno, tras una reflexién sobre el método, propone una serie de estudios
sobre unos cuantos puntos especialmente luminosos,



DEL BUEN USO DE LA BIBLIA
PARA EL ESTUDIO DE UNA CUESTION ACTUAL

No es raro que en el curso de una reunién entre crls-
tianos, sea cual fuere el tema en cuestion (la pildora, la
politica, la bomba atémica), alguno plantee de pronto la pre-
gunta: «;Qué es lo que dice de esto la biblia?»

La respuesta no es sencilla. Presentar un texto, desgajado
de su contexto, es algo que no parece muy honrado; por
otra parte, asi no se resuelve nada; el vecino no dejara de
encontrar otro texto que diga exactamente lo contrario...

La biblia pertenece a todos. Son muchos los
que la ignoran. Y son también muchos los que la
utilizan inconsideradamente. Basta con leer las
apropiaciones intempestivas que de ella se hacen
los partidarios de la no-violencia o los de la revo-
lucién, por no hablar de quienes desean evaporarla
en agua de rosas o someterla a sus fines politi-
cos. De aqui la necesidad de tener presente en la
memoria cierto nimero de evidencias y de criterios.

1. Situacién del texto

La biblia es palabra de Dios, y esa palabra es
Jesucristo. Y eso que la biblia es para todos, lo
es de forma distinta, al menos para el creyente
que la acoge.

La biblia no es el Gnico camino que conduce a
Jesucristo. E! Gnico camino que es preciso seguir
es el de la tradicién viva, el del santo que me
transmite la fe en Cristo vivo. El texto es la pa-
labra de Dios puesta por escrito; el santo es la
palabra de Dios viva.

La biblia es constantemente dicha, transmitida,
explicitada, actualizada. Este segundo camino es
el de la palabra humana que se esfuerza en decir
para su tiempo la palabra de Dios. La palabra hu-
mana tiende a identificarse con la palabra de Dios,
siendo asi que es solamente su expresion mo-
menténea.

La biblia finalmente es texto, y como tal —te-
niendo en cuenta sus incertidumbres limitadas—

Intentamos aqufi preguntar a la biblia sobre una cuestién
actual: «la liberacién de los hombres y la salvacién en Jesu-
cristo», Por tanto, era preciso reflexionar sobre el método.
Xavier Léon-Dufour, jesuita, profesor de Nuevo Testamento
en Lyon, y conocido publicista, estaba suficientemente pre-
parado para ayudarnos en esta reflexion. Lo que aqui nos
dice supera ampliamente los propdsitos de este cuaderno.

es inamovible. A diferencia de los dos primeros
caminos que puede seguir el creyente para alcan-
zar a Jesucristo, éste se resiste al desgaste del
tiempo. Fijado ya para siempre, es la piedra de
toque de la palabra y de la vida que dan hoy tes-
timonio de Jesucristo.

Entre estos tres caminos, la vida, la palabra y
el texto, hay una continua circularidad. Ya en este
sentido el texto encuenira una situacién temporal,
que tiene que ser la del lector. Su vida y su pala-
bra —sus hechos y sus dicursos— no seran autén-
ticamente cristianos mas que cuando respeten y
actualicen el texto que permanece a través del
fluir de la historia. Esta es la dimensién existen-
cial del texto biblico. Entonces, ,c6mo podremos
acercarnos validamente a é[?

2. Principio de totalidad

El primer principio que debe regir la lectura de
la biblia no es especificamente cristiano; vale para
cualquier texto cuyo sentido actual desee buscar-
se. La precisién cristiana proviene de la conviccion
de que la revelacion divina se ha consignado en
la biblia tomada en su totalidad; el «canon de las
escrituras» delimita todo un conjunto textual.

La biblia no se reduce al Nuevo Testamento. No
se distribuye en un nimero considerable de pe-
queiios libros o de «fuentes». Constituye un con-
junto bien definido, que es —é! solo— normativo



de mi fe. Por tanto, la biblia no es una especie de
vivero en donde pueda pescar los textos que me-
jor le vayan a mis disposiciones momentineas o
a los gustos de mis contemporéneos. Es una pala-
bra Gnica de voces mltiples, que debo escuchar
sinfénicamente resonando en mi corazén.

Algunos ejemplos, sacados sobre todo del In-
terior del tema que se propone en estos cuader-
nos, demostrardn hasta qué punto el principio de
totalidad es el dnico que permite discernir el va-
lor y el sentido que tienen los textos en su diver-
sidad. Y esto, desde el nivel aparentemente mas
sencillo —el del vocabulario— hasta el nivel de
las palabras agrupadas en frases, y finalmente el
nivel de los relatos.

a) Al nivel de vocabulario

Lo que la biblia quiere decir a proposito de una
realidad importante para el hombre estd ordinaria-
mente matizado con la ayuda de una constelacién
de palabras. Asi, por ejemplo, para designar la obra
misma de Dios, la salvacién del hombre (imagen
ya significativa por sf misma), nos encontramos
con el término redencién, que se deriva de una
raiz que significa =rescatar», por ejemplo a un es-
clavo. De hecho, Israel era esclavo en Egipto; por
tanto, fue «rescatados. Esta imagen se sigue em-
pleando en el Nuevo Testamento. Forma parte de
un lenguaje recibido. Pero no es la tinica. Apare-
ce también, por ejemplo, la palabra liberacion, que
dice esta misma realidad, pero sin connotar por
ello ese aspecto de rescate ni dejar tampoco la
puerta abierta a ciertas interpretaciones molestas,
como la del precio pagado a Satanis. No obstante,
este término no expresa la realidad en su plenitud
religiosa. En efecto, se trata de la relacién entre
Dios y su pueblo, que ha quedado rota y tiene que
ser restablecida. Interviene entonces el término
reconciliacién (o también, con tal que se le en-
tienda debidamente, el de expiaci6n). De este mo-
do, no podemos ya reducirnos a un universo sim-
plemente humano (como con el término «libera-
cién»), ni a una imagen desagradable de un mal

pasado (la «redenci6ns), sino a un modo de rela-
ciones personales, el de la alianza. Una vez llega-
dos a esta palabra, nos encontramos ante un obs-
taculo, ya que de suyo este término implica la idea
de un contrato que se ha establecido o roto entre
dos personas, lo cual supone la igualdad de los
contratantes. Pero ;acaso puede concebirse la re-
lacién con Dios segin un modelo de tipo comer-
cial o politico? Por eso este término tiene que
quedar corregido inmediatamente por otro, por la
palabra testamento, que subraya la iniciativa del
donante.

Este ejemplo mereceria ciertamente un des-
arrollo mas amplio. Tal como lo hemos enunciado,
subraya ya por si mismo el riesgo de convertirse
en muestra de lo que puede ser una expresién
tomada aisladamente y reducida a un slogan.

b) Al nivel de las palabras
unidas en una frase

También aqui vale el principio de totalidad. Mu-
chas de las palabras pierden su sentido cuando se
separan de su contexto y reciben una atencién es-
pecial en relacién con las palabras contrarias. De
esta forma, se aplican sin ese equilibrio que les
da por una parte el conjunto y por otra su situa-
ciébn respectiva. Pongamos dos ejemplos.

«Pues yo os digo que no resistéis al mal» (Mt 5,
39). Lejos de justificar la teoria de la no-violencia,
esta palabra de Jesiis nos invita solamente a no
devolver golpe por golpe, bien inmediatamente,
bien apelando a algin tribunal de instancia supe-
rior. Jeslis no da ningtin juicio sobre el acto de
violencia social (abofetear, tomar la tanica, requi-
sar), que puede tener una causa vilida, como tam-
poco autoriza a imitar al administrador infiel o al
juez inicuo. Jeslis acepta aqui el punto de vista
del individuo ultrajado y declara que es preciso sa-
ber ser victima del violento. Por tanto, si Jesis
declara que no hay que resistir al mal, no es en
nombre de una especie de técnica de la no-violen-
cia, sino por espiritu de amor y de sacrificio, Gnico
medio de obtener la reconcillacién entre el violen-



to y su victima. De esta forma violenta al violento,
dado que en ese enfrentamiento se busca la re-
conciliacién, que puede alcanzarse ya en este
mundo.

«No penséis que he venido a traer paz a la tie-
rra. No he venido a traer paz, sino espada» (Mt 10,
34). He aqui un texto que en la actualidad les ven-
dria muy bien a toda clase de revolucionarios,
pero que, como el anterior, tiene que someterse
al principio de totalidad. Totalidad que significa la
pluralidad de los evangelios. Lucas experimentd
esta posibilidad de error de interpretacién. Jesis
pronuncié sin duda las palabras de Mateo, dado
que contrastan demasiado vigorosamente con su
propio comportamiento y con la propensién de los
discipulos de un maestro crucificado sin ninguna
ambicién politica en el mundo para haber podido
ser inventadas. Por consiguiente, Lucas procuré
armonizarlas con el contexto literario en que las
refiere y con las preocupaciones de su tiempo:
«;Pensédis que he venido para dar paz a la tierra?
No, os lo aseguro, sino division» (Lc 12, 51). La to-
talidad del evangelio nos impone que no le demos
un sentido revolucionario a esta frase. Pero cui-
dado con eliminar subrepticiamente la violencia in-
herente a la proclamacién del reino de Dios. Este
desencadena necesariamente la violencia (Mt 11,
12); a la vista de quienes se empefian en mantener
un orden establecido que se niega a abrirse a un
valor superior, Jesls se presenta, lo mismo que
Elias, como un violento aguafiestas, como un re-
volucionario que aparta al pueblo del camino que
le han trazado los mantenedores del orden (Lc 23,
2; 1 Re 19, 17 s).

c) Al nivel de los relatos

Aqui es donde ha de tener mayor vigencia el
principio de totalidad, si tenemos en cuenta el prin-
cipio de analogia que enunciaremos a continuacién.

Moisés libera a su pueblo de Egipto. He leido
un comentario israelita que se empefa en hacer de
este ejemplo un modelo para luchar por la libera-
cién actual de la tierra de Israel; y, en sentido con-

trario, he leido también otras interpretaciones que
proceden de ambientes egipcios anti-israelitas. Pero
en ellos no se vislumbraba nada de la dimensién
religiosa del combate. Pues bien, la empresa de
Moisés es mucho mas honda que estos comenta-
rios tendenciosos. El primer combate de Moisés
con el egipcio se cierra con un fracaso que condu-
ce a Moisés al destierro. Solamente la iniciativa
divina hace que Moisés vuelva a su proyecto ini-
cial. Dentro de la sola perspectiva del Antiguo Tes-
tamento, Moisés no puede ser considerado como
modelo de libertador, si no se le sitia inmediata-
mente en el plan de Dios y no se le aparta por con-
siguiente de las meras contingencias politicas. En
cuanto al cristiano, tendra gue mostrarse todavia
mas reservado respecto a semejante actualizacién,
como indicaremos mas adelante. Seria preciso de-
terminar la estructura literaria de estos relatos de
liberacién, que han producido una férmula-base
cuyo empleo y trasposiciones es posible recono-
cer en el curso de ambos testamentos.!

Otro ejemplo, el de los milagros curatorios de
Jests. Si Jesls cur6 a enfermos de todo tipo, no
fue por simple piedad para con los que sufren, ni
para probar su poder sobrehumano, segtn ha afir-
mado demasiadas veces una antigua apologética.
Ha sido para simbolizar el acto redentor, tal como
lo han visto tanto Lucas como Mateo. Tomados en
su totalidad, los relatos de milagros significan que
Jestis no ha proclamado el reino de Dios solamen-
te con palabras, sino también con actos que toca-
ban al mundo miserable de su tiempo en su punto
méas sensible, los enfermos, a los que hay que
afadir los pobres. De esto no hay que deducir que
Jesas hizo como si se interesase por los enfermos,
sino que se interesé de verdad por ellos, ya que
fue precisamente curandolos como Jesis anuncié
el reino victorioso de Dios sobre la muerte. Lo
mismo ocurre hoy; luchando por la justicia en la

! véase el articulo de C. Wiener en el cuaderno prece-
dente, p. 16.



tierra es como nosotros combatimos por el estable-
cimiento del reino de Dios?

3. Principio de analogia

El texto biblico no es una verdad intemporal.
Est4 relacionado por un lado con el lector actual
y por otro con su propio origen. El texto en su to-
talidad es el lugar de esta doble relacion que, aun--
gue no nos sea posible precisarla aqui en todos sus
detalles, es constitutiva de todo tipo de lectura;
yo no puedo eliminar ninguna de estas dos relacio-
nes. Por una parte, el texto se dirige a mi, que lo
leo en la actualidad; contiene un mensaje para mi.
Por otra parte, este texto ha sido formulado en el
pasado. De esta forma, yo respeto simultdneamen-
te los dos términos de la relacidn, reconociendo
que los une una analogia de situacién. Pues bien, el
que dice analogia dice también parecido y diferen-
cia. El principio de analogia implica una distancia,
la que corresponde al antes/después que sefiala la
biblia, un después que es cumplimiento del antes.
Implica ademés un parecido que corresponde al es-
qguema de la figura, también biblica.

a) La diferencia puede reconocerse en dos as-
pectos. El uno es interior al mismo texto y concier-
ne a los dos testamentos; el otro concierne mas
directamente al propio lector.

Hay una distancia que separa fundamentalmen-
te al Nuevo Testamento del Antiguo. En efecto, el
Nuevo Testamento pretende, no ya abolir, sino dar
cumplimiento al Antiguo Testamento. Por eso, los
ejemplos referidos anteriormente tienen que revi-
sarse a la luz de la transformacidn radical hecha
por Jesucristo.

Asi, por ejemplo, el término liberacién tiene di-
versas significaciones segiin se lea al nivel de las
tradiciones del Exodo, al de las consideraciones del
Déutero-lsaias, o al de las de san Pablo. La cone-

? Véase el articulo de A. Jaubert en este mismo cua-

derno, p. 19.

xién con un acontecimiento como la esclavitud de
Egipto se encuentra, aungue ya traspuesta, a prop6-
sito del destierro en Babilonia; y ha sido totalmen-
te reasumida en el discurso paulino, aunque sin
suprimir las resonancias vétero-testamentarias.
Cuando dice: «Habéis sido llamados a la libertad»,
Pablo nos invita no ya directamente a una especie
de liberacién politica, sino a la liberacién del peca-
do, de la carne, de la muerte.

El cristiano sabe que, dando cumplimiento por
su muerte a la figura de Moisés, negdndose a toda
aventura revolucionaria politica, relacionando la fi-
gura del hijo del hombre triunfante con la del sier-
vo sufriente, Jesis manifestd para siempre la di-
mensiodn religiosa esencial de toda actividad que
lleve el nombre de cristiana. Por tanto, es un error
guerer repetir para nuestro tiempo ciertas afirma-
ciones que datan del Antiguo Testamento; eso seria
desconocer su cumplimiento en el Nuevo.

Hay otra diferencia que sitda al lector contem-
poréneo a clerta distancia de toda la biblia. Una
distancia infranqueable. Ya ha desaparecido aque-
lla conviccién ilusoria de que es posible ponerse
dentro del pellejo del escritor para captar su in-
tencién; mucho menos, que puede uno asistir al
acontecimiento tal como ocurrié. El critico puede
acercarse lo mas posible a lo que constituye el
origen del texto, pero no podra nunca aferrarlo con
sus manos. No solamente porque el escritor anti-
guo perienece a un mundo que esta lejos de noso-
tros, sino ademés porque el mismo lector ests ani-
mado por su propia pre-comprensién que, inevita-
blemente, da un colorido a su lectura. Precisamen-
te es un problema de lenguaje el que se plantea
a propésito de la liberacion del hombre y de su
salvacién en Jesucristo.

Una de las preocupaciones méas serias que ani-
man a los protagonistas de cierta «teologia» de la
«liberacién», es la de evitar un dualismo esponta-
neo que separe a la fe cristiana del compromiso
humano. No hay mdas que una sola historia que es
compromiso real. Esto significa un cuestionamiento



de la alteridad de Dios. ;Qué es lo que quiere decir
ser sotro» al lado del hombre? Es verdad que la
critica de una falsa trascendencia esta perfecta-
mente justificada y resulta absolutamente necesa-
ria; pero hay que reconocer que el lenguaje bibli-
co cae aparentemente en e} defecto que reprocha-
mos. No tenemos mas remedio que reconocer el
caracter antropomorfico del lenguaje de la biblia,
antropomorfismo que resulta desplazado para nues-
tros gustos actuales y lleva consigo ciertas actitu-
des molestas, especialmente la secrecién de un
mundo religioso yuxtapuesto al mundo de los seres
humanos.

La respuesta a esta dificultad no esta en la
mera repulsa del Dios-otro, ni en la de la historia
de los grandes hechos de Dios. Porque, al negar
toda alteridad, se desemboca en una confusién
entre Dios y el hombre. La solucién no estéd en la
desmitologizacion (necesaria en cierta medida),
sino en la aceptacién y en la valoracién de un len-
guaje determinado que no es ya el nuestro. Enton-
ces es cuando se comprendersi la distancia como
tal, sin que quede abolida de forma imaginaria. So-
lamente entonces es cuando habra resultado ope-
ratorio el primer punto del principio de analogia, es
decir, la diferencia, y podrd uno aventurarse sobre
esta base sdélida en el terreno del parecido sin
caer en confusiones desagradables.

b) El parecido. Un dato fundamental de la li-
teratura biblica es su cardcter figurativo. Los acon-
tecimientos relatados no solamente son situados
en el tiempo, entre un antes y un después. Estan
conducidos por el Sefior, que les da una figura
duradera. Entonces, en el seno de la diferencia, se
puede percibir algo que sirve de base a una ac-
tualizacién vélida.

De esta forma, el concepto de liberacion podra
repercutir en diversos niveles. Liberacién politica,
liberacion econémica, lfiberacion del pecado; son
diversas situaciones que pueden calificar a otros
tantos tipos de liberacién. No hay nada que nos
autorice a ver aqui etapas sucesivas, como si la

liberacién econémica tuviese que estar plenamente
cumplida para que empezara a ser posible la libe-
racién del pecado. Al contrario, estas tres libera-
ciones se implican mutuamente; es preciso consi-
derarlas en la relacion de simbolizacién que les
da sentido.

Un elemento primario de la literatura profética
es la percepcién viva de la relacién entre los dos
6rdenes, el temporal y el religioso. Cuando se ig-
nora la relacién con Dios (lo cual se designa con
el nombre de «idolatria»), falia también la relacién
entre los hombres (lo cual se designa como «in-
justicia»). Lejos de ser dos terrenos yuxtapuestos,
la justicia humana y la religion son interdependien-
tes. No tiene ningun sentido proclamar que es ne-
cesario ser justo y puro para poder practicar el
culto. El realismo politico es algo muy distinto. Si
los profetas piden la liberacion de los idolos, he-
morragia de la sustancia humana en lo sagrado, es
para autentificar la justicia social.

Cualquier actividad filantrépica, econémica o po-
litica, tiene sentido solamente gracias a su dimen-
si6n religiosa secreta. Por eso mismo, cuando se
entrega sin reservas al progreso econdmico del
mundo de los hombres, el cristiano se deja guiar
interiormente por el sentido Gltimo de esa accién
y en la eleccién de los medios. Concretamente, el
universalismo no tolera ese particularismo judio
en donde el hombre tiende a encerrarse.

No podemos aqui exponer largo y tendido los
principios de la «tipologia» biblica que postulan
las afirmaciones precedentes. Nos bastard con
haber sugerido la perspectiva en la que conviene
que nos situemos.

Conclusion

La biblia entera es una luz para la actuacién cris-
tiana. ;Con qué condiciones?

1. Resulta dificil la aplicacion de los dos prin-
cipios de totalidad y de analogia; aqui es donde se
pone de relieve el problema de lenguaje que, en la



actualidad mas que nunca, concierne a la exégesis.
Los «temas biblicas» no son una panacea; hay que
tener en cuenta el ambiente que rodea a cada tér-
mino, a cada frase, a cada relato. Por otra parte,
esa objetividad anhelada se manifiesta imposible,
y hay que tener en cuenta la pre-comprension del
lector. A pesar de todas estas dificultades, la cues-
tién del lenguaje se plantea y debe resolverse con
gran delicadeza, para respetar a la obra en su inte-
gridad y para captar su valor permanente.

2. Lla actualizacion se hace discerniendo las
situaciones respectivas, las del texto y las del lec-
tor. Entonces el texto muerto se convierte hoy,
para mi, en palabra de Dios que me interpela.

3. Si sigue fielmente los principios enuncia-
dos, el exegeta puede convertirse en predicador.

Este, fiel a su tiempo lo mismo que al mensaje bi-
blico, tiene también sus propias peculiaridades.
Entonces puede, tal como pide toda predicacién va-
lida, «exagerar», esto es, hacer que resalte una
perspectiva. Asi es como Jeremias, al principio,
luché contra los que proclamaban una paz en desa-
cuerdo con la alianza: «;No hay paz!», gritaba a
sus contempordneos; pero unos afios méas tarde
pretende por el contrario que se pacte con los que
asedian la ciudad. Si el mismo Jeremias puede, en
nombre del Sefior, contradecirse aparentemente, es
porque al cambiar las circunstancias el mensaje
tiene que expresarse de otro modo, pero siempre
para seguir la linea recta de la palabra divina,

Lo que interesa, en definitiva, no es proclamar
la guerra o la paz, sino decir la palabra de Dios
a su debido tiempo.



¢TEOLOGIAS DE LA LIBERACION
O TEOLOGIAS DE LOS ACTOS DE LIBERACION?

El exegeta, lo mismo que el cristiano que estudia un
texto biblico, lo hace —tenga o no conciencia de ello— como
tedlogo, esto es, se acerca a la escritura en una cierta tra-
dicién, con una cierta concepcién de la fe cristiana.

La palabra «liberacion» es una palabra de im-
portacion reciente en el vocabulario cristiano. Se
quiere significar con ella que tiene que haber
cierta relacién entre lo que hoy se designa co-
minmente por <liberacién» y lo que se cree que es
la salvacién en Jesucristo. Pero, ;de qué natura-
leza es esta relacién? Para intentar ver las cosas
con cierta claridad, vamos a distinguir cuatro tipos
de relaciones. Se trata de unos simples esquemas
que exigirian no pocas matizaciones. Esto plantea
ademds una cuestién de fondo sobre la funcién de
la teologia que no podemos exponer aqui.

1. Una teologia «clasica» anterior al Vaticanoc il

Se define la salvacién cristiana sin ninguna re-
lacién con la historia e incluso en oposicién a cual-
quier esfuerzo de transformacién de la misma. Es
la posicién relativamente oficial de la iglesia desde
la revolucion francesa hasta el Vaticano H. La en-
encontramos expresada por ejemplo en la encicli-
ca Mirari vos de Gregorio XVI (1832), el Syllabus
(1869-1870) o la enciclica sobre Cristo rey {1926} de
Pio XI. ;Por qué esta oposicién?

La finalidad de la revolucion francesa consistia
en hacer perder los privilegios a una clase, para
universalizarlos. El concepto de igualdad fue como
el motor de esa sociedad democréatica en la que se
queria pasar de una sociedad jerarquizada (rey,
nobleza, clero..., pueblo) a una sociedad de igual-
dad en la que cada uno pudiera manifestar sus ca-
pacidades independientemente de su estatuto so-
cial.

Las instancias directivas de la iglesia percibie-
ron este movimiento histérico como una reivindica-

Ch. Duquoc, profesor de teologia en las Facultades caté-
licas de Lyon, nos ayuda a situar diversas corrientes de pen-
samiento frente a la «liberaciéns. De esta forma, se verd
mejor con qué condiciones puede hablarse o no de steologia
de la liberacions.

cién de libertad y de una libertad creadora que no
tenia por qué tener en cuenta norma alguna, ni si-
quiera las normas divinas. La libertad de conciencia
sobre todo se presentdé como si fuera algo saténi-
co. Por tanto, en estas condiciones, la salvaci6n
cristiana no podia definirse mas que como oposi-
cién a esta reivindicacién de autonomia; no podia
ser vista mds que como un retorno a la obediencia
a las normas eclesiales, simbolos de la voluntad
divina. Cristo, haciéndose obediente hasta la muer-
te, nos liberé de esta reivindicacién de la libertad.
Asi, la obediencia de Cristo y su muerte son los
puntos contestatarios de este movimiento social,
presentado como liberador, que pretende la auto-
nomia a la vez moral, politica y econémica del
hombre.

Quedémonos con dos puntos de esta posicién:

— La comprensién de la salvacién no tiene que
esperar nada de nuestra historia. Estd ya estable-
cida, una vez para siempre, en las normas conci-
liares y en las representaciones teolGgicas. La his-
toria no hace mas que manifestar cuédles son los
puntos méas opuestos a esta salvacion.

— Se define la salvacién dnicamente en fun-
cion de la condicion humana en general: el pecado,
el sufrimiento, la muerte. Y como estos tres ele-
mentos son constantes (sean cuales fueren las con-
diciones histéricas o las transformaciones sociales,
siempre se peca, se sufre y se muere), las condi-
ciones histéricas importan poco.

Esta postura insiste por tanto en el pesimismo
y la obediencia; es en la condicion humana peca-
dora y mortal donde aparece la salvacién; es en la
esclavitud donde aparece la libertad del cristiano.



Esta posiura se presentd en la iglesia a partir
del momento en que perdié el poder que antes
tenfa. Al no tener ya el monopolio cientifico, politi-
co y econdmico, entré en una situacién de oposicion
para la que intenté encontrar justificaciones ideolo-
gicas. El dogma cristiano le sirvié para expresar la
oposicion entre las transformaciones histéricas y
la promesa cristiana.

2. Las cteologias seculares»

Toda la historia occidental tiene por motor el
acceso del hombre a la libertad. Las teologias se-
culares han querido integrar esta historia a la pers-
pectiva cristiana. Lo que habia sido rechazado por
los papas hasta Juan XXIii, fue tomado aqui como
punto de partida. Pero jcomo hacer esta integra-
cion?

Los teblogos seculares han tenido la genialidad
de decir: la autonomia y la libertad que forman la
trama de la historia occidental son productos de la
misma fe. Esto es, sin la historia biblica no habria
sido posible llegar a esta autonomia y a esta liber-
tad. Lo que le parecia satdnico a Gregorio XVI, se
ha convertido en divino. Esta evolucién se produjo
primero en el protestantismo, luego fueron hacién-
dose a esta idea los catélicos y finalmente la re-
cuper6 el Vaticano il en la Gaudium et spes.

Esta teoria significa lo siguiente: el cardcter
profano, auténomo vy libre de la historia es la con-
dicién de posibilidad de la fe. Entonces, la asun-
cién de su destino por parte del hombre, la bis-
queda de su auionomia, no son apostasias, sino
signos del espiritu. El evangelio hace libre; por
tanto, necesita las condiciones de la libertad para
atestiguar su sentido, y las produce. Por eso al-
canzé tanto éxito la oposicién entre «religion» vy
«fe»: la «religiébn» es atin la no-autonomia, la fe
es lo que permite asumir el caracter profano del
mundo.

;Qué pensar de esta perspectiva?

— Estas teologias han sido un momento nece-
sario; habia que desblocar las posiciones oficiales
de la iglesia que se oponian al mundo moderno.

Es algo que se ha logrado perfectamente; e! decre-
to sobre la libertad religiosa del Vaticano !l ha in-
tegrado a la libertad de conciencia con la fe cris-
tiana.

— Pero estas teologias desembocan en un ca-
llején sin salida, ya que el anéalisis que han hecho de
la situacidn del mundo moderno es demasiado sim-
plista. Han aceptado ingenuamente al mundo tal
como pretende ser y no tal como es. Las nociones
de libertad, de igualdad, de fraternidad, pueden per-
fectamente ser proclamadas, te6ricamente, por
unas sociedades que en la practica prescinden de
ellas. Por eso estas teologias, aunque han signifi-
cado un momento importante, se ven ahora critica-
das radicalmente porque fe han hecho el juego in-
conscientemente a la sociedad capitalista occiden-
tal. Esta podia quedarse muy tranquila al ver acep-
tados sus principios como puntos de pariida de una
tealogia, mientras nadie se preocupase de averi-
guar si eran puestos en practica...

3. Una teologia «contestataria».

Los tedlogos «seculares» partian de las repre-
sentaciones que ofrece de si misma la sociedad:
una sociedad libre, igual y fraterna. Pero estas no-
ciones tan bonitas estdn camuflando la realidad:
de hecho, esta sociedad produce pobres, seres
marginados, esclavos. La teologia contestataria des-
truye ese camuflaje para partir de lo que realmente
existe. Pero se contenta con invertir los términos,
haciendo de la marginacion, de la transgresion, el
motor de la historia. El orden establecido es en de-
finitiva un desorden; por tanto, es en la transgre-
si6én donde aparece la libertad. La institucion, el
orden, la obediencia son el mal; por tanto, hay que
desinstitucionalizar, desordenar, transgredir. Es la
inversion misma de lo que se plantea en la socie-
dad real, a pesar de las representaciones ideales
que ella ofrece de si misma; y es esta misma in-
version la que se convierte en lugar de liberacién
y por tanto de salvacién cristiana en cuanto libera-
cion. Es verdad que son muchas las obras que pre-
sentan las cosas de una forma tan esquemdtica y

*



tedrica, pero esta visién de las cosas sigue siendo
la base de muchos movimientos en la iglesia.

Esta postura, que no desplaza la cuestién, se
encuentra en la misma situacién que la postura
que critica. Es un juego dentro de un circulo. No
sale uno del sistema. Esta teologia es una especie
de metafisica de la relacién con la historia. Se
presenta como una cosa permanente, ya que habrj
siempre instituciones que desinstitucionalizar. No
es una teologia situada. Querer situar al cristianis-
mo en esta perspectiva de la sola inversién es no
darse cuenta de que uno esti en la misma situa
¢ién que las teologias seculares. Sélo se han cam-
biado los términos: en vez de libertad se ha puesto
transgresion. Las practicas seran ciertamente dis-
tintas, pero el significado sigue siendo el mismo.

Es muy diferente lo que ocurre en el cuarto tipo
de teologia que se encuentra debidamente situado
y es a la vez mas reflexivo y méas radical.

4. las teologias de la liberacion

Estas teologias son practicamente desconocidas
en Europa, a no ser por la palabra «liberacién» que
se ha sacado de ellas para utilizarla de una forma
no siempre honrada. Existen actualmente dos tipos:
la teologia de los negros de Norteamérica y la
teologia de los sudamericanos.

Estas teologias se esfuerzan en recoger, dentro
de una perspectiva de fe cristiana, las luchas em-
ptendidas por unas poblaciones concretas, suda-
mericanas o norteamericanas, para llegar a una fi-
bertad real, cultural, econémica, politica. La fuerza
de estas posiciones se deriva de que se encuen-
tran situadas, de que la opresién se designa alli
inmediatamente. Le basta al negro americano es-
cribir su propia historia, al sudamericano tomar
nota de la situacién de su pueblo, para manifestar
inmediatamente el cardcter opresivo de su condi-
cién.!

Para estas teologias, la liberacion es siempre
de tipo provisional, ya que se sitiia siempre en re-
lacién con una postura particular de opresién. Por
eso se niegan a hablar de una especie de condi-
ci6n permanente de la humanidad. Ya no es en re-

lacion con esa condicion permanente (la muerte, el
sufrimiento, el pecado} como hay que pensar en la
liberacion, sino a partir de tal opresién particular.
Las teologias europeas tienen siempre la tendencia
a hacer una teologia universal, valida para todos.
Para estos tedlogos, hablar de la liberacién o de la
opresidn en general no tiene ningidn sentido. Se
podra hacer una teologia de la liberacion europea
entrando en didlogo con una teologia americana.
Pero hacer una teologia de la liberacion en general
no tiene ningdn sentido.
*

{Con qué hemos de quedarnos después de esta
rapida ojeada?

En primer lugar, hemos de tener en cuenta que
la nocién de <«liberacién» es una nocién importa-
da, que ha nacido en un contexto concreto y que
encierra una significacién precisa; por tanto, seria
poco honrado utilizarla para poner sencillamente
debajo de ella lo que hemos ido nosotros diciendo
desde siempre con la palabra «salvacion» y ver
simplemente en ella la liberacién del pecado, del
sufrimiento y de la muerte.

Si la utilizamos, hay que empezar definiendo
con claridad, mediante los adecuados instrumen-
tos humanos de analisis, de qué liberacién concreta
y precisa queremos hablar. Mientras no esté histé-
ricamente situada, la relacién entre liberacién y
salvacién carece de sentido. Quizé sea esto lo més
importante que nos recuerdan estas teologias de
la liberacién: no hay liberacidn, sino actos libera-
dores, en funcién de situaciones siempre variables.
Y las teologias que podamos intentar a partir de
estos actos seran siempre parciales y provisio-
nales.?

! La diferencia entre estos dos tipos de teologia se debe
a que los medios de andlisis para comprender la situacién
no son exactamente los mismos. En América latina se utili-
za el concepto marxista de «lucha de clases» para concebir
la opresién y al mismo tiempo los medios para salir de ella.
Los negros americanos piensan que la «lucha de razass es
una ruptura Infinitamente mas profunda.

2 Véase Ch. Duquoc, Liberacién y salvacién en Jesucristo;
en R. Metz-J. Schlick, Ideologias de liberacién y mensaje de
salvacién. Sigueme, Salamanca 1975, 69-79,



La salvacion
cristiana
como liberacion

El Jesus de los evangelios

En su articulo anterior el padre Duguoc, sefialando cla-
ramente ciertas formas de concebir la relacién entre li-
beracion y salvacién cristiana, conclufa: Una teologia ge-

neral de la liberacidn es un contrasentido; sé6lo se puede
hacer una teologia de los actos liberadores. ;Qué es lo
que hizo Jesis, segin los evangelios?

. LA SALVACION CRISTIANA,

RESULTADO DE UN DOBLE ACONTECIMIENTO

El cristianismo ha nacido de un doble aconte-
cimiento: ha heredado el acto por el que Dios
rescat6 al pueblo hebreo de la esclavitud por
medio de Moisés (pascua judia), y conmemora
como una promesa la lucha de Jests que, con-
denado por los poderosos, se impuso a sus dis-
cipulos como un ser vivo (pascua cristiana). La
primera accién subraya fuertemente el arraigo
histérico del cristianismo; la segunda pone de
manifiesto la importancia radical de la anterior.

1. Celebracion de la pascua judia. La pascua
cristiana no ha abrogado a la judia, sino que la
ha recogido en un nivel superior. Y esta pascua
judia celebraba una liberacién concreta, la rup-
tura de una esclavitud. Dios hizo suyo el grito
de los esclavos hebreos; puso su poder al ser-
vicio de esta liberacién. Y lo que hace a lsrael
es este recuerdo.

2. Celebracién del acontecimiento pascual.
En la eucaristia conmemoramos el acto por el

que hemos pasado de la esclavitud a la libe-
racion. Pero este acto de Cristo, ;estd también
realmente arraigado en la historia?

Se interpreta demasiadas veces como si no
tocase méas que a la condicion humana en gene-
ral. Y esto permite conmemorario en cualquier
situacién histérica. Pongamos un ejemplo. Si se
compara el discurso del cardenal chileno Henri-
quez a Allende con el que dirigié al general Pi-
nochet, se comprueba que dice lo mismo. Y
puede hacerlo, pues esta claro que, si el acon-
tecimiento pascual no toca mas que a la condi-
cién humana en general, se peca, se sufre y se
muere lo mismo bajo Allende que bajo la Junta
militar. Por tanto, la iglesia puede mantener re-
laciones con cualquier sistema politico, ya que
esos sistemas son siempre mas o menos ex-
teriores al objeto mismo del acontecimiento pas-
cual,

Nos encontramos aqui con la misma posi-



cion que la de Gregorio XVII, salvo una diferen-
cia: entonces la iglesia no habia aceptado toda-
via ser minoritaria, como lo es ahora; de ahi la
diferencia entre la condenacién de Gregorio XVII
y la neutralidad del episcopado chileno. Pero en
ambos casos se trata de la misma indiferencia
ante la historia: las peripecias histéricas impor-
tan poco a la salvacién, que solamente se inte-
resa por las relaciones del individuo con el su-
frimiento, con el pecado y con la muerte. Para
un teélogo chileno de la liberacion, la postura
del cardenal Henriquez no tiene sentido; se
guiera 0 no se quiera, no es MAas que un apoyo
prestado a la opresién.

Pues bien, no es posible hacer del aconte-
cimiento pascual una especie de norma moral
valida para una ocasiéon cualquiera. Si no, se
olvida la relacién existente entre este aconteci-
miento pascual y la vida de Jests. Si Jes(s no
hubiera predicado méas gue una salvacién que
mira a la condicién humana en general, al pe-
cado, al sufrimiento y a la muerte, no habria ha-
bido tantas historias. Porque los fariseos y otros
muchos judios de aquella época predicaban eso

mismo. Si Jes(s fue condenado, es porque adop-
t6 ciertas posturas que fueron lo bastante pre-
cisas para que pensasen que estaba minando el
orden establecido.

¢{Como comprender la actitud de Jesis?!

No es posible hacer de ella una interpretacién
puramente politica. No hay nada en el evangelio
que vaya en este sentido. Jests no fue un ze-
lote, no quiso hacerse con el poder. Tampoco
fue, como querrian algunos, un contestatario por
principio, que lo habria trastornado todo.

Pero tampoco puede darse de €l una inter-
pretacion espiritualista. Jesis no situdé nunca el
reino en la pura interioridad.

¢{Fue entonces un puro visionario que situa-
ba la salvacién en el porvenir? Eso no seria tener
en cuenta la actitud concreta de Jesus.

Por tanto, la interpretacion de Jesis es muy
compleja. Jesids no huyé nunca de los conflictos
concretos de su época y fue condenado por ello;
por eso, no se le puede clasificar pura y sim-
plemente en esta o en aquella categoria.?

Entonces, ¢de qué nos libera Jests?

Il. LA ORIGINALIDAD DE LA SALVACION CRISTIANA
RESPECTO A LA LIBERACION

Unas cuanta lineas centrales, muy esquema-
tizadas, nos permitiran situar la relacion entre la
salvacién y la liberacidén, tal como se la puede
leer en los evangelios.

1. Ruptura con la reproduccion
del mal. El perdon

Partimos de lo que es el simbolo de la rup-
tura en la reproduccion del mal: el perdén.

Jesus, en Lucas, muere perdonando a sus ver-
dugos. Ese perdén no es olvido; Jesiis no se

' Desgraciadamente es imposible desarroilar aqui, por

falta de espacio, este aspecto esencial; podrd leerse
Ch. Duquoc, Jesds, hombre libre. Salamanca 1974.

olvida de las oposiciones que ha tenido durante
su ministerio pablico, no cierra los ojos para
salvar su pellejo. Tampoco es indiferencia, esto
es, huida ante la realidad. Jesis no huyd nunca
ante la coalicién de quienes le atacaban; es facil

rdonar cuando uno es indiferente, pero el per-
dén no tiene entonces ningln peso.

E! perdén de Jests, como todo perdén verda-
dero, es un acto de esfuerzo licido. El que per-
dona juzga que el que ha obrado mal se encuen-
tra en una situacién mas lamentable que el que

* Sus adversarios quisieron hacer condenar a Jesls
por politico, y los romanos, los primeros interesados, lo
declarararon inocente.



La lucha de clases

Se ha pensado muchas veces en la iglesia que
«lucha de clases» es sinénimo de «odio». Decir
semejante disparate es ignorar completamente a
Marx. La lucha de clases es un dato socioldgico,
ug hecho, que, en cuanto tal, no dice ni amor ni
adio.

Esta lucha serd vivida I6gicamente por cada uno
con sentimientos diferentes, y entonces es cuando
intervienen el amor o el odio. Luchar contra los
medios del opresor es, en cierto modo, liberar al
opresor, ya que éste no puede ser de verdad €l
mismo méds que en la medida en que deja de ser
opresor.

lo ha sufrido. Y el acto de perdén tiene la fina-
lida de romper la reproduccion del mal, esa ex-
trafia fascinacién que hace que el mal se repro-
duzca sin cesar, que el circulo se cierre sobre
si mismo. El perdén desplaza la cuestion: no se
cura el mal por el mal, el asesinato por el ase-
sinato, la guerra por la guerra. El perdén es ese
acto que se niega a entrar en la l6gica del ad-
versario, que desplaza la cuestion y juzga que el
adversario mismo es capaz de aceptar ese des-
plazamiento3

Pero sélo puede perdonar aquel que ha sido
torturado; sélo é! tiene el poder de poner ese
acto que rompe el circulo. El perddn de Jesls
estd cargado con toda su historia, que fue una
historia de lucha.

La resurreccion es el «si» de Dios a este
perddn, el acto por el que Dios hace suyo el
acto de perddn de Jesus. La resurreccién no tiene
sentido mds que cuando se la sitlia precisamen-
te como conclusion de la vida histérica de Jesus,
una vida de combate que le Hev6 al proceso y
a la muerte.

¥ No se puede hacer de ese perdén una nocién ideo-

légica que autorice la opresidn, ya que se exige a la vic-

tima que perdone. Eso seria verdad, si el perdon de Jesiis

fuera olvido o indiferencia, si no hubiera tomado partido

por algo en su vida. Jestis no habria tenido el derecho

de perdonar si no hubiera luchado. Pero su vida fue una

lucha real, una lucha en la que se negé a entrar en la
légica de sus adversarios.

Y asi es como este perdén, como todo per-
don, abre un porvenir. Pero aqui Dios hace suyo
este perdén de Jesis resucitandolo. La reproduc-
cion del mal queda definitivamente rota; se ha
abierto definitivamente un porvenir, ya que aquel
que perdona estd definitivamente vivo.

Asi, pues, el perdén introduce un cambio de
perspectiva, un desplazamiento asumido por la
resurreccién: la légica del mal no es una logi-
ca definitiva. He aqui una primera forma de la
salvacion traida por Jesucristo, una salvacién
gue no podra ser vivida mas que en unas situa-
ciones concretas.

2. Jestis nos libera de «Dios»

O mejor dicho, Jesis nos libera de las re-
presentaciones que nos hacemos de Dios. Las
teologias de la muerte de Dios son excesivas:
no alcanzamos a Dios mds que a través de las
representaciones que nos hacemos de él, y, or-
dinariamente, para ponerlo al servicio de nues-
tros intereses. Mucho antes del «Gott mit unss
de los alemanes o del «Gesta Dei per francos»
de los franceses, los fariseos habian utilizado
a Dios en favor de su propia perspectiva: Dios
se convertia en garantia de una cierta forma de
situarse ante él; y esta forma no le permitia al
hombre ser libre, estar de pie delante de Dios.

La actuacién de Jesuds en su vida histérica
ha consistido en desembarazarnos de estas fal-
sas representaciones; su vida es un grito de
rebeldia contra la imagen idolatrica de un Dios
que nos hiciera esclavos. Jesiis nos pone en pie
delante de Dios, liberdndonos del miedo.

3. Jesiis nos libera de la tentacion mesianica

Estamos acostumbrados a hablar de Jests
como el «Cristo», el «mesias». Sin embargo, él
rehuso serlo..., al menos en el sentido en que
se entendia entonces. El frustré las esperanzas
del pueblo en un mesias que llevara a cabo la
liberacion anunciada por la promesa biblica.
Jestis no dio cumplimiento a nada de eso. La
decepcion del pueblo permitié a los saduceos



movilizarlo en contra de Jesus. El proceso de
Jestis s6lo pudo llevarse a cabo porque los inte-
reses del pueblo se encontraron con los intere-
ses, muchas veces opuestos, de los fariseos y
de los saduceos.

Jesls se negd a tomar el poder durante su
vida terrena; rechazé incluso, después de su re-
surreccion, la invitacion de sus discipulos (Hech
1, 6). Este era para él el tnico medio de remitir
a los hombres a su propia historia y a su res-
ponsabilidad. Defraudarles era indicarles que
Dios no quiere desempefiar el papel que los
hombres esperan de él, para volver a una espe-
cie de paraiso perdido. Lo que parece a primera
vista una repulsa politica por parte de Jesls es
de hecho un acto politico: e/ mesias no quiere
privar a los hombres de crear ellos mismos su
propia historia y su sociedad. Las relaciones so-
ciales son productos histéricos y les toca a los
hombres modificarlas. El anuncio del reino no
hace vana la lucha histérica, sino que manifies-
ta su alcance trascendente.

4. Jesus nos libera de la tentacion
espiritualista

La negativa de Jesiis a hacer é] mismo la
historia no nos remite a un reino puramente in-
terior. Si esto fuera verdad, habria que borrar
de la vida de Jesis todo lo que realizd, todos
los riesgos que asumid. Jesis se rebelé contra
la disociacién que tantas veces se hace entre
la relacién con el préjimo y la relacién con Dios.
La tentacién espiritualista consiste precisamen-
te en pensar que la relacion con el préjimo es
indiferente para la relacién con Dios. Pues bien,
Jesis ha identificado las dos: el lugar donde se
entabla la relacién con Dios es el encuentro con
los demas.

Por consiguiente, no hay oposicién entre Ii-
beracién y salvacién, en la medida en que la li-
beracién y la salvacién no son principios gene-
rales. La salvacién esta donde unos hombres
hacen libres a otros hombres. La salvacién cris-
tiana da su dimensién trascendente al acto de

liberacién; esto es, ese «aqui y ahora» en que
se realiza la salvacién, en ese acto que hace
libre, tiene una promesa que supera todo lo que
gue yo puedo esperar; y esa promesa es la que
esta significada en la resurreccién. Esa promesa
nos desborda. No podemos saber lo que seran
esos «cielos nuevos y tierra nueva», ya que lo
que conocemos de ellos se percibe siempre a
partir de liberaciones parciales y provisionales.
Solamente a partir de una salvacion particular es
como puedo vislumbrar, sin llegar jamas a alcan-
zarla, la liberacién total y definitiva.

De este modo, la salvacién cristiana nos abre
un porvenir, nos sefiala un lugar del encuentro
con el absoluto, pero dejando al hombre el des-
cubrimiento y la definicién de los medios de li-
berarse. Y al cristiano no se le dispensa de
buscar, junto con todos los demés, cudles son
los Imedios humanos més adecuados para llegar
a ello. .

La importacién de la nocién de <liberacion»
a la teologia resultard fecunda en la medida en
que oriente a la salvacién hacia una préactica
histérica. Si se sitlia debidamente este término
de liberacién a la luz de la doble accién que ha
servido de base al cristianismo, la liberacién
histérica de Israel y el antimesianismo de Jesus
conmemorado en el acontecimiento pascual, se
tomaré conciencia de que no existe ni encuentro
con Dios, ni salvacién, méas que en la instaura-
cién de la libertad por medio de unos actos con-
cretos de liberacién. El cristianismo no dice una
vez para siempre cudles son los sectores de
opresién ni los medios de liberacion. Y enton-
ces nos remite a la paciencia de la historia. Al
hacer suyo el grito de la rebelién, garantiza la
esperanza de los hombres que hacen libres a
otros hombres y asegura que en esas acciones
va llegando el reino, hasta que el poder y la
bondad de Dios conjugados entre si sellen defi-
nitivamente esa libertad conquistada por la que
él, histéricamente, tomé partido en contra de
todas las opresiones.



Gestos liberadores

de Jesus

De los sindépticos a san Juan

Mediante sus gestos liberadores —sus milagros—,
Jestis afirma claramente en nombre de quién actda. La se-
fiorita Annie Jaubert, profesora de investigaciones en el

La venida del reino de Dios, para los judios,
tenia que consistir en la gran liberacién. Los
ojos de los ciegos se abririan y los cautivos sal-
drian de sus mazmorras (s 42, 7). A estas es-
peranzas respondié Jeslis mediante unos gestos
que anunciaban y significaban esta liberacién.

I. LOS EVANGELIOS SINOPTICOS

El evangelio de Marcos describe, al comien-
zo del ministerio de Jesis, una explosién de
signos liberadores: los demonios son expulsa-
dos. Segun las creencias de aquella época, en
efecto, muchas de las enfermedades se debian
a la influencia de los demonios. Los demonios
salian gritando :«Tu eres el santo de Dios» {Mc
1, 24). Jesus es el que maniata al hombre fuerte
y ocupa su casa; ese hombre fuerte es Satanas,
considerado como el agente méas poderoso de!
mal (Mc¢ 3, 27). Por tanto, Jeslis ha venido a
«maniatar» al mal, a liberar a los que estaban
sujetos a toda clase de males (Mc 1, 34).

Ese es también el papel de Jesus en el episo-
dio de la mujer encorvada, cuyo relato se debe a
la pluma de Lucas. En una sinagoga, un dia de
sabado, habia una mujer poseida por un espiri-
tu que la atormentaba desde hacia dieciocho
afios: «Estaba encorvada, y no podia en modo al-
guno enderezarse»; Jesus le dijo: «Mujer, que-

CNRS, nos ayuda en estas pdginas a descubrir algunos
gestos liberadores de Jests, de una liberacién en pleno
corazéon de la condicién humana.

das libre de tu enfermedad»; le impuso las
manos, y al instante se enderezé y glorificaba
a Dios. Conocemos lo que pasé a continuacion,
la indignacién del jefe de la sinagoga (jcurar un
dia de sé&bado!) y la respuesta de Jestis: «;No
desatdis del pesebre todos vosotros en sébado
a vuestro buey o a vuestro asno para llevarlos a
abrevar? Y a ésta, que es hija de Abrahan, a la
que até Satands hace ya dieciocho afios, jno es-
taba bien desatarla de esta cadena en dia de
sabado?» (L¢ 13, 10-17)

El dia del sdbado era el dia del Sefior, el dia
santo por excelencia. Era por tanto un dia de
liberacion, en el que tenian que caer todas las
ataduras; aquel dia era preciso romper los vin-
culos de Satandas. La «santidad» de Dios se ma-
nifiesta, pues, entre los hombres «liberéndolos»,
«desatandolos». Con la venida de Jesids, el mal
{Satanas) se ve atacado en su propia raiz y la
mujer se pone a alabar a Dios.

La presencia de Jesls es como incompatible
con las manifestaciones del mal que corren el
peligro de tragarse a los hombres o de aplastar-
los. Se ha advertido muchas veces que Jesis
amenazaba a la tempestad como si fuera una
fuerza diabdlica desencadenada contra el hombre
(cf. Mc 4, 39 y Mc 1, 26). También en san Lucas
Jestis amenaza a la fiebre como si ese mal de
la fiebre estuviera personificado (Lc 4. 39). De



este modo, la venida de] mesias sefiala la ofen-
siva contra todos los males y —a través de esos
males— contra todas las fuerzas hostiles que
degradan al hombre o lo esciavizan o intentan
aplastarlo.

Como respuesta a la pregunta de Juan bau-
tista: «;Eres ti el que ha de venir?», Jeslis habia
contestado: «ld y contad a Juan lo que ois y
veis: Los ciegos ven y los cojos andan, los le-
prosos quedan limpios y los sordos oyen, los
muertos resucitan y se anuncia a los pobres la
buena nueva» (Mt 11, 3-5; Lc 7, 18-22). Esta buena
nueva podia interpretarla cada cual a su nivel
y algunos podian no ver en ella mas que la cu-
racion de los cuerpos. Sin embargo, los gestos
de curacién de Jesls quieren tocar los corazo-
nes. Jesis es «el médico» que ha venido a
llamar, no a los justos, sino a los pecadores
{Mc 2, 17).

Cuando Jests dijo: «Tu fe te ha salvado» al
ciego de Jeric6 o a la mujer enferma (Mc 10, 62;
5, 34), ratificé el paso de confianza que habian
dado por acercarse a él; pero ese paso, califica-
do como acto de fe, es el anuncio de un compro-
miso mas profundo en la adhesién a la palabra
de Jesis. la salvacion que trae Jesus se dirige
al hombre entero; es una salvacién que cura y
purifica; el paralitico camina y queda perdona-

No es posible acercarse al cuarto evangelio
sin ser consciente del interrogante que plantea
al lector moderno. Pongamos, por ejemplo, la cu-
racion del ciego de nacimiento (Jn 9). Lo que
ya se dibuja en Marcos (el simbolo de la ilumi-
nacién por la fe) queda patente en Juan. El ciego
crey6 ya en Jesls cuando fue a lavarse en las
aguas de Siloé. Confiesa que Jesus le ha curado,
que aquel hombre es un profeta. Se atreve a en-
frentarse con los fariseos: «Si ese hombre no
fuera Dios, no podria haber hecho esto». Enton-
ces Jests le lleva a una confesidén total: «;Ti

do (Mc 2, 3-12). Curacién de los cuerpos, cura-
cién de los corazones: en el deseo de Jesus las
dos cosas se encuentran en mutua prolongacion.

Un corazén curado se abre a la inteligencia
del mensaje evangélico. Pues bien, uno de los
temas del evangelio de Marcos es la inteligencia
de los discipulos. Ya lsaias se habia indignado
contra aquel «pueblo ciego, aunque tiene ojos, y
sordo, aunque tiene orejas» (Is 43, 8). El evange-
lio repite, siguiendo a lsafas, a Jeremias (5, 21),
a Ezequiel (12, 2): «;Teniendo ojos no veis y
teniendo oidos no ois?» (Mc 8, 18). En este con-
texto, la curacion del ciego de Betsaida adquiere
un nuevo significado. Los esfuerzos de Jesuas por
librarle de su ceguera (saliva en los ojos, doble
imposicién de manos) evocan los esfuerzos del
maestro por abrir [os ojos de sus discipulos. El
ciego acabara viendo. En la escena siguiente,
también Pedro «verd» quién es Jesus: «{Td eres
el Cristol»; pero su vision es todavia parcial;
bien pronto se escandalizara ante el anuncio de
la pasion {Mc 8, 22-23).

Al multiplicar las liberaciones corporales,
Jesis piensa por tanto en una liberacién mas ra-
dical: la que hace que los corazones cerrados y
endurecidos se hagan permeables al mensaje del
evangelio. En este marco significativo es donde
va a insertarse la catequesis de Juan.

JUAN

crees en el hijo del hombre?» Tras la declara-
cién de Jesus, se postra y dice: «Creo, Sefior».

De esta forma, los ojos del ciego de naci-
miento se fueron abriendo progresivamente a la
luz de Cristo, mientras que se cerraron los ojos
de los que «veian» (9, 41). La apertura de los
ojos es el simbolo de una marcha progresiva
hacia la fe. La liberacidén que propone el evan-
gelio es una liberacién por medio de la fe. Como
decia Jesus a los judios: «Si os mantenéis fieles
a mi palabra, seréis verdaderamente mis disci-
pulos, y conoceréis la verdad y la verdad os haré



libres... Si el hijo os da la libertad, seréis real-
mente libres» (Jn 8, 31-36).

Asi, pues, si la liberacion corporal es el signo
de la liberacién traida por Cristo, algunos podran
preguntar: «;En qué medida la liberacion de los
cuerpos tiene todavia un interés, aparte del inte-
rés de ser un signo? En definitiva, ;§no se podria
prescindir de este simple soporte simbdélico? La
liberacion que nos trae Jesis, ;serd en el fondo
extrafia a este mundo, a este mundo cuya ambi-
valencia nos muestra Juan cuando nos dice: «No
améis al mundo ni lo que hay en el mundo» (1 Jn
2, 15), y sin embargo «Dios amd al mundo» (Jn
3, 18)?

Se trata de un reproche que se ha formulado
muchas veces contra el cristianismo en general
y contra el evangelio de Juan en particular. Al-
gunos ven en él un evangelio de tipo «gnéstico»,
es decir, que habria sufrido la influencia de
ciertas corrientes helenistas marginales que as-
piraban a un salvador de origen celestial; ese
salvador liberaria a los hombres del mundo malo,
reveldndoles un conocimiento superior (la «gno-
sis»). El Cristo de Juan no se habria realmente
unido nunca al mundo y la comunidad joanica se
pareceria a un circulo de iniciados, cerrado sobre
si mismo, que no aspiraria més que a verse li-
berado del mundo.

De esta tesis que subraya abusivamente
ciertos rasgos, se podria deducir que este evan-
gelio estuvo en didlogo (y en enfrentamiento)
con ciertos ambientes en los que se esperaba
un «conocimiento» de arriba que liberaria de la
esclavitud de aqui abajo. El evangelio pudo ser
redactado en un contexto cultural en el que se
habria mantenido lo que podriamos Hamar una
«mistica de evasion»,

Este término de evasion resulta para noso-
tros peyorativo. Pero no deberiamos olvidarnos
de que la actitud cristiana puede ser objeto de
criticas inversas: jqué es lo que importa en de-
finitiva sino la liberacién interior? Un interrogan-
te muy serio, que no plantean (inicamente ciertas

espiritualidades tachadas demasiado ligeramente
de «monéasticas», sino también de sabidurias no
cristianas (especialmente del extremo oriente),
de hombres que buscan sinceramente la verdad,
entre los que algunos (como los budistas) se de-
claran ateos.

Los cristianos se ven cogidos entre dos fue-
gos de criticas opuestas: por una parte, el repro-
che de evasién («Vosotros no os comprometéis
en el mundo»), y por otra, el reproche de ser
«personas caritativas» que se mantienen de for-
ma irrisoria al nivel de liberaciones efimeras,
pero que no presentan en su vida el mensaje
esencial de la auténtica liberacién.

La condicion humana transformada

Dado su contexto cultural, el cuarto evange-
lio se presenta como especialmente apto para
gue nos enfrentemos con estos interrogantes
contradictorios. Habria que estudiar con la ma-
yor exactitud posible cual es su respuesta ori-
ginal, siguiendo siempre el hilo conductor de
los gestos liberadores de Jesiis. Pongamos algu-
nos ejemplos.

a) El vino de la fiesta

Las bodas de Cana sefialan «el comienzo de
los signos» (Jn 2, 11). E] cardcter simbdlico de
este episodio es admitido por todos. Al cambiar
el agua en vino, un vino sobreabundante que su-
pera todas las necesidades, Jests figura la pro-
fusion de los bienes que se esperaban para los
tiempos mesianicos, esos tiempos que se podian
describir con la imagen de un festin de bodas.
Ese tiempo nuevo figurado de este modo es muy
superior al antiguo: ese vino es mejor que el
anterior. Todo el contexto sugiere que el vino de
Jesis hace pasar a un orden distinto «No tienen
vino», dice Maria; esta negacién sefala una es-
pecie de carencia absoluta; aquellos invitados
se encuentran totalmente desprovistos. El vino
solamente puede darse cuando haya llegado la
hora (la hora de la cruz y de la gloria). Las pri-



micias de ese vino solamente se obtienen gra-
cias a la fe de la Madre después de la negativa
del Hijo.

Asi, el primer gesto de JesUs en relacién con
sus discipulos es el de llevarlos a las bodas,
esto es a la fiesta. Pero, sin Jesus, la fiesta que-
daria aguada: no hay vino, no hay alegria. Con
Jests quedan colmadas las esperanzas. Hasta el
propio Juan bautista, que no ha hecho méas que
escuchar la voz del esposo, proclama que queda
colmada su alegria (Jn 3, 29). Al dar su vino,
Jests significa que libera del pesar y de la tris-
teza, pero la liberacién no se vera consumada
mas que en la hora de la pasion.

b) El pan de la vida

La multiplicaion de los panes (Jn 6) recoge
un episodio muy conocido de la tradicién sinép-
tica. Jestis aliment6 a las turbas en el desierto.
Y al hacerlo significaba una vez més la venida
de los tiempos mesiédnicos en los que se repro-
ducirian fas maravillas que Dios habia realizado
durante el paso de los hebreos por el desierto.
He aqui finalmente el tiempo en que el hombre
no se veria ya atormentado por el hambre. Las
turbas comprenden; quieren proclamar a Jesus
rey. Y Jestis se escapa.

De este modo —como en el episodio sindp-
tico de la tentacién en el desierto —Jesus recha-
za la tentacién de una realeza basada en la pros-
peridad material. Se habfa negado antes a cam-
biar las piedras en pan, en un gesto de poder
en el que realmente no habria hecho otra cosa
que seguir el juego de Satands; aqui, en un gesto
de bondad, multiplica los panes; comieron «y se
saciaron» (Jn 6, 26).

Pero los panes son signo de una realidad dis-
tinta. El verdadero pan, el pan que viene del
cielo, es la palabra de Dios. Es el propio Jests
el que da la vida al mundo (6, 33). Jests convi-
da a sus oyentes a dar un paso a través de la
prueba de la fe. Habra que reconocer que su
carne es entregada para que el mundo tenga

vida (6, 51). Habra que aceptar finalmente el es-
candalo de la cruz. Solamente alli es donde el
signo encontrara su cumplimiento: «<El que come
mi carne y bebe mi sangre tiene vida eterna»
(6, 54).

¢) Lla vida que salva de la muerte

«Jests grité con fuerte voz: ilLazaro, sal
fuera! Y salié el muerto, atado de pies y manos
con vendas y envuelto el rostro en un sudario.
Jesls les dice: Desatadlo y dejadle andar» (Jn
11, 43-48).

Lazaro estaba ligado por las fuerzas de la
muerte, de las que las vendas y el sudario no
eran mas que la figura. Jesus le libra de elias,
anunciando asi la liberacién de todos aquellos
que saldrian de sus tumbas al ofr 1a voz del hijo
del hombre (Jn 5, 25-28).

Como en todas las otras ocasiones, Jests ha
pedido una fe incondicional: «<Yo soy la resurrec-
cion y la vida. El que cree en mi, aunque muera,
vivird; y todo el que vive y cree en mi, no mo-
rird jaméas. ;Crees esto?» {11, 25-26). El objeto
de este «creer» no es tanto la resurreccién in-
mediata de Lazaro como la persona misma de
Jesls en cuanto que salva para siempre de la
muerte y da la vida que no pasa. Marta {o com-
prendié muy bien cuando respondié: «Si, Sefior;
yo creo que tu eres el Cristo, el Hijo de Dios,
el que iba a venir al mundo». Confesar a Jesis
mediante estos titulos de Cristo y de Hijo de
Dios, esto es, como el tnico consagrado y en-
viado del Padre, es reconocerlo como aquel que
ha recibido del Padre el poder de «dar la vida a
los que quiera» (5, 21-22). Lazaro tendrd que
morir de nuevo, porque es un caso-tipo. Su re-
surrecciéon es un signo efimero, en el interior
del tiempo, que tiene que hacer comprender la
fuerza liberadora de Jestds, una fuerza que se
sitia fuera del tiempo.

Estas observaciones —demasiado répidas—
tienen que colocarse en el conjunto del evangelio
de Juan.



Signos inscritos en
la realidad humana

Los gestos de JeslGs se insertan en la reali-
dad méas concreta y son una respuesta a unas
exigencias humanas fundamentales. Los que tu-
vieron la dicha de gozar de los dones de Jestis
pudieron tocarlos lo mismo que pudieron tocar
la carne del Verbo. El evangelio se complace en
afirmar que el vino fue bebido, que el pan fue
saboreado, que Lazaro fue devuelto a sus herma-
nas... Los gestos de Jestis no podian ser signos
mas que porque estaban realmente inscritos en
la carne.

En su significacidn, sus gestos son compren-
didos o no son comprendidos (los convidados no
sabfan cudl era el vino que bebian; muchos dis-
cipulos se marcharon después de la multiplica-
cién de los panes; la resurreccion de Lazaro su-
blevé contra Jesus a las autoridades del pueblo):
sin embargo, Jestis tenia que hacer «obras»
(cf. Jn 10, 37-38; 14, 11; 15, 24), incluso para los
que no creian, incluso par los que no veian en
ellas més que el sentido inmediato.

El signo final, el de la cruz, estd también ins-
crito en lo mas profundo de la realidad humana.
Ningtn gnéstico se ha atrevido a hacer pasar a su
salvador celestial por la infamia de la cruz. E!
Verbo-carne no huyé de su pasion, sino que la
asumi6: «Nadie me quita la vida; yo 1a doy volun-
tariamente» (10, 18). El Verbo hizo algo méas que
tocar con la extremidad de sus dedos la condi-
¢ién humana; la asumié en lo que tiene de méas
aplastante. Pues bien, fue precisamente porque
la asumié hasta el fondo por lo que la transfor-
mo. Este es el sentido de un episodio como el de
la coronacion de espinas, al convertirse el sim-
bolo de la realeza en simbolo de burla (19, 2-15).
Ser elevado en la cruz es también ser elevado
en la gloria (3, 14; 8, 28; 12, 32). Es de la pasién
de donde todos los gestos liberadores de Jests
sacan su fecundidad para convertirse en signos
de una liberacién que no pasa.

La liberacion esta ya adquirida

El evangelio, que se dirige a una comunidad
de creyentes, demuestra sin cesar que esta libe-
racién de otro orden est4 ya adquirida. El agua y
la sangre (19, 34) representan el flujo de gracias
que salen del costado abierto de Jesus. El dis-
curso después de la cena anunciaba que después
del dolor de la pasién vivirian de nuevo en la
alegria: «También vosotros estais tristes ahora,
pero volveré a veros y se alegrara vuestro cora-
z6n, y nadie os podra quitar vuestra alegria» (16,
10-22). Esta palabra se cumplié en la resurrec-
cién. Jesus muestra a sus discipulos los signos
de su crucifixién y de su muerte: «Les mostro las
manos vy el costado. Los discipulos se alegraron
de ver al Sefior» (20, 20). Los signos de la infa-
mia se han hecho gloriosos; llenaron de alegria
a los discipulos que reconocieron la presencia
actual del Sefior. La alegria, en el evangelio de
Juan como en todo el Nuevo Testamento, es pre-
cisamente el signo de la actualidad de la libera-
cién: «Ahora voy a ti, y digo estas cosas en el
mundo para que tengan en si mismos mi alegria
colmada» (17, 13).

Por tanto, los discipulos son unos liberados,
sin que sean por ello unos evadidos de este mun-
do. La catequesis jodnica se une a la catequesis
sin6ptica al afirmar que el discipulo serd como
el maestro (Jn 12, 20; 13, 16; Mt 10, 24; Lc 4, 40).
Estdn en el mundo sin ser del mundo (Jn 17,
14-18). Asi como Jesiis, por medio de sus obras,
ponia actos de liberacion cuyo alcance superaba
los horizontes de este mundo, lo mismo hicieron
los discipulos. Fueron llamados a realizar obras
mayores que las de Jesus, porque Jesds fue al
Padre (Jn 14, 12). Estas obras no se realizardn
mas que adhiriéndose, por la fe, a aquel que ha
enviado el Padre: «;Qué hemos de hacer para
obrar las obras de Dios? — La obra de Dios es
que creais en quien él ha enviado» (6, 28-29). El
es la vid que dara fruto en ellos (15, 1-17), fruto



necesariamente oneroso (cf. el grano de trigo:
Jn 12, 24-26).

Los gestos liberadores de Jesiis respondian

a unas exigencias profundas del hombre; lo mis-

mo ha de pasar con los de sus discipulos, que no
pueden sentirse extrafios a las necesidades de
este mundo. Pero ellos creen que la presencia y
la accidn del Sefior han transfigurado ya la con-
dicion humana,

BIENAVENTURADOS LOS POBRES

éPor qué contrasentido trdgico se ha podido
hacer a veces de este grito una justificacién de la
desigualdad social, como si Jests hubiera dicho:
«Dios 0s ama porque sois pobres; por tanto, seguid
en vuestra pobrezas? Para Jests, la pobreza, la mi.-
seria, son un mal contra el que luché; sus milagros
son un signo de ello. Las bienaventuranzas son un
grito profético que recoge el anuncio de los pro-
fetas del destierro y que proclama la liberacidn:
«iFelices los pobres, porque desde ahora dejaréis
de ser pobres! Llega el reino de Dios...s.

En efecto, Jests proclama la «buena nueva». En
el Antiguo Testamento s6lo se encuentra esta pala-
bra en el Segundo y en el Tercer Isaias; por tanto,
se trata de una buena nueva que no se dirige a
uno cualquiera, sino a un pueblo deportado, que
vive en su carne el desprecio y la opresién. Y se
resume en una palabra: «Dios viene a establecer
su reino= (Is 40, 9; 52, 7; 60, 6 en griego; 61, 1 y
Sal 96, 2.10 en griego). Los signos de esta venida
son: «Los ciegos verdn, los sordos oirdn, los cojos
andardn, los prisioneros serdn liberados..., los
pobres oirén la buena nuevas (textos citados, més
Is 35, 5-6).

Jesds lo proclama en Nazaret: «jHoy se ha cum.
plido esto!» (Lc 4). Y cuando Juan bautista, desde
la cdrcel, le envia a preguntarle: «;Eres ti el que
ha de venir...?», Jests realiza curaciones, resuci.
ta a unos muertos y luego afiade: «Id a referirle a
Juan lo que habéis vistos (Lc 7, 18-23). Al reall.
zar estos signos, Jests proclama por medio de sus
actos —como en las bienaventuranzas mediante sus
palabras—: «Conmigo ha llegado el reino de Dios;
por tanto, se acabé la pobrezas.

Pero, antes de continuar, hay que responder a
una objecion: si es esto lo que Jesds proclamaba...,
entonces la cosa no salié bien, porque todavia hay
pobres. Plantear esta cuestién es plantear la de la
eficacia de nuestra fe. Se esperaba que el mesias
lo hiciera todo por si solo. Pero Jesis nos ha libe.
rado de esta «tentacién mesidnica»; él vino cierta.

mente a establecer este reino de Dios; pero no hizo
mds que inaugurarlo, dejéndonos a nosotros la tarea
de llevarlo a cabo. Constatar que todavia hay
pobres es por tanto confesar que no hemos hecho
nuestra tarea. Cuando un cristiano no ha hecho
todo lo que estd en sus manos —desde la «cari-
dad» hasta la accidon sindical, politica...— para que
no haya pobres, no tiene derecho a proclamar estas
bienaventuranzas; sus actos estdn en contradiccién
con sus palabras.

Este es, al parecer, el mensaje fundamental de
Jests. Mateo y Lucas, sin perderlo de vista, lo in-
terpretaron de manera diferente en funcién de las
necesidades de sus comunidades.

Lucas estaba impresionado sobre todo por Ja
inversién de los valores con la venida del reino.
En aquel momento, los que pusieron su confianza
en lo que no tiene valor, en la riqueza, se encon-
trarén desnudos.

Mateo prefirié poner el acento en las disposi-
ciones de corazén necesarias para establecer este
reino de Dios. Se dirige a unos cristianos que ya
trabajan en ello, que ponen sus bienes en comin...
Insiste: para ayudar a los pobres a salir de su mi
seria, es preciso tener uno mismo un ecorazén de
pobres; si no, no haria otra cosa mds que aplas-
tarlos con su piedad. Hay que ser «misericordiosos,
esto es, trabajar por el advenimiento de la justicia
como personas que tienen conciencia de haberlo
recibido todo, absolutamente todo, de la misericor-
dia de Dios y no hacen mds que manifestarlo.

Hay que trabajar activamente para que no haya
pobres —y éste serd el signo de que finalmente
llega el reino de Dios—, pero es Imposible hacer-
lo si no se tiene un corazén de pobre. £ C

Véase J. Dupont, Les béatitudes. Paris 1969, o su resumen
en el Cahier Biblique n. 4 de la revista «Fol et Vies, y en
La pauvreté évangélique. Cerf, Parls, 37-63.




Los primeros

cristianos

éunos utopicos?

Los Hechos de los Apostoles

;Qué tiene que ver la fe en la resurreccion con la eco-
nomia? Sentimos continuamente la tentacién de vivir la
resurreccién, individualmente, en el interior de nuestro
corazén. No era eso lo que pensaban los cristianos de la

Los dos primeros capitulos de los Hechos de
los apostoles se presentan como un largo «trave-
lling» cinematografico: una serie continua de pe-
queias escenas, acompanadas de un «discurso»
multiple, que acaba con una visién panorédmica
(2, 42.47) sobre la «comunién» (en griego, koino-
nia). Esta ultima visién relaciona entre si y con
el exterior a los diversos personajes que han ido
apareciendo por el camino: los «apéstoles», el
grupo del cendculo, los ochenta, los tres mil bau-
tizados (2, 41), primicias de «todas las naciones
que hay bajo el cielo» {2, 5). Esta vida de «comu-
nién» aparece como el fruto —que va a multipli-
carse y diversificarse— de una iniciacion en el
sentido fuerte de la palabra: la «fe» en Cristo re-
sucitado. Su figura visible —los que lo habian
conocido pudieron volver a verlo «durante cua-
renta dias» bajo una forma familiar (conversa-
cion, comida, paseos)— queda ahora desplazada
por el don del espiritu; la «<nube» divina de la as-
censién era el signo de este desplazamiento: le
«quité» cierta figura a Jests para que é! «regre-

primera comunidad de Jerusalén, que intentaron traducir
en hechos las implicaciones econdmicas de su fe.

Edgard Haulotte, profesor en el escolasticado jesuita
de Fourviére, nos ayuda a comprobarlo.

sara» bajo otra, como centro de esta vida en «co-
munion»,

Todo el que entra por la fe en ese movimiento
sabe muy bien que el resucitado se deja encon-
trar desde entonces en un conjunto de relaciones
concretas, en esa «comunién» por la que pasa el
Espiritu Santo para ir hacia «todas las naciones
que hay bajo el cielo» o para venir de ellas (como
lo indica el episadio del romano Cornelio: Hech
10-11). Siempre que aparece en el Nuevo Testa-
mento la palabra koinonia {comunién),! el con-
texto sefiala que hay que interpretaria de una for-
ma concreta; sin embargo, su significacién lleva
consigo maltiples dimensiones, ya que se sumer-
ge en lo mas profundo de la relacién con Cristo
y con las diferentes «iglesias», como sucede més
0 menos con la nocién joanica de samor=» (agapé).

! Es desconocida en los cuatro evangelios; Pablo la

emplea abundantemente; fuera de él la encontramos aqui,
en Hech 2, 42; en Heb 13, 16, y en 1 Jn 1, 3.6.7.



Ese conjunto concreto de relaciones que es la
«comunién» no define un espacio cerrado sobre
si mismo, sino un espacio abierto a «todas las
naciones».

Los elementos esenciales de
una comunidad cristiana

El relato panoramico de Hech 2, 41-47, des-
cripcion de la «comunién» de Jerusalén en sus
comienzos, estd emparentado estrechamente con
otros dos relatos, situados en pleno ambiente del
conflicto entre los lideres de la «iglesia» y los
del pueblo judio (4, 32-35 y 5, 11-16); entiretanto,
cinco mil personas que escucharon la palabra se
han hecho «creyentes» (4, 4). Estas tres descrip-
ciones se corresponden entre si: cada una estd
hecha de una serie de acciones, de comporta-
mientos, de gestos, cuya combinacion vuelve a
encontrarse en las otras dos, aunque en un orden
y bajo unos puntos de vista diferentes. Alli se en-
cuentran representados de antemano los elemen-
tos esenciales de una «comunidad cristiana». A
continuacién, los veremos aparecer de nuevo en
los Hechos bajo formas diversas, siempre que el
relato recaiga en la vida de las diversas «igle-
sias»: cuando se invente un «servicio» para re-
solver las tensiones internas entre helenistas y
hebreos (6, 1-7), cuando se funde un nuevo cen-
tro en Antioquia (11, 19-26]), en visperas de la
primera gran «misiéon» fuera de Palestina (13,
1-3], o también en el momento en que Pablo deja
Efeso y termina, seglin los Hechos, su obra mi-
sionera {20, 26-35).

Estos elementos esenciales pueden reducirse
a tres.

1. La referencia al Sefor resucitado

«El Sefor agregaba cada dia a la unidad de
base (epi to autd) a los que habian de salvarsex
(2 47].

«Los apdstoles daban testimonio con gran po-

der de la resurreccién del Sefior Jests» (4, 33).

«l.os creyentes cada vez en mayor nlimero se
adherian al Sefior, una multitud de hombres y
mujeres» (5, 14).

La primera panorédmica desarrolla este ele-
mento de una forma especial: «Acudian asidua-
mente a la ensefianza de los apdstoles, a la co-
munién, a la fraccién del pan y a las oracioness
(2, 42). Situada entre la «ensefianza de los apds-
toles» y la «fraccion del pan», la «<comunidn» im-
plica por consiguiente que todos se reconocian
ligados por la misma fe y que lo expresaban por
el gesto de repartirse la comida: «Partian el pan
por las casas y tomaban el alimento con alegria
y sencillez de corazén» (2, 46). Para que este ges-
to pudiera ser expresivo y para que todos reco-
nocieran en él la verdad de su fe en la resurrec-
cidn, tuvieron que tomar en serio, para liquidarlo
si fuera posible, un obstaculo que podria impedir
la verdadera relacion con los demaés. Este obs-
tdculo reside no tanto en las tensiones de orden
psicolégico o ideolégico, como en la manera
alienante de situarse en las relaciones econémi-
cas. De este modo, los dos primeros cuadros
presentan una figura de las relaciones econémi-
cas que es lo contrario de una alienacién y que
constituye un elemento esencial de la vida «ecle-
siastica»: donde no se la vive efectivamente, es
inatil hablar de «comunién» o de «misién» y pue-
de muy bien preguntarse qué sentido pueden
tener entonces la «fraccion del pan» y la «ala-
banza a Dios»; efectivamente, estas (ltimas su-
ponen el descubrimiento radiante y colectivo de
que Cristo trae un porvenir nuevo: «Alababan a
Dios y gozaban de la simpatia de todo el pueblo»
(2, 47).

Esta forma nueva de concebir las relaciones
econémicas se nos muestra aqui como vivida en
el interior de la comunidad. Es precisamente en
su interior en donde toma su origen. Pero es
igualmente, para toda «iglesia», el alma de sus
relaciones con el exterior. ;Cémo se lleva a cabo



este paso, este tipo de comunicacién con el ex-
terior? Aqui entra en juego otro elemento.

2. Lo que se vive en el interior
tiene sentido para el exterior

La descripciéon de este elemento varia de un
cuadro a otro; la comparacién nos permitird co-
rregir unos rasgos con otros; para ello tendra
también mucha importancia el contexto (por
ejemplo, la curacion descrita en el capitulo 3).

Por otra parte, el libro de los Hechos por en-
tero tiene la preocupacién de mostrarnos esta
relacién vivida a diferentes niveles: en el am-
biente judio, en Jerusalén, en Palestina, en la
diaspora; en la cultura griega, romana...

<El temor {o mejor, una experiencia terrible)
se apoder6 de todos, pues los apéstoles realiza-
ban muchos prodigios y sefiales» (2, 43).

«Los apostoles daban testimonio con gran po-
der...» (4, 33).

«Por mano de los apdstoles se realizaban
muchas sefales y prodigios en el pueblo... has-
ta tal punto que sacaban a los enfermos a las
plazas y los colocaban en lechos y camillas, para
que al pasar...» {5, 12.15).

El relato pone los hechos que narra en la
misma linea que los hechos y gestos de Jests
segun el evangelio. Recuerda igualmente al Exo-
do y al Deuteronomio que, para describir el efec-
to producido en los de fuera por el pueblo de
Dios, utilizaban aquel doble registro que vemos
empleado aqui: terror/atractivo.

El elemento econdmico exige, para ser com-
prendido, un desarrollo mas amplio.

3. Relaciones econémicas nuevas

El contexto inmediato de las tres panorami-
cas pone el acento en la dimensién econdmica,
por asi decirlo, del acontecimiento referido, esto
es, de la resurreccion con su cara visible que
es el don del espiritu. El relato de curacién que
sigue inmediatamente después del primer cua-
dro tiene como eje la afirmacién de Pedro: «No

tengo plata ni oro; pero lo que tengo, te lo doy:
en nombre de Jesucristo Nazareno, ponte a an-
dar» (3, 6). Esta misma afirmacién se encuentra
curiosamente en el discurso de despedida de
Pablo en Efeso: «Yo de nadie codicié plata, oro
o vestidos. Vosotros sabéis que estas manos
proveyeron a mis necesidades y a las de mis
compafieros... Hay que tener presentes las pa-
labras del Sefior Jests, que dijo: Mayor felici-
dad hay en dar que en recibir» (20, 33-35).

El intervalo entre la segunda y la tercera pa-
nordmica estd ocupado enteramente por dos pe-
quefias escenas en las que no se trata mas que
de esta dimensién econdémica: con un colorido
brillante, la venta ejemplar de un campo por
parte de un tal José apellidado Barnabas (4, 36-
37); con un colorido sombrio, el episodio de
Ananias y Safira (5, 1-11), en donde el poder
alienante del dinero se manifiesta en sus dlti-
mas consecuencias. Volveremos sobre ello.

Examinemas, en primer lugar, el aspecto eco-
némico que nos presentan estas panordmicas.

En la tercera, <hombres y mujeres», se nos
dice, se unen al Sefior por medio de la fe (5, 14).
Presentar de esta forma, en plano de igualdad,
a los unos y a las otras indica que la con-
cepcibn judia que concedia una preminencia casi
exclusiva al sexo masculino ha quedado supe-
rada. Pues bien, esto supone un cambio en la
concepcion de las relaciones econémicas de pro-
duccién y los Hechos dan de ello algunas sefia-
les significativas: en Filipos, por ejemplo, se in-
siste en la conversién de una mujer empresaria,
Lidia, negociante de plrpura, y es en su casa
donde se reline la «comunidad» (16, 11-15); en
Efeso, un matrimonio de fabricantes de tiendas
{con los que ya se encontré Pablo en Corinto:
18, 1-3) desempeiia un papel decisivo en la pro-
clamacion del «Camino de Dios»: la mujer, Pris-
cila, es mencionada antes que su marido Aqui-
las (18, 18.26; igualmente en Rom 16, 3 y 2 Tim
4, 19).



Pero son sobre todo los dos primeros cua-
dros los que mds insisten en la novedad de
estas relaciones econdmicas. Dichas relaciones
ocupan el centro del primero:

«Todos los creyentes vivian unidos (mejor:
formaban una unidad de base = epi to autd) y
tenian todo en comin; vendian sus posesiones
y sus bienes y repartian el precio entre todos,
segln la necesidad de cada uno» (2, 44).

Ocupan igualmente el comienzo y el final del
segundo cuadro:

«La multitud de los creyentes no tenfa sino
un solo corazén y una sola alma. Nadie llamaba
suyas a sus bienes, sino que todo lo tenian en
comin» {4, 32).

«No habia entre ellos ningtin necesitado, por-
gue todos los que posefan campos o casas los
vendian, trafan el importe de la venta, y lo po-
nian a los pies de los apéstoles, y se repariia
a cada uno seglin sus necesidades» (4, 34-35).

;Se trata simplemente de la experiencia idi-
lica propia de los origenes, de un entusiasmo
inicial? ;Se trata, por el contrario, de un mode-
lo permanente, capaz de inspirar una nueva for-
ma de relaciones econémicas y que se encon-
traria, por ejemplo, en esta definicién del Capi-
tal de Carlos Marx: «Una reunion de hombres
libres, que trabajan con unos medios de produc-
ci6n comunes y que emplean, siguiendo un plan
acordado, sus numerosas fuerzas individuales
como una sola fuerza de trabajo social». Si se
trata de una situacion idilica, podriamos admi-
rarla o rechazarla, pero no podriamos encontrar
en ella una virtud revolucionaria, porque se trata
de algo irrealizable. Si se trata, por el contra-
rio, de un modelo econémico, nos encontramos
ante un problema insoluble: ;cémo actualizar un
modelo semejante en los sistemas econdémicos
modernos? ;Pueden llegar a ello las puequefias
unidades colectivas en algin pais? ;Ha habido
alguna vez algunas que hayan llegado a ello?
En 1843, Engels reprochaba a los comunistas

franceses el que asimilaran al cristianismo con
el comunismo, «refiriéndose al estado de comu-
nismo en que habrian vivido, segin dicen, los
primeros cristianos».

De hecho, estos cuadros no presentan ni un
modelo econémico transferible, ni una situacion
idilica debida al entusiasmo de los origenes. La
concepcién que los «creyentes» se forjan de las
relaciones econémicas, seglin estas descripcio-
nes, tiene sin embargo una gran importancia
para la vida en «comunién» y por tanto para el
testimonio dado en favor de la resurreccién co-
mo para permitir al espiritu pasar a «todos los
pueblos». La combinacién de todos los compor-
tamientos y gestos descritos dan materia para
elaborar, en cada época, un utensilio de discer-
nimiento, no sélo critico, sino positivo, respec-
to a la economia basada en el intercambio co-
mercial, a propésito de su sentido y de su con-
trasentido.

Para comprender el alcance exacto de estos
textos, es preciso volver a situarlos en el con-
texto de aquella época. Algunos rasgos concre-
tos demuestran que la comunidad podia inspi-
rarse en formas de vida que eran comunes por
entonces: agrupacion de los «apdstoles» con los
suyos, reunién en las «casas» como las de Ma-
ria, madre de Juan-Marcos (12, 12}, o la del cur-
tidor Simén (10, 6), mesa comin y servicio co-
lectivo (6, 1-2). Se conocen, efectivamente, en
los ambientes judios contempordneos, varios in-
tentos de renovacién espiritual basados en la
vida comun: en Qumréan, por ejemplo, habia un
periodo de iniciacién asidua en torno al maestro
de justicia, se celebraba la entrega de los pro-
pios bienes a la comunidad, estaba organizada la
produccién en comlin... Pero nuestras panorami-
cas contienen también otros rasgos generales
que estan de acuerdo, a veces literalmente, con
otras formas de vida en comin, célebres desde
hacia siglos en varias escuelas filoséficas grie-
gas y que se basaban en la amistad entre «sa-



bios»: «Todo es comin entre amigos» (Platén,
Avristételes, Filén); los pitagéricos «lo ponian
todo en comn» y «nadie consideraba como suyo
lo que le era propio». También en este contexto
nos encontramos con la palabra <koinonia» (co-
munién).

En cada época, le toca inventar al creyente i

]

Al situarla asi en su contexto, la vida comdn
que nos parecia caracterizar a la «iglesia» pri-
mitiva de Jerusalén, se nos presenta extrafia-
mente abierta a unas experiencias de origen Yy
de naturaleza diferentes. Pero, a través de los
rasgos y de los gestos que alli se describen, y
sobre todo a través de la manera con que estén
combinados, se nos indica algo especifico: el
movimiento gue tiene que producir cada creyen-
te, de modo distinto seglin su situacién concre-
ta, para dar cuerpo a los mdltiples aspectos de
la fe en la resurreccién que se han desplegado
en los dos primeros capitulos de los Hechos.
Bastard un ejemplo para demostrar cémo
funcionan estos textos: «Todos los creyentes...
vendian sus posesiones y sus bienes y repartian
el precio entre todos» (2, 44-45). ;Hay que to-
mar esto al pie de la letra? Si era ésa la préac-
tica general, ;se habria referido como un hecho
importante la venta de un campo por parte de
un campesino de Chipre, Bernabé (4, 36)? De
hecho, un relato cercano (5, 4) nos dice que ca-
da uno tenia libertad para conservar sus bienes
y para disponer de su precio a su gusto. Por
otra parte, la final de 2, 45 aporta un detalle para
matizar lo que tenia el aspecto de una regla ge-
neral: «seguin la necesidad de cada uno», esto
es, en funcién de un anélisis de la situacién en
el que se hace préctico el reconocimiento del
otro. Este analisis puede conducir a formas de
accién muy diferentes de las que aqui se pre-
sentan. Mas adelante se nos habla de una deci-
si6n adoptada en Antioquia (11, 29), durante el
hambre que se abati6 sobre el medio oriente

por el afio 42: «Los discipulos determinaron en-
viar algunos recursos, segiin las posibilidades
de cada uno, para {una ayuda colectiva: diako-
nia, en favor de) los hermanos que vivian en
Judea». Esta colecta en el Asia Menor parece
ser que probd abundantemente la paciencia de
Pablo y que le hizo correr muchos riesgos, si
hacemos caso de las alusiones en sus cartas.
Segun los Hechos, los que la llevaron a Jerusa-
lén se quedaron alli, entre sus hermanos, para
enfrentarse junto con ellos a la persecucién que
se desencadend, en aquellos momentos, contra
la «iglesia» (cf. la transicién entre 11, 20; 12, 1
y 12, 20). Entre estas formas de analisis cabe
sefalar el papel inmenso que representaron la
acogida y la hospitalidad entre las «casas» (fa-
milias y sus complejos de relaciones). Esta red
de relaciones humanas se extendi6 pronto y pro-
fundamente por toda la trama social, no sin que
se presentasen dificiles problemas que resolver
y que nuestra lejania de los hechos y del con-
texto cultural de aquella época no nos permite
apreciar a primera vista. Volveremos sobre ello.
Sigue en pie el principio de que la «comunion»
con el resucitado se mide por el reconocimien-
to practico del otro, y que este reconocimiento
puede exigir, en casos determinados, que se
vendan los campos y las casas. La actitud de
fondo queda definida en 4, 32: «Nadie llamaba
suyos a sus bienes».

Ei verdadero vinculo entre los hombres

En apariencia, el relato no parece considerar
més que el aspecto interno de la vida de las
«iglesias». La verdad es que nos cuenta su his-
toria por dentro. Sin embargo, el horizonte ex-
terno se presenta, en toda su amplitud, como el
fondo sobre el que se recorta esta historia y de
vez en cuando se ponen también de relieve sus
implicaciones econémicas. Asi, por ejemplo, son
las consecuencias econdémicas las que impiden
la conversién en un ambiente en el que una jo-



ven dotada de «encantos» {16, 16) o la diosa
Artemisa (19, 23) constituyen el objeto de una
explotacion econdmica sumamente rentable. El
didlogo sobre la fe en Jesucristo entre Pablo y
el gobernador Félix fracasa cuando la conversa-
cién recae, entre otros asuntos espinosos, en
cuestiones de justicia (24, 24-25). Y es curioso
como tiene éxito en un ambiente tacitamente
alienado por el dinero, como es el de la magia
{19, 19). Los casos de Lidia y de Priscila y Aqui-
las demuestran que hubo muchos pequefios nu-
cleos que hicieron irradiar por toda la cuenca
mediterranea, seglin su propio ritmo y con una
fuerza de transformacién eficaz, su concepcién
sobre el sentido (y el no-sentido) del intercam-
bio comercial, del dinero y de la propiedad.

Habia un gran nimero de «creyentes» que
tenian que vérselas con la economia comercial
del imperio romano y que estaban sometidos a
sus procesos globales: penuria de mercados en
el afio 42 (11, 28), intercambio comercial entre
el rey Herodes y los comerciantes de los puer-
tos fenicios a propdsito de la produccién de tie-
rra adentro (12, 20). Asi, pues, es sobre este
fondo del cuadro, en este contexto en el que la
preocupacién econdémica se muestra presente
por doquier, donde el relato de los Hechos pre-
senta su concepcion de las relaciones econd-
micas en la que los intercambios comerciales
pierden su valor de absoluto: el intercambio eco-
némico tiene que sustituir a la figura mentirosa
de! dinero y de la propiedad cerrada sobre si
misma; tiene que haber relaciones vivas entre
las personas y los grupos. La perspectiva abier-
ta por estas tres panoramicas revela una con-
ciencia tedrica tan clara en este punto como en
los demaéas: la forma natural del vinculo nece-
sario entre los hombres no es la relacién co-
mercial,

El dinero mata...

El pequefio episodio, tan enigmatico, de Ana-

nias y Safira puede quedar iluminado por esta
luz (5, 1-11).

Jests no viene a denunciar los pecados o mismo
que los profetas, en nombre de la ley o de las re-
flexiones naturales de la conciencia humana; sino
qgue, proclamando el amor sin limites del Padre,
apelando al perdén total, al abandono sin reservas,
ataca al pecado en su corazén, pone al desnudo
todas las hipocresias. Por eso todos se sienten
afectados por él y se ven obligados a reaccionar los
mismos responsables politicos...

El sermdén de la montada, impulsando a la con-
ciencia a obrar, a reconciliar, a inventar solucio-
nes, impidiéndole que no se quede nunca satisfecha
con los resultados adquiridos, resulta en el fondo
mds inquietante para un politico que la denuncia de
los profetas, que gritan cuando la injusticia se hace
visible, pero se detienen en el umbral de fas con-
ciencias.

J. GUILLET, Jésus et la politique: Recherches
de Sciences Religieuses (1971) 539.

Entre un hombre y una mujer, un buen ma-
trimonio cristiano de Jerusalén, nace el proyec-
to de convertir cierta suma de dinero en un va-
lor aparte, mantenido a ocultas; no sabemos cual
fue el demonio que les impulsé a anunciar sin
embargo a la «comunidad» que habian vendido
sus bienes y que habfan dado toda la cantidad
a los apéstoles. Pedro no se deja engaiiar y pone
de manifiesto su supercheria. De pronto, todos
los ven caer muertos, uno tras otro. Interprete-
mos este relato. Se nos presenta el dinero como
dotado de un poder fascinante, apenas se le
considera como un valor que desprecia a las
personas. Podria bloquear las relaciones huma-
nas y darle a la «iglesia» una estructuracién an-
quilosada, la de un comercio (lo vemos a veces
demasiado claramente). El relato nos dice a su
manera que ese poder fascinante hace ciegos
a quienes fo poseen, impidiéndoles ver el ver-
dadero contenido de las relaciones sociales, es-
pecialmente en el interior de la «iglesias. Al no



ser jamdas neutro en esta posicién, el dinero tien-
de a sustituir clandestinamente a la persona en
sus relaciones con los demds, produciendo asf
una estructura alienante. La amenaza pesa sobre
todo el cuerpo. La muerte corporal de estos dos
personajillos del relato traduce la muerte nece-
saria de la relacion comercial en un cuerpo so-
cial que quiere vivir.

La importancia concedida a la economia no
resulta extrafa si la resurreccion y el don del
espiritu constituyen el acontecimiento funda-
mental de las relaciones verdaderamente huma-
nas. Mds extrafia resulta la falta vertiginosa de
imaginacion que estorba el reconocimiento préc-

tico de los demds en unas civilizaciones como
las nuestras —tanto en el este como en el oes-
te— que se dicen cristianas o que creen haber
sustituido la «idea» cristiana, pero que en todo
caso permiten que tres hombres de cada cuatro
tengan hambre en nuestro planeta.

Los elementos que utilizan los Hechos en
estas descripciones eran y siguen siendo el prin-
cipio de una violencia revolucionaria que produ-
ce su efecto ante todo en el seno de la «iglesias»
y para cada creyente segun sus medios. Eficaz
por dentro, esta «dinamica» lo es igualmente por
fuera, segtin el impulso de aquel «viento impe-
tuoso» que vino en pentecostés. La «iglesia» se
manifiesta entonces capaz, a los ojos de todos,
de traer en cierto modo la esperanza a los pue-
blos.



‘“Para ser libres

nos liberto

Cristo”’

(Gal 5,1)
San Pablo .

«Pablo no es uno, sino varios» (Brunot): judio
de raza y de religi6n, vivié desde dentro esa fe
judia y esa libertad que habia creido encontrar
gracias a la ley de Dios; ciudadano romano, re-
cibié una formacion griega; vivié en Asia Me-
nor, en una ciudad universitaria, y conocia muy
bien a mentalidad griega.

Hacia los treinta afios, Cristo se apoderé de
él en el camino de Damasco y realizé en su éni-
mo una conversién dolorosa que le llevé a verlo
todo en adelante «en Cristo». Durante veinte
afios estuvo recorriendo el Asia Menor, la Ma-
cedonia, Grecia, ltalia... y fue redescubriendo
aguel mundo que ya conocia con una mirada
nueva, la de Jesis. Fue descubriendo mejor la
asombrosa esclavitud de este mundo: la escla-
vitud material (una ciudad como Corinto parece
ser que contaba con 400.000 esclavos al servicio
de 200.000 hombres libres), pero también la es-
clavitud de las pasiones que encadenaba a aquel
mundo pagano; fue descubriendo también —y
esto era mas doloroso para él— hasta qué punto
la misma ley judia podia ser una esclavitud. Y
frente a toda aquello se queddé maravillado de
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la libertad que habia traido Cristo.

Su extrafieza, su asombro, su admiracién, los
expresa con espontaneidad a sus corresponsa-
les a lo largo de las cartas que ahora vamos a
releer.

Nos van a ayudar a ello cuatro artfculos:

e El mundo de entonces (;y el de ahora?)
estd profundamente marcado por tres oposicio-
nes que dividen a los hombres: la oposicién ra-
cial («judios y griegos»), la oposicién social («es-
clavos y libres»), la oposicion humana (<hombre
y mujer«). Pablo descubre en Jests al que hace
la reconciliacion.

@ luego acude a la raiz misma de toda alie-
nacién: la del pecado. Y es de ella de la que
nos libera Cristo.

® La fuente dltima de la verdadera libera-
cién reside en el Espiritu Santo derramado en
nuestro corazén y que nos hace hijos de Dios.

® Pero esto no nos enirega a la anarquia.
«Sed sumisos a las autoridades...», escribe Pa-
bio a los romanos. ;Sera esto acaso la conde-
nacién de toda accion politica de oposicién?



NI JUDIO, NI GRIEGO...

«Ya no hay ni judio, ni griego;
ni esclavo ni libre;
ni hombre ni mujer...» (G4l 3, 28).

Tres oposiciones, fuertemente marcadas en tiempos de
Pablo y que todvia perduran bajo otras formas, dividien-
do a los hombres:

* oposicion racial o cutural; para un Israelita, estan
«los judios y los otros», para un griego, estén «los griegos
y los barbaros», para nosotros, «los espafioles y los de-
mas», «los pueblos ricos y los pueblos en vias de desa-
rrofion...

* oposicion social: en el imperio romano existen por
una parte los hombres libres y por otra los esclavos;
siempre estan los oprimidos y los otros...

*  oposicién de sexos, que hace que la mujer se viera
entonces menospreciada por el hombre..., y que hoy no
tenga los mismos derechos o el mismo salario por un
trabajo igual.

A través de las cartas de Pablo, todo ese mundo an-
tiguo nos revela su rostro y no nos cuesta mucho des-

. La figura de un mundo que pasa
(1 Cor 7, 31)

Las tres oposiciones que hemos recordado
marcan profundamente la concepcién fundamen-
tal del mundo en la época de Pablo. Son las «le-
yes» que lo rigen. La novedad del evangelio es-
tard en criticar, en nombre de la «fe», esa figu-
ra de un mundo que pasa.

1. Judio y griego

Para afirmar que su misién se dirige a todos
los hombres, Pablo nos propone dos férmulas
sumamente sugestivas: «Me debo a los griegos
y a los barbaros, a los sabios y a los ignorantes»
(Rom 1, 14}, y define el evangelio como «fuerza
de Dios para salvacién de todo el que cree: del
judio primeramente, y también del griego» (Rom
1, 16). En pocas palabras, alude a dos mentali-
dades, a dos formas de dividir ¢! mundo.

Efectivamente, para el griego existen dos
campos: el suyo y el de los barbaros; entre ellos
existe ante todo una frontera cultural. Lo que
hace al griego no es tanto su nacimiento como

cubrirlo en nuestro mundo de hoy. Pero Pablo ve también
en él que se va abriendo paso un mundo nuevo. En él, el
anuncio del evangelio mezcla estrechamente la predica-
cién de Jesiis con la afirmacién de la libertad del cris-
tiano. En la «pascua» de Cristo se asiste al «paso» de un
hombre viejo a un hombre nuevo (2 Cor 5, 17); de ella
surge una creacion en busca de un nuevo parto (Rom 8,
28). El «lenguaje de la cruz» dice y repite de diversas
.r'naneras que ese cambio es liberacion en Jesiis y por
esis.

Michel Dutheil, franciscano, profesor de sagrada es-
critura en Tolouse, nos ayuda a percibir la novedad del
mensaje de Pablo.

Tenemos que redescubrir ante todo ese mundo antiguo
en el que predica Pablo, un mundo que se le presenta,
segin Cristo, como «un mundo que pasa» (pero jha pa-
sado ]de verdad?; ¢no es acaso el nuestro bajo otras for-
mas?).

Esto nos permitira captar mejor cual es la reconcilia-
cién de la que Cristo ha sido ministro.

la educacién que recibe (la paideia); todo el que
se aprovecha de esa paideia es un heleno. El
barbaro es el otro, no solamente el retrasado y
el primitivo (que tiene como prototipo al escita:
cf. Col 3, 11), sino todo el que no comprende ni
puede darse a comprender (tal es la definicion
del barbaro en 1 Cor 14, 10-11).

Para el judio las cosas van por el mismo ca-
mino. Estdn aquellos que pertenecen al univer-
so cultural de la ley, y los otros. El nifio judio
aprende a leer en la escuela, a través de las es-
crituras, su destino humano y espiritual, lo mis-
mo que el nifio griego recibe en el gimnasio la
paideia. Porque la ley, si es mandamientos, ob-
servancias, es también otra cosa. Es la palabra
del Dios Unico que se dirige a un pueblo Gnico
en la alianza y que le separa de las demaéas na-
ciones. Por causa de ella, nunca le sera posible
a Israel ser una nacion como las demés, cuando
tenga ganas de serlo.

En los comienzos de la era cristiana fue para
él muy grande la tentacion de abandonar aquella
singularidad. Ya hemos visto en el cuaderno an-
terior (pag. 38) cO6mo en la época griega Antio-



co IV quiso obligar a los judios a adoptar la re-
ligion griega y como gran nimero de ellos, en
nombre de su fidelidad a la ley, permanecieron
fieles a su religidon hasta el martirio. La fideli-
dad a la alianza y a la ley —esos dos términos
se habian convertido en sindénimos— se verifi-
¢6 entonces en la observancia de unas cuantas
prescripciones determinadas: la circuncisién vy
el respeto a los entredichos alimenticios (més
todavia que en el respeto al sdbado o en los
ritos de un culto que resultaba imposible en un
templo devastado).

Esto nos permite comprender por qué el de-
bate sobre la ley dividfa tan profundamente la
conciencia de los cristianos salidos del judais-
mo: era en la fidelidad heroica a la ley y a sus
practicas donde los maértires habian probado su
fe y era esa fidelidad la que aseguraba la re-
surreccion de entre los muertos (2 Mac 7, 9).

Después de la destruccién de Jerusalén en
el afio 70, la ley permanecié como la Gnica ra-
z6n de vivir para el judio, su felicidad, su forma
de ser él mismo en medio de las naciones. Y
para protegerlo como un baluarte en contra de
todos los ataques del exterior, los preceptos mi-
nuciosamente elaborados se levantaron como un
muro en torno a la fey.

Mediante la férmula «judio y griego», el ju-
dio afirma una diferencia, una separacién de las
naciones, la distincién entre circuncisos e incir-
cuncisos y finalmente entre la santidad y el pe-
cado. El judio no podra escuchar la llamada a
imitar a Dios, sin percibir en ella una invitacién
a separarse de los demds. El mandamiento del
Levitico, «sed santos porque yo soy santo=» {11,
45) se completara con este otro: «como yo estoy
separado, estad separados también vosotros» (Si-
fra al Lev 11, 45-46).

2. Esclavos y libres

El romano Varrén definia al esclavo como
<20 especie de utensilio que puede hablars;
s6lo tenia valor por su rendimiento. Su condi-

cién era algo menos penosa en Grecia, pero de
todos modos lo separaba un abismo del hombre
libre. El esclavo es por excelencia el «no-ciuda-
dano», el que no existe, ya que «un individuo no
existe como persona humana, con sus derechos,
su libertad, la conciencia de su dignidad moral,
mds que cuando es miembro de una ciudad»
(Festugiére). Ante las decisiones que compro-
meten el porvenir y regulan el presente, no pue-
de decir nada.

Por el contrario, el ciudadano es aquel que
tiene derecho a la palabra; es ése el privilegio
més caracteristico de su libertad, el bien «que
vale por todos los tesoros del mundo» {Jenofon-
te). «Para el heleno no hay nada més grande que
la libertad; es ella la que concede al hombre su
propia dignidad» (Inscripcién de Priene).

No todas las esperanzas estaban cerradas
para el esclavo. La liberacién podia restituirle
la comin dignidad humana. Aun cuando enton-
ces no fuera mds que un ciudadano de segunda
clase, sus hijos por lo menos podrian ser algin
dia ciudadanos de pleno derecho.

Triste patrimonio de los mundos griego y ro-
mano, la esclavitud lo era también de Israel. Al-
gunas familias judias poseian esclavos paganos
o israelitas. No siendo més que «cosas» de sus
amos, les resultaba bastante dificil recobrar la
libertad. Sin embargo, la ley preveia ciertas clau-
sulas, mas favorabhles sin embargo a los israe-
litas que a los extranjeros. De hecho, estos dl-
timos se libraban dificilmente de una servidum-
bre perpetua y, a la muerte de su posesor, pa-
saban a los herederos con el resto de la heren-
cia (Lev 25, 46).

Sin embargo, era de otro sitio de donde el
judio sacaba su gusto por la libertad: «Nosotros
somos raza de Abrahén y nunca hemos sido es-
clavos de nadie» {Jn 8, 33). Es en sus origenes
donde los judios ponian su conviccién de ser,
después de Abrahan, los hijos libres de una mu-
jer libre (cf. Gal 4, 22-31), de pertenecer a un
pueblo que habia pasado de la servidumbre a la



independencia por medio del Exodo. El recuerdo
de la primera pascua sera el nervio de todas las
revoluciones de lsrael. Y servird de modelo a
su visidn de la era de la salvacién; la diferencia
esencial entre los dias del mesias y el siglo pre-
sente sera la libertad.

3. Hombres y mujeres

«Los hombres manejan a las mujeres; nos-
otros, los romanos, manejamos a todos los hom-
bres; pero son las mujeres las que nos mane-
ian a nosotros». Tras esta ocurrencia que se
atribuye a Catén el viejo, aparece toda la con-
cepcion masculina de la humanidad. En la rela-
cion entre los sexos, el hombre tiende siempre
a imponer su hegemonia.

Todas las legislaciones antiguas, las de Ro-
ma, Atenas o lIsrael, se empeiian en mantener
para la mujer un papel de minoria legal y en
aislarla de la vida piblica. Sin embargo, entre
bastidores ésta impone su presencia y le dis-
cute al hombre su preponderancia. Y el derecho
sigue a la practica. De esta forma, en la Roma
del siglo | después de J.C. se tiende a recono-
cer su lugar. Su situacién es poco mas o menos
la misma que en Grecia, Pero en Roma, durante
esta época, se nota un cambio en las costum-
bres sociales: se crean ciertas cofradias o aso-
ciaciones en las que se mezclan con toda liber-
tad hombres y mujeres, esclavos y libres. Sin
duda, todo esto no resultara extrafio a la impor-
tancia concedida a la libertad por los predica-
dores del evangelio.

En el mundo judio la mujer sigue siendo muy
dependiente. Por la mafiana, en su oracién, el
judio le da gracias a Dios por no haberle hecho
mujer, mientras que ésta se contenta con dar
gracias al creador por haberla hecho segin su
voluntad. «Segin la ley, escribe Flavio Josefo,
la mujer es en todo inferior al hombre. Por tan-
to, tiene que someterse a él, no para ser humi-
llada, sino para poder ser dirigida por él». Y esto
precisamente es o que se desprende de las es-
crituras: su marido es su sefior y amo, al que

pertenece; y el decédlogo la cuenta entre las po-
sesiones del marido, junto con «su casa, su sier-
vO, su sierva, su buey, su asno y las demés co-
sas» (Ex 20, 17; Dt 5, 21). Sobre ella es sobre
quien recae el peso del pecado original: «Por la
mujer fue el comienzo del pecado, y por causa
de ella morimos todos» (Sir 25, 24). Sin embar-
go, la maternidad, sobre todo el nacimiento de
un hijo varén, la coloca en una situacién nueva.
La sabiduria con que gobierna su casa la con-
vierte en un bien inestimable. En esto se revela
como la compafiera que Dios destiné al hombre
(Gén 2, 18). Y en ciertas ocasiones, el papel po-
litico y social de la mujer se afirmara con cla-
ridad, tal como nos lo recuerdan los nombres
de Judit, Ester, Déhora...

Il. Una reconciliacion para el mundo
(Rom 11, 15; 2 Cor 5, 19)

Asi, pues, éste es el mundo en el que Pablo
ha nacido y al que ahora tiene que predicar. Pero
ahora ya es distinta la mirada que tiende sobre
él, ya que entre esos dos momentos Cristo se
ha hecho con él en el camino de Damasco. Aquel
acontecimiento fue para el porvenir del cristia-
nismo tan importante como lo fue para el judais-
mo la teofania con que se vio honrado Moisés
en el monte Sinai. Testigo del Sefior glorioso que
ahora se revela bajo el nombre de Jeslis, Pablo
se convirtid alli en el apdstol de las naciones, in-
vestido de un ministerio de reconciliacién. Y en
primer lugar intentara hacer que salte el cerrojo
de la ley que impide entrar a los paganos.

1. «Ya no hay ni judio ni griego...»

Con el correr de los tiempos, para librarse
del peligro de los idolos del paganismo y pre-
servar su identidad, Israel habia hecho de la ley
una barrera casi estanca entre él y el mundo.
Pero no era ésa precisamente su vocacién. Es-
cogido de en medio de los pueblos, sabe que
su destino no es indiferente a la salvacién de
las naciones. El universalismo de la salvacion es
un continuo interrogante en la historia de Israel.



Algunos libros, como los de Jonds y Rut, de-
muestran su sensibilidad por este problema. Los
profetas vislumbraban para el final de los tiem-
pos una nueva relacion entre la ley y los hom-
bres, un nuevo estatuto para la alianza. Algin
dia quedarian transformadas, el precepto se con-
vertiria en espiritu, se inscribiria en lo méas in-
timo de un corazén renovado (Jer 31, 32-33;
Ez 36, 26-27; 37, 14).

Este movimiento de ideas no era desconoci-
do en el judaismo contemporédneo de Jesds. Sin
embargo, las peripecias de la lucha contra los
romanos, el desastre del aflo 70 y la dispersién
del 135 acabaron apagando este movimiento.
S6lo subsistird entonces aque! que, bajo la égi-
da de los rabinos fariseos, se refugie en la ley
y agrave sus preceptos. Sélo se evocaran enton-
ces las oportunidades de salvacidén para los pa-
ganos acudiendo a muchas reticencias. De to-
dos modos, los paganos no podran salvarse maés
que aceptando la ley, haciendo suyo el particu-
larismo de Israel.

Esta desconfianza frente a los paganos
—esos «pecadores», declara Pablo (Gal 2, 15)—
es muy sensible en los comienzos del cristia-
nismo. Al principio, no se pensé en ir a ellos
(Hech 11, 19) y, cuando entraron en la iglesia,
su ingreso sembré la inquietud. Ante el anuncio
de su conversion, los apéstoles acuden presuro-
s0s 0 envian sus mensajeros para manifestar su
autoridad; otros se empefian en exigirles la cir-
cuncision y la observancia de la ley de Moisés
{Hech 15, 1). Se acepta que los paganos se ha-
gan cristianos, pero con la condicién de que se
hagan antes judios, con todas las imposiciones
que esto supone.

Al proponer su evangelio a los griegos como
a los judios, Pablo tenia que entrar en discu-
sion, a propdsito de esas observancias, con los
judios, pero también con ciertos cristianos sa-
lidos del judaismo. ;Se salva uno por la sola fe
en Jesis o por las obras de la ley? Las gran-
des epistolas de Pablo (a los romanos, a los ga-

latas, a los corintios) reflejan esta polémica.

Pablo se bate con valor, ya que esta en jue-
go la misma verdad del evangelio. Si la muerte-
resurreccién de Jesls es el acontecimiento que
abre los ultimos tiempos, es que han llegado los
tiempos del espiritu, aquellos durante los cua-
les «todo el que invoque el nombre del Sefior
se salvara» (Hech 2, 21). Pues bien, imponer a
un griego la circuncision o condenarle a romper
con los suyos por medio de ciertas practicas
alimenticias, {no es poner en peligro el univer-
salismo de una salvacién sin fronteras?

Tremendo problema de conciencia para unos
hombres que mantenian viva la memoria de una
historia no tan lejana en la que la supervivencia
de Israel se habia debido a la heroica observan-
cia de estas prescripciones, en la que estaba
arraigada la certidumbre de la resurreccién. A
pesar de los argumentos aducidos por los pre-
dicadores del evangelio, de la intervencién de
Dios (Hech 10), de la efusién del espiritu sobre
los paganos (Hech 10, 44s), de la asamblea de
Jerusalén (Hech 15, 5-12), de las ensefianzas de
Jests, no por ello se cerrara el debate sobre las
observancias. La tardia carta a Tito pide que se
eviten «las discusiones... y disputas sobre la
ley» (3, 9). Combates evidentemente de reta-
guardia: se habia adguirido una libertad esen-
cial; ya no deberia haber en la iglesia ni judio
ni griego. Han quedado abolidas todas las ba-
rreras raciales o culturales; lo Gnico que cuenta
es la fe en Jesucristo.

Se trata desde luego de una «liberacién» in-
terior a la iglesia. Pero jquién no ve en ella unas
consecuencias politicas? El judio habia llegado,
en nombre de su fe, a dividir el mundo en dos;
el cristiano, en nombre de su fe, no recono-
cerd ya ninguna barrera entre los hombres; sea
cual fuere su raza, su cultura, su formacién, todo
hombre ha sido llamado por Jesucristo. La fra-
ternidad que podemos comprobar entre las pri-
meras comunidades, entre el centurién romano,
el esclavo del puerto de Corinto, la gran sefiora



como Lidia, jno es acaso el signo de que en
adelante todo hombre es un hermano para el
hombre en Jesucristo?

2. «Ya no hay ni esclavo ni libre...»

En varias ocasiones evoca Pablo la suerte de
los esclavos. Concretamente escribe a Filemoén
para pedirle que reciba como a un «hermano
muy amado» a su esclavo fugitivo, que se ha
refugiado al lado de Pablo y se ha convertido
(FIm 15-17).

El esclavo «liberto del Sefior» (1 Cor 7, 21):
esta formula nos seduce. ;Lograria el cristianis-
mo, por sus propios caminos, conseguir la libe-
racion de los esclavos en el imperio? Desgra-
ciadamente, Pablo afiade: que cada uno perma-
nezca en la situacién en que lo ha encontrado
su conversion, tanto si es esclavo como libre,
tanto si es circunciso como incircunciso, tanto
si es hombre como mujer (1 Cor 7, 18-30). Pablo
vive entonces en la espera del retorno de Jestis;
ta historia presente toca a su fin; por tanto, todo
pierde su importancia ante la dnica preocupa-
¢ién del Seior que ya viene (1 Cor 7, 20).

¢;Cambiard de manera de pensar cuando se
calme la fiebre de la espera? Entonces encuen-
tra nuevas razones para que cada uno siga en
el lugar que le corresponde (Ef 6, 4-9; Col 3, 22;
4, 1).

Hay en el trasfondo una voluntad realista de
Pablo de evitar, en el seno de las comunidades
nacientes, cualquier agitacién que ponga en pe-
ligro su desarrollo. Y también es verdad que Pa-
blo, como buen ciudadano, es un hombre de
orden.

Sin embargo, él atestigua que una novedad
radical ha sido traida por Cristo: sea cual fuere
su condicién, hombres, mujeres, libres, escla-
vos, circuncisos e incircuncisos, todos han lle-
gado a una igualdad profunda. Se encuentran to-
dos unidos en un servicio comun, el servicio
del Seifior.

3. «Ya no hay hombre ni mujer...» .

También es revolucionaria esta afirmaci6n
de Pablo.

Es verdad que muchos textos del ap6stol nos
demuestran que ha conservado su mentalidad bi-
blica y judia y que a veces da la impresion de
ser algo miségino. Seguramente se vio sorpren-
dido y extrafiado de la emancipacién de la mu-
jer griega, por ejemplo en Corinto; sus modas
(1 Cor 11, 5-8), su audacia en las asambleas
(1 Cor 14, 33) no le parecen muy convenientes.
El mantiene la relacién jerdrquica de la mujer
respecto al hombre: «la cabeza de la mujer es
el hombre» (1 Cor 11, 3; pero véase 11, 11-12).

Sin embargo, ahi estd esa pequefia frase re-
volucionaria: «ya no hay hombre ni mujer, ya
que todos vosotros sois uno en Cristo Jesls».
Ahora ya es imposible para el judio que se ha
hecho cristiano seguir rezando :«iBendito seas,
Seiior, porque no me has hecho mujer, ignoran-
te o pagano!». Todo ser humano, sea hombre o
mujer, puede alcanzar en Cristo el término de
su propia vocacion. Y esto tiene sus consecuen-
cias para el cristiano, incluso en su vida coti-
diana.

Pero se advierte ademas que Pablo recoge
aqui los mismos términos del relato del Géne-
sis: «Cred Dios al hombre a imagen suya; a ima-
gen de Dios le cred; macho y hembra los cred»
(Gén 1, 27). De esta forma nos quiere hacer re-
flexionar sobre el papel de la pareja en el nue-
vo orden instaurado por la pascua de Jests. Es
verdad que, cuando piensa que estd cerca la pa~
rusia, ensefia —sin despreciar el matrimonio—
que es mejor preferir el cuidado del Seiior (1
Cor 7, 25-40). Mas tarde, cuando haya tomado
conciencia de que esta parusia tarda, subrayara
la eminente dignidad de la relacién hombre-mu-
jer en el matrimonio: es la imagen, el sacramen-
to, de la unidén de Cristo y de su iglesia (Ef 5).

De la servidumbre al servicio

Para Pablo, el cristiano es un hombre libre,
o mejor dicho, liberado por Jesucristo. La ley
judia tenia un papel importante: era un peda-



gogo para conducirnos a Cristo (Gal 3, 24 s);
pero su papel desapareci6 con la aparicién de
éste. Por otra parte, por muy santa que fuera,
no daba méas que el «conocimiento del pecado»
sin dar fuerzas para evitarlo; por tanto, condu-
cia a la muerte (Rom 3, 20). Finalmente, levan-
taba una barrera entre Israel y las demas nacio-
nes, siendo asi que Jesus habia venido a des-
truir, en su cuerpo crucificado, todas las barre-
ras. Jesls se reveld en la historia de Israel, pero
rompié sus fronteras. Todo el que cree en él se
convierte, con él, en ese hijo muy amado que
puede llamar a Dios «Abba- Padre». En Jests,
el camino hacia la reconciliacién de Dios con
los hombres y de los hombres entre si encuen-
tra su total cumplimiento.

Liberado de la ley, ;estd también el cristia-
no libre de toda ley? Paradéjicamente, el fiel al
hacerse libre se convierte de nuevo en «escla-

vo»: «liberados del pecado, os habéis hecho es-
clavos de la justicia..., libres del pecado y escla-
vos de Dios» (Rom 6, 18-22). Se necesita una
obediencia para entrar en la imitacién de Jesus.
La ley de Cristo sustituye a la de Moisés; mejor
dicho, Cristo es él mismo toda la ley, por me-
dio de su espiritu que nos anima. Su novedad
no consiste tanto en resumirse en el precepto
del amor como en afirmar la nueva forma con
que se impone, desde dentro, como un espiritu
nuevo, como un soplo de vida para unas nuevas
criaturas.

Ese evangelio de libertad llama al hombre de
hoy a cambiar el sentido de la historia, a cambiar
la vida: despojar continuamente al hombre viejo
para que nazca el hombre nuevo, inscribir en
el presente del mundo-que-es el porvenir del
mundo-que-viene.

«Si el culto al emperador era la base politica
del imperio romano, la esclavitud era su base eco-
némica: un pequefio grupo de hombres libres vivia
del trabajo de los esclavos: libres de las tareas
cotidianas, podian dedicarse a la cultura, a las
tareas «nobles» y al ocio.

Los apdstoles no atacaron de frente esta es-
tructura; es verdad que Pablo recomienda a File-
mén que libere a su esclavo Onésimo, lo cual es
significativo de su opcién fundamental; pero se
trata de un caso particular. A los esclavos y a los
duefios que se han hecho cristianos, les aconseja
que sigan en su condicién, Pero hace que recaiga
el impacto del evangelio en la relacién duefio-escla-
vo: en Jesucristo, «<no hay ya esclavo ni hombre
libre», no hay méds que dos hombres, cada uno con
su dignidad, con su identidad reconocida por el
otro, ligados por el amor, unidos en Cristo.

Pues bien, como sabemos, el dominio del hombre
por otro hombre no puede subsistir a la larga més
que sostenido por el desprecio del superior hacia
el inferior, del amo hacia el esclavo, del coloniza-
dor hacia el colonizado, del explotador hacia el opri-
mido. Sin duda, para que la esclavitud desaparez-
ca, era preciso que se hicieran posibles otras es-
tructuras econdmicas, y esto sélo se debié a los
descubrimientos técnicos. Pero este elemento de
las nuevas técnicas pudo haber dejado las cosas
como estaban. El cambio de mentalidad producido

LA LEVADURA EN LA MASA

por el evangelio, esa destruccion del desprecio del
hombre libre hacia el esclavo, puso en cuestion
la estructura econémica de la sociedad. EI com-
portamiento de los cristianos provocé unas veces
la admiracién (eved cémo se aman») y otras veces
fa ironia y el escdndalo. Pero la accion progresiva
de la levadura permitié el hundimiento de esa es-
tructura.

La accién a largo plazo nos permite comprender
la relacién entre el fin y los medios. En la acci6n
a corto plazo uno siente la tentacién de emgle_:ar
cualquier medio; la eticacia parece ser el inico
criterio. La accion a largo plazo pone de relleve que
la eleccién de los medios repercute en la naturale-
za del fin, que la preforma y la prefigura. Si, por
ejemplo, el medio es violento, el término lo serd
y lo seguird siendo por largo tiempo.

La imagen de la levadura en la masa atrae nues-
tra atencién sobre la relacién necesaria entre lo
que esperamos, lo que queremos, aquello por lo
que luchamos y lo que somos, entre nuestro esti-
fo de accién y nuestro estilo de existencia. Nos re-
cuerda que la accién no produce sus frutos més
que en la paciencia de la historia, al ritmo del
tiempo necesario para la madurez. Nos ensefia la
paciencia de la esperanzas.

H. Bruston, Evangile et révolutipn. en Mission
au temps des révolutions. 42° Semaine de missiolo-
gie de Louvain. Desclée de Brouwer 1972, 130-131.




CRISTO NOS LIBERA DEL PECADO

Cristo ha venido a reconciliarnos con Dios y entre
nosotros haciendo que cayeran todas las barreras diviso-
rias.

Pero no pudo hacerlo més que liberdndonos de una

Por su muerte y su resurreccion, Jeslis nos
ha liberado y redimido: esta «buena nueva» cons-
tituye el centro del mensaje que nos ofrece el
Nuevo Testamento. ;Redimidos de qué? ;Y libe-
rados respecto a qué? En su comentario al rito
del bautismo (Rom 6), Pablo resume su respues-
ta a estas cuestiones presentando a los dos ene-
migos esenciales de cuyas garras hemos sido
arrancados: el pecado y la muerte. Dejaremos
agui de lado los problemas de la muerte para
examinar solamente nuestra liberacion del pe-
cado.

1. Las «figuras» del pecado

Antes de tratar del problema del pecado al
nivel de nuestra experiencia, hemos de recordar
que el Nuevo Testamento ha utilizado, para re-
presentar su dominio sobre nosotros, unas cuan-
tas representaciones imaginarias que personifi-
can la fuerza del mal. Semejante lenguaje! per-
mitia hacer sentir mejor el cardcter dramético
del acto redentor. Lo mismo que al morir Jesas
se enfrenté con la muerte como contra una po-
tencia maligna a la que vencié (cf. Rom 6, 9;

! Se puede hablar aqui de lenguaje «mitico», o sea,

de una conjuncion sistemdtica de representaciones sim-
bélicas que permiten evocar, concretamente, una realidad
cuya presencia se deja sentir en nuestra experiencia in-
terior, pero que es inaferrable a nuestros sentidos e Im-
posible de discernir claramente por nuestros conceptos
racionales. La «simbélica del mal» no puede prescindir de
este lenguaje. .

alienacién fundamental, la del pecado.

Pierre Grelot, profesor en el Instituto catélico de Paris,
nos introduce en el pensamiento de Pablo.

1 Cor 15, 24-26), también sostuvo un combate
victorioso contra el mal que se apega a noso-
tros tomando un aspecto seductor. Pero aqui
son varias las representaciones simbdlicas que
se acumulan para evocar la presencia misterio-
sa de esa fuerza infernal, cuya seduccion expe-
rimentamos sin poder deducir con claridad cual
es su exacta naturaleza. Estas iméagenes estin
sacadas de la tradicién judia, de! Antiguo Testa-
mento y hasta de ciertas concepciones dualis-
tas que el mundo griego habia obtenido del
oriente.

Los evangelios nos hablan de <acusador de
los hombres» (en hebreo: Satdn; en griego: el
diablo)], de «tentador» (Mt 4, 3), de «principe de
los demonios» (Mt 9, 34), de Beelzebdal (Mt 12,
24-27), de «principe de este mundos» (Jn 12, 31).
De un cabo al otro de su vida piblica, Jesis
mantiene en contra suya un combate sin tregua:
tentacién personal (Mt 4, 1-11; Lc 4, 1-13), de
la que los hombres son a veces los instrumen-
tos inconscientes (Mc 8, 33), condenacién a
muerte de Jesis por aquellos que han sido se-
ducidos por Satan (Lc 22, 3; Jn 8, 44; 13, 2-27).
El hecho de que Jests conciba de una forma tan
realista el duelo que ha emprendido con él nos
impide ver en todo esto una pura abstraccién,
revestida de imdgenes poéticas: Jesds es «el
mas fuerte», que entra en la casa del hombre
fuerte para maniatarlo y despojarlo (Mt 12, 29).
La presencia del mal en el mundo reviste de
este modo una forma personal. Pero la batalla



emprendida por Jesis tiene una amplitud cos-
mica que el Apocalipsis describe con la ayuda
de una imagineria mucho mas compleja: «la gran
serpiente antigua (cf. Gén 3, 1), el llamado Dia-
blo y Satanas» (Apoc 12, 7-9), prosigue una mis-
ma empresa desde el principio; vencido por Je-
sis, continta la lucha en la historia en contra
de los hombres redimidos {Apoc 12, 10-17).

Pablo no ignora estas representaciones apo-
calipticas (Ef 4, 27; 6, 11; 1 Tim 3, 6-7; 2 Tim 2,
26; 1 Pe 5, 8). Pero las fuerzas del mal revisten
también en é! una forma menos simple. Son los
«principes de este mundo» (1 Cor 2, 6-8), o los
espiritus malos cuyo principe posee el dominio
del aire (Ef 2, 2). Finalmente, para sintetizar to-
da esta demonclogia de aspecto popular, Pablo
personifica al pecado mismo como una potericia
demoniaca, que enir6 en la escena del mundo
desde los origenes {Rom 5, 12) y que actual-
mente tiene a los hombres cautivos (Rom 7, 14-
23) hasta el punto de obrar en ellos para hager
que cometan el mal {(Rom 7, 17-20). La reden-
cion llevada a cabo por Jesucristo libera al hom-
bre de su ley: por Cristo, Dios «nos libré del
poder de las tinieblas y nos trasladd al reino
del Hijo de su amor» (Col 1, 13). Este simbolis-
mo de las tinieblas, su sentido mas abstracto,
se encuentra igualmente en Juan (por ejemplo,
Jn 3, 19; 12, 35-46; cf. Lc 22, 53). El Apocalipsis
prefiere los simbolos més personalizados: pre-
senta como auxiliares del dragén a una bestia
monstruosa salida del mar (Apoc 13, 1-8; c¢f. Dan
7, 3-6), que representa al imperio pagano tota-
litario, y a otra bestia que representa a los cul-
tos idolatricos {Apoc 13, 11-17).

Asi, pues, el pecado no es solamente una
tendencia mala interior al yo humano, sino un
no-yo que tiene al hombre prisionero, una po-
tencia que tendra que derribar Cristo para rea-
lizar nuestra salvacién. Fue esto lo que se llevd
a cabo en el momento de su muerte en la cruz
(n 12, 31). .

2. Los aspectos del reino del pecado

El hombre se encuentra asi en cierto modo
en tensién entre dos universos que tienen co-
mo cabezas al pecado personificado y a Cristo.
Pero no se trata de un dualismo metafisico que
ponga en ef mismo plano a un principio del bien
(Dios y su Cristo) y a un pringcipio del mal (Sa-
tanas y sus auxiliares), cuyo combate explicaria
nuestras luchas interiores suprimiendo radical-
mente nuestra libertad. En realidad, nuestra li-
bertad es puesta a prueba por el pecado que
intenta seducirnos. Es verdad que ese pecado
encuentra en nosotros mismos algunos aliados:
saon las apetencias [(Gal 5, 16-17) o las afeccio-
nes de nuestra carne (Rom 8, 5-7), esto es, de
nuestro ser en cuanto gue es débil y se ve es-
pontaneamente inclinado hacia el mal, hacia to-
da clase de mal. El Antiguo Testamento hablaba
en este mismo sentido del «corazén malo» del
hombre, inclinado al mal por su propio movi-
miento (por ejemplo, Gén 6, 5). Cuando el hom-
bre se deja arrastrar por la carne, cae en esas
prevaricaciones de las que el Nuevo Testamento
nos ofrece cierto numero de listas muy ilumina-
doras.? Esos pecados son el resultado de com-
promisos personales de los que cada hombre
sigue siendo responsable, en cierto modo, para
constituir el «pecado del mundo», que Cristo ha
venido a quitar en este mundo (Jn 1, 29), pero
que a su vez pesa sobre los individuos para in-
fluir en sus opciones morales.

Hay que senalar, especialmente, en las listas
mencionadas, la importancia de los pecados so-
ciales, que desnaturalizan las relaciones entre
los hombres, bien sea las relaciones sexuales
o bien otras relaciones entre los miembros de
los grupos humanos.

? Mc 7, 21-22; Rom 1, 31-32; 13, 13; 1 Cor 5, 10-11;
2 Cor 12, 20; Gal 5, 19-21; Ef 4, 31; 5, 3.5; Col 3, 58;
1 Tim 1, 9-10; 2 Tim 3, 2-5; Tit 3, 3; 1 Pe 4, 3; Apac 21, 8;
22, 15.



Pero todas estas apetencias desordenadas
¢no constituyen otras tantas idolatrias? El des-
conocimiento del verdadero Dios ;no es la fuen-
te de una divinizacion practica, bien sea del
hombre por si mismo, bien de los valores terre-
nos que él coloca en el puesto de Dios? De ahf
se sigue un desvio radical de su conciencia, en
el que Pablo reconoce precisamente la conse-
cuencia de la idolatria, sefialando en ello el re-
sultado de un juicio divino.

Esta <alienacién», que se debe al olvido de
Dios, alcanza al hombre en el nivel psicoldgico
(Rom 1, 24-28) vy cultural, llegando incluso a
aprobar a los que cometen esos pecados (Rom
1, 32).

En semejantes condiciones, serfa una equi-
vocacién leer esas listas de pecados como si
afectasen Unicamente a los individuos. Puesto
gue toda especie de relacién social estd infec-
tada por ese mal que reside en el corazén de
los hombres, ese mismo mal no puede dejar de
afectar también a las instituciones en las que
los hombres dan a sus relaciones una estructu-
ra organizada. El pecado del mundo no es sola-
mente la suma de los pecados individuales, sino
que alcanza a la sociedad como tal, ya que la
validez de los bienes terrenos y la ambicién de
poder producen alli necesariamente sus frutos,

Entonces, no son Gnicamente los individuos
los que estan en estado de pecado; es la so-
ciedad misma. La opresion de los esclavos por
parte de los hombres libres, jesta en confor-
midad con los designios de Dios sobre los hom-
bres (Gal 3, 28; Col 12, 13)? ;v el desprecio de
los barbaros por parte de los griegos, de los ig-
norantes por parte de los hombres cultos? Estos
pecados colectivos pesan seriamente sobre to-
dos. Pues bien, los individuos no pueden para;
petarse en su propio interior para tranquiliz
su conciencia; en la medida en que los aceptgn;
sin reaccionar contra ellos, los endosan e indyy
rren en la responsabilidad «por omisién», P

consiguiente, la conversién necesaria no puede
limitarse a sélo la vida privada; lleva también
consigo no pocas exigencias en la vida publica.
Pero lo mismo que el individuo lleva dificilmen-
te el peso psicolégico de su «corazén malos,
contra el que tiene que luchar, también tiene
que soportar el peso sociolégico de ese «peca-
do colectivo» instalado en el mundo, que ten-
dra que combatir con perseverancia. Son éstos
dos aspectos correlativos de la condicién huma-
na: «i{Pobre de mi! ;Quién me librard de este
cuerpo que me lleva a la muerte?» (Rom 7, 24).

3. Lagracia liberadora

La carta a los romanos es un himno a la gra-
cia liberadora, que culmina en el capitulo 8. Pero
el tema que se desarrolla en esos capitulos est4
en la base de todas las evocaciones paulinas del
evangelio, y, a su lado y detrds de ellas, en to-
dag las maditacionre dr) Murve Toghamania R~
bre la salvacién, asi como en las palabras y en
los hechos de Jests que son su fundamento.
Efectivamente, el problema de la libertad espi-
ritual del hombre, y por tanto el de su liberacién
con respecto a todas las formas de pecado, es
la cuestion central a la que ofrece una respues-
ta la gracia de Jesucristo. Pero hay que com-
prender exactamente la forma de esta respues-
ta, para no mutilar o desnaturalizar el evangelio
auténtico. En efecto, si el hombre fija su aten-
cion Gnicamente en los aspectos visibles, indi-
viduales o colectivos, del pecado que le escla-
viza, sin examinar su fuente mds profunda, se
verd condenado a dar vueltas alrededor sin lle-
gar nunca al fondo. Ni el recurso a un moralis-
mo abstracto, ni las técnicas de transformacién

la impotgncia de la sola «razén», ca-
fa de percibif“las justas exigencias de
Digs (en donde el hombre erncuentra




la ley de su verdadero ser), y la de la sola «vo-
luntad» natural, capaz de tender al bien pero no
de cumplirlo (Rom 7, 15-23). ;Qué se necesita
entonces para salir de este circulo?

Si el desconocimiento del verdadero Dios
estd en el origen de las diversas «idolatrias»
practicas de las que se derivan todos los peca-
dos humanos (Rom 1, 19-32), es preciso ante
todo que se vuelva a encontrar a Dios en su
verdad. Por eso las palabras y los hechos de Je-
sucristo constituyen en primer lugar una revela-
cion del Dios vivo. No solamenie en «su poder
eterno y su divinidad» (Rom 1, 20), no solamen-
te en su autoridad scberana que se manifiesta
por su ley (Rom 2, 17-20), sino en «sus rique-
zas de bondad, de paciencia y de longanimidad»
(Rom 2, 4), y finalmente en su amor que se ma-
nifesté para con la humanidad pecadora de for-
ma gratuita y absoluta: «La prueba de que Dios
nos ama es que Cristo, siendo nosotros todavia
pecadores, murié por nosotros» (Rom 5, 8). De-
lante de Cristo crucificado el pecador descubre
al «Hijo de Dios que me amé y se entregé a si
mismo por mi» (Gal 2, 20), y descubre de esta
manera el amor que Dios le tiene. «Porque Dios
es amor... En esto consiste el amor: no en que
nosotros hayamos amado a Dios, sino en que él
nos amd y nos envié a su Hijo como propicia-
cién por nuestros pecados» (1 Jn 4, 8-10). Al ser
pecadores, nos habiamos puesto en estado de
enemistad con él; pero él mismo ha hecho sal-
tar ese obstéculo, reconcilidndonos consigo en
Jesucristo (2 Cor 5, 18-19). Por eso podemos,
con Jesus, llamarlo: «jAbba! {Padrel».

Nuestra visién del mundo y de nuestra pro-
pia existencia queda entonces literalmente trans-
formada. No se trata de que nuestros conflictos
interiores o sus prolongaciones sociales desapa-
rezcan como por arte de encantamiento; en el
fondo, siguen siendo los mismos. Pero se nos
devuelve la esperanza de librarnos de ellos, ya
que «la ley del espiritu que da la vida en Cristo

Jestis te liber6 de la ley del pecado y de la
muerte» (Rom 8, 2-4).

Por nuestra fe en Cristo resucitado y por
nuestro bautismo, que es la traduccion de esa
fe, resucitamos con Cristo para entrar en un
nuevo modo de existencia (Rom 6, 8; Col 3, 1-
10), renacemos del agua y del espiritu (Jn 3, 6).
No es que Dios haya perdido para nosotros su
aspecto de autoridad soberana, ni que su ley
haya desaparecido de nuestro horizonte. Pero,
en adelante, arrancados de la servidumbre del
pecado, podemos entrar con una alegria filial en
el servicio de Dios, sometiéndonos a la «regla
de la doctrina». Asi, pues, la ley subsiste intac-
ta, con todas sus exigencias, pero el espiritu de
Dios que habita en nosotros la aparta de esa
«exterioridad» que nos hacfa antipéaticas sus exi-
gencias. Centrada en el mandamiento del amor,
que es su plenitud (Rom 14, 8-10), se hace en
nosotros interior y constituye para nuestro «es-
piritu» un objeto de deseo. Entonces, llevando
unos la carga de los otros, cumplimos la ley de
Cristo (G4l 6, 2). Ese es el término hacia el que
nos conduce aqui abajo la gracia liberadora,
aguardando a que «la redencién de nuestro cuer-
po» (Rom 8, 23) nos haga participar plenamente
de la victoria de Cristo sobre la muerte. Pero
(con qué condiciones puede esta victoria sobre
el pecado hacerse efectiva en nosotros?

4. Larespuesta a la gracia liberadora

Dejados a nosotros mismos, los hombres no
teniamos mas que una libertad cautiva del pe-
cado {(Rom 7, 14). Cristo nos ha traido la libera-
cién, pero ha sido para que en retorno ella se
comprometiera de una forma decisiva en el ca-
mino que nos abrié él. Nuestra libertad es un
poder de eleccion que no se ejerce solamente
en el plano moral frente a la ley de Dios, sino
ante todo en el plano espiritual ante la gracia
que la solicita y el espiritu de Dios que pone en
ella la capacidad de amar (Rom 5, 5). Asi es



como nuestra libertad responde a esta llamada
de Cristo: «El tiempo se ha cumplido y el reino
de Dios estd cerca; convertios y creed en la bue-
na nueva» [(Mc 1, 15). La fe, por la que nos ha-
cemos victoriosos sobre el «mundo» malo, y la
conversién que esa fe manifiesta, se sitian ante
todo en ese orden espiritual, en donde Dios tie-
ne la iniciativa de todo bien y lo produce en
nosotros por su gracia, pero en donde la gracia
misma se quedaria sin frutos si nosotros no le
diésemos la adhesion de nuestra libertad. Pues
bien, si esta adhesién nos hace participar en la
libertad del propio Cristo en nuestra modesta
medida, esa gracia no se realiza jamés una vez
para siempre, instalandonos en un estado de
«justificacion» que no se veria nunca amenaza-
do. Es preciso que la renovemos a cada instan-
te, ya que las fuerzas del mal siguen sometién-
donos a prueba e intentando seducirnos. La «jus-
tificacién» nos introduce de esta manera en un
estado «militante» en el que se nos impone una
dura lucha. No podemos olvidarnos de que el
propio Jesls comprendié su misién como una
lucha de este mismo género, en la que ni si-
quiera falté la prueba de la tentacién (Heb 4, 15).
Esta lucha es en primer lugar la de la perseve-
rancia en la opcidn inicial de la fe; después de
haber «oido la palabra (de Cristo) con un cora-
zén bueno y recto», necesitamos guardarla y
«fructificar con perseverancia» (Lc 8, 15). Asi
nuestro combate interior reviste una hondura
sobrehumana (Ef 6, 12). Para ello tenemos que
vestirnos con la armadura de Dios: el escudo
de la fe, el yelmo de la salvacién y la espada
del espiritu que es la palabra de Dios (Ef 6, 14-
17). Si nos olviddramos de esta dimensién espi-
ritual del combate, hariamos estéril la gracia de
Dios e iriamos al fracaso.

Sin embargo, nuestro combate se particula-
riza en unos actos concretos que, por su rela-
cion con la ley de Dios, son de orden moral y
abrazan todos los terrenos de nuesira existen-

cia. Volvemos a encontrarnos aqui con esa lu-
cha interior que pint6 tan bien san Pablo en el
hombre enfrentado con el mal en una situacién
en que todavia estan ausentes la gracia y el es-
piritu de Dios {(Rom 7, 14-24). En el plano psico-
l6gico, se trata exactamente de la misma lucha,
con la diferencia de que nuestra fe nos ha he-
cho descubrir la fuerza del espiritu de Dios y
nos ha dado de este modo la esperanza de una
victoria final. Pues bien, si el pecado humano
tiene dos aspectos indisociables, el individual y
el colectivo, el combate contra el pecado tiene
que revestir esta misma estructura. El que cree
en Cristo no puede resignarse al mal bajo nin-
guna de sus formas, ni en si mismo ni en la so-
ciedad a la que perienece.

Porque en este terreno social también estén
enfrentados el bien y el mal. Un moralismo abs-
tracto, centrado en la interioridad del hombre
dentro de una perspectiva individualista, corre-
ria el riesgo de hacer olvidar esta verdad. Pero
no puede de ninguna forma apelar al evangelio.
La libertad auténtica exige de nosotros un com-
promiso en el combate contra todo lo que es-
claviza a los hombres nuestros hermanos, bien
sea porque a algunos de ellos la voluntad de po-
der los hace personalmente responsables de las
situaciones «alienantes», bien sea en virtud de
las limitaciones humanas que hacen sentir su
peso scbre las instituciones. Sin embargo, hay
que recordar que es por su impulso moral por
lo que el evangelio se convierte en fermento de
transformacién en el seno de las sociedades y
de las civilizaciones. El evangelio ofrece princi-
pios de discernimiento critico para dar un juicio
moral sobre ellas y orientar la bisqueda en di-
reccién de unas soluciones liberadoras; pero no
da soluciones ya hechas, en el plano de las téc-
nicas politicas y econémicas que intervienen
necesariamente en toda organizacién de la vida
en sociedad. Ademés, pone en cuestion el in-
movilismo conservador, que se refugia detrds



de la mitologia del orden para salvar el desor-
den establecido; e igualmente cuestiona a las
mitologias contrarias que cuentan con el mero
cambio de las instituciones para hacer surgir al
<hombre nuevo» liberado del mal. Efectivamen-
te, la fuerza de! pecado sigue desplegéndose en
los corazones de todos, ejerciendo su seduccidn
hasta en los esfuerzos que emprenden por com-
batir alguno de sus aspectos particulares. De
este modo, la obligacién moral de un compro-
miso activo en la empresa de la liberacién hu-
mana deja intactas la necesidad del juicio criti-
co y la posibilidad de engaiiarse en la eleccion
de los medios técnicos aptos para llevarla a
cabo.

Un ejemplo nos permitira fijar estas ideas.
La primera comunidad cristiana, habiendo toma-
do en serio el principio comunitario que daba a
los creyentes «un solo corazén y una sola almas»,
percibié ante todo sus consecuencias econbémi-
cas: «Nadie llamaba suyos 2 sus bienes, sino
qgue todo lo tenian en comun» (Hech 4, 32). El
medio técnico empleado para asegurar esto fue
la venta de los bienes particulares, distribuidos
luego a cada uno segilin sus necesidades.

Hay que creer que el medio utiiizado no co-
rrespondia exactamente a la situacion real, por-
que a continuacién hubo que organizar en todas
las iglesias, especialmente en las que vivian en
territorios paganos, una colecta para los pobres
de la iglesia de Jerusalén (2 Cor 8,8). El tras-
torno econdémico que supuso la empresa gene-
rosa de los judeo-cristianos, ¢respondia exacta-
mente a sus necesidades? Lucas, al referir este
hecho (Hech 4, 32-5, 11}, pretende seguramente
poner un ejemplo de esta «utopfa» cristiana que
libera al hombre de la servidumbre del dinero.

La utopia desempeiia ciertamente un papel im-
portante en la espiritualidad que él quiere incul-
car a sus lectores; pero el papel de la utopia no
tiene que confundirse con el de la economia po-
litica. Pablo no traslad6 estos rasgos al pie de
la letra a las comunidades que fund6. Sin em-
bargo, no se le puede acusar de haber minimi-
zado la preocupacion de la libertad y del amor
cristianos, de los que dio él el primer ejemplo.
El amor tiene que ser inventivo en sus manifes-
taciones préacticas, ya que éstas no nos las in-
dica el evangelio de una forma prefabricada.

El evangelio de Cristo nos libera del pecado
y de sus consecuencias précticas, tanto en el
aspecto individual como en el social. Pero en el
plano psicoldgico, en el plano socio-econémico
y en el plano socio-politico, la gracia tolera los
defectos que pesan sobre la libertad humana. Si
la fuerza del espiritu de Dios viene en ayuda
de nuestra debilidad para impulsarnos a la ac-
cion y hacerla espiritualmente eficaz, no nos
pone al abrigo de las dificultades ni de los fra-
casos. De esta forma, mantenemos necesaria-
mente el sentimiento de nuestros limites y de
nuestras fragilidades en cualquier terreno que
sea. Pero la fuerza del espiritu nos permite man-
tener la esperanza y proseguir con coraje un
combate que no acabard nunca, aunque cambien
sus formas. E! sueio de una libertad definitiva-
mente adquirida, bien en el orden individual,
bien en el orden colectivo, es una vieja ilusién
pagana salida del mito de la edad de oro, que
desconoce a la vez el sentido de la libertad ver-
dadera y la profundidad de la herida que le ha
producido el pecado. La cruz de Cristo nos libra
de esta ilusién.



LOS HOMBRES

EN LA LIBERTAD DEL ESPIRITU

Liberados, emancipados por Cristo. Pero ;para qué?
En dos capiiulos de su carta a los romanos, extrafiamente
cercanos a nosotros, Pablo nos responde: la fuente (ltima
de nuestra liberacion reside en el Espiritu Santo que hace
del mundo y de los hombres una «creacién nueva»; hemos
sido liberados para convertirnos, por él, en hijos de Dios.

Paul de Surgy, profesor en las Facultades Catélicas de

l. Situacion de Romanos 7-8

Estos capitulos pertenecen a la seccién de
la epistola a los romanos, en que Pablo sefiala
a los cristianos que la certeza de su esperanza
de la salvacién se basa en el amor que Dios
les tiene, amor manifestado en la muerte de
Cristo, amor que —tras haberles justificado por
la fe— les hace vivir en el espiritu. Mientras
que en el capitulo 5, Pablo, después de haber ex-
presado la certeza de la esperanza cristiana, in-
sistia en la eficacia de la accion de Cristo, nuevo
Adén, en el capitulo 8 describe ampliamente la
vida de los cristianos en el espiritu. Lo hace con
un relieve tanto més acusado cuanto que la su-
cesion entre los capitulos 7 y 8 presenta un cua-
dro comparativo de la condicién del hombre bajo
la ley y la vida de los cristianos en el espiritu.

il. La liberacion de los hombres
en Jesucristo segiin Rom 7-8

Tres rasgos caracterizan a la liberacién de
los hombres en Jesucristo tal como se expresa
en estos capitulos. Estos rasgos aparecen con
tanta claridad que podemos contentarnos con
sefialarlos brevemente.

1. Esta liberacion que se realiza en y por
Jesucristo es obra del amor preveniente y gra-

Angers, busca en primer lugar en este capitulo qué es lo
que nos dice Pablo de la liberacion de los hombres en
Jesucristo, para ver en un segundo tiempo cémo lo que
nos dice sobre ello ilumina la cuestién que hoy se plantea
de la relacion entre liberacién humana y salvacién en
Jesucristo.

tuito del Padre. Este amor manifestado activa-
mente en Jesucristo (8, 3-4; 7, 25; 8, 39; cf. 5,
6, 10) ejerce su eficiencia en nosotros por el
espiritu que envia el Seiior Jesus; de este amor
no hay nada, bajo el punto de vista de Dios, que
pueda separar a los creyentes que confiesan a
Cristo resucitado (8, 31-39).

2. Esta liberacion estd actuando desde el
«ahora» marcado por la venida de Cristo que
inaugura los Gltimos tiempos (8, 1 y todo el ca-
pitulo 8), y estd aguardando su realizacién ple-
na en el porvenir (cf. 8, 17 ss}, realizacion plena
que esperan los creyentes por ser ése el desig-
nio de Dios (8, 30).

3. Esta liberacidn es tipicamente biblica. En
la biblia, el Dios que libera no es simplemente
un Dios que libra de una realidad opresora, sino
un Dios que libera para hacer entrar en alianza
con él: liberacion de la servidumbre de Egipto
con vistas a la alianza del Sinai, liberacién del
destierro con vistas a una renovacion de la alian-
za, liberacidén definitiva del pecado y de la muer-
te con vistas a la plenitud de la salvacién, en
el amor y la gloria, con el Seifior.

La realidad de esta liberacién aparece bajo
varios aspectos.

1. Liberado del drama interior
vivido bajo la ley
El hombre es liberado del drama in-



terior que vivia bajo la ley para poder,
gracias al don del espiritu, realizar la
justicia hacia la que tendia la ley.

A la luz del Cristo resucitado, Pablo dibuja
un cuadro dramético del hombre bajo el régimen
de la ley (directamente la ley mosaica, pero in-
directamente toda la ley). La manera con que
Pablo describe esta situacién se deriva esencial-
mente de la inteligencia que tiene, en Cristo,
de la condicién del hombre bajo la ley, prescin-
diendo de la accion salvadora de Cristo; evoca
el recuerdo del primer Adan frente al precepto
divino; puede estar inspirada también, aunque
secundariamente, en la experiencia del desga-
rrén que experimenta el hombre, en presencia
de la tentacién, cuando se ve arrastrado por el
peso del egoismo que hay en él —al que Pablo
da el nombre de «carne»—, en vez de llevar a
cabo el bien que le gustaria realizar. Este cua-
dro, cuya precisién de matices se explica por
el convencimiento cristiano de Pablo de que so-
mos justificados y salvados Gnicamente por el
don de gracia que se nos'ha hecho en Jesucris-
to, expresa el drama del hombre tenso entre el
deseo de hacer lo que, en [o mejor de si mismo
(el <hombre interior» = el hombre en su deseo
del bien y su orientacién hacia Dios: 7, 22), com-
prende que es el bien, y la debilidad que palpa
en si mismo y que le impide seguir ese cami-
no. Se trata de un drama insoluble mientras el
hombre no disponga mas que de la ley que le
indica el camino a seguir, pero sin darle fuer-
zas para comprometerse en €él. Un drama inso-
fuble y tragicamente desesperante: «;Quién me
libraréd de este cuerpo que me lleva a la muer-
te?» (7, 24).

En lo mas profundo de este abismo, Pablo,
que reconoce la santidad de la ley, pero no ve
de ninguna forma en ella la fuente de justifica-
cion y de salvacion del hombre, proclama la li-
beracién traida por Jesucristo: «jGracias sean
dopss a2 Dios por Jesucristo nuestro Sefior!s

(7, 25).

En adelante, aquello a lo que tendia la ley,
la justicia que ella indicaba pero sin poder pro-
curar, se ha hecho posible gracias al don del
espiritu que se nos ha hecho en Jesucristo y a
la justificacion que él realiza en nosotros: <A
fin de que la justicia de fa ley se cumpliera en
nosotros, que seguimos una conducta, no segin
la carne, sino segln el espiritu» (8, 4).

2. Liberado de la esclavitud de la «carne»

El hombre es liberado de fa escla-
vitud de la «carne», que conduce a la
muerte, y de una mentalidad de ser-
vidumbre y de miedo, para vivir en
el Espiritu Santo una vida de hijo de
Dios.

Abandonado en manos de sus tendencias
egoistas y de las apetencias que le llevan al
pecado, el hombre esclavo de la «carne» cami-
na hacia la muerte total, no solamente fisica,
sino espiritual: «el deseo de la carne es la muer-
te» (8, 6); delante de la alternativa, esclavitud
de la carne o servicio de Dios, no puede esco-
ger, con solos los recursos de la ley, mas que
el camino que conduce a la muerte total. Asi es
como la ley, a pesar de su intencién fundamen-
tal, se habia convertido en «ley del pecado y de
la muerte». Pero el que cree en Cristo muerto
y resucitado recibe el espiritu y se ve liberado
de «la ley del pecado y de la muerte» gracias a
«la ley del espiritu que da la vida en Cristo Je-
sus» (8, 2): «mas vosotiros no estiis en la car-
ne, sino en el espiritu» (8, 9). El espiritu de Dios
enviado por el Sefior Jesls lo ha liberado de la
esclavitud mortal en que vivia bajo la ley, para
hacerle vivir en Cristo.

El régimen de la ley, por si solo, encerraba
al hombre en una mentalidad de esclavitud y de
temor respecto a Dios; la vida bajo la ley del
pecado, descrita en el capitulo 7, no podia de
suyo establecer la relacién dal hombre con Dios



méas que en una situacion de malestar funda-
mental. De esta mentalidad servil y de estas fal-
sas relaciones con Dios se ve liberado el hom-
bre por el Espiritu Santo que lo hace hijo de
Dios (8, 15-16}. En efecto, no solamente el es-
piritu permite al hombre ser plenamente hom-
bre, sino que al mismo tiempo e inseparable-
mente le concede participar de la vida divina.

En esta vida de hijos de Dios, el espiritu
viene en ayuda de la debilidad humana que si-
gue siendo la nuestra, especialmente en la ora-
cion (8, 26-27) vy en la fidelidad a Dios en nues-
tra vida (8, 13).

3. Liberado en la totalidad de su persona

El hombre es liberado en la totali-
dad de su persona, en su raigambre
c6smica, en su relacién con Dios. Y
lo es en comunién con sus hermanos.

El hombre &s liberado y lamado a ser libre
en la totalidad de su persona. Viviendo segin
el espiritu, los creyentes son invitados ya des-
de ahora a hacer morir en su existencia cotidia-
na las «obras del cuerpo» (8, 13; expresidn que
hay que entender aqui en su sentido peyorativo)
y a rendir a Dios con toda su persona un culto
verdadero {Rom 12, 1-2). Viven en la esperanza
de que <«aquel que ha resucitado a Cristo Jes(s
de entre los muertos dara también la vida a sus
cuerpos mortales por su espiritu que habita en
ellos» (8, 11). La salvacién no es liberacién del
cuerpo como de una prisién, sino que alcanza a la
totalidad de la persona.

Maés alin, esta salvacién tiene que repercu-
tir en el cosmos. La biblia considera al hombre
en su vinculacion con el universo creado y con-
cibe la condicién de la creacién vinculada a la
situacion moral del hombre en su relacién con
Dios. Pablo se coloca en esta misma perspecti-
va: muestra a la creacién asociada a los hijos
de Dios que esperan de la venida gloriosa del

Sefior Jesiis la plenitud de la salvacién. Con
consecuencia del pecado, la creacion ligada
hombre vuelve a caer, por asi decirlo, en el v
cio. En su vision unificada del mundo y del hon
bre, Pablo afirma que la salvacién de Jesucrist
repercute y repercutird, no solamente sobre ¢
hombre, sino también, de una manera indudable
mente misteriosa, sobre el universo en que ¢
hombre esta inserto; mas todavia, que la salv:
cién de Cristo alcanza al hombre no solament
en la totalidad de su persona, sino incluso e
su relacién con el universo creado (8, 19-21

El destino de la creacién estd ligado a la ||
beracién de los hijos de Dios, y no al contraric
Esto esta en conformidad con la vision biblici
segtin la cual la creacidén estd hecha para e
hombre, que recibe de Dios la mision de domi
narla y de ponerla en obra (cf. Gén 1, 28; 2, 15)
Sin embargo, no puede concluirse de ello, ya que
Pablo no considera este problema, que la trans
formacién de las estructuras o cierta maneta de
organizar el mundo creado sea para él algo sir
importancia o como privado de influencia sobre
la manera con que los hombres pueden vivir su
liberacion en Jesucristo.

La pertenencia anterior de Pablo al pueblo
de lIsrael y su pertenencia actual a la iglesia de
Dios lo han hecho sensible a la realidad del
pueblo de Dios. Es significativo que el capitu-
lo 8, donde se describe la vida de los cristianos
en el espiritu, esté escrito en plural. Esto no
nos autoriza ciertamente a prestar a Pablo una
toma de conciencia moderna de las dimensio-
nes colectivas de la ciudad, como tampoco a eli-
minar, por lo que él nos dice, el caricter perso-
nal (que no quiere decir individualista) de la
responsabilidad del cristiano. Pero la verdad es
que esto nos impide entregarnos a una lectura
individualista de su texto; el hombre se ve al-
canzado por la accion salvifica de Jesucristo en
la comunién con todos los hermanos con los que
confiesa al Sefior. Pablo no trata aqui de las re-



laciones entre los que confiesan al Sefor y los
que no profesan esta fe en él; habla solaments,
de forma positiva, del Sefior, de la comunidad de
los hijos de Dios y de la creacién que esta aso-
ciada a ellos en la esperanza de la libertad glo-
riosa de los hijos de Dios.

4. Una liberacion comenzada
Una liberacién ya actual que se
vive en la existencia humana; una li-
beracién comenzada, pero que espera
su acabamiento de la venida en glo-
ria del Sefior.

A propésito de la vida en el espiritu, nos en-
contramos con la categoria, frecuentemente re-
cordada en la moral paulina, del indicativo y del
imperativo : «Estais muertos..., por tanto, mo-
rid...» La liberacién, la emancipacién, la reden-
cion, la libertad que nos ha traido Cristo pro-
ducen ya en nosotros un nuevo estado de hom-
bres libres: somos hijos de Dios, el espiritu ha-
bita en nosotros, etcétera. Al mismo tiempo, en
la légica de este ser nuevo, estamos llamados
a vivir esta liberacién en la existencia humana:
«gmancipados de la ley..., de modo que sirva-
mos con un espiritu nuevo» (7, 6); «si con el
espiritu hacéis morir las obras del cuerpo, vivi-
réis» {8, 13); «...a fin de que la justicia de la
ley se cumpliera en nosotros, que seguimos una
conducta, no segln la carne, sino segln el es-
piritu» (8, 4).

Esta liberaciéon en Cristo ha comenzado ya
clertamente: ya estamos justificados, ya vivimos
en el espiritu, ya somos hijos de Dios. Pero,
como demuestra todo el capitulo 8, nuestra con-
dicién presente estd en espera de la plenitud
de esta liberacion, que se hara con la venida en

gloria del Sefior: el espiritu habita en nosotros
Y nos resucitara como ha resucitado a Cristo
Jesus (8, 11); hijos de Dios desde ahora, somos

coherederos de Cristo para ser glorificados con
él (8, 17); poseemos las primicias del espiritu

y, en esta vida de sufrimiento, esperamos fa re-
dencién de nuestros cuerpos (8, 23); la creacién,
gue esta asociada a nosotros, espera su libera-
cién de la gloria de los hijos de Dios (8, 19-21});
Dios, que nos ha justificado, nos glorificara
{8, 30); si ya estamos justificados, la plenitud
de nuestra liberacién, nuestra salvacion, es ob-
jeto de esperanza, de una esperanza tan cierta
desde el punto de vista del amor de Dios hacia
nosotros, que Pablo emplea ya el pasado: Dios
nos «ha glorificado» (8, 24-30).

Estos dos aspectos de la liberacién en Cristo
—liberacién real que se vive en la existencia,
liberacién comenzada en espera de la plenitud
por don del Sefior Jesucristo— son igualmente
importantes para la manera con que los cristia-
nos estin llamados a vivir, en el corazon de la
historia humana, la libertad en el espiritu.

li. Liberacion humana y liberacion
en Jesucristo

La liberacion del hombre, tal como nos la
presenta Pablo, ;ilumina la cuestién que nos he-
mos planteado del vinculo entre la liberacion
humana y la salud ofrecida por Jesucristo?

1. Hombres liberados para hacerse libres

La liberacién en Jesucristo es li-
beracion de los hombres de su cau-
tividad fundamental; los sitia en un
camino de liberacién; basada en la
gratuidad del amor divino, provoca la
libertad de los hombres.

Aquello de lo que nos libra Jesucristo por
su espiritu es de la cautividad fundamental que
estd en el principio de las demds esclavitudes,
personales o colectivas, la cautividad del peca-
do, que es el mal del hombre, personal o co-
Jectivo. La liberacién en Jesucristo alcanza al
hombre y lo renueva hasta lo mds hondo de si
mismo, hasta su «corazén», ese yo interior que
es el lugar de sus decisiones, de la opcién de



sus motivaciones y de sus finalidades. Esto no
la reduce a una liberacion intimista —ya que del
«corazén» de los hombres se deriva su accién
en todos los terrenos del obrar humano—, sino
gue demuestra hasta qué profundidad les alcan-
za esta liberacién.

Esta acci6n de Jesucristo sittia a los creyen-
tes en el camino de la liberacién en donde se ha
alcanzado ya la victoria, en donde el espiritu
habita ya en nosotros, en donde ya actian las
energias del mundo nuevo, en donde los cristia-
nos tienen que reelaborar conscientemente un
mundo antiguo siendo militantes del mundo
nuevo.

Esta liberacion en Jesucristo es propiamente
divina; el hombre es impotente para liberarse a
si mismo del pecado; sélo Dios puede purificar
y renovar el corazéon de los hombres. Esta libe-
racién esta basada en el amor gratuito de Dios
que da la justificacién y la salvacion y llama a
los hombres a acoger y a vivir esta liberacién
seglin toda su existencia, esperando del don de
Dios (el «dia del Sefior» serd su manifestacion
sijprema) la plenitud de esta liberacién en la
gloria.

2. Un porvenir mas alla de nuestra espera

La liberacién en Jesucristo es libe-
racion humana; abre a los hombres
un presente y un porvenir de libera-
ciéon mds alld de lo que ellos, por si

mismos, pueden esperar o concebir.
La liberacién en Jesucristo hace de los cre-
yentes, en la medida de su acogida del don de
Dios, unos hombres liberados: libres de la es-
clavitud de la «carne» para vivir en el espiritu,
libres del temor para vivir una relacién verdade-
ramente filial con Dios, libres de la ruptura con-
sigo mismos, con el universo y con los demas,
libres también de la impotencia, no ya para des-
cubrir el sentido de la vida, del mundo y de
cierta relacién con Dios, sino para descubrir,
segin la expresion de Tillich, el sentido de los

sentidos. En todo esto hay una liberacidén human:
auténtica, respecio al creyente, la liberacién hu
mana mas profunda que puede haber.

Esta liberacion libra a los hombres para ur
presente y un porvenir méas alla de lo que ellos
mismos pueden concebir o esperar por sus pro-
pias fuerzas (1 Cor 2, 9; Ef 3, 20; cf. Rom 16, 27).
Al mismo tiempo que los hombres encuentran
en Cristo su liberacion propiamente humana, la
viven en el presente de su condicién de hijos
de Dios y la viviran en una asociacién con la
gloria de Cristo que ellos no podian ni sospe-
char, ni desear, si Jesucristo no les hubiera re-
velado y abierto este espacio nuevo a su espe-
ranza.

3. Los estuerzos de los hombres por su
liberacion y la liberacién en Jesucristo

Hay que evitar aqui todo concordismo. Pablo
no trata en Rom 7-8 de esta cuestién tal como
se plantea actualmente; cierto parentesco en el
vocabulario no tiene que hacernos pensar en una
identidad de contenido.

Al llevar con todos los hombres la responsa-
bilidad de la organizacion de las relaciones hu-
manas y del mundo segin los designios de Dios,
y llamados a encarnar en la vida cotidiana, per-
sonal y colectiva, las primicias de la liberacion
en Jesucristo, los cristianos no pueden ser indi-
ferentes o descuidados ante los diversos esfuer-
zos por los que los hombres se empefian en
promover una liberacién humana mas real: nada
de lo que hiere al hombre y nada de lo que le
hace mds realmente hombre puede ser indife-
rente para la salvacién de Dios. Mas atn, los
cristianos estdn invitados a ser, en la historia,
signos vivientes y activos de esta liberacién co-
menzada en Jesucristo y cuyas dimensiones nos
hace percibir Pablo. De esta forma, en la medi-
da en que la creacién se vive y se organiza
segun los designios de Dios, en que se pone
al servicio de los hombres y del amor entre los



hombres y en que la relacién de los hombres
con las realidades creadas corresponde a la ac-
cién del espiritu, el universo va encontrando ya
el lugar que le ha asignado el Dios vivo. Pues
bien, el plan de Dios es que, ya desde ahora, la
creacién, por la mediacién de las libertades hu-
manas, empiece a encontrar este lugar, esperan-
do encontrarlo totalmente cuando se realice la
liberacion plena de los hijos de Dios.

Como toda accién humana, estos esfuerzos
de liberacién humana raramente se encuentran
libres de toda mezcla. Estan pidiendo por parte
de los creyentes que se comprometan en una
busqueda permanente de discernimiento (c¢f. Rom
12, 2), para que estos esfuerzos sean vividos
segdn la intencién divina que quiere el bien de
los hombres. El criterio es la plenitud de la ley,
la caridad (Rom 13, 10), participando a su vez
del amor divino y prolongacién del mismo. En la
medida en que son auténticos estos esfuerzos,
estdn en correspondencia con el plan de Dios y
constituyen una especie de respuesta a Dios, al
mismo tiempo que son el lugar de un testimonio
vivo del Dios que ama a todos los hombres y
quiere su bien, asi como de la accién del espi-
ritu, de la actualidad del reino y de la esperanza
en su plenitud. Sin ese testimonio vivo —testi-
monio de personas o de grupos, testimonio global
de la iglesia, que se vislumbra a través de las

actitudes comunes indiscutiblemente inspiradas
por su fe o a través de los compromisos vividos
todos ellos en la blisqueda de fidelidad al evan-
gelio—, no se pregonaria actualmente la buena
nueva anunciada por Pablo en Rom 7-8, o daria
la impresién a muchos de no ser mas que un dis-
curso vacio.

Todo hombre, por mera reflexion, puede per-
cibir a la vez la importancia y la relatividad del
combate que lleva a cabo en el mundo. Los cris-
tianos que comparten esta reflexién conocen por
la fe la amplitud del plan de Dios y de la libera-
cién presente y venidera. Esta fe les ayuda a no
idolatrar las realizaciones humanas, pero al
mismo tiempo les incita, mas radicalmente to-
davia que todas las motivaciones que compar-
ten con los demds hombres, a comprometerse
en la construccién de un mundo, primicias del
mundo venidero, en la linea de la caridad divina.

Esto les impulsa, al mismo tiempo que a la
accién en la conformidad mas verdadera posible
con el amor de ese Dios en el que creen, a la
docilidad al espiritu que les hace hijos de Dios
y a la atenci6n a esa accién del espiritu en el co-
razén y el compromiso de los hombres con los
que trabajan en [a transformacién del mundo y
para los cuales también se ha llevado a cabo la
redencion en Cristo Jeslis (Rom 3, 24).



1. - Que todo ser-humano

=>FSTE - ORDENADO - BAJO.
las AUTORIDADES que ESTAN-ENCIMA.

En efecto, no hay AUTORIDAD
sino BAJO DIQS,

y AQUELLAS-que-existen

S ESTAN-ORDENADAS BAJO DIOS,<
2. - de forma que el QUE SE ORDENA-CONTRA LA AUTORIDAD -
se rebela-CONTRA EL ORDEN de Dios, -

y los que se han levantado-CONTRA =
recibiran para ellos mismos una condenacién.

—>3. - En efecto, los jefes no son (objetos de) TEMOR para la obra BIEN

sino para la obra MAL:

{;ﬂu;eres entonces no {tener que) TEMER A LA AUTORIDAD?

porque ELLA es SIERVA DE DIOS para ti
con vistas al BIEN;
Ero si haces el MAL =

ihaz el BIEN!
{ y obtendras de ELLA una alabanza,

iTEME!

En efecto, por algo ELLA lleva la espada,
porque ELLA es SIERVA DE DIOS,

justiciera con vistas a la cdélera

para el que practica el MAL. <

>5, - Por eso eg preciso ESTAR - ORDENADO - BAJO,
no soélp por causa de la cdlera,
sino también por causa de la CONCIENCIA.
6. - En efecto, por causa de ella es por o que (debéis) PAGAR LA TASA
—[ DE LOS IMPUESTOS, ——

porque ellos son MINISTROS DE DIOS

al estar encargados de eso mismo.
7. - Pagad a cada uno lo debido:
a quien IMPUESTO, el IMPUESTO, |
a quien la TASA, la TASA,
a quien el TEMOR, el TEMOR,
a quien el honor, el honor.
MAYUSCULAS: Temas principales.
CURSIVAS {mayusculas y minisculas): palabras clave entre uno y otro
parrafo.




VIVIR COMO CRISTIANOS
Y COMO CIUDADANOS RESPONSABLES

(Rom 13,1-7)

«Sométanse todos a las autoridades...». Después de
haber usado —y abusado— de este texto en los siglos
pasados, los cristianos de hoy parece como si quisieran
ignorario. El Vaticano 1l no lo ha citado méas que una vez
(Decreto sobre la libertad religicsa, n. 11) y ha hecho
dos alusiones al mismo en la constituciéon Gaudium et
spes (n. 74, 3 y 4). La liturgia que ha nacido de la refor-
ma cenciliar no lo proclama en ninguna ocasién. Muchos

Coémo se presenta el texto (ver pag. 51)

Vemos que esta construido en tres partes, de
las que la primera (A) y la tercera (A’) se co-
rresponden entre si, yendo esta Gltima més lejos
gracias al razonamiento de la parte central (B).
En el interior mismo de cada una, la construc-
¢ion estd muy bien conformada,

vv. 1-3. El texto empieza con un imperativo
recogido de una forma algo distinta en el v. 5:
el «por eso» indica que Pablo ha dado entretan-
to las razones de su primer imperativo. Nos las
da en el versiculo 1b, introducido por «en efec-
to». Observemos que Pablo pasa del plural «las
autoridades» al singular «la autoridad». Volvere-
mos luego sobre ello.

Mantenemos a propésito fa ambivalencia de
la preposicion hypo: «no hay autoridad sino bajo
{por) Dios». Habitualmente se traduce con «por»:
las autoridades estan establecidas por Dios. Pero
Pablo acaba de oponer fas dos preposiciones «en-
cima» y «abajo» y la preposicién «hipo» puede
tener también el sentido local de «bajo»; por
tanto, conviene conservar este matiz: las auto-
ridades no solamente estdn «establecidas por
Dips»; afirmar su origen es afirmar al mismo
tiempo su dependencia. Dios las ha puesto «bajo

cristianos, y hasta responsables, dan la impresién de que
para elios hubiera sido mejor que Pablo no lo hubiera
escrito nunca, ya que la experiencia cotidiana de los cris-
tianos parece estar en oposicion radical con él.

:Es cierto que este texto no tiene hoy nada que decir-
nos?

Michel Trimaille, de las Misiones Extranjeras de Paris,
nos ayuda a comprenderlo.

él», porque sélo él posee en plenitud la autori-
dad, el poder, del que todos los demés depen-
den.

Pablo saca entonces una consecuencia: «de
forma que el que se opone (se ordena-contra)
a la autoridad, se rebela contra el orden de
Dios...». Parece aplicar aqui un principio de de-
recho que utiliza en otras ocasiones: con ciertas
transgresiones, son los derechos de Dios en la
historia humana los que quedan lesionados, y
en ese caso el culpable no puede librarse de un
juicio de condenacién, ya que Dios es también
juez: su «poder» no tiene precisamente sentido
més que si ejerce una autoridad de juez. ;Se
trata aqui del juicio escatoldgico o de las san-
ciones decretadas por los jueces de la ciudad
terrena, de la que va a tratarse en los versicu-
los siguientes? Es algo que puede dudarse; pero,
sea fo que fuere, si Pablo piensa ya aqui en una
sentencia dada por los magistrados, deja enten-
der que su decisién es una especie de antici-
pacién del juicio de Dios. Lo demuestra en los
versiculos 3-4.

vv. 3-4. Son introducidos por un «en efecto»,
que los une a la expresién «recibir una conde-



nacion»: por tanto, quieren explicar lo que Pablo
entiende por eso.

Pablo se dirige a cristianos; ellos saben
donde se encuentra el bien y el mal, ya que, en
Jesucristo, han muerto al pecado y son guiados
por el Espiritu Santo. Pero su formulacién supo-
ne una cierta identidad entre el bien y el mal
considerados desde el punto de vista cristiano,
y las mismas realidades consideradas desde el
punto de vista de ciudadanos del imperio romano.
Ya habia tocado este principio al comienzo de
su carta: «los gentiles muestran tener la reali-
dad de esa ley (la de Dios) escrita en su corazon,
atestiguandolo su conciencia con sus juicios
contrapuestos que les acusan y también les de-
fienden» {Rom 2, 14-15; cf 2, 9-10). Sancionan-
do de esta forma el mal, la autoridad cumple un
verdadero «ministerio», un «servicio de Dios».

vv. 5-7: estos versiculos recogen el tema de
los dos primeros y sacan la conclusién practi-
ca, que parece ser precisamente la finalidad de
todo el pasaje: la existencia de la autoridad po-
litica, su origen, su dependencia respecto a Dios
y su vocacion de promover el bien y castigar a
los malhechores, todo eso justifica la afirmacién:
«Es preciso someterse (estar ordenado-bajo)».
Y esto, no solamente por temor a una condena-
¢ién, sino positivamente, «por causa de la con-
ciencia». Porque el cristiano no se enfrenta so-
lamente con una ley exterior. Lo mismo que el
pagano evocado anteriormente, es juzgado por
una ley interior. El hombre se enfrenta entonces
con la ley de su conciencia, iluminada, en caso
necesario, por la fe en Jesucristo y las exigen-
cias del reino. Este convencimiento tiene que
conducir a los lectores de Pablo a no rechazar el
pago del impuesto, puesto que quienes lo per-
ciben, como los funcionarios de los que trataba
el parrafo anterior, son «ministros de Dios». Por
eso los funcionarios de la ciudad tienen que ser
mirados como personas para con las que los
cristianos tienen ciertos «deberes»: tienen que

pagar el impuesto al recaudador, temer a los ju
ces y no despreciar a ninguno.

Cuestiones que plantea
la interpretacion del texto

Vamos a considerar dos, que nos parecen ¢
una importancia capital.

1. Los «mandamientos» que Pablo parec
dar a los cristianos de Roma ;tienen valor de le
absoluta?

2. ¢Qué es lo que Pablo entiende exactamer
te por «autoridades» y qué es lo que hoy pode
mos conservar de estas concepciones?

1. El contexto de la exhortacion paulina

El sentido de Rom 13, 1-7 no puede deduci
se mas que en funcion del lugar que ocupa est
texto en la carta a los romanos, y méas particu
larmente en la parte de «exhortacion» (12, 1-15
14).

He aqui el plan sumario de esta parte:

12, 1-2: introduccién a las diversas exhorta
ciones.

12, 3-13: las relaciones en la comunidad cris
tiana bajo el signo de la humildad y de la cari
dad.

12, 14-21: esta caridad tiene que extenderse
a todos los hombres, incluso a los enemigos.

13, 1-7: los cristianos y el poder: hay que
pagar el impuesto, por motivos de conciencia.

13, 8-11: la caridad resume toda la ley.

13, 11-14: vivir como cristiano es vivir bajo
el signo de un tiempo que corre.

14, 1-15, 6: la cuestion de los «fuertes» y de
los «débiles» en el seno de la comunidad cris-
tiana.

15, 6-13: llamada a la unién de los cristianos
en el seno de su comunidad.

Este conjunto se articula en torno a un pro-
blema concreto: ;cémo vivir las exigencias de la
caridad? Por eso se extraia uno de la presencia

P



aqui de nuestros siete versiculos que, aparente-
mente, no tienen nada que ver con la caridad y
que se presentan de forma abrupta, sin ningin
vinculo literario con lo que precede. ;Seran aca-
s0 una especie de cuerpo extrafo?

Digamos con claridad que este texto, aun
cuando estd construido a partir de una cateque-
sis de la que se pueden citar algunos paralelis-
mos en otros fugares (cf Tit 3, 1y 1 Pe 2, 13-17),
forma ciertamente parte de la carta a los roma-
nos. Esta introducido con toda naturalidad por la
idea de extender la caridad cristiana a todos los
hombres y contiene cierto niimero de palabras
y de raices de las que ha hecho ya uso amplia-
mente el capitulo anterior.!

Asi, pues, la situacién del texto nos permite
afirmar qgue pertenece al género literario de la
exhortacion, cuyos elementos constitutivos sefia-
la Pablo en 12, 1-2; por tanto, es a la luz de
estos versiculos como hay que leer la exhorta-
cion a los cristianos-ciudadanos: «0s exhorto,
pues, hermanos, por la misericordia de Dios, a
gue ofrezcais vuestros cuerpos como una victi-
ma viva, santa, agradable a Dios: tal sera vues-
tro culto espiritual. Y no os acomodéis al mundo
presente, antes bien transformaos mediante la
renovacion de vuestra mente, de forma que po-
dais distinguir cual es la voluntad de Dios: lo
bueno, lo agradable, lo perfecto».

Nos plantedbamos la cuestidn: jcudl es el
valor de los imperativos que utiliza Pablo en
Rom 137: ;son mandamientos nuevos que regu-

' Asi, por ejemplo, en 12, 2 el conjunto de la exhor-

tacion se coloca bajo el signo de la busqueda del BIEN.
La pareja BIEN-MAL aparece ya en 12, 19 y 21, asi como
también en el versiculo 9, con un sinénimo para hablar
del MAL. La idea de SERVICIO-MINISTERIO se evoca en
12, 7, la de HONOR en 12, 10, la de JUSTICIA-CASTIGO
en 12, 19, unida —como aqui-— con la de COLERA. Y cabe
afiadir que la exhortacién siguiente empieza, en 13, 8, por
«con nadie tengdis otra DEUDAs, que se encadena con la
conclusién de nuestro pasaje: «dad a cada cual lo que
se le DEBE» (13, 7).

lan de una vez para siempre ciertos problemas
complejos? El saber que este pasaje pertenece
al género de «exhortacién» nos permite compren-
derlos.

«0s exhorto»: este verbo que introduce los
imperativos no pertenece al vocabulario de la
ley o del mandamiento. Por otra parte, es dificil
traducir en nuestras lenguas modernas todos sus
matices. Significa «exhortar», «<reanimar las fuer-
zas», «entusiasmar»; a veces equivale a «pedir»,
«suplicar», y menos frecuentemente a «conso-
lar». Estd compuesto de una raiz que significa
«llamar», y contiene por tanto un matiz impor-
tante de interpelacién, con una carga afectiva
bastante fuerte. La «paraclesis» es una forma
muy urgente de proclamacién del evangelio bajo
el aspecto concreto de las consecuencias préac-
ticas de sus exigencias Aqui se hace en nombre
de «la misericordia de Dios», esto es, del carifio
amoroso de Dios para con aquéllos a los que
quiere salvar en Jesucristo. Esta llamada supone
en los cristianos una relacién filial con Dios, asi
como una relacién viva que la transmite de parte
de Dios. No se trata de un mandamiento imper-
sonal, sino de una llamada basada en lo que son
los cristianos gracias a una relacién nueva con
Dios, y en lo que es el apéstol, testigo de la
resurreccién de Jests y prociamador de esta
buena nueva. De ahi toda la diferencia de tona-
lidad entre la ley y la exhortacién: <Aunque tengo
en Cristo bastante libertad para mandarte lo que
conviene, prefiero mds bien rogarte en nombre
de la caridad» (Fim 8-9). Asi, pues, la exhortacién
es una actitud apostélica basada en la fraterni-
dad en Jesucristo, actitud que deja hablar a Dios,
o al Sefior Jesus, o al Espiritu Santo, en virtud
de un ministerio recibido, y que quiere suscitar
una decision libre que esté en conformidad con
el ser nuevo del cristiano. Este ser nuevo supo-
ne en él una exigencia radical: dar la vida en sa-
crificio a Dios y dejar que se transforme la pro-
pia inteligencia, de forma que se asegure un



servicio a los demas que sea conforme con la
voluntad de Dios; se trata de una renuncia a sf
mismo, en la linea recta de la predicacién evan-
gélica y del ejemplo de Cristo. Esta es la razén
de que Pablo prevenga a los romanos contra la
tentacion de acomodarse a (de dejarse-imponer-
los-esquemas de) este mundo, ya que este mun-
do —Pablo estaba convencido de ello— ignora
los nuevos gérmenes de vida traidos por Cristo.
También por esta misma razon, Pablo les invita
a dejarse transformar y renovar hasta lo mds
profundo de ellos mismos. En semejante contex-
to, no se trata ya de la ley, sino de ir lo mé&s
lejos posible en la ofrenda de si, de su libertad.

Estas breves reflexiones nos demuestran en
qué sentido hay que leer Rom 13, 1-17. Hemos de
evitar ver aqui una declaracion absoluta, un
mandato que pretende decidir tajantemente, de
una vez para siempre, estas cuestiones, dispen-
sando para siempre a los cristianos de pregun-
tarse cudles son los objetivos de los poderes
politicos y reflexionar en sus propias responsa-
bilidades en estas materias. Pablo no se dirige a
los ciudadanos del imperio romano, y mucho
menos a Nerén. Se dirige a unos cristianos para
decirles poco mas o menos lo siguiente: «Hahéis
acogido la gracia salvadora de Jesucristo y sois
canscientes de haber encontrado en Jesucristo

Las ideas que aqufi expresa Pablo no atafien so-
lamente a la teologia; formulan también un juicio de
cardcter politico: Si habla de una «obligacién de
conciencia», es porque a sus ojos la administracién
romana desempeiia realmente un papel de e«servi-
cio». Este juicio positivo tiene por qué extrafar-
nos, pero es sobre la base de un andlisis politico
como él lo puede formular. Puede plantearse la
cuestion de los instrumentos de andlisis de gue
disponia y los historiadores podrdn discutir las ra-
zones de su opcidn. Pero la verdad es que fa hizo.
Y podemos también suponer que tenia buenos mo-
tivos para dar semejante juicio global de aproba-
cién.

En efecto, escribia a los romanos en el afio 57
6 58, es decir, en los primeros afios del reinado
de Nerén (54-66). Claudio, su predecesor, habia
dado en el 49 un decreto de expulsién de los judios
de Roma; aquel edicto afectaba también a los cris-
tianos romanos salidos del judaismo (cf. Hech 18, 2).
Aungue no pueda decirse cudndo tuvo lugar su
anulacién, es muy probable gque este edicto fuera
revocado por Nerdn al comienzo de su reinado o
al menos que decidié no urgir su aplicacién. Esto

EL ANALISIS POLITICO DE PABLO

explica por qué los judeo-cristianos fueron encon-
trando de nuevo, discretamente, un lugar en Roma.
Somos victimas de muchos clichés simplistas
heredados de nuestros manuales de historia, que
nos presentan a veces a los emperadores romanos
como hombres sedientos de sangre. Pues bien,
sobre las ruinas de una republica desgarrada por
las guerras civiles y los complots, Augusto llevé a
cabo una obra politica duradera. El emperador no
era el tirano que mds tarde llegé a ser en ocasio-
nes. El senado seguia existiendo y el papel del
emperador dependia menos de su «poder» que de
su «autoridad moral». La «paz romana» cred en la
cuenca mediterrénea una cierta especie de liber-
tad, de la que pudieron gozar los pueblos unidos
al imperio para su desarroflo econémico, gracias a
un comercio floreciente. Si defamos aparte a Ca-
ligula, puede decirse que los primeros emperado-
res, Augusto, Tiberio y Claudio, dejaron un recuer-
do grato y hasta afectuosc. Nerdn, al comienzo de
su reinado, era querido por el pueblo. En este con-
texto global es donde hay que comprender la ex-
hortacién de Pablo a los cristianos de Roma.




al tnico Sefior de nuestras vidas; saguemos en-
tonces las consecuencias de esta novedad de
vida en el plano concreto por lo que concierne
a vuestra situacion, que no es la de uno cual-
quiera, sino la situacién de una comunidad cris-
tiana establecida en Roma, la capital de este
imperio».

2. Las «autoridades» en el pensamiento
de Pablo

Pablo utiliza la palabra «autoridades» en plu-
ral y en singular: jalude a la autoridad principal
(el poder imperial), que se ejerce por medio de
los diversos magistrados?, ;o tienen esas «auto-
ridades» para él otro sentido, un sentido reli-
gioso?

En los escritos paulinos, la palabra «autori-
dades» (en plural} no designa jaméas al «poder»
en sentido abstracto ni a los hombres o las insti-
tuciones que lo poseen; en todos los casos en
que se encuentra esta férmula, las «autoridades»
o «toda autoridad», se trata de seres invisibles,
misteriosos, supraterrenos: las «potestades», co-
mo se traduce de ordinario (asi en Ef 1, 21; 3,
10; 6, 12; Col 1, 6; 2, 10; 3, 15).

Este lenguaje es mitolégico, lo cual no quie-
re decir que sea vacio, que no tenga ningdn sen-
tido. Al contrario, este lenguaje, variable segin
las épocas o las culturas, expresa siempre una
realidad profunda, constitutiva del hombre en sus
mismas raices. Aqui es una concepcion de la
condicion humana lo que Pablo tematiza de este
modo. ;De qué se trata?

Pablo experimenta profundamente que los
hombres viven bajo el dominio de la ley, la de |a
conciencia o la que han instituido los hombres.
Se impone un hecho fundamental: todo hombre
estad inmerso en el seno de un <orden» que lo
supera y lo condiciona. Por eso nadie puede pre-
tender que le mueva Gnicamente la ley de su
conciencia: en su existencia cotidiana se ve con-
tinuamente enfrentado con el «orden de los

hombres», ligado a su vez con un «orden de las
cosas». Esta condicion humana consiste enton-
ces en estar, de una manera o de otra, bajo el
dominio de un «orden instituido» que Pablo ex-
presa en este lenguaje mitolégico: el hombre
esta sometido a los «elementos del mundo» (Gal
4, 3-9; Col 2, 8-20) o a los «principados, potesta-
des, dominaciones»...

Es ésta también para é| una manera mas de
decir que el hombre es pecador: como es peca-
dor, no le es posible vivir en sociedad més que
con la ayuda, siempre ambigua, de una ley. Por
eso en él estos «elementos del mundo» o estas
«potencias» tienen un poder esclavizante, que
pertenece al mundo de las tinieblas; es un
mundo demoniaco que aparece bajo las legisla-
ciones humanas (Ef 6, 12; Gé&l 4, 3-11). Pero en
la condicién del hombre concreto, el «orden ins-
tituido» es también protector y guardian de lo
humano; es la salvaguardia de las sociedades en
las que intenta impedir a todo ese mal, que
bulle en el corazén del hombre, que salga del
individuo y perjudique a los demés. Sélo ese
orden hace que sea posible la vida. Asi es como
Pablo puede hablar de la creacién de esas «po-
tencias» por Dios, al servicio del plan manifesta-
do en Jesucristo (cf. Col 1, 16). Al hablar de esta
manera, no deja a la ley o al poder en el terre-
no de /o sagrado intocable; los desacraliza radi-
calmente, afirmando su dependencia respecto a
Dios, no sélo en el origen, sino en el desarrollo
de la historia, en donde tienen que servir al plan
de Dios en Jesucristo.

Volvamos ahora a nuestro texto de Rom 13,
1-7. Nos parece legitimo pensar que, baio las
«autoridades» del versiculo 1, son esas «poten-
cias« misteriosas las que se ocultan, esto es,
que en el poder del imperio romano Pablo ve una
ilustracion de ese principio més amplio, segiin
el cual es necesario un «orden instituido». Se
trata de un caso particular de esa concepcion de
la condicién humana, no reconciliada todavia



consigo misma en una alianza con Dios, cuyos
efectos alcanzaran la perfeccion.

Reconocer con Pablo en esas potencias una
consistencia y una realidad que el hombre no
puede dominar, pero en cuyo interior esta llama-
do a vivir su libertad cristiana, no es caer de
nuevo en la funesta doctrina del derecho divino
del estado, segin la cual una forma particular
de poder obtendria directamente su autoridad de
Dios y seria en la tierra el representante de la
autoridad divina, hasta el punto de que su volun-
tad y la voluntad de Dios coincidirian automati-
camente.? Hay que rechazar absolutamente ver
en este texto el fundamento de un «dogma» del
estado como «elemento instituido por Dios de
un mundo que engloba a la vez la tierra y el
cielo» y cuya vocacién seria la de orientar a los
hombres hacia la iglesia terrena, vista como la
realidad en la que tiene que cumplirse el desti-
no de la humanidad. Ninguna forma de estado
es de derecho divino. Lo que tiene algo que ver
con el plan de Dios es que e/ hombre no es el
sefior de su condicion y que debe, de una ma-
nera o de otra, vivir en el marco de «un orden
constituido».

Conclusion

Podria formularse de este modo lo que sigue
siendo fundamentalmente interpelante para el
cristiano, segiin Rom 13, 1-7: en la condicion hu-
mana, tal como existe concretamente, frente a
Dios, esto es, redimida y liberada ya en Cristo,
pero no libertada aun totalmente del pecado, de
sus instintos de autodestruccion y de muerte, los
hombres tienen necesidad de vivir en el marco
de unas instituciones, que unas veces existen
antes que ellos, otras se las dan ellos mismos
y otras van cambiando. Lo que es «orden de
Dios» (versiculo 2) es esa necesidad de vivir en

ese marca, so pena de ver proliferar los proce-
sos de muerte y de destruccién. La «sumisidn
por motivos de conciencia» (versiculo 5} —y no
sélo por temor a la sancién penal —es el recono-
cimiento del aspecto positivo de esta realidad
gue puede légicamente, a cada paso de la histo-
ria y debido al peso del pecado, aparecer como
inadecuada, alienante, y que es transitoria en sus
realizaciones histéricas, como todo orden huma-
no instituido, pero que sigue siendo capaz de
«servir» al hombre, de ejercer una verdadera
«diaconia para el bien». El cristiano, con el pre-
texto de que no tiene aqui abajo su verdadera
patria, de que anda siempre en busca de su
patria verdadera, de que los regimenes politicos
son caducos y perecederos, el cristiano movido
por su esperanza de superar continuamente los
horizontes del estado terreno y depositario pri-
vilegiado de la contestacion escatolégica, ese
cristiano no puede pretender ser distinto de los
deméas y escaparse de este «orden de cosas».
Renovado por el espiritu de Dios para una vida
al servicio del amor, sigue siendo solidario de
todos los hombres con los que vive en el seno
de este mundo, en grupos que tienen sus propias
finalidades. Mo puede pretender que estas fina-
lidades dejen de ser, de alguna forma, las suyas.
Tiene que obrar de manera que el orden insti-
tuido de los hombres en el que vive ejerza ver-
daderamente un «servicio para el biens.

2 Es sabido hasta donde se ha llevado esta interpre-

tacién: puesto que Dios estd representado en la tierra
por su iglesia, de ella es de quien el emperador tiene que
recibir su poder, y es el papa el que debe dar la investi-
dura a los emperadores y a los reyes; so6lo entonces es
cuando los ciudadanos estardn obligados a una obedien-
cia absoluta. Conocidos son los conflictos que ha aca-
rreado esta concepcion, que no ha muerto ain del todo
en aquellos que esperan de las iglesias un juicio de
«placet» o «non placet» sobre los regimenes politicos en
cuanto politicos.



‘“La verdad

os hara libres...”’

El evangelio de Juan

Para Juan, la verdad es Jesis. Con esta simple ecua-
cién esta dicho todo. Por tanto, la verdad para un cristia-
no no es una verdad abstracta. Es una persona a la que
uno se adhiere con todo su ser. El es la verdad, porque
es Dios el que se revela en él. Asi, pues, adherirse a la
verdad es entrar en este mundo de Dios, en este mundo
del ser que es totalmente él mismo, sin alienacion y sin
mentira. Y entrar en él desposéandose con la verdad, con
Jesiis, hombre libre.

Tedlogo de la Trinidad y de la Encarnacion,
Juan es también el teGlogo de la redencién, al
manifestarnos el plan de Dios que salva a los
hombres enviando a su Hijo. Pero este tedlogo
expresa una doctrina rica y profunda con unos
medios muy pobres: una fraseologia semitica y
un vocabulario muy escaso. Por eso mismo, el
vocabulario de la «redencién», del «rescates,
esta ausente de su evangelio y de sus cartas,
Pero esto no quiere decir que esta idea no se
encuentre en él. Los dos temas de la salvacién
y de la liberacién ocupan en su obra un lugar
muy determinado, aun cuando las palabras res-
pectivas no se utilicen mucho. Pues bien, preci-
samente los pasajes en que aparecen tienen una
importancia capital en la obra del evangelista,
Recorramoslos rapidamente para medir su al-
cance.

La salvacion del mundo
Tanto los paganos como los judios vivian en-

Repasando con nosotros algunos textos de Juan, Pierre
Grelot nos ayuda a captar hasta dénde llega la liberacién
buscada por el cristiano, hasta esas «raices espirituales
de toda revolucion» que Che Guevara expresaba de esta
manera: «Permitidme que os diga, a riesgo de parecer
ridiculo, que el verdadero revolucionario estid guiado por
grandes sentimientos de amor. Es imposible pensar, ni
siquiera por un instante, que un revelucionario pueda ser
auténtico sin esta cualidads».

tonces en una espera inquieta de la salvacion;
pero esa espera tenia formas muy diferentes.
Para los paganos, se trataba de librarse de un
mundo malo en donde el hombre tiene que so-
portar los golpes de un destino implacable; los
cultos mistéricos, y especialmente la gnosis,
ofrecian ciertos medios de evasion fuera de esta
historia carente de sentido. En el ambiente judio
se irataba, al contrario, de aguardar con espe-
ranza la intervencién de Dios en esta misma his-
toria: ;no habia prometido Dios salvar a su
pueblo enviando acéa abajo a su mesias y esta-
bleciendo aqui su reino? Tanto en una parte
como en otra, la idea misma de salvacién des-
pertaba en todos los 4nimos un interés inmenso.
Por eso mismo, Juan ha recogido con gran aten-
cion las palabras de Jesiis que prometifan la sal-
vacion. Estas palabras tenian evidentemente co-
mo marco a la esperanza judia, a la que ofrecian
la respuesta de Dios. Pero superaban inmediata-
mente los limites nacionales y temporales. «Yo,



la luz, he venido al mundo para que todo el que
crea en mi, no siga en las tinieblas. Si alguno
oye mis palabras y no las guarda, yo no le con-
denaré, porque no he venido para condenar al
mundo, sino para salvar al mundo» (Jn 12, 46-47).
Paso de las tinieblas a la luz, de la perdicidn
a la salvacion: tal es el fruto de la fe en Jesu-
cristo. Por si mismo, el mundo estd por comple-
to bajo el dominio del mal. Por tanto, estad bajo
el golpe de la justicia de Dios, ya que el mal
tiene su propia l6gica: el pecado pide su conde-
nacién, no sélo en este mundo, sino por toda la
eternidad. Pues bien, Dios tiene piedad de este
mundo pecador: le ha enviado a su Hijo como
=luz del mundo (8, 12; 9, 5), para que esa luz
brille en las tinieblas (1, 4-5. 9-10). Creer en
Jestis es dar acogida a la luz. Es, al propio tiem-
po, entrar en el camino de la salvacién. Recha-
zar ese camino seria destinarse a sf mismo a la
perdicién.

Jestis es el buen pastor que da su vida por
sus ovejas, a diferencia de los ladrones y bando-
leros que se aprovechan de ellas (10, 10-15). Es
la Oinica puerta por la que pueden pasar las ove-
jas para ir a pastar: «Yo soy la puerta; si uno
entra por mi, estara a salvo» (10, 9). Hay en
estas palabras, para todos los hombres, materia
para la reflexién: jcuantos son los salvadores que
se le ofrecen y cuyas promesas acaban siendo
fataimente decepcionantes! Conviene no dejarse
llevar por esas apariencias engafiosas. Toda pro-
mesa de salvacion tiene que ser ante todo debi-
damente atestiguada, y la palabra de Jesis es la
tinica que tiene testimonios de autenticidad. Juan
bautista atestigué en su favor, pero ademads tiene
un testimonio mas importante: «Las obras que
el Padre me ha encomendado llevar a cabo, las
mismas obras que realizo, dan testimonio de mi,
de que el Padre me ha enviado» (5, 36). Acredi-
tado por el Padre, Jests ofrece el Gnico mensa-
je gracias al cual puede salvarse el hombre:
«Digo esto para que os salvéis» (5, 34).

En su largo diadlogo con la samaritana (Jn 4),
Jests formula una promesa de vida para la hu-
manidad destinada a la muerte: <El que beba del
agua que yo le dé, no tendrd sed jamas, sino
que el agua que yo le dé se convertird en él en
fuente de agua que brota para la vida eternas
(4, 14). jllusion de una vida que desembocaria
en la nada! Pero para el que cree en Jests, la
vida eterna ha comenzado ya, puesto que ha
traido a los hombres la comunién con Dios. Pues
bien, esta comunidén es {a condicién de la salva-
cion auténtica. Al término de este episodio,
muchos samaritanos creyeron «por las palabras
de la mujer que atestiguaba: me ha dicho todo
lo que he hecho. Y decian a la mujer: ...Nosotros
mismos hemos oido y sabemos verdaderamente
que éste es el salvador del mundo» (4, 41-42),
Juan hace hablar a estos hombres como cristia-
nos antes de la resurreccion. Su acto de fe es
un reconocimiento de Jesis como el linico sal-
vador.

A esta presentacién del drama de la fe que
se desarrolla en torno a la persona de Jests, el
evangelista afiade sus propias reflexiones: «Por-
que tanto amd Dios al mundo, que le dio a su
Hijo dnico, para que todo el que cree en él no
perezca, sino que tenga vida eterna. Porque Dios
no ha enviado a su Hijo al mundo para condenar
al mundo, sino para que el mundo se salve por
él. El que cree en él, no es condenado; pero el
que no cree, ya estd condenado, porque no ha
creido en el nombre del Hijo tnico de Dios. Y
la condenacidn esta en que vino la luz al mundo,
y los hombres amaron mas las tinieblas que la
luz, porque sus obras eran malas. Pues todo el
que obra el mal, aborrece la luz y no va a la luz,
para que no sean censuradas sus obras. Pero el
que obra la verdad, va a la luz, para que quede
de manifiesto que sus obras estdn hechas segin
Dios» {3, 16-21).

Todo el drama latente en la historia del mun-
do queda resumido en estas simples palabras.



La salvacién, si; pero jcon qué condicion? La
luz de Dios se ha mostrado a través de las pala-
bras, de los actos, de la existencia misma de
Jesds. Estd también actuando, misteriosamente,
en el corazén de todo hombre. En cada instante
se impone una opcidén. Es imposible permanecer
neutral. ;Qué es lo que se prefiere?: ;la iuz que
salva o las tinieblas interiores en las que uno se
hunde o mismo que se hundia Judas en la noche,
la vispera de la pasién (13, 30)? Esa es la im-
portancia de esta opcién. No hay que albergar
ilusiones sobre la realidad humana, individual o
social, politica o cultural. El juicio de Dios se
realiza alli mismo. La perdicién es la suerte fatal
de todo hombre que, colocado delante de la luz,
rechaza ese don de Dios que es el dnico que
podria darle la salvacion.

La Gnica liberacion verdadera

Esta meditacién de Juan resulta tragica, ya
que Jesls tuvo clara conciencia del punto en
que hunde sus mas profundas raices este domi-
nio del mal sobre el hombre; es en su mismo
corazén donde se desarrolla el drama, y Ia forma
con que se manifiesta en todos los terrenos de
fa vida temporal no son mds que sus repercu-
siones inevitables. Moralmente, espiritualmente,
el hombre es un prisionero, un esclavo. Esclavo
del pecado que le tiene atado. Esclavo de la
muerte que ya le tiene atrapado en sus redes.
A ese esclavo Jests le proclama la verdad libe-
radora, esa verdad que viene de Dios, esa verdad
que es Dios mismo.

Y si el drama vivido por Jesis se desarroll6
en el seno del pueblo de Israel, del pueblo de la
promesa, es sefal de que, a pesar de todas las
gracias recibidas en abundancia, los mismos
judios estaban prisioneros del mal bajo sus
formas mas esenciales: el pecado y la mentira.
Dentro del marco de la fiesta de las tiendas,
que reavivaba afio tras afio las grandes espe-
ranzas nacionales, Juan nos refiere el didlogo

lleno de tensién que enfrenta a Jests y a los
judios, representantes simbdlicos de ese mismo
mundo al que pertenecemos nosatros mismos:
«Decfa Jests a los judios que habian creido en
él: ‘Si os mantenéis fieles a mi palabra, seréis
verdaderamente mis discipulos, y conoceréis la
verdad y la verdad os hara libres’. Ellos le res-
pondieron: 'Nosotros somos raza de Abrahan y
nunca hemos sido esclavos de nadie. ;Cémo
dices ti: Os hara libres?’ Jesis les respondié:
‘En verdad, en verdad os digo: todo el que comete
pecado es un esclavo... Si el hijo os da la liber-
tad, seréis realmente libres» (8, 31-36).

En el corazén de todo hombre, sea cual fuere,
existe un misterio del mal. ;Para qué engadar-
se, como se engafiaban aquellos oyentes de
Jesiis a los que vemos asi hundirse en su mala
fe? Abrahan fue en otro tiempo el hombre de
la fe, de la fidelidad a la palabra liberadora que
Dios le dirigia. Su verdadera descendencia esta
constituida por los creyentes. El que se niega a
creer, tiene por padre al diablo, homicida desde
el principio, mentiroso y padre de la mentira

NUESTRO SER DEFINITIVO

Si hay una ensefianza que sacar de [a «situa-
cién politica» en que se puso Jesus, no es ni la de
querer escapar de lo politico, ni la de buscar ante
todo hacerse con lo politico, sino la de hacer vivir
en nuestra existencia necesariamente politica una
manera de ser cristiano que sea el testimonio de
una verdad superior a las politicas de este mundo,
hacer prevalecer una forma de obrar politicamente
que sea la afirmacion de un més all4 de las socie-
dades actuales, que no puede ser accesible por
s6lo los poderes politicos de los hombres. En esta
perspectiva, el «dad a Dios lo que es de Dios» ad-
quiere una real resonancia subversiva. Pues de Dios
es nuestro ser definitivo y el ser dltimo de la hu-
manidad. Todo Jo demds es relativo, transitorio y
pasajero.

Alain Birou, Combate politico y fe en Jesucristo.

Madrid 1976.




{8, 44-45). Ese rechaza el testimonio de Cristo,
ya que Cristo atestigua a los ojos del mundo
la verdad de Dios. Al rechazar la verdad, se ex-
cluye a si mismo de la vida verdadera. Ese error
tragico no fue solamente obra de los primeros
oyentes de Jesas, cuando lo rechazaron y lo
entregaron a la muerte. Sigue siendo, por todos
los siglos, un hecho actual. Estéd subyacente en
una actualidad llena de mentiras y de crimenes.
Ante una humanidad que va buscando a tientas
su canimo, Jesis es «el camino, la verdad y la
vida» (14, 6).

jQué tentador resulta esperar de Cristo un
programa de liberacién politica! Pero su progra-
ma es de otro orden. Los judios esperaban un li-
bertador. Contentandose con atestiguar la ver-
dad venida de Dios, Jes(s les decepciona, ya que
esa verdad les cuestiona y les juzga. Entonces
lo denuncian a las autoridades civiles como un
pretendiente al poder politico. Con esta acusa-
cion es como comparece Jesls ante Pilato. Pi-
lato le dice: «;Eres ti el rey de los judios...?
Jesiis responde: «Mi reino no es de este mundo...
Yo soy rey. Para esto he nacido yo y para esto
he venido al mundo: para dar testimonio de la
verdad. Todo el que es de la verdad, escucha
mi voz» {18, 33-37).

Un reino ciertamente muy extrafio. Decepcio-
nante para todos los que no suefian méas que en
poderes terrenales. Pero el reino de Dios no se
establece por medio de esos poderes. El testi-
monio dado de la verdad que viene de él y que
es é] mismo posee en si su propia fuerza. Ates-
tiguado frente al mundo, revela sus fondos més
sérdidos: el escepticismo de Pilato que se cruza
de brazos ante el solo pensamiento de una
verdad que no recibe el apoyo de las armas, el
odio asesino de todos los que ven expuesto su
corazon al desnudo, la cobardia final del gober-
nador que no quiere reconocer mas que la rea-
leza del César {19, 12-16). Jesls sera siempre
una paradoja para los hombres, demasiado ape-

gados a sus razonamientos chatos para percibir
la verdadera grandeza bajo esas apariencias des-
concertantes. Pero ¢y si ese soiador tuviese
razén? ;Y si la verdad de Dios pasase efectiva-
mente a través de esa voz fragil y obstinada?
El dia en que los hombres se den cuenta de que
sus planes mejor urdidos estdn abocados al fra-
caso, ya que solamente la verdad es capaz de li-
brarles de ellos mismos, ;no les quedara enton-
ces esta Unica esperanza: una liberacion que
pasa por la cruz? En la cruz de Jeslis es donde
la verdad de Dios explota a los ojos del mundo.
iDichosos los que saben reconocer alli a la ver-
dad liberadoral Pero ;no tendran que experimen-
tar ellos la misma cruz? El testimonio de Jesus
se prolonga, en la actualidad de cada siglo, gra-
cias al testimonio de esos hombres verdadera-
mente libres. Porque «todo el que comete pecado
es un esclavoxr (8, 34). Pero Jesis y sus discipu-
los detrds de él manifiestan su libertad plena y
entera mediante la muerte, supremo don de si
que vincula al hombre con Dios.

JESUS, TESTIGO DE LA VERDAD

La «verdad» es la realidad de Dios revelada, tal
como aparece al ser don de la gracia que procede
de Dios en el propio Jesus. Jestis es rey en el sen-
tido de que revela por el don de si mismo la rea-
lidad celestial de la gracia oue se dirige a todos
y en el sentido de que compromete al mundo a
que se decida en palabras, en obras y personalmen-
te en favor o en contra de la realeza de la verdad.
(Los subditos de ese rey) son los que reconocen
y admiten su nuevo origen: Jesds, la verdad.

Pilato oy6 esta interpelacién. Se sabia aludido y
obligado a tomar posicién. Se sentia obligado a re-
velar su verdad a la luz de la verdad.

Jesis se callé, porque entonces, y precisamen-
te entonces, no podia dar ninguna respuesta. Si no,
liberaria a Pilato de la opcion de la fe. Mudo, Jesis
asumidé el riesgo del testigo que no daba testimonio
de si mismo, sino de la verdad.

M. Schlier, Le temps de I'Eglise. Casterman,
Paris 1961, 68-84.




La libertad

espiritual no se
mendiga. Se toma.

El Apocalipsis

A lo largo de estas pdginas hemos intentado ver cual
es la relacion existente entre la salvacién en Jesucristo
y las luchas humanas por la liberacién.

Releyendo el Apocalipsis, Pierre Grelot nos lleva a otro

El Apocalipsis de Juan es un libro paradéji-
co. Dirigiendo la mirada de sus lectores hacia el
Cristo glorioso, el cordero inmolado convertido
en sefior de la historia (Apoc 5), y hacia el in-
menso ejército de elegidos que participan de
su triunfo (Apoc 7), el vidente parece evadirse
fuera del tiempo para contemplar «los cielos
nuevos y la tierra nueva (Apoc 21-22}). Pero no
se trata més que de apariencias, porque detrds
de los combates sobrehumanos que describe,
los de Miguel y la serpiente (Apoc 12), ve como
se perfila el enfrentamiento terreno entre los
que «mantienen el testimonio de Jesids» {19, 10)
y el imperio pagano totalitario, representado con
los rasgos de Babilonia, la gran prostituta que
seduce a todos los habitantes de la tierra
{Apoc 17).

Un libro contestatario

Es sabido hasta qué punto Pablo, ciudadano
romano que confiaba en la justicia del estado,
se mostraba respetuoso con las autoridades
constituidas, que tenian un poder ordenado al

terreno que nosotros, como ctistianos, no tenemos dere-
cho a olvidar: el de la lucha que debe mantener el cre-
gentedpara tener el derecho de vivir su fe con toda li-
ertad.

bien comtn (Rom 13, 1-7); no les pedia mas que
la libertad de anunciar el evangelio. Pero, ya a
finales de siglo, bajo el reinado de Domiciano,
la situacion habfa cambiado. Los cristianos no
se ven ya protegidos por la legislacién que dis-
pensaba a los judios del culto civico debido al
emperador divinizado. No tenian mas remedio
que escoger entre la sumisién a la idolatria o
la muerte. El judaismo habia conocido una situa-
cién parecida en tiempos de la persecucion de-
sencadenada por el rey de Siria, Antioco Epi-
fanes (167-164 a.C.). A esta crisis habia respon-
dido el mensaje de esperanza proclamado por el
libro de Daniel. El Apocalipsis de Juan se inscri-
be en esta misma tradicién. Ante un poder poli-
tico que reclama para si mismo lo que pertene-
ce solamente a Dios, se presenta como un acu-
sador. Dando la vuelta a las imégenes mitologi-
cas que le atribuian al soberano los rasgos del
dios del orden, triunfador de los monstruos del
caos (por ejemplo, en Babilonia, los de Marduk,
vencedor de Tiamat), Juan, o mismo que habia
hecho Daniel (cf. Dan 7), reviste el estado ro-



mano de los rasgos monstruosos que manifiestan
su verdadera naturaleza: Roma es la bestia que
sube del mar y recibe su poder de la serpiente
(13, 1-10), la bestia que ejerce su autoridad por
medio de otro monstruo en el que cabe recono-
cer a los cultos paganos (13, 11-17). Su cifra,
666, en donde el simbolismo de los nimeros
muestra la cifra del mal, «8», repetida por tres
veces, es la transcripcion secreta del nombre de
«César Nerén» (13, 18): aspera satira de una po-
litica religiosa a la que ningn creyente puede
someterse. Mirad a esa mujer impura sentada
sobre su bestia escarlata (17, 3-18): es su caida
la que el vidente anuncia de antemano (Apoc 18},
mientras que explota la alegria en el cielo por
el anuncio de su juicio (19, 1-5). ;Contestacion
politica de unos opositores injustamente oprimi-
dos? El dnico problema real, aqui, es el de la
libertad de la fe. El pecado fundamental de la
gran prostituta es que corrompe a la tierra con
su idolatria y derrama la sangre de los servido-
res de Dios (18, 24; 19, 2). Primera experiencia
de la confrontacion con un mundo hostil, para la
iglesia que vive en el corazén del mundo sin
pertenecer a este mundo. Pero esta experiencia
proseguird a través de los siglos, y en todas las
circunstancias en que se renueve el Apocalipsis
volvera a encontrar la misma actualidad. La con-
serva también hoy: la bestia, personificada en
los poderes politicos, ha tomado aparentemente
otras caretas; pero conserva sus rasgos mons-
truosos, y ante sus exigencias indebidas el cre-
yente sigue diciendo: jNo! La libertad espiritual
no se mendiga; se toma. Por algo ha liberado
Cristo a todos los hombres de toda esclavitud
a los idolos, aunque sean de forma politica. Si
se ha roto ese yugo, hay que sacar de este hecho
todas las consecuencias practicas. Seguramen-
te, semejante afirmacién de la libertad personal
parecera escandalosa a todos los adoradores de
la bestia. Puede costarles la vida a los que asu-
men esta responsabilidad, pero aqui es precisa-

mente donde cambia la situacién en la perspec-
tiva abierta por el Apocalipsis: la sangre de los
martires degollados exige el juicio de Dios sobre
la bestia y sus adoradores, sobre Babilonia y
sus aliados; llega el dia en que se manifestara
la célera del cordero (6, 12-17).

La esperanza de los martires

La descripcién de este juicio ¢no serd mas
que la traduccién vengadora de una oposicién
impotente? Podria plantearse esta cuestion. En
efecto, si el Apocalipsis no fuera mas que un pan-
fleto politico, estaria entre esa literatura de pro-
paganda que difunde bajo cuerda la resistencia
a todos los regimenes opresores. Los oponentes,
protestando hoy contra la tirania en nombre de
la libertad pisoteada, suefian naturalmente con
convertirse en los duefios del mafiana, con el
riesgo de ejercer ellos a su vez un poder tira-
nico. Y asi se cierra el circulo; la sociedad se ve
prisionera de sus propias taras secretas, si no
logra salir de ese circulo de violencias. Pero el
Apocalipsis no se coloca en ese terreno. Los cre-
yentes, que tienen a su autor como portavoz ins-
pirado, no oponen a la violencia de un poder to-
talitario mas que la fuerza desarmada del testi-
monio dado en favor de Dios y de su Cristo. Por
esta no-violencia abscluta es como se manifies-
ta en ellos el espiritu de profeta (11, 1-4). Pero
«cuando hayan terminado de dar testimonio, la
bestia que surja del abismo les hard la guerra,
los vencerd y los matara» (11, 7). La pasién de
Cristo continda a través de la historia en la de
sus testigos, en la de sus martires. Por eso la
muerte de los martires esta llena de esperanza.
No porque hayan de verse humanamente venga-
dos, gracias al cambio de las situaciones politi-
cas. Ni porque su muerte sacrifical haga de ellos
el terreno en el que fructifiquen vegetaciones
mas pujantes, generaciones de hombres mas fe-
lices. Todas estas consideraciones serian una
traicién de la realidad de la fe cristiana y serian



pabulo de las mas peligrosas ilusiones. Pero, por
su muerte, los maértires participan del destino
del cordero inmolado, del Cristo crucificado a
quien su glorificaciéon ha hecho sefior de la his-
toria humana (7, 13-17); son los invitados que
habran de tomar parte de su banquete nupcial
(19, 6-8). Por su muerte, él triunfé de las poten-
cias del mal: habiendo rescatado a los hombres
con su sangre (5, 9-10), se ha convertido en el
vencedor, en el ledn de la tribu de Juda [5, 5),
a quien coresponde «alabanza, gloria, sabiduria,
accién de gracias, honor, poder y fuerza» (7, 12).
lgualmente, sus testigos degollados son en rea-
lidad los vencedores del combate desigual en el
gue la bestia parecié triunfar sobre ellos (cf. 2,
7.11.17.26; 3, 5.12.21; 12, 11; 21, 7). El cordero
obtuvo su victoria muriendo: paradoja incom-
prensible para quien vea las cosas a ras de
tierra. Pero el creyente lo sabe, y esa certeza fun-
damenta su esperanza cuando se dispone a en-
frentarse con una suerte semejante.

Testigos con las manos desnudas

El Apocalipsis es la proclamacion de una vic-
toria y el mensaje de una esperanza que se le
escapa al mundo, encerrado en sus ideas super-
ficiales. Ese mensaje ;va dirigido a todas las
victimas de todos los regimenes totalitarios? Si
las victimas en cuestién no ven mas allé del
poder que las oprime, si le siguen en su mismo
terreno para oponerse a él en lo politico, este
libro no esta escrito para ellas. El clamor de los
oprimidos encuentra en otros lugares de la biblia
su expresion inspirada. Pero aqui los oprimidos
no son los que fuchan por un «mundo més justo»
y por su advenimiento a costa de sus vidas.
Estas luchas van marcadas por una ambigiiedad
radical: la de las condiciones de existencia de un
mundo con las taras morales del pecado humano.
En el corazén de este mundo el descubrimiento
de Cristo hace surgir una nueva raza de luchado-
res: unos testigos que no tienen més que la fuer-

za de su fe para testimoniar frente a una sociedad
poco atenta y a unos poderes desconfiados u
hostiles. La alegria de la salvacién recibida del
Sefior y la certeza de su victoria dan a su voz tan
guebradiza un acento que no pueden apagar los
clamores de la bestia y de sus adoradores. El
pueblo de los santos serda perseguido hasta el
fin del mundo, pero «la sangre de los maértires es
semilla de cristianos» (Tertuliano). Esta perse-
cucién puede tener muchas formas, porque el
anuncio del evangelio auténtico perturba la tran-
quilidad de las autoridades, seguras de si mis-
mas. No se trata de hechos hist6ricos pasados;
nos encontramos con ellos en los periédicos de
cada dia. jAy del creyente que no se sintiera
solidario de sus hermanos perseguidos por la
fe! Que vuelva a leer el Apocalipsis: esti escri-
to para ellos, esta escrito para él. Mensaje de
consuelo para ellos. Mensaje de apelacién a
la responsabilidad para él.

«Hay que admirar la fuerza de alma de los
padres, esa oscura resistencia espiritual heredada
del fondo de las edades, que les hace aceptar el
registro del bautismo de sus hijos ~—verdadera de-
nuncia— y exponerse consiguientemente al despido
y a los sarcasmos publicos de los imbéciless.

«jEminentisimo Sefor! No permita que tengamos
motivos para suponer que para los [efes jerdrquicos
de la iglesia rusa el poder terreno domina al poder
celestial, que la responsabilidad ante los hombres
es mds tremenda que la responsabilidad ante Dios.

Ni ante el mundo, ni mucho mencs en la ora-
cién, admitiremos jamds que nuestros destinos vi-
sibles prevalezcan sobre la fuerza del espiritu.

No eran las cosas fdciles al comienzo del cris-
tianismo; sin embargo, a pesar de todos los obstécu-
los, éste se mantuvo y se fue desarrollando. El
evangelio nos ensefia el camino a seguir: el sacri-
ficio. Ef hombre que se despoja de los recursos te-
rrenos triunfa siempre ofreciéndose en holocausto.
iCuéntos sacerdotes y fieles, de los que guardamos
el mds vivo recuerdo, escogieron este martirio,
digno de los primeros siglos! Entonces se entrega-
ban a las victimas a los leones. Todo lo que hoy
se arriesga es la pérdida de los bienes materia-
les...» {A. Solzhenitsyn).




ABERTURA...

iCémo concluir? ;Con un nuevo articulo para la refle-
xi6on? Hemos preferido ensefiarle estas paginas a un cris-
tiano, a uno de tantos, que ha reflexionado ya un poco
sobre esta cuestion, y le hemos preguntado si estas pé-

Una teologia de la liberacién es un contra-
sentido; no puede haber mds que teologias de
actos de liberacién, escribe el padre Duquoc. He
recibido este articulo como un «pufietazo en el
estémago» que me lanzaban mis hermanos de
América’! y bajo esa luz es como he leido estas
pdginas.

Ante todo me senti obligado a plantearme Ia
cuestion: ;estoy yo realmente comprometido en
el servicio a la justicia? He participado en algu-
nos mitines para Chile, pero ;sé realmente mi-
rar a mi alrededor?; ;tengo de veras el coraje de
utilizar los medios humanos de andlisis para des-
cubrir mejor cudles son las opresiones concre-
tas que, en nuestro mundo occidental, nos estén
«alienando»? Tenia la impresién de que, si no
podia responder que «si» a estas cuestiones, no
valia la pena proseguir la lectura.

Pero continué. Aunque tengo la impresién de
que estoy insuficientemente comprometido, es-
toy seguro de que debo, paralelamente, profun-
dizar en mi fe y que esto no es indiferente para
mis compromisos.

Asi, pues, volvi a leer el primer cuaderno. Lo
que mas me impresioné en aquella larga aventu-
ra fue ver cémo la salvacién ofrecida por Dios
a los hombres es una salvacién «situada». El
pueblo realiz6 la experiencia de que su Dios no
le hablaba «en las nubes», sino que se <«encar-
naba» en su historia, caminaba con él, se ensu-
ciaba las manos en unas luchas que no siempre
eran muy limpias. Con el Exodo, senti mejor c6-
mo resultaba indtil el empeiio de separar la «li-

ginas le interpelaban y c¢6mo lo hacian. Se trata de un
testimonio limitado. Desea ser solamente, para cada uno
de nosotros, una invitacién a plantearnos las mismas cues-
tiones. Una abertura...

beracién» y la «salvacion» —es EN su liberacién
donde el pueblo descubre la salvacién, o mejor
dicho, al Dios que le salva—, pero también cuén
ambigua resulta esta ecuacién; ;no anuncia la
salvacién un mdés alld, un porvenir, un «més
lejos» de la liberacidn, que ésta siente siempre
la tentacién de reducir a ella misma? A través
de todas sus pdginas, senti cGmo yo mismo ten-
dia a quedarme satisfecho, a tranquilizarme con
los Jogros puramente humanos; los profetas, so-
bre todo Isaias, los «pobres», despertaron en mi
el sentimiento confuso de que lo mejor del ham-
bre desborda al hombre, de que el creyente sigue
siendo un ser perpetuamente insatisfecho por-
que ha vislumbrado, desde lejos, una liber-
tad mas profunda: la misma libertad de Dios a
la que éste le invita. He descubierto todo esto,
bien expresado por Alain Birou:

«Nosotros no esperamos un paraiso futuro como
un consuelo o una compensacién de nuestros fra-
casos en este mundo o de las injusticias inherentes
al mismo. Todo el evangelio nos ensefia a cen-
trarnos en el reino que estd en medio de nosotros
y germinativamente en nosotros; todo el Padrenues-
tro no es més que la oracién para que venga HOY
ese reino en nosotros y entre nosotros y para que
nosotros no le pongamos ningtin obstdculo. Asl,
pues, es a través, en y por el esfuerzo de desa-
lienacién, de lucha por la liberacién, como se reali-
za actualmente la total liberacién de Jesucristo,
Pero ésta no se identifica sin embargo con esas
obras animosas y generosas de los hombres, aun
cuando no pueda ser actualizada sin eflas. Los es-
fuerzos de liberacién temporal de fos hombres no
son exactamente lo mismo que la liberacién por J3-
sucristo. Las pérdidas, los naufragios, los salvamen-



tos histéricos no son la perdicién ni la salvacién
eternas.

Tras la primera lectura, los articulos sobre
Pablo me parecieron un poco <descomprometi-
dos»: ;no volviamos a caer en aquella teologia,
que Duquoc nos decia ya superada, que ve la
salvacién dnicamente en la «condicién humanas,
en la que Cristo nos libera del pecado, del sufri-
miento y de la muerte? Pero gracias al Antiguo
Testamento, gracias a la vida histérica de Jesiis,
vida de lucha, sin compromisos, empecé a per-
cibir que Pablo, sin descuidar el aspecto de la
liberacién humana, se centra sobre todo en lo es-
pecifico de la fe, en aquel mds alld, en aquel
porvenir que el cristiano tiene que buscar y pro-
mover en toda bisqueda de liberacién humana.
Cuando uno ha presentido que el pecado es la
raiz del mal, ya no puede resignarse ante ningin
mal, sino que descubre al mismo tiempo que ese
mal es tan profundo que no puede librarse de él
uno solo; esa liberacién que procuramos hacer
con todo nuestro esfuerzo humano, la recibimos
de otro. Y eso es la salvacion.

Si no tuviera que conservar mds que un pun-
to para expresar lo que el cristiano ofrece de orl-
ginal en esta lucha humana de liberacién, me pa-
rece que diria: el perdén. El perdén, ese acto
lgcido, de un hombre que lucha con todas sus
fuerzas contra el mal, pero con el deseo de rom-
per el circulo infernal de la violencia; ese perdén
que, si no es ni olvido ni indiferencia, abre un
porvenir siempre nuevo tanto para el oprimido
como para el opresor. Y me venia a la memoria
el recuerdo de aquel camarada, responsable de
su secci6n sindical, en mayo de 1968, que ani-
maba la lucha obrera en la ciudad en la que yo
trabajaba entonces; el patrono de su fébrica,
también cristiano, habitaba en la misma parro-

quia. Aquel camarada me dijo un dia: «Con X
no estoy de acuerdo, Pero esto no me impide co-
mulgar a su lado, porque sé que es un hombre
recto. Lo que pasa es que creo que estd aprisio-
nado en su sistema; cuando lucho contra él, no
tengo ganas de aplastarlo, sino que espero que
también él descubra cudnta necesidad tiene de
verse liberado».

Pero ;no son un suefio todas estas cosas?
Lamento que no se haya desarrollado mds en
estas pdginas todo lo concerniente a la resurrec-
cién de Cristo. En efecto, en las pocas alusiones
que he leido, he sentido mejor que alli es donde
esta nuestra solidaridad dltima. Si realmente fue
condenado Jesds, si murié por haber luchado
contra la injusticia bajo todas sus formas, enton-
ces Dios se comprometié de verdad al resucitar-
le. Su resurreccion, ese «si» de Dios a su vida
de lucha, como escribe Duquoc, es realmente
nuestra dltima certeza; es la imagen, y algo mds
que la imagen, es la promesa y el comienzo de
un porvenir que se ha abierto para todas nues-
tras luchas humanas, un porvenir que vamos ha-
ciendo a fuerza de brazos y que, sin embargo,
recibimos del amor de Dios en la maravilla de
cada dia.

Emmanuel C.

' Dado que, al mismo tiempo, lefa el librito tan sen-
cillo, pero tan terriblemente impresionante de J. Bouchaud,
El fuego. Salamanca 1975; ese fuego que nos viene de
América latina, en donde se descubre a un pueblo, a unos
militantes, que —sin frases— viven esta lucha con toda
su fe cristiana.

¢ A. Birou, Combat politique et foil en Jésus Christ.
Ouvrigres, Paris 1972, 141.
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