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L as dos cartas de Pedro solo ocupan unas breves paginas en
el Nuevo Testamento: ocho capitulos nada mas. A pesar de su
ilustre procedencia, no tienen mucho éxito entrelos cristianos,
a excepcion de unas cuantas formulas afortunadas que todos
conocemos, como las de «piedrasvivas» 0 «pueblo sacerdotal ».
La verdad es que estas cartas chocan por su tono demasiado
general, susexhortacionesalasumision (I Pe) o susalusionesa
polémicas oscuras (2 Pe).

Pero, mas all& de estas primeras impresiones, el estudio de
estas cartasresultafecundo einteresante. Se descubre en ellas,
entre otras cosas, un lenguajey unateologia distintos de los de
Pablo o de Juan; ¢noesestounaadvertenciaoportunaparaque
Nno nos encerremos en la expresion de lafe dentro de una sola
forma de pensar? Como eslabones entre los evangelios y los
padres de laiglesia, las cartas de Pedro presentan ademas el
interés de hacernos ver la «tradicién» en marcha. Por otra
parte, muchos cristianos de hoy se sentiran cercade los corres-
ponsales de Pedro; como ellos, tienen que vivir su fe en un
ambiente hostil o indiferente; y entonces resonaraen su animo
la invitacion del apostol:

«Estad dispuestos siempreadar razén de vuestraesperanza
a todo el que os pida una explicacion» (I Pe 3, 15).

Asi, pues, no faltan motivos que nos impulsan a meditar
estas breves cartas.

Consusentidodelaclaridady de laprecision, queyahemos
apreciado en otros Cuadernosbiblicos, Edouard COTHENET, del
Instituto Catolico de Paris, pone aqui a disposicion de loslecto-
res un verdadero comentario alas dos cartas de Pedro, enrique-
cido con numerosas referencias a los padres de laiglesia.

Marc SEVIN



INTRODUCCION

A pesar de que en los evangelios Pedro ocupa un
lugar de primer orden como jefe de los doce apoéstol es,
y de que, segun los Hechos de los apostoles, dirigio la
primera comunidad de Jerusalén, la verdad es que
sabemos muy pocas cosas sobre el periodo de su vida
que transcurre entre la asamblea de Jerusalén (hacia
el afo 49) hasta su martirio en Roma (hacia los afios
64-67). Ejercié su ministerio especial mente entre los
judios (Gal 2, 7Y, aungue favo un papel primordial en
la conversion de los paganos con el bautismo del cen-
turion Camelia(Hch 10). Pablo, querespet6 siempre a
Cefascomo primer testigo de laresurreccion del Sefior
(I Cor 15,5), seopuso enérgicamentea €l en Antioquia:
al dejar de compartir sumesacon los convertidos del
paganismo, ¢no ponia Pedro en peligro la «verdad del
evangelio» (G&l 2, 14; véase CB 34, 22 s.), no yaen el
plano delos principios (Gal2, 15s.), perosi enel dela
practica? Después de este grave incidente, Pedro pro-
longd seguramente su estancia en Antioquia, como
atestigualatradicion antiguade estaiglesia. ¢Sediri-
gi6 luego a Corinto (segun 1 Cor 1, 12)? No podemos
decirlo con certeza. De todas formas, no hay ningun
testimoniorelativo aun viaje misionero de Pedro alas
provinciasdel AsiaMenor paralasqueseescribio 1Pe.

Esinciertalafecha de lallegadade Pedro a Roma.
Cuando Pabl o escribié alos romanos (invierno 57/58),
no mencionaa Pedro; y cuando Lucasnarralacautivi-
dad de Pablo en laciudad imperial, tampoco hablade
Pedro. Es seguro, sin embargo, el martirio en Roma

del jefedelos apoéstoles: desde el siglo 11, sutumbaera
objeto de veneracién, como lo atestigua el presbitero
Gayo en un texto que nos ha conservado Eusebio de
Cesarea:

«Por mi parte, puedo mostrar los trofeos de los
apostoles. Si quieresir al Vaticano o pasear por lavia
Ostiense, encontraras los trofeos de aquellos que fun-
daron esta iglesia» (Historia eclesiastica, 11, 25, 7).

Las excavacianes hechas hajo la cipula de San
Pedro de Romahan ofrecido unaconfirmaci 6n conmo-
vedorade latradicién: desde el siglo 11, los peregrinos
acudian a aquel lugar a invocar la proteccion del hu-
milde pescador de Betsaida, a quien Jesus constituy6
como roca fundamental de su iglesia.

Adiferenciadelas cartas de Pablo, que nos ofrecen
no pocos datos de suvidamisionera, las dos cartas que
se nos han conservado con el nombre de Pedro son
muy pobres en datos personales. Por otra parte, se
trata de cartas circulares, de «enciclicas» en cierto
modo, que tratan de temas generales y no nos infor-
man de las relaciones particulares entre el autor y los
destinatarios. Por eso estas dos cartas de Pedro s¢
clasificanen el grupo delassiete «cartascatélicas», es
decir generales.

Las dos cartas de Pedro no se parecen ni por el
estilo ni por el contenido. Laprimeranos afecta facil-
mente en nuestravidade hoy por el calor de susexhor-
taciones y su impregnacion evangélica. De hechura a



veces complicada, la segunda se nos presenta como
muy alejada de nuestras preocupaciones y corre €
peligro de chocamos por la violencia de su polémica
contra los hergjes. La tradicion misma reflgja esta
diferencia: mientras que la primera carta de Pedro (I
Pe) fue recibida por las comunidades cristianas sin
ninguan problema, la segunda (2 Pe) tropezd con difi-
cultades (véase el recuadro de p. 51: Canonicidad de 2
Pe). En estas condiciones, conviene presentarlas por
separado.

Nuestra finalidad es la de ayudar al lector a pro-
fundizar por si mismo en el contenido doctrinal y
espiritual de los textos. Reduciendo al minimo las
introducciones, dejaremos de lado todas | as hipétesis
relativas a las fuentes eventuales de los escritos de
Pedro (por ejemplo himnos bautismales, confesiones
de fe), para dedicarnos esencialmente al texto en su

estado actual. Para captar bien el punto de vista del
autor, conviene a menudo establecer paral elismos con
otros pasajes del Nuevo Testamento. Es lo que ocurre
particularmente en la seccion relativa a los «deberes
domésticos». Vosotros mismos podréis establecer
vuestra sinopsis, la cual os permitira descubrir las
constantes de la ensefianza apostdlica, asi como los
acentos propios de 1 Pedro. Os invitaremos a que no
aisléis estas dos cartas de la tradicion patristica anti-
gug; ilustraremos por ello con diversas citas su reper-
cusidénenlavidadelaiglesia. jOjalaestos ejemplosos
animen ano aislar laEscrituradelagrancorriente de
laTradicién! No cabe dudade que labibliaconstituye
paranosotros el testimonio privilegiado de larevela-
cién, pero no podriamos comprenderla bien mas que
vinculandola con todos los demas testimonios de fe y
de vida cristianas, en donde se manifiesta la actuali-
dad perpetuadelapalabradeDios, vivay permanente
(I Pe 1,23).



PRIMERA CARTA
DE PEDRO




PRESENTACION

Encabezamiento y conclusion de 1 Pe

El encabezamientoy laconclusion de 1 Pe, en 5, 1,
son los Unicos que nos ofrecen algunas indicaciones
sobre la persona del autor y laidentidad de los desti-
natarios. Pedro se presenta sobriamente como «apostol
de Jesucristo»; interviene como «anciano» para ex-
hortar a los presbiteros de la comunidad al cumpli-
miento de sus funciones (5, 1). Testigo de los sufri-
mientos del mesias, y asociado ya a su gloria futura,
esta bien situado, por asi decirlo, para exhortar a los
fieles a resistir en la prueba.

Escribe su carta en Babilonia (5, 13), es decir en
Roma, alaque se denunciaen los apocalipsisjudiosy
cristianos (Ap 14,8; 17,5) como laciudad de sangre 'y
de prostitucién. Silvano, un «hermano de toda con-
fianza» (5, 12), le ha servido de secretario; segun la
practicade laépoca, puedetratarse de lapersonaque
escribe lo que le va dictando literalménte € autor
(pensamos en Tercio, que escribio lacartaalos roma-
nos. 16,22), o bien del secretario a quien sele indican
las ideas generales para que é mismo atienda a su
redaccién. Con toda probabilidad, este Silvano no es
otro que Silas, un profetade laprimeracomunidad de
Jerusal én (Hch 15,22.40), que acompafio a Pablo en su
segundo viaje misionero. El apéstol de las naciones
apreciabamucho sus servicios, yaqueen dostitulares
desuscartaslonombraasulado (1 Tes1,1; 2Tes 1, 1).
Las relaciones de Marcos, a quien se mencionaen 5,
13, con Pedro son mas estrechas. Como su madre reci-
biaen su casa a los fieles de Jerusal én, cuando Pedro
huyé de la cércel fue a Ilamar a su puerta (Hch 12,
12-17). Sin embargo, al principio Marcos acompafnoé a
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Pablo en su mision, pero su abandono (Hch 13, 13)
provoco lairritacion del apostol (15, 38). A continua-
cion, Marcosfue el intérpretede Pedro; bajoestetitulo
redact6 el evangelio que lleva su nombre.

Estas breves indicaciones bastan para establecer
que laprimeracartade Pedro fue redactadaen Roma,
seacual fuere lasolucién que se adopte a propésito de
su fecha y de su verdadero autor.

L os destinatarios

Cartacircular, 1 Peva destinada a las comunida-
descristianasdispersas por el Ponto, Galacia, Capado-
cia, Asay Bitinia: cinco provincias de las partes norte
y noroeste de la Turquia actual. Dos de €llas habian si-
do evangelizadas por Pablo: Galacia, durante su segun-
doy su tercer vigje misionero (véase CB 34), y Asia, con
la capital en Efeso, durante una estancia de mas de
dos afios (Hch 19). Seguln los Hechos, Pablo no pudo en-
trar en Bitinia (16, 7). En cuanto al Ponto y Capadocia,
no tenemos ningln dato en el Nuevo Testamento sobre
su evangelizacion, ya que la lista de Hch 2, 9 intenta
manifestar el destino universal del evangelio, sin in-
formarnos concretamente de la identidad de los pri-
meros discipulos de Pedro. Nada nos permite afirmar
que Pedro visitara personalmente estas provincias.
Hemos de pensar mas bien en los evangelistas movi-
dos por el Espiritu Santo allevar cadavez maslejosel
mensaje cristiano (1, 12). Por el contrario, gracias a
Plinio el Joven, sabemos que, a comienzos del siglo 11,



el cristianismo estaba sélidamente implantado en Bi-
tinia.

Los destinatarios proceden en su mayor parte del
paganismo, comoindicanlasreflexionesde 1, 18y4, 3.
Pedro, sin embargo, supone que en las asambleas se
lee asiduamente la Escritura segun la version de los
Setenta, ya que las numerosas alusiones y citas bibli-
cas de la carta no pueden comprenderse si no existe
ciertafamiliaridad con el texto sagrado. En el aspecto
social, lacartase dirige ante todo a lagente humilde:
criados, artesanos o esclavos. A diferencia de los de-
mas escritos del Nuevo Testamento, que abordan de
frente el problemadelasriquezas (por ejemplo, Lucas,
Santiago), Pedro guardasilencio sobre este punto, ex-
cepto en un trozo muy convencional dirigido contrael
lujo femenino (3, 3).

Un gran sentido de lafraternidad (5, 9) retne alas
comunidades dispersas por un mundo hostil. Se en-
cuentran gravemente amenazadas, de modo que Pe-
dro se propone alentarlasrevel andoles el sentido pro-
videncial de la prueba. Algunos versiculos permiten
incluso, al parecer, identificar lacrisis: «<Amigos mios,
no os extraféis del fuego que ha prendido ahi para
poneros a prueba, como si ocurriera algo extrafo...
Sabed que vuestros hermanos en el mundo entero
estan pasando por idénticos sufrimientos» (4,12; 5,9).
¢Esposibleidentificar lapersecucion alaque se alude
en estas lineas? En ese caso, dispondriamos de un
elemento seguro parasefalar lafecha de su composi-
cion.

¢Qué persecucion?

Segln la explicacion clasica, 1 Pe aludiria a la
persecuci6n desencadenadapor Nerén contralos cris-
tianos después del incendio de Roma (julio del 64).
Como habia que encontrar algunos culpables para
calmar la cdlera del pueblo, los cristianos fueron en-
tregadosalasfierasy al suplicio del fuego comoincen-
diarios. De esta sangrienta persecucion nos ha dejado
Téacito un testimonio muy precioso:

«Nerén presentd como culpables y entregé a los
tormentos masrefinados a unas gentes detestadas por
sustorpezas, que lamultitud Ilamabacristianos... Asi,
pues, se empezd a perseguir a los que confesaban;
luego, por denuncia suya, a una multitud inmensa,
que fueron reconocidos cul pables, no tanto del crimen
deincendio como de odiar al género humano...» (Ana-
les, XV, 44; texto mas completo en Roma frente a Jeru-
salén, 44 s).

Sin embargo, laterrible persecucion de Nerén no
tuvo lugar més que en Roma. No aparecié ningln
edicto proscribiendo el nombre de «cristiano» como
tal. Lamejor pruebadeelloesel desconciertodePlinio
el Joven, gobernador de Bitinia, cuando le denuncia-
ron a unos cristianos. A pesar de que erasobre todo un
hombre de letras, no carecia de conocimientosjuridi-
cos. Sin embargo, el asunto le cogi6 de sorpresay,
como buen funcionario, recurrié a laautoridad supe-
rior. Tal esel objeto deunacartaa Trajano, que consti-
tuye para nosotros un documento capital sobre el de-
sarrollo del cristianismo en Asia Menor a comienzos
del siglo 11 (ver texto completo en Roma frente a Jeru-
salén, 42-44). Nos limitamos a resumir o a citar las
partes mas importantes para nuestro tema. La cues-
tion no se planted inicialmente desde arriba; fueron
unos denunciantes los que, abiertamente o mediante
anénimos, pusieron en alerta al gobernador sobre el
gran nimero de cristianos tanto en laciudad como en
las aldeas de alrededor; la vida econémica se veia
perturbada por €ello, y también, al parecer, seresentia
el orden publico. Al comienzo, Plinio intenta obtener
unaretractaci 6n de los acusados y unadeclaracién de
fidelidad y de lealtad al emperador divinizado:

«Les pregunté a ellos mismos si eran cristianos. A
quienes lo confesaban, se lo pregunté unay otravez,
amenazandoles con el suplicio; a los que persevera-
ban, los hice ejecutar; seacual fuere el significado de
su confesién, estaba seguro de que habia que castigar
al menos su obstinacién y su empecinamiento inflexi-
ble.

Se redactd y se publico una lista conteniendo un
gran nimero de nombres. A los que negaban que eran
cristianos o que lo habian sido, si invocaban a los
diosessegunlaférmulaqueleshabiadictadoy sacrifi-
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caban incienso y vino delante de tu imagen que yo
habia ordenado colocar con esta intencion entre las
estatuas de las divinidades, s ademas blasfemaban
contraCristo-cosas éstas que, segun dicen, esimposi-
ble obtener de los que son verdaderamente cristianos-,
a esos juzgué que era preciso dejarlos en libertad»
(Cartas, X, 96).

Laencuesta permiti6 entonces establecer el hecho
dequealgunoscristianos habian dejado de serlo desde
hacia tres afios, otros desde hacia veinte (o que nos
remite a la época de Domiciano, cuyas pretensiones
sacrilegas habia denunciado con vehemencia el Apo-
calipsis de Juan).

Algunos autores han pensado que 1 Pe fue escrita
durante la persecucion contra los cristianos de Biti-
nia, por € afio 112. Esta tesis es manifiestamente im-
posible, ya que obligaria a situar mucho mas tarde
todavia 2 Pe, que serefiere a nuestra carta (2 Pe 3, 1)
como aun escrito anterior. Lasideas son muy diferen-
tes en ambos escritos, para que pueda afirmarse que
son escritos contemporaneos. Si 2 Pe hubiera sido
compuesta con posterjorjdad a Joscomjenzosdel sjgJo
11, no habria sido admitida en el canon.

¢Habra que fechar 1 Pe a finales del reinado de
Domiciano, al mismo tiempo que el Apocalipsis de
Juan? Laatmdsferaes muy diferente entre unoy otro
escrito. El culto imperial, que ocupa un lugar tan im-
portante en el Apocalipsis, no aparece paranadaen 1
Pe (Unica alusion posible en 1 Pe 2, 17).

Las pruebas
de la vida cotidiana

Aunque €l climapareceindicar ciertaopresién, no
es posible hablar de una persecucion declarada. Se
trata mas bien de una inseguridad proveniente de la
vidatan «extrafia» quellevanlosfieles en medio de un
mundo pagano. Sefialemos a lo largo de la lectura
algunas de las dificultades con que tropiezan. Se le-
vantan calumnias (2, 12) basadas en la sospecha de

que sienten «odio al género humano» (cf. Tacito) ¢(No
forman acaso asociaciones secretas, que amenazan €l
orden publico?(cf. 2,15s.). Unesclavo no puede dobl e-
garse a todos los caprichos de su amo, si son inmora-
les; no cuesta mucho trabajo imaginarse la situacion
delosjévenesesclavos, muchachosy muchachas, ante
ciertos amos. Pedro les invita a aceptar con calmalos
mal os tratos que puedan derivarse de su obedienciaa
lavoluntad divina (2, 20s.). Eran frecuentes los matri-
monios mixtos; también entonces las mujeres debian
demostrar pacienciay mansedumbre para arrostrar
las sospechas de sus esposos. ¢Y qué conducta obser-
var antelosvecinosolos superioresjerarquicosquese
preocupaban por la forma de vivir tan sorprendente
delosfieles (3, 15s.), especialmente durante las gran-
desfiestas en quetodalaciudad desbordabadealegria
licenciosay sensual (4, 3)? Pensemos, por ejemplo, en
las grandes solemnidades que cadaprimaverase cele-
braban en Efeso en honor de Artemisa, |la diosa de la
fecundidad, honrada por centenares de hierddulas.

Enfrentarse de formacontinuadacon esteclimade
sospecha era seguramente una prueba mas dificil que
tener que confesar un dia concreto su fe, aun con pedi-
gro de su vida. Es verdad que la tempestad podia
estallarven cual quier momento (4,12); ninguna comu-
nidad estaba a salvo (5, 9). Pero, repitamoslo, 1 Pe se
dirige mas bien a afianzar alosfieles ante unaprueba
que se prolongaba dia tras dia.

Un mensaje de exhortacién

Confrecuenciasehan subrayado ciertosrasgos que
acercan nuestra carta a una homilia; por ejemplo las
numerosas apelaciones: «amigos mios» (2, 11; 4, 12);
«vosotros, los creyentes» (2, 7); «vosotros, los mari-
dos» (3,7)... y losnumerosos imperativosalo largo de
toda la carta.

Estos procedimientos de tipo homilético estan al
servicio de una finalidad muy concreta: ofrecer un
mensaj e de exhortacion (5,12). Mas que de instruir en
torno a unas cuantas verdades nuevas, se trata de



sefialar la correspondencia que existe entre la vida
concreta de los destinatarios y la afirmacién central
delafe € sufrimiento de Cristo como condicién de su
gloria. Volveremos sobre este punto en la conclusion.
El calor del tono, €l fervor en laevocacion de las pala-
bras de Cristo y de su pasién intentan dar animos y
suscitar el coraje. A diferencia de Pablo, que en sus
cartas concede laprioridad a los desarroll os dogmati -
cosy situa luego las exhortaciones morales, 1 Pe co-
mienza por laexhortacion y lasostienea través de un
breve recuerdo de la fe comun.

Fecha y autor

Para fechar 1 Pe, resulta instructiva la compara-
cion con las cartas pastorales (1 y 2 Tim, Tit). Por una
parte, son similares|os temas que se tratan, aunque el
espiritu difiere en mas de un punto (especial mente, en
1 Pe no se advierte ningln rasgo de polémica contra
los herejes). Los autores van reconociendo cadavez en
mayor numero el caracter pos-paulina de las cartas
pastorales. En ellas estdmas desarrollada la organiza-
ciondelos ministeriosqueen 1Pe, asi comoel esfuerzo
de adaptacion a la civilizacién helenista en 1o mas
noble y hermoso que tenia. Por estos motivos, nos
parece razonable fechar la 1 Pe entre los afos 75-80,
después de ladestruccion del templo de Jerusalén. Un
discipulo de Pedro, de lengua griega, presbitero como
€l (5, 1), recoge las ensefianzas del apéstol paraexhor-
tar a los fieles del Asia Menor aresistir en la prueba.
Paranosotros, estacartaconstituyeun testimonio pre-
cioso sobreel prestigio que rodeabaal apéstol martir,
incluso entre las comunidades que no habia visitado
durante su vida (véanse nuestras reflexiones sobre S,
1). Volveremos aencontrarnos con este problemadela
pseudo-epigrafia (atribucion a otro autor distinto del
verdadero) a proposito de 2 Pe (més abajo, p. 50). Pero
no pueden asimilarse estos dos casos. Laimportancia
delastradiciones pal estinassubyacentes a 1 Pe permi-
te mantener unarelacion bastante estrecha entre esta
cartay el apostol Pedro, mientras que en €l caso de 2
Pe, escrita mucho més tarde, la atribucion es pura-
mente ficticia.

El plan de la carta

No hemosdebuscar un plan muy elaborado en esta
serie de exhortaciones. Sefialemos ante todo el corte
entre4,11y 4,12, comosi ladoxologiade4,11 fuerala
conclusién de un primer conjuntoy 4,12 constituyera
un nuevo punto de partida. Tras la homilia de tipo
bautismal del comienzo, vendriaunaverdaderacarta,
escrita dentro de la perspectiva de una persecucion
inminente. Pero esta diseccion literariano seimpone,
si advertimos que el comienzo (encabezamientoy ben-
dicién) no esta constituido por férmulas sin mas ni
mas, sino que es unapreparacién admirabledetodo €l
contenido delacarta. A pesar de |l as frecuentes repeti-
ciones, se observaunaprogresion desde el principio al
final del escrito. Lo sefialaremos en nuestro comenta-
rio. De momento, puede bastarnos el siguiente esque-
ma, como guia para nuestra lectura:

Encabezamiento y saludo (1, 1-2).

Bendicion por la revelacién de la salvacion en Jesucristo
{1, 39):

--cumplimiento de la salvacion prevista por los
profetas (1,10-12).

1" serie de exhortaciones. vivir en la santidad para
formar la casa de Dios (1, 13-2, 10)

- un éxodo hacia la santidad (1,13-21);

- lapalabrade Dios nosrecrea paraunavidafra-
ternal (1, 22-2, 3);

- Cristo, como piedra fundacional de |la casa de
Dios, de un pueblo sacerdotal (2, 4-10).

2. serie de exhortaciones. sumisién responsable, a
ejemplo del mesias siervo (2, 11-3, 12)

- el testimonio de la vida cotidiana (2, 11-12);

- unasumision responsable a las autoridades (2,
13-17);

- sumision de los criados, a ejemplo de Cristo (2,
18-25);

- relaciones entre los esposos (3, 1-7);
o é) la bendicion prometidaalos misericordiosos (3,

-12).
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3.2 serie de exhortaciones: frente a las persecuciones, la
esperanza en lavictoria de Cristo (3; 13-4, 11)
- dar cuenta de su esperanza (3,13-17);
- lapasion de Cristo y su predicacion a los espiri-
tus, condicién de sy victoria universal (3, 18-22);
la ruptura con el pecado (4, 1-6);
- al servicio unos de otros (4, 7-11);

4.% serie de exhortaciones; lavigilancia en las pruebas
(4, 12-5, 11)

- lafelicidad prometida a los perseguidos (4, 12-
19);

- deberes pastorales de los presbiteros (5, 1-4);
- humildad y firmeza en lafe (5,5-11).

Conclusion y saludos (5, 12-14).

Latradicién cuenta que san Pedro fue crucificado cabeza abajo
(manuscrito del siglo XII1).
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COMENTARIO

COMIENZO DE LA CARTA

Encabezamientoy saludo (1, 1-2)

La primera carta de Pedro comienza de acuerdo
con el esquemahabitual delascartasdel Nuevo Testa-
mento (véase CB 26, 21), sefialando el autor, los desti-
natarios y formulando un saludo.

El encabezamiento contiene algunas palabras-
clave que anuncian los temas que expondra la carta.
Es un dato importante para ver {a unidad del texto.

Remitente. El titulo de apéstol que reivindica Pe-
dro marca su autoridad, pero sin insistir particular-
mente en ella como lo hace san Pablo en sus cartas a
los gélatas y a los romanos. Més adelante, Pedro se
presentara como «testigo de la pasion del mesias y
asociado a su gloria futura» (5, 1).

Destinatarios. La primera carta de Pedro es una
cartacircular destinada a las comunidades dispersas
por lascincoprovincias del AsiaMenor (véase lalntro-
duccién, p. 8). Hay tres palabras que caracterizan la
situacion de los destinatarios: son «extranjeros», que
viven en la «dispersionx», pero que son «elegidos». En-
contramos estamismadescripcionen 2,11: «osexhor-
to como a forasteros y extranjeros». Estos términos
deben entenderse en dos niveles: seacual fuere el esta-
tuto juridico de los cristianos de entonces -hombres
libres, libertos o esclavos-, son considerados como
marginados por sus compatriotas, ya que no partici-
pan en lavidade laciudad con susfiestas paganas (4,

3); luego veremos cuantasamenazas|levaconsigo esta
segregacion. También son extranjeros los cristianos
en relacioén con los bienes de este mundo. Lo mismo
que los patriarcas, van en buscade su patriaverdade-
ra (Heb 11, 13-16) Y deben apuntar sus esperanzas
haciala ciudad celestial (Flp 3, 20).

Lapalabradiéspora (dispersion) habiatomado un
sentido técnico en el judaismo para designar a las
comunidades que vivian fuera de Palestina. En este
sentido la encontramos en Jn 7, 35 yen Sant 1, 1.
¢Habraque deducir entonces que los destinatarios de
la cartason de origenjudio?Veremos por el contrario
que la mayor parte de ellos son convertidos del paga-
nismo (1,18; 4, 3), aunque segun Pedro constituyen el
verdadero Israel (2, 4-10). Su dispersionresponde aun
designio de Dios: tienen que derramar laluz del evan-
gelio en pleno mundo pagano (d. 2, 12).

Elegidos. Esunapalabraquefiguraenlacabecera
de la carta, pero aqui nos reservamos su explicacién
para establecer su unién con la triple modalidad de
esta eleccion. Lo mismo que Pablo (por ejemplo, en 1
Tes1,4; Rom 11, S..,), Pedro destacal ael eccion gratui-
ta que Dios ha hecho de los fieles en relacién con el
mesias, el elegido por excelencia(2, 4: lapiedrarecha-
zada por los hombres, pero escogida por Dios). La
eleccion no puede alimentar ni sentimientos de supe-
rioridad ni de presunciéon. Todas las exhortaciones
que vienen a continuacion muestran claramente que
la eleccion divina es fuente de exigencias.
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Conforme al proyecto de Dios Padre. Conviene se-
fialar lamencion delastrespersonasdivinasenel v. 2:
el Padre, el Espiritu, Jesucristo. Como siempre, laini-
ciativaviene de Dios O, 3), que desde hace ya mucho
tiempo O, 20) previo larealizacion de lasalvaci6n por
Jesucristo (tal como la vislumbraban ya los profetas:
1, 10 s).

Mediante la consagracién con el Espiritu. La ex-
hortacién alasantidad ocupaun granlugar en 1Pe O,
16; 2,5; 3, 5.15). Volveremos|uego sobreeste tema. Sin
embargo, lacartase muestramuy discretaa propésito
de la accion del Espiritu de Dios. Ezequiel fue €l pri-
mero que anunci 6 su papel en latransformacion inte-
rior de los corazones (Ez 36, 26 s.). Mas tarde, Pablo
desarroll6 esta doctrina O Tes 4, 8 Rom 8). Pedro
insiste méas en la imitacién de Cristo.

Paraobedecer a Jesis mesiasy recibir laaspersion
de su sangre. Muy conciso, el texto esta pidiendo una
perifrasis como la que puede verse en la TOB. La
«obediencia» no es para Pedro una simple sumisioén.
Como dejaentender laetimologia del término griego
que utiliza, se trata de una «super-escucha», de una
escucha que conduce a ladisponibilidad y al servicio:
prestar oidos a la palabra de verdad O, 22), hacerse
nifios dispuestosaseguir lasinvitacionesrecibidasy a
conformarse alasantidad desu Padre0,14). Utilizan-
do el término bastante raro de «aspersion» (que tan
sblo aparece aquiyen Heb 12,24),1 Peevocael rito de
laalianzadel Sinai donde el pueblo fue rociado conla
sangre de la alianza (Ex 24, 7-8). Purificados por la
sangre del mesias, los fieles constituyen el nuevo pue-
blo de Dios. Laobedienciaalaque han sido Ilamados
corresponde aloscompromisos de laprimeraalianza:
«Si queréis obedecerme y guardar mi alianza, entre
todoslos pueblos seréis mi propiedad..., seréisun pue-
blo sagrado, regido por sacerdotes» (Ex 19,5-6).

Gracia y paz. Son los deseos habitual es que encon-
tramos también en las cartas de Pablo, pero el empleo
del participio «creciente» relaciona nuestra formula
con lasbendiciones que se usaban en lasinagoga(d. 2
Pe 1,2; Jds 2).
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Bendicion para larevelacion
de la salvacion en Jesucristo (1, 3-9)

Lo mismo que 2 Cor y Ef, la 1 Pe se abre con una
bendicion solemne cuyo estilo lleva el sello de las
oraciones judias, pero cuyo contenido se centraen la
persona de Cristo. El empleo de férmulas tradiciona-
les no disminuye en nada la adaptacion del texto alos
objetivos que persigue el autor en su carta. Por eso
consideramos bastante indtiles los esfuerzos que se
han hecho por encontrar un documento primitivo, que
Pedro se habria contentado con retocar. Nuestro co-
mentario i ntentarapreci samente sefial ar laconsonan-
ciadelaoracion del comienzo con laintencion global
de la carta.

Se distinguen facilmente tres estrofas en la bendi-
cion propiamente dicha: 3-5, 6-7, 8-9. En cada una de
ellas se mencionaalafe (v. 5.7.9). La primeraestrofa
termina con la evocacion de la salvacion dispuesta a
revelarse en los ultimos tiempos (v. 5); la segunda
evoca igualmente al final la «revelacion de Jesus el
mesias» (v. 7); laterceraasignacomo objetivo delafe
«lasalvacion personal» (v. 9). Larepeticion dealgunos
términos aseguralavinculacién entre cadaunadelas
estrofas, por ejemplo el verbo «saltar de gozo» (v. 6y
8), €l tema de la «gloria» (doxa: v. 7; doxazein: v. 8).

Estabendicioninicial tienelafinalidad desituar a
los oyentes en un climade oracion. Esto esindispensa-
ble para poder entender los comentarios sobre labie-
naventuranza de los perseguidos, que aparecen en va-
riasocasiones(3,14.17; 4, 14). Irrision alos ojos de los
hombres, este mensaje encuentra sentido en la con-
templacion del designio de Dios en su totalidad.

Bendito sea Dios que nos hahecho nacer de nuevo
(3-5). Mientras que en las bendiciones judias se habla
de Dios como del Dios de los padres, es decir de los
patriarcas, la oracion cristiana se dirige a Dios como
Padre de nuestro Sefior Jesucristo (d. 2 Cor 1, 3; Ef 1,
3); debido a esta paternidad, nosotros mismos pode-
mos invocar a Dios como Padre nuestro O, 17).



La maravillaque nos obliga a entonar esta bendi-
cion es nuestra nueva vida de renacidos... por la resu-
rreccion de Jesus. De este modo, se mencionan dos
temas que se desarrollaran ampliamente a continua-
cion(1,23Y2,2; 3,21). Algunos comentadores piensan
directamente en el bautismo, como en Tit 3, 5.

Pero existe otralinea de pensamiento que relacio-
nael nuevo nacimiento conlaaccion de lapalabrade
Dios (d. 1,23; Sant 1, 18; 1 Jn 3, 9). Mas vale que
dejemosen laintroduccion un sentido vago alaexpre-
sion, pensando que este nuevo nacimiento se vincula
expresamente con la resurreccién de Cristo.

Si la 1 Pe insiste en los sufrimientos del mesias
siervo (2, 22-24), locierto es que tambi én estailumina-
dapor el resplandor de laresurreccion. De forma mas
concreta, Pedro contempla en el acontecimiento pas-
cual € punto de partidade un mundo nuevo; en cierto
modo, todo se nos ha dado con el mesias entronizado
en su gloria de Hijo. Si ha recibido en herencia las
naciones(Sal 2, 8, citadoenHch 13,33), loscreyentesa
su vez participan de unaherenciabien guardadaen el
cielo. A diferencia de Ef, que transporta de alguna
forma a los creyentes al mundo celestial (Ef 2, 6),
Pedro mantiene muy vivo el sentimiento de la distan-
cia entre lo que se espera y lo que se posee. Pero la
esperanza no puede decepcionar, ya que el tesoro ce-
lestial reposa en un lugar seguro, mientras que los
fieles por su parte son «guardados» por €l poder de
Dios. El verbo que se utilizaevoca unaimagen: proce-
de del lenguaje militar y recuerdalaocupacién de un
puesto o de unaciudad por unaguarnicién. Lacompa-
racion con un texto judio contemporaneo, € Apocalip-
sis de Baruc, manifiesta el punto de vistaoriginal de
Pedro. Baruc insiste en el tesoro de las buenas obras:
«Losjustos, por su parte, aguardan el final conrazony
sin miedo; dejan estavida, porque poseen junto ati el
poder de sus obras conservado como un tesoro» (X1V,
2). Por el contrario, 1 Pe subraya mas bien la protec-
cién de Dios.

El gozo en la prueba que aquilata la fe (6-7). A la
evocacién delaherenciacelestial se oponelaconstata-
cion de las pruebas de toda clase con las que se ven
enfrentados los destinatarios.

A pesar de que seatentalaexpresion (<<s hacefalta
sufrir por algiin tiempo»), el autor no se hace muchas
ilusiones sobre lagravedad de la crisisy sin embargo
invita a sus corresponsal es a entregarse a esos trans-
portes de gozo que en los salmos caracterizan a los
tiempos de la salvacion. Esa es precisamente la para-
dojacristiana: laalegria, no yanegando el sufrimiento
como s fuera una palabra vana (jtesis estoica!), ni
tampoco al margen de los sufrimientos como si fuera
posible cuidar en unrincén del almaun santuario que
estuvierainmune de las olas del dolor, sino en medio
mismo de los sufrimientos, ya que éstos tienen lari-
queza de la salvacion de Dios (cL 4, 14).

Més adelante, el autor descubriré el sentido de
estas pruebas mostrando que ellas nos conforman con
el mesias siervo (2, 21-25). En este lugar sefiala la
relacién de lapruebacon larevelacion dltimade Cris-
to y de su obra. El discernimiento por el fuego, que
tradicionalmente se esperaparael Gltimodia, selleva
a cabo realmente desde ahora, en el crisol del sufri-
miento. Lafe tiene que someterse alallama, lo mismo
que el metal precioso antes de servir para confeccio-
nar unajoya.

Buscar los textos que desarrollan esta misma
Imagen: Is 1,22; Jr 6, 29; Mal 3, 3; Prov 17,3; 1
Cor 3,13-15; Sant 1,2-3.

Los quilates de vuestra fe... alcanzaran premio,
gloriay honor. El verbo que aqui se utilizapor «alcan-
zar» (literalmente: ser encontrado) es frecuente en €
contextodejuicio. Evocalavenidadel juez que encon-
traraaloshombresen tal o cual situacién. Por ejemplo
en Mt 24, 46: «Dichoso el tal empleado si el amo, al
Ilegar, lo encuentra cumpliendo con su obligacion».

Aqui tendriamos que evocar las parabolas de la
vigilancia(por ejemploLc 12,37.38.43). Pedro no pone
el acento enel cumplimiento detal obradeterminada,
sino en el mantenimiento de lafe a pesar de todas las
pruebas. Los que hayan superado lacrisis podran en-
tonces entrar en la gloria.

El gozodelafe en Cristo (8-9). Traslas dos estrofas
que se relacionaban con la bendicion de Dios Padre,
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viene otra que se centra mas bien en la entrega a
Jesucristo: «Vosotros no lo visteis, pero lo amais» (v.
8).

) Paso yael tiempo de los primerosdiscipul os, cuan-
do el Sefior caminaba delante de ellos (Hch 1,21), Y no
ha llegado aun el tiempo de su vuelta gloriosa. Es el
tiempo de lafe y del amor para quienes escucharon la
predicacion evangélica. También es, dice Pedro, el
tiempo del gozo. Pensemos en las pal abras de Jesus a
Tomaés en Jn 20, 29: «Dichosos los que tienen fe sin
haber visto». Este gozo se nos dice aqui que es <<indeci-
ble»; no sedeja abatir por los sufrimientos momenta-
neos; se derivadel amor que esos hombressienten por
Jesus, convencidosdelapal abrade sustestigos, y dela
seguridad que la acompafia.

Al final de su prueba, los cristianos saben realmen-
te que obtendran «lasalvacion personal» (v.9). El tex-
to griego habla de la «salvacion de sus almas», pero
esta ultima palabra no debe entenderse en el sentido
de alma como opuesta al cuerpo, sino en el sentido
semitico de «personaviva». Lo que estaen juegoesla
salvacion de todo el hombre.

El cumplimiento de la salvacion
vislumbrada por los profetas (1, 10-12)

Paraal entar a sus lectores en su fe, Pedro evocalas
<<investigaciones» de los profetas, dirigidas hacia un
porvenir todaviaincierto, y subrayael papel del Espi-
ritu Santo en su revelacion. Estosv. 10-12 compl etan
entonces la bendicién inicial que hablabatan sélo de
laintervencion del Padrey del Hijo.
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Losverbos utilizados paralos profetas son expresi-
VOS. «empezaron a interesarsey a investigar». Cono-
cieron esa tension de lafe haciala comprensién que
tan bien conocemos nosotros; intentaban saber en qué
tiempo serealizariala sal vaci6n esperada. Pues bien,
loqueel Espiritu Santolesdio aver-en esaoscuridad
(cf. Hab 2, 2-4; Dn 8, 26; 12, 4.10)- se centraba en el
misterio de Cristo: su pasion y su glorificacion. Nos
parece oir a Jesus en el camino de Emals: « Qué tor-
pes sois 'y qué lentos para creer lo que anunciaron los
profetas! ¢No tenia el mesias que padecer todo eso
paraentrar en su gloria?» (Lc 24, 25-26).

Laintervencion del Espiritu sobre los profetas era
un dogmarecibido en el judaismo: laoriginalidad de
Pedro consisteen hablar del Espiritu de Cristo presen-
teenellos (v. 11), lo cual tiene que relacionarse con la
accion del Espiritu Santo sobre los mensajeros del
evangelio (v. 12). Pedro subraya de este modo la uni-
dad fundamental de la revelacion: por anticipado
Cristo comunicaba su Espiritu a los que tenia que
orientar haciasuvenida, |o mismo que ahorasostiene
con su Espiritu a los evangelistas.

El final del v. 12 resulta sorprendente: presenta a
los angeles, desecsos dever loqueocurre, asomandose
desdeel cielo paraver lo que sucede sobrelatierra. En
el Antiguo Testamento, sobre todo en el libro de Da-
niel, los angeles como mensajeros de Dios aparecen
como mediadores de larevelacion. Ahora que Cristo
estasentado a laderechade Dios, se han invertido los
papeles. Es el desarrollo mismo de laiglesialo que se
convierte en objeto de contemplacién. Este mismo
pensamiento aparece en Ef 3, 10: «Por medio de la
iglesiase dan a conocer a las soberaniasy autoridades
las multiples formas de la sabiduria de Dios».



1. SERIE DE EXHORTACIONES (1,13-2,10)

VIVIR COMO SANTOS
PARA CONSTITUIR LA CASA DE DIOS

El pasaje que aqui estudiamos constituye el mejor
apoyo para la hipétesis de una «homilia bautismal»,
Sehaquerido incluso encontrar alolargo del texto las
etapas de las ceremonias de lainiciacion. Paraello se
han basado los autores en las indicaciones que nos
ofrece la Tradicién apostélica de Hipdlito de Roma
(comienzos del siglo 111). Pero es muy dudoso que a
finales del siglo | laliturgiaestuvierayafijada de una
forma tan firme. Sobre todo las repeticiones incesan-
tes de los mismos temas muestran que €l autor no
pretende seguir un esquemaya trazado previamente,
sino resaltar diversos aspectos de la vida cristiana,
desarrollando las consecuencias de ese renacimiento
que nos ha traido laresurreccién de Jesucristo (1,3).

Sedivisa en el fondo el tema del éxodo por detréas
de los motivos del texto. Desde la exhortacion inicial
sereconoce laactitud devigilanciaque se pide parala
noche pascual: los lomos cefiidos (1,13; d. Ex 12, 11),
el abandono de toda ambicion (I, 14) como la que
hacia afiorar al pueblo la antigua vida en Egipto (Ex
16,3; Nm 11,4-6); laliberacién que no nos hatraido la
sangre del cordero pascual, sinolade Cristo (I, 19). La
[lamadade Dios se dirigeaformar un pueblo santo (1,
16), tal como deberiahaber sidoel delaprimeraalian-
za(Lv 19,2); especial mente, los titulos honrosos que se
le prometenalsrael, si escuchalavoz del Sefior (Ex 19,
58s), se le aplican ahora a la comunidad santa, cons-
truida sobre Cristo resucitado (2, 4-10).

Sin meternos en un comentario seguido, vamos a
presentar algunas citas para provocar lareflexion y,
segun las circunstancias, comentaremos mas detalla-

damente los versiculos que encierran mayor riqueza
teoldgica o espiritual .

Un éxodo hacia la santidad
(1, 13-21)

Loslimites de estaprimeraexhortacién son faciles
de reconocer. A la invitacion inicial a la esperanza:
«Poned unaesperanzasin reservas en el don queosva
atraer...» corresponde el final del v. 21: «Asi vuestra
fe y esperanza estén puestas en Dios».

La expresion que evoca la actitud que hay que
guardar paralacenapascual resultaun tanto rebusca-
da: «teniendo cefidos los lomos de vuestro espiritu».
i Se trata realmente de un lenguaje cananeo, tan sélo
accesible alos iniciados! Tener el vestido bien cefiido
es la actitud que corresponde al viajero o al sirviente
siempre disponible ante la méas pequefia sefial de su
amo. Encontramos estaimagen en unade las parabo-
las de lavigilancia (Lc 12, 35). Aqui se trata mas bien
paralos cristianos de reconocer el camino especifico
que conduce hacia el Dios santo y de no extraviarse
por caminos que conducen de nuevo a latierrade la
esclavitud.

Tensoshacialagracia. Lagraciaesen estecasolos
dones actuales de Dios para nuestra santificacion.
Aqui el término designa la plenitud de la salvacion,
que se manifestara en la parusia de Cristo.
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«Seréissantos, porqueyo soy santo». Estaorden es
un verdadero estribillo en el cédigo de santidad (Lv
17-20). Los cristianos se fijaron especialmente en el
capitulo 19, ya que alli se recoge el mandamiento de
amar al projimo: «Amarés a tu préjimo como a ti
mismo» (Lv 19, 18, citadoenMc 12,31 Ypar.; Rom 13,
9; GAlS, 14; Sant 2,8). Un comentador harelacionado
entre si varios textos sobre el temade |a santidad, con
la esperanza de encontrar en ellos el esquema del
primer catecismo. Simplificando el cuadro, osinvita-
mos a que establezcai s vosotros mismos esta compa-
racion:

( 1Tes4,1-12; 1Pe 1, 14-16: 2,11; Hch IS, 20; Col
( 3, ST

Es importante sefialar que en cada uno de estos
textos lasantidad valigada al amor fraterno (I Tes 4,
11: véase CB 39, 46 s.; 1 Pe 1,22; en Hch IS: €l proble-
made participarenlos mismosbanquetes; Col 3, 10: €l
hombre nuevo que noesyani judioni griego...). Enlos
Hechos, |a carta inspirada por Santiago aplica a los
cristianos procedentes del paganismo el minimo de
obligaciones impuestas por Lv 17-18 a |os prosélitos.
No aparece nada semejante en 1 Pe: en ninguna parte
se suscita el problema de las carnes inmoladas en un
templo pagano o que no han sido sangradas ritual-
mente. Aunque Pedro estaempapado de culturajudia,
aqui se nos muestra plenamente despegado de todo
ritualismo. Lasantidad alaqueinvitaalosfielesesde
orden puramente teologal, |a santidad de los hijos de
Dios (v. 17) y comunitaria (v. 22).

Si podéis Ilamar Padre. La evocacién de la santi-
dad de Dios hacia pensar en el «Santificado sea tu
nombre». Tendriamos aqui entonces una alusion al
Padrenuestro. Proclamado Padre de nuestro Sefior Je-
susel mesias (I, 3), Diosesel juezimparcial al que hay
que servir «con temor». Estas palabras nos suenan
mal hoy y nos parecen remitir a unareligion del mie-
do. Sabemos qué caricatura se ha hecho del Antiguo
Testamento al oponerlo como lareligion del miedo a
lareligion del amor. En esapresentacion hay un error
tanto en un caso como en el otro. El temor de Dios, del
que hablafrecuentemente el Deuteronomio, vaacom-
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pafiado del amor (por ejemplo en Dt 6, I-S), mientras
que en el Nuevo Testamento el amor de Dios no tiene
nada que ver con unaindulgenciabonachona. Porque
Dios nos ama, nos trata como hijos responsables y
apela a nuestra generosidad. La seriedad del precio
pagado por nuestro rescate es el signo mas auténtico
de laseriedad del amor de Dios. Servirle con temor es
responder a su llamada con un sentido agudo de nues-
tra responsabilidad.

El modo de vivir idolatrico que heredasteis de
vuestros padres (v. 18). Es el pasaje masclaro sobre la
situacion anterior de los destinatarios, antiguos paga-
nos. El término que utilizaliteralmente 1 Pe «<vano»)
esel quecalificadeordinarioalosidolosen el Antiguo
Testamento; por eso |o hemos traducido por <ddolatri-
ca». Pero el empleo del término «heredado de vuestros
padres» toca un punto especialmente sensible. A dife-
renciade |las sociedades modernas, vueltas todas ellas
hacia el porvenir, el mundo antiguo ponia la perfec-
cion en los origenes y veia en la conservacion de las
creenciasy de las costumbres |a garantia méas segura
de lavidasocial. Pensemos por ejemplo en lafuncion
referencial que desempefiabaentrelosromanosel mas
majarum, la manera de vivir de los antepasados. Lo
que de ordinario dificultaba mas la conversion era
tener que abandonar la religién de los antepasados
(véase el recuadro adjunto).

Sabéis con qué os rescataron. Como ocurre con
frecuencia en el Nuevo Testamento, Pedro hace una
nuevalecturade losrecuerdos del éxodo atravésdela
reinterpretacion del 2° Isaias (véase CB 20, especial-
mente p. 46 s. sobre el temade laredencion). El verbo
que se utiliza en griego y que significa propiamente
pagar el rescate por laliberacién de un prisionero o el
precio por la compra de un esclavo, en los Setenta
traduce regularmente un verbo hebreo que significa
intervenir como pariente cercano en determinadas
ocasiones. Como goel de Israel, Dios interviene sin
mérito alguno por parte de aquel puebloinfiel, perolo
hace tan sélo por fidelidad a si mismo, por sentido de
solidaridad, como hoy diriamos, con un pueblo mise-
rabley oprimido. Lagratuidad de semejanteinterven-
cion queda bien subrayada en un texto que sirve de



inspiracion a Pedro: «De balde os vendieron, y sin
pagar os rescataré» (Is 52, 3).

En estascondiciones, no setratadever enlasangre
de Cristo unaespecie de rescate pagado... alajusticia
de Dios (1), o incluso al diablo (segun el desarrollo
retdrico de algunos padresgriegos). EI derramamien-
to de sangre manifiestalaseriedad del amor redentor.
Reconozcédmoslo, Pedro no desarrollalateologiade la
redencioén, como lo hace Pablo al invitarnos aver alli
la sefial suprema del amor de Dios (por ejemplo en
Rom 5, §; 8, 31-37). Pedro se contenta con desarrollar
la tipologia del éxodo. Era importante destacar que
alli estan presentes las nociones de gratuidad y de
vinculo de alianza.

Cordero sin defecto. Latipologia del cordero pas-
cual (Ex 12,5) aparece en numerosos textos del Nuevo
Testamento: Jn 1,29.35; 19,36; 1Cor 5, 7; Ap 5, 6; etc.

Comparar estos textos entre si y ver laorienta-
cion propia de cada uno.

Escogido desde antes de la creacion del mundo.
Este texto parece aludir al sacrificio de Isaac, que se
conmemorabaen lanoche de pascua, como se ve en el
Poema de las cuatro noches (texto en Filén de Algjan-
dria, 27). Segun el relato de labiblia, cuando el angel
del Sefior impidié a Abrahaninmolar asu hijo, apare-
cidentrelos matorralesun carnero (Gn 22,13). Uno de
los targumes pal estinos indica que aquel animal «ha-
biasido creado en el crepusculo del perfeccionamien-
to del mundo» (!). Imagen ingenua, que quiere decir
que Dios habia previsto la sustitucion de | saac por el
carnero. De forma paralela, en el judaismo, el sacrifi-
cio del carneroy por extension el de loscorderosen el
holocausto cotidiano y en la pascua habia Ilegado a
recordar el sacrificio delsaac. Pedro pareceinspirarse
en estasideas midrésicasy presentar asi a Cristo como
el verdadero Isaac, €l hijo Unico dela promesa.

Por mediodeCristoconfiaisen Diosqueloresucito
delamuerte. Antesdeterminar estaexhortacién sobre
el tema de la esperanza, Pedro afiade una indicacion
importante sobre el contenido delafe cristiana. Puede

RESPETO ALA
RELIGION ANCeSTRAL

Como filésofo, Platén contribuyd notablemente a
depurar la nociéon de Dios, presentando al Dios su-
premo como laidea del bien. Pero siguié mostrando-
se fiel a los cultos tradicionales (E. des Places, La
religion grecque. Paris 1969, 246-250). Veamos, por
ejemplo, como considera la fundacién de una nueva
ciudad:

«Le corresponde a Apolo, el dios de Delfos, dictar
las leyes mas importantes, las mas bellas, las prime-
ras..., las que se refieren a la fundacién de los tem-
plos, a los sacrificios, y en general al culto de los
dioses, de los demonios y de los héroes, a las tum-
bas de los muertos y a los honores que hay que
rendirles para que nos sean propicios; porque igno-
ramos estas cosas; y al fundar un estado nos referi-
remos a él, si somos sabios, y no a otro, ni seguire-
mos mas intérprete que al del pais; porque este Dios,
intérprete tradicional de la religion, esta establecido
en el centro y en el ombligo del orbe (= Delfos) para
guiar al género humano» (Republica, IV, 427 b-c).

Este mismo conservadurismo religioso encontra-
mos en Plutarco (46-127 d. C), una de las grandes
figuras del helenismo de la época romana:

«Lafe (ancestral y tradicional) es como una base,
como un fundamento comdn que sostiene toda la
piedad; atacar y quebrantar en un solo punto su
solidez y el crédito de que goza es hacerla sospecho-
sa y quebradiza en todas partes» (Dialogo sobre el
amor, 756b).
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compararseestetextocon Rom 10,9s. Laferecaeenla
intervencién de Dios que salvo de la muerte a Jesus
-nuevolsaac-y loasoci6plenamenteasugloria. Tam-
bién nuestraesperanzapuededirigirse hacia Dios que
nos hara compartir la gloria de su Hijo (d. 5, 1), si
nosotros seguimos el camino por donde él paso.

La palabra de Dios
nos crea de nuevo (1, 22-2, 3)

Esta nueva exhortacion se centra en la eficacia
permanente de lapalabrade Dios. Mientras quetodos
losvalores de este mundo estan abocados aunarapida
destruccion, lapal abrade Diossigueen piey engendra
hijos para toda la eternidad. EI amor fraterno es el
sello de la nueva vida recibida por la fe.

Lautilizacién del Sal 34, 9 comofinal de estaexpo-
sicién resultaba mas significativa todavia para los
lectores de aquella época, dado que el adjetivo para
indicar lo «bueno» (griego, chrest6s) que se saborease
pronunciaba entonces como christés. Este salmo lo
recogeramuy pronto laliturgiacomo salmo de comu-
nion.

Cristo, piedra fundamental (2, 4-10)

Losv. 4-10 constituyen una de las cimas doctrina-
lesdelaprimeracartade Pedroy encierran unadensi-
dad quehacedificil el comentario. Creemosimportan-
te presentar primero la organizacién del texto, para
indicar sucesivamente los diversos niveles de sentido
de los pasajes del Antiguo Testamento que se mencio-
nan; finalmente, nos preguntaremos por el alcance
global del texto.

Plan de este pasaje. Se reconocen facilmente dos
partes que se corresponden término por término. En
ciertomodo, losv. 4y 5enuncianlatesis que luego van
demostrando los v. 6 al 9 por medio de citas de la

TESTIMONIOS SOBRE LA PIEDRA

Como sefialan varios textos de Qumran (cf. Los
manuscritos del Mar Muerto y la comunidad de
Qumran, 57-59), al comenzar la era cristiana los
judios tenian la costumbre de agrupar tematicamen-
te los textos-clave que tenian un alcance mesianico.
Los judea-cristianos heredaron esta costumbre y la
desarrollaron. Es posible entonces encontrar toda
una serie de asociaciones o testimonia a propoésito
de la piedra.

El texto fundamental se encuentra en Is 28, 16;
en oposicion a los refugios ilusorios de los impios
que quedaran barridos por la tempestad, Dios anun-
cia que va a construir en Sién un edificio sélido (¢ la
dinastia davidica y/o el templo?: véase nota de la




TOS a este lugar): «Mirad, yo coloco en Si6n una
piedra probada, angular, preciosa, de cimiento:
quien se apoya no vacila». El targum entiende este
texto en sentido mesianico»: «He aqui que yo coloco
en Sién un rey, un rey poderoso, heroico y terrible.
Yo lo haré fuerte y vigoroso, dice el profeta. Y los
justos que hayan creido en estas cosas no se veran
quebrantados cuando llegue el momento de la an-
gustia». Los Setenta son igualmente un testimonio
en favor de la interpretacion mesianica de este pa-
saje, aunque acentlan las relaciones que habra en-
tre los miembros futuros del pueblo y el mesias, ya
que utilizan en vez de «apoyar» el término «creer
en»: «El que crea en él no quedara confundido». Tal
es el texto que utiliza Pablo (Rom 9, 33; 10, 11).

En oposicion a la piedra que sirve de fundamen-
to, Isaias habla en 8, 14 de la «piedra de tropiezo y
roca de precipicio». Dios, que deberia ser un refugio,
se convierte en ese caso en causa de desgracia para
quienes lo desprecian.

Escrito después del destierro, el Sal 118 nos
permite evocar la procesién de los repatriados por el
templo. En efecto, durante la fiesta de los tabernacu-
los (v. 27), los testigos de la restauracién de Sién
podian cantar: «la piedra que desecharon los cons-
tructores (es decir las potencias extranjeras) es aho-
ra la piedra angular» (Sal 118, 22). La interpretacion
es colectiva en este caso. En tiempos de Cristo, el
Sall18 se cantaba durante las fiestas de pascua. En
los sindpticos, Cristo se aplica a si mismo este salmo
después de contar la parabola de los vifiadores ho-
micidas (Mt 23, 42 par.; véase CS 25, 44-46).

La «piedra de remate» del templo se menciona
en Zacarias (4,7-10), en aplicacién de la profecia de
Is 28, 16.

En el Déutero-Isaias encontramos la evocacion
de las piedras preciosas que habran de servir para la
reconstruccién del templo (Is 54, 11 s.). Este texto es
interpretado en Qumran en relacién con el «templo
espiritual» que forman los fieles del maestro de justi-
cia (4 Qpls d. Ha traducido este texto, por desgracia
muy fragmentario, J. Carmignac, Les textes de Dum-
ran, 1. 2, 74-76).

Seguln una vision de Daniel, de la montafia se
desprende una piedra que golpea la estatua real, la
deja reducida a polvo y se convierte a su vez en una
gran montafa (Dn 2,34 s.). Esta vision simboliza la
irrupcion repentina del reino de Dios, que se estable-
ce sobre la ruina de los imperios paganos. Parece
ser que en el judaismo esta piedra fue interpretada
como representacion del mesias (cf. A. Jaubert,
Symboles et figures christologiques dans le Judais-
me, en Exégese biblique et Judaisme. Strasbourg
1973,218-222).

La asociacion de los diversos textos sobre la
piedra que encontramos en la primera carta de Pe-
dro representan por consiguiente la conclusion de un
largo trabajo de comparacion de unos textos con
otros. Lo que constituye la originalidad de 1 Pe es
haber proseguido el paralelismo entre el destino pas-
cual de Cristo y la misién de los cristianos.

Lista de textos del Nuevo Testamento donde se
encuentran algunas huellas de especulacion
sobre la piedra: Mt 16, 18 (con el empleo de
petra en lugar de lithos, pero la referencia a Is
28,16 es segura); Mt 21,42 Y par.; Rom 9,33;
10,13; Ef2, 20s.;Ap21, 18-20 (quese apoyaen
Is 54, 11 s.).
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Escritura. El siguiente cuadro puedeilustrar este pro-
cedimiento en la composicion:

CRISTO

(4) Al acercarosaél, pie-
dra viva desechada por
los hombres,

(7) Para vosotros los
creyentes..., piedra que
habian desechado los
constructores,

(8) piedra para tropezar
y roca para estrellarse.
(6) Yo coloco en Sién
una piedra angular, ele-
giday digna de honor.

elegiday digna dehonor
a los ojos de Dios.

PUEBLO DE DIOS

(5) También vosotros,
como piedrasvivas, vais
entrando en laconstruc-
cion del templo espiri-
tual, formando un sacer-
docio santo,

(9) Vosotros sois lingje
elegido, sacerdocio real,
nacién consagrada, pue-
blo adquirido por Dios
para publicar las proe-
zas del que os llamé de
las tinieblas a su mara-
villosa luz.

destinado a ofrecer sa-
crificios espirituales.

Laoposicién entrelaelecciony el rechazo sereali-
za por tanto en un doble nivel. En lo que se refiere a
Cristo, la resurreccioén viene a demostrar, en contra
del rechazo de losjudios, que Cristo es ciertamente la
piedra angular escogida. Hoy, ante los evangelizado-
res (1,12), se lleva a cabo una nueva setecclOn: unos
por lafe se convierten en piedras vivas, mientras que
otros por su incredulidad chocan con |apledramesia-
nica, que seconvierte paraellosen pledrade troplezo,
de «escéndal 0».

Desde las controversias del siglo XVI, la atencion
de los lectores se polariz6 en laatribucién a todos los
creyentes del titulo de «sacerdocio real» (véase el re-
cuadro adjunto). Puesbien, si setieneen cuentatodo el
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SACERDOCIO REAL

El texto de Ex 19, 5 s, que 1 Pe cita segun la
traduccion de los Setenta, pertenece a los predmbu-
los de la alianza del Sinai. Se discute mucho sobre su
origen y su sentido exacto. Unos relacionan el texto
con el estilo deuteronémico; pueblo particular de
Dios entre las naciones, Israel cumpliria frente aellas
las funciones que el sacerdote ejerce en la sociedad.
Esta interpretacion parece anacrénica: el Deutero-
nomio, centrado en el pueblo de la alianza, no se
preocupa lo mas minimo de las naciones. Otros opi-
nan que el texto refleja la situacion que se cre6
después del destierro. Al faltar los reyes, dado que el
pais dependia de un soberano extranjero, los sacer-
dotes tienen la autoridad: Israel es «un reino gober-
nado por sacerdotes».

Lo importante para comprender el texto de 1 Pe
es estudiar la traduccién de los Setenta. En vez de
emplear el término concreto hiereis, los sacerdotes,
los traductores han forjado en esta circunstancia un
término colectivo, hierateuma. Por analogia con
otros vocablos con desinencia en euma, hay que
comprender: «conjunto que ejerce una funcion sa-
cerdotal, comunidad sacerdotal». Varios textos de
Filén iluminan la concepcion que aqui subyace: «Lo
gue el sacerdote es respecto a la ciudad, lo es la
nacion judia respecto a la tierra entera; realmente
ejerce el sacerdocio, pues practica las purificaciones
expiatorias... ».

Las naciones deberian haber reconocido «al
creador del mundo entero», pero cayeron en el error
del politeismo; la nacidn judia corrige su falta, pues
«en todos los lugares tiene sus preces, sus fiestas y
sus ofrendas por el género humano, sirve al Dios
verdaderamente verdadero a intencién suya y tam-
bién a intencion de todos los deméas» (De specialibus
fegibus, 11, 163.167).




Como primicias del género humano, Israel es «la
nacién que recibié el sacerdocio y la profecia para
toda la raza humana» (Abr., 98). Estos textos consti-
tuyen el mejor comentario a la traduccién de los
Setenta y expresan el sentido que los judios mas
conscientes daban entonces de su dispersién en
medio de las naciones. Testigos del Dios Unico, ha-
cen subir al cielo la alabanza de todo el mundo.

Es cierto, portanto, a nivel de la exégesis, que la
cita de Ex 19, 5 s. no intenta extender a todos los
creyentes, tomados individualmente, la nocién sa-
cerdotal, sino que, colocandose a nivel de la comuni-
dad cristiana en su conjunto, le asigna la dignidad y
lafuncién de Israel entre las naciones: ofrecer sacrifi-
cios «espirituales» y proclamar las alabanzas del
Dios salvador.

Cuando fue excomulgado por el papa Leén X en
1520, Lutero se vio llevado a conceder la mayor
importancia a la doctrina del sacerdocio real de los
fieles. Como la iglesia jerarquica se negaba a escu-
char sus llamadas a la reforma, era preciso que los
cristianos, especialmente los principes, actuasen en
virtud de su bautismo. Citemos este extracto de su
llamada A la nobleza cristiana de la nacion alemana:

«Hemos sido absolutamente todos consagrados
sacerdotes por el bautismo, como dice san Pedro:
'Sois un sacerdocio real y una realeza sacerdotal’;
y el Apocalipsis: 'Ta hiciste de nosotros por la efu-
sion de tu sangre sacerdotes y reyes' (Ap 5, 10).
Pues si no hubiera en nosotros una consagracion
mas alta que laque da el papay los obispos, jamas la
consagracién del papa y de los obispos produciria
sacerdotes capaces de celebrar la misa, de predicar
Y de absolver.

Por eso, al consagrar, el obispo no hace nada mas
que si, en lugar de toda la asamblea, escogiera a una
persona de la gente entre los que poseen todos el

mismo poder y ordenase que ejerciera ese mismo
poder en lugar de los otros...» (Obras, 1 2, 85 s.).

Como indica M. Lienhard, Lutero matizaria mas
adelante estas declaraciones abruptas e insistiria en
la mision propia de los pastores en la comunidad.
Calvino, por su parte, a pesar de considerar que los
dos sacramentos esenciales son el bautismo y la
eucaristia, reconocia la importancia de la imposicion
de manos: «En cuanto a laimposicién de manos que
se hace para introducir a los verdaderos sacerdotes
Y ministros de la iglesia en su estado, no me opongo
a que se la acepte como sacramento. Pues, en pri-
mer lugar, es una ceremonia sacada de la Escritura;
ademas, no es inutil, como dice san Pablo, sino que
es un signo de la gracia de Dios» (Institution chré-
tienne, IV, 19,28).

En la constitucién sobre la iglesia, el Concilio
Vaticano I ha recogido los textos de 1 Pe en el
capitulo consagrado al pueblo de Dios, aunque dis-
tinguiendo entre el sacerdocio comuin y el sacerdocio
ministerial. He aqui lo esencial de dicho texto:

«Los bautizados son consagrados como casa
espiritual Y sacerdocio santo por la regeneracion y
por la uncién del Espiritu Santo, para que por medio
de todas las obras del hombre cristiano ofrezcan
sacrificios espirituales y anuncien las maravillas de
quien los llam6 de las tinieblas a la luz admirable (cf.
1 Pe 2, 4-10). Porello, todos los discipulos de Cristo,
perseverando en la oracién y alabanza a Dios (cf.
Hch 2, 42.47), han de ofrecerse a si mismos como
hostia viva, santay grata a Dios (cf. Rom 12, 1), han
de dartestimonio de Cristo en todo lugar, ya quien se
la pidiere, han de dartambién razén de la esperanza
que tienen en lavida eterna (cf. 1 Pe 3, 15)» (Lumen
gentium, N. 10).

Lecturas complementarias: P. Sandevoir, Un
royaume de prétres?, en Etudes surla 1.relLettre de
Pierre, 219-229; A Vanhoye, Prétres anciens, prétre
nouveau selon le Nouveau Testament. Paris 1980,
269-295 (ed. espafiola en curso).
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conjunto del texto, laimagen de lacasa de Dios es |a
que predomina. En efecto, podemosdestacar todoslos
términos que proceden del cédigo de la construccioén:
piedra (todo el v. 4), piedras vivas (v. 5), entrad en la
construccioén (v. 5), templo espiritual (= casa donde
habita el Espiritu: v. 5), citade Is 28,16 (v. 6), citadel
Sal 118, 22 (v. 7), citade Is 8,14 (v. 8).

Estetempl o enconstruccién esasemejado expresa-
mente al pueblo elegido por Dios, conlacitade Ex 19,
56 Yde Os 2, 1-3 Y la alusiéon a Is 43, 21. Desde d
principio al fin de este parrafo, es el punto de vista
colectivoy comunitario el que predomina; 1Pefijaal
mismo tiempo lagrandeza de lacomunidad cristiana
como verdadero |Israel y su tarea misional.

Sentido global de 1 Pe 2, 4-10. Remitiendo para
més detalles alos recuadros sobre la piedray sobre el
sacerdocio real, procuraremos aqui dar cuenta del
movimiento del texto.

Despuésde proclamar que el Sefior esbueno, Pedro
invita a los destinatarios de la carta a acercarse a
Cristo, piedra viva. Como suele suceder, el verbo
«acercarse» denota una actitud de fe (d. «Para voso-
tros los creyentes»; v. 7); se trata de insertarse por
medio de la fe en esa construccion que tiene a Cristo
como piedra fundamental (v. 5).

Piedra viva. Es una expresion insélita. Evoca la
resurreccion de Jesucristo: rechazado por loshombres
en su pasion, fue puesto de nuevo en pie por Dios.
Podemos pensar en Jn 2, 18. 21: «Destruid este templo
yentresdiaslolevantaré... El templo del queél habla-
ba era su cuerpo». En la piedad judia, €l templo de
Jerusal én tenia una enorme importancia: lugar de la
presencia divina, signo visible de la unidad de las
tribus dispersas, prenda finalmente de un porvenir
radiante en donde Dios manifestaria su gloria (Is 60-
62). Como sus contemporaneos, |os apostoles admira-
ban el templo (Mc 13, 1Y par.) El anuncio de su des-
truccion los dej6 consternados. Las palabras todavia
veladas del maestro adquirieron todo su sentido des-
pués de laresurreccion. El repaso de los textos relati-
vos a la piedra (recuadro de las paginas 20-21) nos
ayudaacomprender el sentidodelahistoria. Laprofe-
ciade s 28, 16 se habia cumplido: Dios mismo habia
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puesto la piedra angular sobre la que descansaba el
nuevo edificio. Por eso Pablo no tiene reparos en pre-
sentar a la iglesia como el templo verdadero: «¢No
sabéis que sois el templo de Diosy que el Espiritu de
Dios vive en vosotros?» (I Cor 3, 16). Latipologia del
templo aparece en todos los escritos principales del
Nuevo Testamento; sabemos|aimportanciaquetiene
en el cuarto evangelio. En el Apocalipsis, la ciudad-
esposa es toda ella templo (Ap 21-22).

Textos sobre el templo espiritual: Jn 2,18-21; 1
Cad, 16-17; 2 Cor6, 16-18; Ef2, 18-22; 2 Tim2,
19; Ap 3,12; 21-22.

Entrad en la construccion. El verbo griego puede
entenderse como un indicativo o como un imperativo.
El tono de exhortacion que predominaentodalacarta
nos hace preferir estasegundaposibilidad. Despuésde
haber entrado yapor el bautismo en la «casade Dios»,
los fieles tienen que contribuir a su desarrollo por la
generosidad de su vida.

Esta «casa» es|lamadaespiritual, noyaen sentido
figurado, sinoen el sentidofuerte dequehabitaenella
el Espiritu Santo {compérese con 1 Cor 3,16 s.). Aun-
gue Pedro se muestra bastante discreto sobre la fun-
cion del Espiritu, vemos aqui que la presentacion de
los sacrificiosa Diosno puede hacerse mas que bajo su
impul so.

Ofrecer sacrificios espirituales. La mejor ilustra-
cion de estaindicacion de Pedro se encuentraen Rom
12, 1-2, aun cuando el vocabulario es diferente:

«Por esecarifio de Diososexhorto, hermanos, aque
ofrezcéisvuestro propio cuerpo (o seavuestraexisten-
cia en todas sus dimensiones) como sacrificio vivo,
consagrado, agradabl e a Dios, como vuestro culto au-
téntico; y no os amoldéis al mundo éste, sino idos
transformando con la nueva mentalidad para ser vo-
sotros capaces de distinguir 1o que es voluntad de
Dios, lo bueno, convenientey acabado». Lo que sigue
en 1 Pe muestracon claridad cuél esson los sacrificios,
animados por el Espiritu, de que se trata: laseccion 2,
11-13 detalla lo que nosotros llamamos «deberes de
estado» eiluminasu cumplimiento dificil por el ejem-
plo del Cristo siervo.



Setratapor consiguiente del culto de laexistencia
cotidiana, transformada en sacrificio por la interven-
cion del mesias, siervo doliente, exaltado ahora a la
derechadeDios. El texto puederecibir legitimamente
ciertas prolongaciones eucaristicasy servir paramos-
trar la participacion de todalacomunidad en lacele-
bracién.

Las pruebasdela Escritura. Lasegunda parte del
texto nosofrecelasjustificacionesescrituristicas. Si la
utilizacion del1s 28,16 Y del Salmo 118,22 esrelativa-
mente facil de comprender, no ocurre lo mismo con el
textorelativo ala «piedra paratropezar». ¢No parece
acaso indicar el texto que los no creyentes estaban
destinadosachocar contraella? Seriaabusivo deducir
toda una doctrina teol 6gica de esta observacion, que
seindicade pasada: «ése es su destino». Ante el miste-
rio de laincredulidad, 1 Pe se contenta con decir que
no hay nada que se escape del conocimiento ni del
designio de Dios. Escandalo paralarazon, el mensaje
de fe provoca reacciones opuestas. ¢(No presentaba
también el anciano Simedn al mismo Cristo como «un
signo de contradiccion» (Lc 2, 34)? Nadie puede resig-
narse entonces ante la falta de fe de los demas; 1 Pe
insiste més adel ante en el deber misionero delosfieles
en su existenciade cada dia (2, 12; 3, 1).

Lacitade Ex 19, 5vaacompanadaenel v. 9deotra
citadels43, 20s. Laelecciénnoessinolaintervencion
de Dios con un grupo paraconvertirlo en testigo de su
plan de salvacién. Ya el judaismo alejandrino habia
percibido claramente esta obligacion. Con mucha
mas razon,los cristianos tienen que gjercer su «sacer-
docio real» proclamando las hazafias de Dios que, por
medio de la pascua de su siervo, nos ha hecho pasar

de las tinieblas a su luz admirable (compérese con
Col 1, 12 s).

Lacita de Oseas, con la inversiéon de los nombres
simbolicos dados a los hijos adulterinos, tiene lafina-
lidad de extirpar todo sentimiento de orgullo entrelos
fieles. Por su origen, no hay nada que los preparase
paraser un pueblo de Dios; lamisericordiaeslaclave
detodalahistoriadelasalvacion. Estaeratambiénla
ensefianza de Pablo en su cartaalosromanos (11, 32).

Sin embargo, una gran diferencia separaa los dos
autores: en lacartaalos romanos, Pablo se mostraba
ansioso de la salvacion de Israel y se empefiaba en
disipar toda suficiencia por parte de los paganos con-
vertidosrespecto alaraiz en laque habian sido inser-
tados. En 1 Pe, el judaismo como tal se presenta supe-
rado, caducado. Los profetas hablaron por los cristia-
nos (1, 12); los titulos honorificos del pueblo de la
primeraalianzase han transferidoyaal pueblo nuevo.
Separadadefinitivamente del gremio materno, laigle-
sianogozaenel planocivil delaprotecciénquegaran-
tizabalavidareligiosa del judaismo. Pedro no mani-
fiesta ninguna animosidad contra losjudiosincrédu-
los; no hay nada en su carta que corresponda a las
severascondenacionesdelosfariseosenMateoo delos
judios en el cuarto evangelio. Por el contrario, €l ire-
nismo de Pedro correel peligro de engendrar lacreen-
cia, o peor todavia el sentimiento de que el otro no
existe. Por tanto, en nuestra lectura de 1 Pe no debe-
mos olvidar que, s laiglesia realiza por medio de
Cristo la plenitud de la vocacion de Israel, éste sigue
siendo todavia-en virtud de lafidelidad de Dios a su
promesa(cf. Rom 11, 29)- «pueblo de Dios», [lamadoa
dar también él testimonio del Unicoentrelasnaciones.
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2" SERIE DE EXHORTACIONES (2,11-3,12)

SUMISION RESPONSABLE
A EJEMPLO DEL MESIAS SIERVO

Después del gran desarrollo dogmatico que acaba-
mosde presentar, el v.11 comienzaunanuevaseriede
exhortaciones, como indica su misma manera de em-
pezar: «Amigos mios, como a forasteros y emigrantes
que sois, os recomiendo...». El esquema es facil de
reconocer:

exhortaciones generales (2, 11-12 Y 3, 8-12)
— deberes con los gobernantes (2, 13-17)
deberes domésticos (2, 18-25)

relaciones entre los esposos (3, 1-7).

El himno al mesias siervo ocupael centro de toda
la seccion y constituye la clave teoldgica de 1 Pe.

Al destacar la palabra «sumisién», [lamamos la
atencion sobreel verbo hypotassein que serepite como
un leit-motiv (2, 13.18; 3, 1.5). Sera preciso sefialar su
alcance. El adjetivo «responsable» desea ya sefialar
que no se trata de una sumision ciega o de una obe-
dienciaincondicional; constantemente se recuerdala
importancia de la conciencia (2, 16 s. 20; 3, 6).

El testimonio de
la vida cotidiana (2, 11-12)

A ejemplo de los patriarcas (€f. 1, 1), losfieles tie-
nen que abstenerse de fijar su corazon en la ciudad
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terrena. Su conducta tiene que ser una predicacién
muda para los paganos. Pensemos en las recomenda-
ciones de JesuUs en el sermén de la montafia (Mt 5,16).
Aunque el horizonte se encuentre humanamente ce-
rrado, la esperanza sigue perforandolo: algun dia los
paganos sabran reconocer €l valor de las «buenas
obras» de los cristianosy glorificar a Dios por ellas. 1
Pe utilizaaqui unaexpresion muy general (como en 2,
15.20; 3,6.17; 4, 19), como s quisiera unirse a los
no-cristianosen su aspiracién por labellezay ladigni-
dad delavidamoral. El vocabulario traduce entonces
unesfuerzo de adaptaci6n, deinculturacion (por utili-
zar lapalabrade moda) alosvaloresdelacivilizacién
helenista.

Esta esperanza de ser reconocido algun dia mani-
fiesta perfectamente las intenciones de Pedro frente a
la hostilidad popular (véase p. 10).

Una sumision responsable
a las autoridades (2, 13-17)

Siempre ha sido candente el problemade lasrela-
cionesentreloscristianosy lasautoridades, mastarde
entre laiglesiay el estado. No es posible tratarlo a
fondo a partir delospocosversiculosde 1 Pe. Masvale



por €l contrario explicar los consejos de Pedro através
de la situacién concreta con que ha de enfrentarse.

Sed sumisos. Laprimeracartade Pedro es el texto
del Nuevo Testamento que hace proporcionalmente
un mayor uso del verbo «someterse» (6 veces entotal).
Unverbo quetieneel dondeirritar amasdeun lector.
¢Habra que cerrar por ello el libro?

El motivo de la sumisién es claro: por causa del
Sefior, es decir por respeto a él, creador y duefio. Por
muy prestigiosas que sean-pensemosen el poder colo-
sal del imperio romano afinales del siglo1-, lasinsti-
tuciones humanas siguen perteneciendo al orden de
las criaturas, como indica la palabra ktisis (es decir
«criatura», traducida aqui por «institucion»). Lain-
tencion es apologética: reducir al silencio las calum-
nias de losinsensatos. Estaobedienciaesresponsable,
yaque los cristianos no son los siervos de la gleba del
emperador o del gobernador, sino los «servidores de
Dios» (2, 16).

Valelapenaver cémo 1Peutilizatransformandolo
el consejo de Prov 24, 21: «Hijo mio, teme al Sefiory al
rey». El sabio antiguo no tenia ningin problema en
poner en el mismo plano el temor a Diosy el temor al
rey, ya que éste era considerado como € «vasallo de
Yavé». Pero Pedro establece ciertas distinciones:
«Mostrad consideracion a todo el mundo, amad a
vuestros hermanos, temed a Dios, honrad al empera-
dor> (v. 17). S6lo Dios tiene derecho al temor, en €l
sentido que definiamos anteriormente (apropdsito de
1, 17); el emperador solo tiene derecho al honor, como
todos los hombres... jQué desmitificacion del poder
imperial!

Sumision de los criados
a g emplo de Cristo (2, 18-25)

Puede compararse con los textos siguientes: Col
3, 12-25; Ef 6, 5-9; 1 Tim 6, 1-2; FIm.

En la conclusién (p. 46) veremos €l sentido del
himno al mesias, siervo doliente.

Relaciones entre
esposas y maridos (3, 1-7)

Puede compararse con |os textos siguientes: Col
3,18; Ef 5,22-23; 1 Tim 2,9-15; Tit 2, 4 s.

A primeravista, Pedro aparece tan «miségino» co-
mo Pablo. El ejemplo de la sumisién de Sara no es €l
mas indicado para convencer a los lectores, a no ser
que-maliciosamente- seadviertaqueen realidad Sa-
rasabia muy bien manejar a su amo y sefior (jrepase-
mos los capitulosrelativos a Saray a Hagar!; aunque
irritado por los celos de su mujer, Abrahan acaba
cediendo: Gn 21, 12).

Dejando de lado toda agresividad contra el texto,
sepamos mas bien reconocer lasituacion concretaala
que se alude: un matrimonio en el que el marido no
siente muchaestimade las nuevas creenciasy practi-
cas de su esposa... En esas condiciones, mantener la
unidad de laparejapuederesultar tan duro que Pablo
novacil6 en conceder lalibertad al esposo que se habia
hecho cristiano (cf.1 Cor 7,13-16). Pedro, por su parte,
se muestra mas optimista: la buena conducta de la
esposa podra abrir a lafe a su marido, que antes era
recalcitrante. Nos encontramos aqui con la misma
esperanza que veiamos en 2, 12.

El v. 3 contiene una satira ya tradicional de la
vanidad femenina. Ya Isaias se habia mostrado poco
simpatizante delas coquetas de Jerusalén (Is 3,16-24).
Tampoco los moralistas paganos se ahorraron las in-
vectivas en este tema. Como ejemplo citemos las re-
flexiones de Epitecto en su Manual:

«Las mujeres, apenas cumplen los catorce afos,
son Ilamadas «damas» por loshombres. Por eso, al ver
que no les queda otracosaque hacer sino compartir el
lecho con los hombres, empiezan a acicalarse y a po-
ner en ello todas sus esperanzas. Por consiguiente, es
justo empefarse en hacerles sentir que para ellas no
existe ninguna otra forma de verse apreciadas mas
que mostrandose decentes y recatadas».

Laexhortacién alos maridos supone evidentemen-
tequeéstos son cristianos. Obsérvenselasrecomenda-
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CUADRO DE LOS DEBERES DOMESTICOS

En la parte que podriamos llamar «moral» de
numerosas cartas del Nuevo Testamento se en-
cuentran varias series de prescripciones que evocan
los deberes reciprocos de los esposos, de los hijos
con los padres, de los esclavos con los amos y
viceversa... La semeianza entre estos textos es tan
grande que, sin pensar en una dependencia literal
directa, hay que suponer sin embargo la existencia
de un género debidamente fijado o de una especie
de catecismo de deberes morales.

Textos que considerar: Col 3, 18-4, 1; Ef 5, 22-6,
9; 1Tim 2, 8-15; 6,1-2; Tit 2,1-10; 1 Pe 2,13-3,7; 5,
1-5. A ello hay que afiadir los pasajes siguientes de
los padres apostélicos: Ignacio a Policarpo 4,1-6,1;
Policarpo a los filipenses 4, 2-6, 3. Por el contrario,
las prescripciones positivas o negativas que se agru-
paron bajo el esquema de los Dos caminos (Dida-
ché, 1-5 y Bernabé, 18-20) pertenecen a otro género
literario.

Este género se presenta bajo su forma mas sim-
ple en Col 3, 18-4, 1 con una enumeracion de debe-
res, en las relaciones binarias, que parten de la per-

sona inferior (la mujer frente al marido, los hijos
frente a sus padres, los esclavos frente a sus amos).
Apenas se indica la motivacién propiamente cristia-
na. Casi se diria que se trata de un cddigo de moral
natural. Hay un verbo que se repite con insistencia:
sersumiso (Cof 3, 18; Ef5,21.22.24; Tit2,5.9; 1 Pe
2, 13. 18; 3, 1.5; 5, 5), pero hemos de reconocer que
la traduccién castellana no permite adivinar la idea
de orden que predomina en el verbo griego. Pues
bien, para que haya orden, es preciso que uno esté
arriba y otro abajo. Esta es la filosofia que subyace a
todas estas prescripciones.

Los primeros autores que estudiaron este género
literario buscaron su modelo entre los filsofos estoi-
cos. Estos fildsofos, moralistas natos, multiplicaron
los escritos relativos a los «deberes» (katechon, en
griego; officium, en latin, de donde el titulo De officiis
guedio Cicerén auno de sus tratados). Se preocupa-
ron de determinar lo que convenia acada uno, segun
su posicion social. El tratado mas completo parece
ser que fue el que escribioé Hierocles (en el siglo | de
nuestra era), en el que se van considerando sucesi-
vamente los deberes para con los dioses, luego para
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con la patria, para con los padres. entre los esposos,
entre hermanos y hermanas, para con los demas
parientes. De ahi se derivan algunos examenes de
conciencia. El emperador filésofo Marco Aurelio pre-
gunta:

«¢,Como te has portado hasta el presente con los
dioses, con tus padres, con tus hermanos y herma-
nas, con tu esposa, con tus hijos, con tus maestros,
con los gobernantes, con los amigos, con tus conoci-
dos, con tus servidores? ¢ Has observado con todos
hasta ahora el precepto de no hacer con nadie ni de
decirle a nadie algo que sea malo?» (1, 17; 5, 31).

La predicacién estoica ofrecio sin duda alguna
varios modelos sobre la manera de expresarse (esti-
lo de la diatribé; véase CS 26, 22 s.) y sobre todo
proporcion6 a Pablo algunos conceptos. Pero no se
encuentran en 105 textos alegados verdaderos para-
lelismos literarios en los cuadros de deberes domés-
ticos. Por eso conviene buscar su origen mas inme-
diato en el judaismo helenista. En su tratado sobre el
decélogo, Filon de Alejandria relaciona con el quinto
mandamiento toda una serie de prescripciones, de
una forma que anuncia de antemano los textos cris-
tianos. He aqui algunos extractos de este desarrollo:

«A los jovenes se les ordena (en virtud del quinto
mandamiento del decalogo) rendir honor a las perso-
nas mayores, y a las personas mayores, que se
preocupen de la juventud; a los slbditos, que se
muestren déciles con los soberanos, y a los sobera-
nos, que velen por el bienestar de sus subditos; a los
que han recibido favores, que sepan corresponder
con una conducta agradecida, ya los que tomaron la
iniciativa de obsequiar a los otros, que no busquen
obtener el pago de sus favores como suele hacerse
en los préstamos; a los servidores, que sirvan afec-
tuosamente a sus duefios, y a los duefios, que con

benignidad y mansedumbre reduzcan lo desigual a
la igualdad» (Decalogo, n. 167).

Problemas de interpretacion. Estos textos dan la
impresion de querer mantener el conformismo so-
cial, por no hablar de que alientan el desorden esta-
blecido. La esclavitud, por ejemplo, no se discute
siquieray la subordinacién de la mujer al varén pare-
ce presentarse como légica.

Se impone una sana critica histérica Yy teologica.
Desde una perspectiva histérica, hay que informarse
de los verdaderos datos del problema: un pufiado de
cristianos, dispersos por el imperio, ¢podian trans-
formar las estructuras econdmicas? En el plano poli-
tico, la loca resistencia de jos zelotes habia conduci-
do alaruina a Palestina. Los ap0stoles y sus discipu-
los tuvieron que luchar quizas contra ellos mismos
para no dejarse llevar hacia unas aventuras aboca-
das al fracaso.

Desde una perspectiva teoldgica, conviene valo-
rar debidamente las motivaciones que se ofrecen a
la conducta exigida. Si estas motivaciones apenas
se esbozan en Col, si que aparecen expresamente
en 1 Pe. Tal es el punto que vale la pena destacar en
la lectura y en el comentario; vinculados estrecha-
mente al ejemplo de Cristo que, en su fidelidad a
Dios, llegé hasta el fondo de su misién, esos motivos
no tienen nada que ver con el amodorramiento ni con
la desestabilizacién. En unas nuevas circunstancias,
obligan a buscar cual es la «buena conducta» (un
término que le gusta a 1 Pe; cf. 2, 12) que pueda
tener un significado a la vista de los hombres, para
llevarles a descubrir al Dios vivo, Padre del Sefior
Jesucristo. Esto quiere decir que la moral cristiana
no puede ser una cosa hecha, sino que exige un
esfuerzo de comprension de su tiempo, una voluntad
deinsercion en el mundo, un sentido de responsabili-
dad como hijos de Dios llamados a la libertad (2, 16).




ciones de delicadezay de respeto, asi como lamotiva-
cion religiosa que se alega. Podriamos haber esperado
que Pedro afadiera también: «Maridos, amad a vues-
tras mujeres». Al prescribir el respeto y el honor, se
opone a toda inferioridad de la mujer respecto a su
esposo. Delante del Sefior, los dos son iguales, ya que
comparten lamismagracia. Pequefiaiglesia, el hogar
cristiano esta llamado a tener su propia vida de ora-
cioén: ¢como podrian esasoraciones ser escuchadassin
la armonia de la pareja?

Vemos pues que, a pesar de su brevedad, los con-
sejos de Pedro tienen también suimportancia parala
espiritualidad conyugal.

La bendicion prometida
a los misericordiosos (3, 8-12)

Después de haber indicado detalladamente los de-
beres particulares entre los esposos, Pedro caracteriza
el estilo devidadelascomunidadescristianasy acaba
su exhortacion con lacitadel salmo 34,13-17. Obsér-
vense las correspondencias con el himno del mesias
doliente: como él no respondiaalosinsultos, del mis-
mo modo loscristianosestan [lamadosal perdény ala
bendicién. Esto nos confirmaque lacontemplacion de
Cristovieneailuminaryatransformar el contenidode
estos cuadros de deberes domeésticos.

Como ejemplo de la manera como los cristianos
del Asia Menor comprendieron estos consejos, cita-
remos el dialogo tan conmovedor que sostuvo Poli-
carpo, obispo de Esmirna, con el procénsul romano.
La escena tuvo lugar por el afio 155:

"Como el proconsul insistiera: 'Jura por la fortu-
na de César', Policarpo respondi6: 'Si te imaginas
que voy ajurar por lafortuna de César, como dices, y
si disimulas que no sabes quién soy, esclichame y te
lo diré con claridad: jSoy cristiano! Y si quieres
aprender de mila doctrina del cristianismo, concéde-
me un dia'y escichame'. El proconsul respondié: 'A
ver si convences al pueblo'. Policarpo repuso: 'Me
gustaria discutirlo contigo; en efecto, nos han ense-
flado a respetar debidamente a las autoridades y a

EL MARTIRIO DE POLICARPO

los poderes establecidos por Dios, si eso es justo.
Pero a ésos yo no los considero dignos de que escu-
chen mi defensa'» (Martirio de Policarpo, X).

Este pasaje resulta muy instructivo a propdsito
de la actitud respectiva del gobernadory del pueblo
ante los cristianos. Como de ordinario, es la gente la
gue se muestra mas excitada cuando los gobernado-
res prefieren echar tierra sobre el asunto, contentan-
dose con exigir un gesto o una formula poco compro-
metedora: jjurar por lafortuna que asegura el éxito al
emperador! No es menos significativa la actitud de
Policarpo: quiere discutir tranquilamente con el pro-
consul y respeta su autoridad en todo lo que no vaya
contra laley de Dios (cf. Hch 5, 29). Pero ante laturba
desencadenada cree que eso seria perder el tiempo.
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3" SERIE DE EXHORTACIONES (3,13 - 4,11)

FRENTE A LAS PERSECUCIONES,
LA ESPERANZA EN LA VICTORIA DE CRISTO

Dar razon de vuestra esperanza
(3, 13-17)

La exhortacién de los v. 13-17 queda encuadrada
por lo que podriamos|lamar variaciones (enel sentido
musical del término) sobre la bienaventuranza de los
perseguidos. El optimismorelativo de 2,12 aparece de
nuevo en el v. 13, pero templado muy pronto por la
experiencia: «Suponiendo que tuvieraisque sufrir por
ser honrados» (v. 14).

Para explicitar la conducta del cristiano ante sus
oponentes y también a menudo ante sus opresores,
Pedro utilizaun texto de Isaias (8,12-13), queyahabia
citado parcialmente en 2,8. Esinteresante estudiar el
funcionamiento de la hermenéutica de Pedro, tipica
por otra parte de la lectura de las Escrituras por los
primeros cristianos. Historicamente, el oréaculo de
Isaias se sitla en tiempos de la guerra siro-efraimita
(cf. CB 23, 43 s)). Ante el peligro que los aliados repre-
sentan para €l pequefio reino de Jud4, Isaias predica
unafeincondicional en el Sefior. Sélo él, quereside en
su templo de Sion, puede salvar a su pueblo. El esla
rocade Israel: «Si no creéis, no subsistiréis» (Is 7, 9).
Lafaltadefe, lastergiversacionespoliticasde un Acaz
no pueden menosdellevaralaruina. Larocadelsrael
se convertiriaentonces en «piedraen laque tropezar»
(8, 4, citado en 1 Pe 2, 8). «Santificar al Sefior» es
considerarlo como el Gnico santo, el Unico que cuenta
de verdad, el Unico en el que hay que apoyarse. En la

traduccion griega, Kyrios, es decir Sefior, traduce el
nombre incomunicable, Yavé. Como de ordinario, Pe-
drointerpretael Kyriosdel texto proféticocomorelati-
voaCristo Sefior. Laaplicacionalasituacionpresente
resulta entonces muy féacil. Pero Pedro no se limitaa
desterrar el miedo de sus lectores, sino que les invita
de forma positiva a dar razén de la esperanza que ha
puesto en nuestros corazones la fe en la victoria de
Jesucristo, entronizado como sefior (3, 22), después de
su dolorosa pasion.

Dar razén de la esperanza. En el texto nos encon-
tramos con el término apologfa, que puede tener el
sentido técnico de alegato de la defensa. Pensamos
entonces en la situacion del cristiano llevado ante el
tribunal (comoenLc 12,4-12). Sinembargo, el empleo
de las palabras «dispuestos siempre a dar razon a todo
e que os pida una explicacién» demuestra que esta
exhortacion tiene un valor mas general.

Lasituacion que les tocaarrostrar a los destinata-
rios de 1 Pe se caracteriza por la hostilidad del am-
biente mas bien que por unapersecucion oficial decla-
rada. Los paganosjuzgan extrafio queloscristianosno
participen de las fiestas civicas, ocasion de sacrificios
alosdiosesy deorgias populares (4, 3-4). Enoposicion
a las sectas que cultivan el esoterismo, Pedro da una
consigna positiva: todo cristiano, en cualquier cir-
cunstancia, tiene que ser capaz dejustificar, de hacer
creible la esperanza que hay en él. Vale la pena su-
brayar el empleo del término «esperanza», yaque mas
espontaneamente habriamos hablado de «fe».
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A diferencia de los paganos, «sin esperanzaen la
promesay sin Dios en el mundo». (Ef 2, 12), loscristia-
nos miran el porvenir con segundad. Esta actltud de
esperanza-en un mundo marcado de ordinario por la
desilusion- eratan nuevacomo el amor mutuo de los
cristianos, tantas veces subrayado.

Las cualidades que Pedro pide a los fieles son exi-
gentes: «con buenos modos y respeto Yy teniendo la
conciencia limpia; asi, ya que os difaman, los que
denigran vuestra conductacristiana quedaran en mal
lugar». El «respeto» «<temor» en el original) del que se
hablaenel v. 16 no debe entenderse del respeto con los
interlocutores -mucho menos de esa falsa vergiienza
que designamos como «respeto humano»-, sino mas
bien del respeto o temor reffglOso ante el Senor, pre-
senteinvisiblementeen laescena. «Nolestengaismie~
do ni os asustéis», acababamos de leer (3,14). Peroen
losdemaslugares de 1 Pe el «temor» se aplicasiempre
al temor del Sefior (d. lo dicho sobre 2, 17).

Es preciso que nuestras palabras, nuestra actitud,
nuestra conducta sean dignas del Sefior. EI compro-
miso de toda lavida seralo Unico que dé peso a esta
apologia; por otraparte, de ordinario es éste el 1inico
testimonio posible, como se lesrecuerdaalas mUjeres
(3, 1). Lejos de desesperar del mundo, Pedro da por
descontado que paraloscristianosel obrar bien desar-
mara cualquier criticay acabaréainclinando a los pa-
ganos hacia el Sefior en el dia.de su visita (2, 12
compéarese con Mt 5, 16). Al utlflzar unas palabras
cercanasal ideal greco-romano, Pedro reconoce, como
yahemosvisto, losvalores de su época, pero pide a sus
destinatarios que demuestren como esos valores no
encuentran su realizacion plenay su superacion mas
que en la persona de Cristo.

La pasion de Cristo
y su predicacion a los espiritus
como condicion de su victoria univer sal
(3, 18-22)

El trozo que ahora tocamos es a la vez el mas
célebrey el masdificil de todalacarta. Hainspirado
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uno de los articulos del simbolo de los apostoles, que
tanto trabaj o nos cuestacomprender hoy: «Cristo des-
cendi6 a los infiernos». ¢No vale la pena estudiar de
cercaeste texto, parailuminar nuestrafe en este pun-
to?

Estructura. Laestructuradel texto es complicada;
el cuadro adjunto puede ayudarnos a captar sus arti-
culaciones. Segiin una hipétesis muy probable, es po-
sible aislar los v. 18 y 22 como fragmentos de una
primitivaconfesién defe, 0 si se quiere de un «.himno
bautismal». Estos dosversicul os tienen un sentl do por
si mismos, pero al mismo tiempo dan a todo el pasaje
sunotacaracteristica: desdelapasionredentorahasta
lavictoria universal.

En el interior de estosv. 18 y 22 se encuentra una
serie de proposiciones que se van encadenando por
sucesivos enganches. El v. 19 se engancha al parecer
con el «espiritu» del final del v. 18; en el v. 20b se
detaller el destino del arca, es decir proporcionar la
salvacion; el «ahora» del v. 21, al oponerse al «anti-
guamente» del v. 20, ofrece el significado actual del
«agua», es decir del «bautismo». Al final del v: 21, la
mencion de laresurreccion de Jesucristo permltevol-
ver de nuevo al final de la confesion de fe.

Paraunadebidainterpretacion del texto, conviene
destacar las correspondencias entre esta secciony la
siguiente (4, 1-6). La oposicién carne-espiritu, que se
sefialaen 3,18, se encuentraigualmenteen 4,1y en 4,
6 y en ninguna otra parte de 1 Pe. El v. 1 de estec. 4
recoge por otro lado todo el sentido del desarrollo
anterior, parahacer su aplicacion a los creyentes. En
estas condiciones, convendraponer enrelacion lapre-
dicacionalosespiritusde 3, 19 conlaevangelizaciona
los muertos de 4, 6, lo cual es muy importante para
determinar el sentido de este pasaje tan oscuro.

La pasion redentora. El v. 18 se presentacomo un
entramado de formulas tradicionales, en las que es
posible reconocer algunas hueHas de confesion de fe.

Los manuscritos no estan totalmente de acuerdo:
unos leen la férmula méas habitual «muerto por los
pecados», mientras que otros emplean laférmula que
pasaraal credo: «sufrié por los pecados». La antlgue-
dad de estasférmulas estaatestiguadapor lacitadela



18. El mesias sufri6 una vez por los pecados,

20. que antiguamente fueron rebeldes,

mientras se construia el arca;

por en medio del agua,

llegé al cielo y esta a la derecha de Dios.

el inocente por los culpables, para llevarnos a Dios;
sufrié la muerte en su cuerpo, pero recibié vida por el Espiritu.
19. En el cual (o: fue entonces cuando) proclamd la victoria incluso a los espiritus encarcelados

cuando en tiempo de Noé la paciencia de Dios aguardaba
en la cual unos pocos, ocho personas, se salvaron

21. a la que corresponde el bautismo que ahora os salva:
no el hecho de quitarse una suciedad corDoral,
sino el compromiso con Dios de una conciencia honrada,
fundado en la resurreccién de Jesus el mesias,
22. aquien sometieron angeles, autoridades y poderes,

confesion de fe apostolica que hace Pablo en 1 Cor 15,
3. «El mesias murié por nuestros pecados, segln las
Escrituras» (véase CB 4, 33). Yasabemos el papel que
ocupabaen el judaismo lapreocupaci 6n por el pecado
y laimportanciaque seconcediaalossacrificios por €l
pecado, especialmenteal sacrificiodel Yom Kippur. La
muerte de Cristo sefialael fin de estaeconomiaprovi-
sional, como lo desarrollara mas ampliamente la car-
taalos hebreos. De unavez para siempre (un término
caracteristico de hebreos: 9,7.26.27.28; 10,2), Cristo
liquido esta tragica situacion ofreciéndose «justo por
los injustos». Laférmula «en favor de», «pon>, mani-
fiesta el caracter personal de lapasién de Cristo: esen
favor delosculpables, y enlugar deellos, como asume
su papel de siervo (cf. Is 53 y 1 Pe 2, 22-24). Este
misterio de sufrimiento y de muerte no puede com-
prenderse mas que por €l objetivoque sebusca: permi-
tir alos hombres tener acceso ante Dios. Volvemos a
encontrar aqui laimagen especial que tanto le gustaa
la carta a los hebreos: en virtud de su sacerdocio,
Cristo «puede también salvar hasta el final alos que

por su medio se van acercando a Dios, pues esta siem-
pre vivo para interceder por ellos» (Heb 7, 25). Asi,
pues, por medio de Cristo los creyentes tienen acceso
libre hasta Dios. Si estan invitados a ofrecer toda su
vidaen sacrificio espiritual (2, 5.9), loesen virtud del
propio sacrificio de Cristo.

Sufrié la muerte en su cuerpo, pero recibié vida
por el Espiritu. Laoposicion entre la «carne» (el cuer-
po) y € «espiritu» recuerdalas férmulas arcaicas que
encontramos en Rom 1,3-4y 1 Tim 3, 16: «Por linea
carnal, naci6 de la estirpe de David y por linea del
Espiritu santificador, fue constituido Hijo de Dios en
plena fuerza por su resurreccién de la muerte», «se
manifesté enlacarne, lo rehabilito el espiritu». Por la
carne, Cristo participade ladebilidad delacriatura (2
Cor 13,4) Ypuedesufrir lamuerte, peroinvestidodela
fuerza vivificante del Espiritu divino no podia seguir
estando prisionero del seol. Por laresurreccién, se ha
convertido, como dice san Pablo, en «espiritu vivifi-
cante» (I Cor 15,45).
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La predicacion a los espiritus. «En el cual (o: fue
entonces cuando) proclamo la victoria incluso a los
espiritus encarcelados». Este v. 19 esta unido con el
anterior por medio de un relativo que puede tener
como antecedente «espiritu» 0 no tener mas que un
valor muy genérico. En el primer caso, se comprende
que, durante el periodo de tiempo transcurrido entre
SuU muerte y su resurreccion, Cristo fue en espiritu (o
sea, en el almaseparadadel cuerpo) avisitar lasalmas
delosdifuntos. En el segundo caso, seevitaestetipo de
precision, inspirado enunaantropologiagriega, y bas-
ta con poner en relacion el misterio pascual, tomado
en sutotalidad, con esteanuncio alos muertos. Estaes
a nuestro juicio la mejor interpretacion.

Losespiritusencarcelados. Segun algunos comen-
taristasrecientes, 1 Peseinspirariaaqui en el libro de
Henoc. El patriarcafue encargado por Dios paraanun-
ciaraloséangelesrebel des, responsablesdeladeprava-
cion del género humano (Gn 6, 1-4), su condenacion
definitiva:

«Vete, diles a los vigilantes del cielo que te han
enviado a suplicar por ellos: a vosotros os conviene
interceder por los hombres y no a los hombres por
vosotros. ¢Por qué habéis abandonado €l cielo altisi-
mo y santisimo, que es eterno, y os habéis unido alas
mujeres... y habéis engendrado gigantes, como
hijos?.».

Y el mensaje divino concluye con estas pal abras:
«No hay paz para vosotros» (Henoc 15-16).

A estainterpretacion se opone € caracter siempre
benéfico del mensaje que se expresa por los verbos
predicar (v. 19) y evangelizar (4, 6).

Los espiritus encarcelados se identifican en nues-
tro texto con la generacién incrédula del diluvio. Se-
gunlasexplicacionestradicionalesen el judaismo, esa
generacion se habriaresistido a creer en lasamenazas
de Noé, «pregonero derectitud» (2 Pe2,5; véase p. 58),
Y representaria por ello a los pecadores endurecidos.
Pues bien, en el evangelio se constata que JesUs se
empefiaen combatir lafal sa seguridad de sus contem-
poraneos: los grandes pecadores no son los que se
situaron en el pasado o entreotros pueblos, lagentede
Tiro o de Sidon, los habitantes de Sodoma (recorde-
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mas Mt 11, 21-24), sino los que ahora se niegan a
escuchar su predicacién, mas importante todavia que
la de Jonas (Mt 12, 38-42). ¢|No podria deducirse de
estas pal abras de Cristo que la condenacién eternade
los pecadores de antafio no estaba necesariamente
pronunciada? Con pal abras encubiertas, sin pronun-
ciarse de formaclara, Pedro nos orienta en estadirec-
cién, como comprendieron los intérpretes mas anti-
guos. Bajo una forma mitica (el viaje a los infiernos),
que es preciso interpretar, Pedro insinuaria entonces
que por larealidad de su muerte, por su solidaridad en
la muerte con todos los difuntos, Cristo traia incluso
para los mayores pecadores una posibilidad de con-
version. No es necesario paraello imaginarse unacon-
versién después de la muerte -a lo que con razén se
oponia san Agustin-, pero si cabe pensar en un efecto
anticipador del misterio pascual, tal como dejaenten-
der Pablo mediante lacomparacion entrelos dos Ada-
nes (Rom 5, 12-21).

Aun insistiendo en el caréacter abierto de nuestro
texto, no esposible desconocer larealidad del juiciode
Dios. Recogiendo los términos tradicionales, 1 Pe ve
en las pruebas de la comunidad el primer acto del
juicio(4,17) que hade alcanzar avivosy a muertos (4,
5). Todoslos que se han negado acreer enlapalabra(2,
8) -bajo cualquier forma que se les haya presentado-
conoceran la condenacion definitiva (4, 18).

La tipologia del bautismo

Laoriginalidad de nuestro texto consiste en ver en
el diluvio unaimagen del bautismo. Latipologia del
diluvio en si mismo era ya muy conocida por los ju-
dios, como sefialaremos a propositode 2 Pe 2, 5 (d. p.
58). Alasolas devastadoras se oponelahumilde made-
radel arca(Sab 10,4). Laalianzade paz concluidacon
Noé es prenda de salvacién parael pueblo desterrado
(Is 54, 9-10). En esta misma linea, los padres de la
iglesia se complaceran en presentarla como €l arca
santa y afirmaran que fuera de ella no es posible la
salvacion.



Aqui la atencion se dirige al nimero de personas
salvadas, ocho, la cifra pascual por excelencia, tal
como subrayalaafirmaciénfinal: «porlaresurreccion
de JesUs el mesias». La atencién de Pedro recae en el
agua, instrumento de perdicién para unos, pero de
salvacién para otros, ya que sostenia el arca.

Asi, el bautismo nos salvaahora, noyaquitando la
impurezalegal «suciedad corporal»), como podiaha-
cerlo la circuncision, sino haciéndonos entrar en la
vida nueva de hijos de Dios (2, 2). Se destaca sobre
todo un aspecto del bautismo: el compromiso que
supone de unavidarecta delante de Dios. La palabra
rara que aqui se utilizase explicamejor si setieneen
cuentalaceremoniadel bautismo. Al exponer el desa-
rrollo de lainiciacion cristiana, escribe Justino:

«Los que creen en laverdad de nuestras ensefian-
zas y de nuestra doctrina prometen en primer lugar
vivir segln esta ley. Entonces empezamos a orar y a
pedir a Dios, en el ayuno, el perdén de nuestros peca-
dos, y nosotros mismos rezamosy ayunamoscon ellos.
Luego, los llevamos a un sitio en donde haya agua y
alli... son regenerados» (J.a Apologia, 61).

Puede compararse este texto con el informe de Pli-
nio el Joven a Trajano, que ya hemos citado: (<<Los
cristianos se habian comprometido) por juramento no
aperpetrar ningn crimen, sino ano cometer robos, ni
actos de bandolerismo, ni adulterios, a no faltar ala
palabra dada, a no negar un depdsito reclamado en
justicia» (Plinio, Cartas, X, 96, 7).

Este compromiso s6lo puede'mantenerse gracias a
la fuerza de laresurreccion de Cristo que hace de los
creyentes una humanidad nueva (1,3) y les comunica
el Espiritu paraque constituyan todos juntos la «casa
habitada por el Espiritu» (2, 5).

CristoaladerechadeDios. El recuerdo de laresu-
rreccion permitevolver a lasformulas de unaantigua
confesién de fe que celebra la exaltacion suprema de
Cristo. En un lenguaje inspirado en el sailmo real 110
(cf. CB 25, 18 s.), este texto presenta a Cristo como el
rey mesianico, plenamente asociado al poder de su
Padre (cf. Hch 2, 33). Todos los seres celestiales, sea

cual fuere el nombre que se les quiera dar (segun la
expresionde Ef 1,21), lerinden homenaje. Sehacerra-
do la época de las potencias intermedias: tan sélo
cuenta Cristo. Yano hay que preguntar a los angeles
(1, 12), ni temer la accion de las autoridades y de las
potencias. S6lo Cristo tieneen sus manosel destino del
mundo.

Ruptura con el pecado (4, 1-6)

Después de presentar lavictoriapascual de Cristo,
Pedro hace la aplicacion de esta proclamacion de fe a
lasituacion concretade los bautizados. Por suenorme
concision, este texto pide que se le compare con Rom
6, donde Pablo explica como el bautismo nos configu-
raconlamuertey laresurreccion de Cristo, exigiendo
por eso mismo una ruptura definitiva con el pecado.

Mientrasqueel sufrimientode Cristoenlacarnese
referia expresamente a su pasion, el sufrimientoen la
carne del cristiano (v. Ib) representa ante todo la par-
ticipacion por el bautismo en el sufrimiento redentor.
Verdaderamuerteal pecado, suponeunarupturadefi-
nitiva con todas las ambiciones de este mundo que
separan de Dios (2,11) Y por tanto la disposicion para
sufrir por lajusticia(3, 14), si loexigenlascircunstan-
cias.

Como ocurreen los textosrelativosalaconversion
y al bautismo, se establece un contraste muy vivo
entre el ayer y el hoy. Antes del bautismo, reinaba el
pecado en todas sus formas; en semejante contexto no
faltan las listas de faltas (cf. 1 Cor 6, 9-11; Col 3, 5-9).
Pedroinsisteaqui en el asombro de losantiguoscama-
radas de desenfreno ante la conducta de los converti-
dos. Esto adquiere un relieve singular, si recordamos
los abusos de toda indole que reinaban en las grandes
fiestas de las ciudades, religiosasy civicasalavez. Al
rehusar su participacion en ellas, los cristianos se sin-
gularizaban peligrosamente y se exponian no sélo a
las criticas, sino a a la persecucion. Han de estar dis-
puestos a aceptar todo eso por fidelidad al compromi-
so de su bautismo.
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LA PREDICACION DE CRISTO ALOS ESPIRITUS
EN LOS PADRES

Son muy variadas las representaciones relativas
al descenso de Jesucristo a los infiernos y a su
predicacion a los muertos. Adquirieron una forma
especialmente dramatica en las comunidades de Si-
ria, que representaban a Cristo como triunfador
de Satanéas; mediante su cruz, fuerza las puertas del
seoly tiende la mano a Adan, que lo estaba esperan-
do. Los iconos en oriente siguen popularizando es-
tas representaciones, en las que es facil reconocer la
influencia de los viejos mitos. Los textos del siglo 1
se muestran mas sobrios; se refieren mas bien a la
universalidad de la salvacion o a la liberacion de los
justos del Antiguo Testamento cuando Jesus bajé a
los infiernos.

1. La alusién més antigua, después de 1 Pe, se
encuentra en un pasaje del Evangelio apdciifo de
Pedro (escrito en Siria entre el 130 y el 150). Los

soldados que custodiaban la tumba de Cristo vieron
salir de ella dos angeles que escoltaban a un perso-
naje cuya cabeza estaba por encima de los cielos:
«Qyeron unavoz que venia de los cielos y que decia:
‘¢ Has predicado a los que duermen?' Y se oy6 una
respuesta que venia de la cruz: 'iSi!" (Evangelio de
Pedro, 41-42). Este texto, demasiado lacénico, no
nos informadel contenido del mensaje a los muertos;
sin embargo, el hecho de que la voz provenga de la
cruz manifiesta que la salvacién procede de ella.

2. Como testimonio de la segunda mitad del si-
glo 11, recordaremos ante todo el de Justino:

«El Sefor... se acordd de sus muertos, de los que
estan dormidos bajo un montén de tierra, y bajé a
llevarles la buena nueva de su salvacion» (Dialogo
con Tritén, 72, 4).




3. En este caso, Justino se apoya en un frag-
mento apocrifo de Jeremias, que también utiliza Ire-
neo. Intentando demostrar que la misma salvacion
esta destinada a los justos del Antiguo y del Nuevo
Testamento, Ireneo cita entonces el texto del evan-
gelio: «Muchos profetasy justos desearon ver lo que
veis vosotros, y no lo vieron, y oir lo que ois vosotros,
y no lo oyeron» (Mt 13, 17). Su comentario tiene la
finalidad de ensefiar la universalidad de la salvacion
ofrecida por Jesucristo, ya que la providencia de
Dios se ejerce «en favor de todos los hombres sin
excepcion que, desde el comienzo, segun su capaci-
dad y en su tiempo respectivo, temieron y amaron a
Dios, practicaron la justicia y la bondad con el proji-
mo, desearon ver a Cristo y oir su voz» (Adv. haere-
ses, IV, 22, 2).

4. Los representantes de la tesis mas amplia se
encuentran sobre todo en Egipto. La Carta de los
apdstoles -un documento antignostico del siglo 11-
afiade una indicacién suplementaria. Cristo bautizé
a los muertos: «Yo quise la recompensa para aqué-
llos a los que habia hecho esperar; por eso bajé y me
entretuve con Abrahan, Isaac y Jacob, con vuestros
padres los profetas, y les anuncié en los infiernos (el
seol) el descanso en los cielos adonde irfan. Con mi
mano diestra les di el bautismo de vida, el perdony la
remisiéon de todo mal, lo mismo que habia hecho con
vosotros y como haré en adelante con todos los que
crean en mi» (0. ¢, 38). Ingenua expresion de la
necesidad del bautismo para entrar en el reino de
Dios (Jn 3, 5) Yal mismo tiempo preocupacion por
sefalar que no puede haber salvacién mas que en
Jesucristo.

5. Clemente de Alejandria -el primer autor que
nos ha dejado unas notas exegéticas sobre 1 Pe—
comenta en sus Stromata (6, 6) la bajada a los infier-
nos y le da un significado salvifico, ya que «la obra
del salvador es salvar».

6. Replicando a los marcionitas que rechazaban
el Antiguo Testamento, Origenes intenta probar la
salvacién de los que precedieron a Cristo e interpreta
como medicinal el castigo infligido por Dios a los
espiritus encarcelados. Como prueba, alega la suer-
te de las victimas del diluvio, cuya conversion anun-
cia Pedro (sigue lacitade 1 Pe 3, 18-21) (De princip.,
11,5,3).

7. El gran giro en la exégesis occidental lo dio
san Agustin. En su carta a Evodio se esfuerza en
salvaguardar la actividad salvifica de Cristo en espiri-
tu y el principio teoldgico de que no hay conversién
posible después de la muerte. Supone entonces que
el texto de Pedro se refiere a las intervenciones de
Cristo antes de su encarnacién: «Antes de veniren la
carne para morir por nosotros, lo cual no hizo mas
que una sola vez, venia con frecuencia en espiritu
antes de nacer a los que él queria, exhortandolos por
medio de manifestaciones visibles, segun su volun-
tad, es decir en &/ esplritu por & que e vivificads,
mientras que por la pasion habia sido mortificado en
la carne» (Epist., 164,6).

Esta rapida serie de opiniones basta para de-
mostrar que en este tema tan dificil no existe para los
padres de la iglesia una explicacion Unica que haya
de imponerse. Sin embargo, los padres han dado un
sentido favorable, salvifico, a labajada a los infiernos
y a la predicacion de Cristo a los muertos. Conviene
pues-con las posibilidades que nos ofrece la investi-
gacion exegética y segun los problemas de nuestra
época- no dejar en el olvido este articulo del credo,
sino descubrir su significado.

Podran encontrarse algunas reflexiones sobre
este tema en dos ndmeros de revistas: el n. 87 de
«Lumiere et Vie» (1968) y el nimero de enero de
1981 de «Communio».
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El recuerdo del juicio subraya la gravedad de las
exhortaciones precedentes. Los que estén aln en este
mundo cuando llegue la parusia, seran juzgados del
mismo modo que los difuntos (Hch 10,42). De forma
concisa, el v. 6 recoge a nuestro juicio el terna de la
predicacionalosespiritusde 3, 19. Lamuertecorporal
nosignificalarepulsadefinitiva, yaqueel Espirituha

de vivificar a los que se abrieron a los valores del
evangelio, corno podriamos decir en estilo de nuestros
dias.

Al servicio los unos de los otros (4, 7-11)

4: SERIE DE EXHORTACIONES (4,12-5,11)

LA VIGILANCIA EN LA PRUEBA

Lafelicidad prometida a los
perseguidos (4, 12-19)

Deber es pastorales de los preshiteros
(5’ 1'4)

Aunque sean relativamente breves, estas exhorta-
ciones a los presbiteros merecen un comentario deta-
Ilado, ya que nos presentan un eslabon importante en
lahistoriadel desarrollo de los ministeriosen laigle-
siaantigua (Véase en el recuadro adjunto el sentido de
presbyteros).

Lasituacion que supone 1 Pe constituye una espe-
ciedeetapaintermediaentreloscomienzosdelaorga-
nizaciony laetapa acabadadel siglo 1. Laexistencia
de los presbiteros aparece ya corno normal, por asi
decirlo. Pedro no dalaorden de que se lesinstituya(a
diferenciade Tit 1,5), sino que les exhortaa que cum-
plan bien sus funciones. Al contrario, no habla ni de
diaconos ni de obispos. El texto mas cercano por su
espirituy por su terminologiano se encontraraproba-
blemente en las cartas pastorales, sino en el discurso
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de despedida que dirigi6 Pablo a los presbiteros de
Efeso (Hch 20, 17-35).

Bajo qué titulo interviene Pedro

En la introduccién (p. 5) sefialarnos la discrecion
delacartasobre |lapersonade Pedro. Nuestro texto es
unaexcepcion: cuando se trata de exhortar a los pres-
biteros, Pedro en cierto modo destaca sus titulos. Si
bien se siente asociado a ellos en su responsabilidad
pastoral, ejerce sin embargo un cargo superior, corno
testigo de los sufrimientos de Cristoy de asociado a su
gloria. Asi, al binomio sufrimiento-gloria, que encon-
trarnos tantas veces, se afiade ahora el binomio testi-
go- asociado, quenosinvitaaexplicar cadaunodelos
términos por medio del otro.

El vocabulario del testimonio seencuentracon una
insistencia muy particular en las obras de Lucasy de
Juan. Recordemos la definicion de apéstol que da el
mismo Pedro cuando se trata de elegir un sucesor de
Judas: «uno que hayasido testigo desu resurreccion...,



PRESBYTEROS:
¢anciano opreshitero?

Consultando las traducciones, podemos com-
probar la indecision de los autores. Traduciendo el
griego presbyteros por «anciano», se corre el riesgo
de quedarse en el nivel judio; si se usa el término
«presbitero», se supone ya mas o menos acabada
una evolucion que so6lo habria de culminar en el
siglo 1L

Se impone por tanto una explicacion del sentido
primero y de la evolucion de este término.

Adjetivo comparativo, presbyteros designa nor-
malmente en plural a los ancianos de una comuni-
dad, aquienes corresponde dirigir los asuntos comu-
nitarios. Los evangelios hablan a menudo de «los
ancianos del pueblo», que se sentaban en el sane-
drin con los sumos sacerdotes y los fariseos (Mt 16,
21; 26, 3.47; etc.). En la comunidad primitiva de
Jerusalén, los apostoles ejercieron solos al principio
la direccion. Las necesidades especificas de los he-
lenistas motivaron la eleccion de los siete (Hch 6,
1-7). Luego aparecen los ancianos, sin que Lucas
nos informe de las circunstancias de su designacion
(Hch 11, 30; 15,6). No cabe duda de que las comuni-
dades judeo-cristianas adoptaron naturalmente esta
forma de direccion colegial. Por eso la carta de San-
tiago (5, 14 s.) nos dice que los ancianos de laiglesia
deben ungir con 6leo alos enfermosy rezar por ellos.

La historia de los ministerios en las comunidades
paulinas es mas compleja, ya que en las grandes
cartas encontramos la mencién de numerosos caris-
mas Yy funciones, pero no figuran en ellas las pala-
bras presbyteros ni episkopos (en sentido propio de
«vigilante, inspector»; de ahi viene nuestra palabra
obispo). Hay que aguardar a las cartas pastorales (1
y 2 Tim, Tit), escritas para regular la vida de las

comunidades del Asia Menor. Con vistas a una mejor
organizacion, vemos alli una serie de normas con la
lista de las virtudes requeridas para las diversas
funciones en la iglesia (asi, 1 Tim 3,1-7; 5, 17-22; Tit
1,5-9). El rito de la imposicion de manos, que no se
mencionaen 1 Pe, se pone de relieve en las pastora-
les (1 Tim 4, 16; 5, 22; 2 Tim 1, 6), para conferir la
gracia del Espiritu Santo a los que entran en el cole-
gio de presbiteros. Esta es precisamente la palabra
que hay que emplear entonces, puesto que no esta-
mos ya a nivel de la organizacién judia de las comu-
nidades. Sin embargo, no ha acabado aun la evolu-
cion, pues todavia no destaca con claridad el papel
del presidente del colegio presbiterial, el futuro obis-
po-. N
Solamente en las cartas de Ignacio de Antioquia
(por el 115) aparecen solidamente establecidos en
las iglesias del Asia Menor, como en Antioquia, los
tres grados de episcopado, presbiterado y diacona-
do. Limitémonos a citar dos textos significativos:

«Cuando os sometéis al obispo como a Jesucris-
to, no os veo vivir segun los hombres, sino segun
Jesucristo que muri6 por vosotros, para que creyen-
do en su muerte escapéis de la muerte. Portanto, es
necesario --como ya lo hacéis- que no hagais nada
sin el obispo, sino que os sometais también al pres-
byterium, como a los apéstoles de Jesucristo nuestra
esperanza, en quien nos encontraremos Si vivimos
asi. También es preciso que los diaconos, que son
los ministros de los misterios de Jesucristo, complaz-
can a todos plenamente» (Ad Trall., 11).

«Tened cuidado de no participar mas que de una
sola eucaristia; pues no hay mas que unasolacarne
de nuestro Sefor Jesucristo y un solo céliz para
unirnos en su sangre, un solo altar, como un solo
obispo con el presbyteriumy los didconos, mis com-
pafieros de servicio; de este modo, todo lo que ha-
gais lo haréis segun Dios» (Ad Philadelph., V).
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uno de los que nos acompafiaron mientras vivia con
nosotros el Sefior Jestis» (Hch 1,21 s.). Segunel cuarto
evangelio, bajo laaccién del Espiritu Santo, los apds-
toles podran atestiguar, yaquevivieron con él desde el
comienzo (Jn 15, 26 s)).

El testimonio de Pedro tiene como objeto propio
los sufrimientos de Cristo, interpretados a la luz del
Antiguo Testamento (1, 11 Y 2, 22-24) Y entendidos
como medio de salvacioén (3, 18; 4,1). Esos sufrimien-
tos son inseparables de lagloriaen laque Cristo se ha
sumergido ahora, por asi decirlo, esperando e mo-
mento de manifestarse a todos (1, 7). De todo esto se
nos presentaPedro como testigo, al mismo tiempo que
como participante.

Semejantes expresiones podrian haber sido pro-
nunciadas por Pedro durante su vida, pero hemos de
reconocer que parecen mas naturalesbajolaplumade
un discipulo que medita en los ejemplos que dejo6 el
apostol. Laveneracién por el martirio de Pedroasocia-
do al de Pablo senos muestraen este hermoso texto de
la primera carta de Clemente de Roma: «Considere-
mos a losvalerosos apostol es: Pedro que, debido auna
envidiacriminal, soport6 tantos sufrimientos-jnoya
sélouno o dos! - y que después de dar asi testimonio se
marcho6 alamoradagloriosaqueleeradebida. Debido
también a laenvidiay aladiscordia, Pablo mostro el
premioreservado alaconstancia» (Clemento romano,
1, 5, 3-5). :

El epilogo del evangelio segiin san Juan nos ofrece
por su parte un testimonio de importancia sobre el
cargo que confi6 Cristo a Pedro y sobre su martirio:
«Si de joven tu mismo te ponias €l cinturén para ir
adonde querias, cuando seas viejo extenderaslos bra-
zosy seraotro el que te pongaun cinturén parallevar-
te adonde no quieres». Estafrase misteriosaes objeto
de un comentario del evangelista: «Dijo esto aludien-
do alamuerte con queibaaglorificar a Dios» (Jn 21,
18s.). Laexpresion «aludir alamuerte» se encontraba
yaa proposito de la muerte de Jests en lacruz (Jn 12,
33; 18,32). Aparece entonces que el suplicio de Pedro
es comparado con el de Cristo. El apéstol sigui6 a su
maestro hasta el don supremo de la vida, que es la

sefial mas grande de amor(Jn 21,18; d.15, 13). (Nose
habra asociado ya a su gloria?

Las cualidades del pastor

En todo el mundo antiguo es tradicional lafigura
del pastor paraexpresar el papel del jefe. Los profetas
del Antiguo Testamento denunciaron confrecuenciaa
los reyes como malos pastores que no pensaban mas
que en sus propios intereses, en vez de velar por la
prosperidad del rebafio. Como contrapartida, celebra-
ron al nuevo David que habria de cuidar de todas las
ovejas, especialmente de las mas débiles (d. Jr 23,1-6;
Ez 34; Zac 11,4-17). Aplicandose los términos de la
profecia de Ezequiel 34, JesUs se presenté en varias
ocasiones como €l buen pastor que habia venido a
reunir alasovejas perdidas de lacasa de Israel (Mt 9,
36; 10,6; 15,26). Y justificélaacogidaque brindabaa
los pecadores evocando la solicitud de Dios por la
oveja extraviada (Lc 15, 4-7). Mateo aplicaria esta
pardbola a los jefes de la comunidad cristiana (18,
12-14).

Pedro serefiere tambi én a este temapresentando a
Cristo como el supremo pastor (5,4). Esto quiere decir
que los presbiteros no tienen ningunaautoridad, a no
ser por delegacion de Cristo, como representantes
suyos, yaque él es el tnico duefio del rebafio. Cuando
JesUs transmiti6 este cargo a Pedro, le dijo de forma
significativa: «Apacientamis corderos, apacientamis
ovejas» (Jn 21,15-17). Ni Pedro ni los presbiteros tie-
nen queolvidar queel rebafio nolespertenecey que no
puedenimponer alasovejassus propiasconcepciones.

Lafuncioén del pastor consiste en conducir el reba-
fio hacia buenos pastos, hacia aguas limpias (Sal 23),
manteniendo su cohesién, ya que el animal que se
extravia corre el peligro de verse cazado por €l ledn
querondapor los alrededores (5, 8). En estasimbolica
pastoral vemos entonces que el papel del jefe consiste
en descartar todaamenazade divisi6n que puedapro-
ceder de losfalsos doctores. En susrecomendacionesa
los presbiteros de Efeso, habia insistido también am-
pliamente Pablo sobre este punto: «Y aséyo que cuan-



do os deje se meteran entre vosotros | obos feroces que
no perdonarén al rebafo..» (Hch 20, 29 s)). 1 Pe no
piensa en un peligro semejante: el tono plenamente
irénico de estacartaesmasinteresante por el hecho de
que otros escritos mas o menos contemporaneos (las
dos cartas a Timoteo y la de Tito) desarrollan una
polémicamuy vivacontralos herejes. La 2 Pe es toda-
viamasvirulentaenestepunto. Para1Pe, el peligrono
viene tanto de fuera como del cansancio de los presbi-
teros ante las dificultades de su cargo.

Como para despertar en su animo la gracia de su
estado (comparese con 2 Tim 1,6), Pedro lesinvitaa
que no gjerzan su cargo como obligados y a lafuerza,
sino con un espiritu de alegres voluntarios. jQue lo
hagan con desinterés!

El v. 3empleaalgunas pal abrasrelativamentera-
ras paraexpresar lasrelacionesentrelospresbiterosy
el resto de la comunidad. Acordandose de varias ex-
hortaciones de Jesus a los doce, el autor prohibe a los
presbiteros que se las den de grandes sefiores (d. Mt
20,25-27; Lc22, 27); tienen que seren todo |os model os
del rebafo, siguiendo ellos mismos las huellas del
buen pastor (2, 21). De este modo es como podran
recibir lacoronagloriosael diaen quevuelvael Sefior
(compérese con 1,7).

Humildad y firmeza en la fe (5, 5-11)

Conclusion y saludo (5, 12-14)

Léase lo dicho en la introduccioén (p. 8).
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SINTESIS
La vida cristiana segun 1 Pedro

Como conclusién, osinvito a unanuevalecturade
1 Pe con laayuda de la siguiente pauta. Os asombra-
réis vosotros mismos de lariqueza de las exhortacio-
nes de Pedro.

El credo apostolico

El simbolo de los apdstoles no encontré su forma
casi definitiva hastafinales del siglo 11. Pero yaen el
Nuevo Testamento y en los padres apostolicos se iban
forjando unasférmulas defe, bienacufiadasy dispues-
tas paragrabarse enlamemoria. Esfécil encontrar en
1Peun buen niimero de ellas. Como esquemade vues-
tra bdsqueda, os daré paracadatitulo unao dos refe-
rencias; os toca a vosotros completarlas.

DIOS PADRE: 1,2.3...
creador: 4,19.
juez de vivosy de muertos: 2, 23; 4, 5.

JESUCRISTO: 1,2.3....
sufrié segln lacarne: 2,22 s; 3, 18...
descendié a los infiernos: 3, 19; 4, 6.
esta sentado a la derecha de Dios. 3,22.

ESPIRITU SANTO

habl6 por los profetas: 1, 11.

principio de resurreccion: 3, 18.

habitaen laiglesia, casa espiritual: 2, 5.
IGLESIA, pueblo santo de Dios: 2, 9-10.
BAUTISMO de regeneracion: 1,23; 3,21.
VIDA ETERNA, cuando la parusia de Cristo: 1, 57...
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Paraexpresar lafe o desarrollar sus exhortaciones,
1 Pe utiliza abundantemente el Antiguo Testamento.

Sefialad las citas expresas;
algunas de las alusiones mencionadas en este
cuaderno o en las notas de vuestra biblia.

La figura de Jesucristo en 1 Pe

Lo que impresionaa primeravistaeslaimportan-
cia que se le da a la pasion de Cristo, ligada a las
repetidas 6rdenes de sumisién y de aceptacion de la
voluntad de Dios, en caso de persecucion. Lateologia
de 1 Pe ¢sera acaso «dolorista» 0 impuesta por la
necesidad de la resignacion? Una lectura semejante
falsearia la ensefianza global de 1 Pe.

A diferencia de Pablo, que centra toda su teologia
en el misterio pascual, 1 Pe trazaunaprimera sintesis
entrelatradicionsindptica, quenoshaconservado las
ensefianzas de JesUs, y la tradicion kerigmatica, cen-
tradaenlapasiény laresurreccion. Esverdad queen 1
Pe noencontramosférmulas decitasparaanunciar las
palabras del maestro; sin embargo, hemos destacado
ya muchas alusiones, especialmente al sermén de la
montafa, paradudar de unareferenciaa las palabras
de Jesus.

Recoged vosotros mismos las indicaciones que
damos en nuestro comentario; enlaTOB figura
yauna primera lista.

Labienaventuranzadelos perseguidos, tal como se
encuentra en Mt 5, 10-12, aparece con especial insis-
tencia: 2,20; 3, 14; 3, 17; 4, 14. Se observala agilidad
enlautilizacién de unamismaférmulade base. Como



predicador, Pedro cuidamas del sentido global y dela
aplicacién que de laliteralidad delaférmula.La pala-
brade JesUs es una palabra Vlva, slempre actlvaen la
comunidad. Estas observaciones son importantes pa-
ra comprender la redaccién de los evangelios.

Parahablar delapasion deCristo, 1 Peutilizaunas
veces férmulas kerigméticas y otras € texto de Is 53.
También desarrollalatipologiadel cordero pascual y
presentalamuerte de Cristo como un sacrificio ofreci-
do por los pecados. Pero nunca puede separarse la
pasion de laresurreccion. Nos parece especialmente
significativaunaférmula: creemosen DIOS que resuc -
t6 aJesucristo de entrelos muertos (I, 21). ParaPedro,
laresurreccion tiene un valor propiamente salvifico:
es el signo de la nueva creacion (I, 3) Y constituye el
fundamento del templo habitado por el Espiritu (2, 4
s.). Laresurreccion de Cristo no sélo abre unaesperan-
za para €l porvenir, sino que desencadena ya en el
mundo un dinamismo de renovacion. Por consiguien-
te, la prueba no sera aceptada con una resignacion
pasiva, sino como el camino por el que hay que avan-
zar para alcanzar a Cristo. Por su predicacion a los
espiritus encarcelados, él mismo manifesto la supera-
bundanciadelamisericordiadivinaqueofreceatodos
los hombres, incluso a los clasificados como irreme-
diablemente perdidos, una ultima oportunidad de
conversion. Por la irradiacion de su conducta y su
obediencia responsable, los fieles tienen que ofrecer
también a quienes les calumnian o los persiguen una
posibilidad de conversion (2, 12).

En unapalabra, 1 Pe no ofrece nuevos desarrollos
en el terreno cristoldgico, como lo hacen por ejemplo
las cartas de la cautividad de Pablo (colosenses o efe-
sios) o0 como la carta a los hebreos, sino que sobre la
base delafe comin manifiestalas consecuencias prac-
ticas de la fe en Jesucristo, siervo doliente y mesias
real sentado a la derecha de Dios (3, 22).

Lavidaen laiglesia

El términoiglesiano figuraen 1 Pe. Pero seriauna
equivocacion sacar deello al gunas consecuencias doc-

trinales, ya que el pensamiento de laiglesia es cons-
tante en esta carta circular que establece el vinculo
entrelos miembrosdela«confraternidad» (5, 9) exten-
dida por todo el mundo. En la prolongacién. de la
experiencia judia de la diaspora, se ve a esta IgleSla
como lacomunidad de los fiéles dispersos, que llevan
una vida andloga a la de los patriarcas en camino
hacialapatriaverdadera. Ladispersion de las comu-
nidades no puede hacer perder de vistalaunidady la
santidad constitutivasde todalaiglesia, erigidasobre
el fundamento de Cristo resucitado. Los titulos hono-
rificos que se reservaron al antiguo Israel se le atri-
buyen ahora a la comunidad cristiana, verdadero
«pueblo de Dios», formado en su mayoriade personas
procedentes del paganismo (= «no su puebl ?»: 2, 10).
Como cuerpo, colegialmente, es como los fleles recl-
ben lainvitacion a cumplir con el oficio sacerdotal de
la alabanzay del testimonio. Toda la existencia cris-
tiana adquiere entonces un valor sacrificial.

En esta comunidad, las funciones son diversas, ya
quelagraciade Diosvariaen sus efectos. Todos, como
buenos administradores, tienen que contribuir a la
vitalidad de su comunidad. Discipulo de Pedro, el au-
tor contindialafuncion de exhortacion del apostol; se
dirige particularmente a los presbiteros encargados
de asegurar lacohesion del rebafio y de dar jemplo a
costa de su misma persona. A pesar de su brevedad,
estaexhortacion nos parece cargada de unaespiritua-
lidad evangélica maravillosa y hemos percibido en
ella el recuerdo del martirio de Pedro. Nos damos
cuenta de que con el correr de los afios su ministerio
propio haido tomando cada vez mas relieve. ¢(No es
acaso por su autoridad por lo que esta carta circular
fue enviadaaunas comunidadesque no habiafundado
él personalmente?

.Dar razon de la esperanza

En una época agitada como lanuestra, laprimera
cartade Pedrotiene unaresonanciaespecial, en virtud
del lugar que sele concede en este escrito alaesperan-
za. Dirigiéndose a unos destinatarios preocupados y
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humillados, Pedrolesinvitaalevantar lacabeza: «jEl
honor es para vosotros!» (2, 7), ho ya debido a sus
méritos personales, comoeslogico, sinoenvirtuddela
gran esperanza que Dios ha abierto por medio de la
resurreccion de su Hijo (1,3 s.). Asi, pues, la primera
exhortacioén les invita a dirigir toda su esperanza ha-
cialagraciade Dios (1,13 Y 21). Esta esperanzatiene
que transfigurar toda la existencia hasta el punto de
dejar asombrados a los extrafios. De forma tipica, Pe-
dro invita a dar razon, no ya de la fe, como seria de
esperar, sino de la esperanza que hay en nosotros (3,
15). Por tanto, es esta esperanza, hecha de dignidad y
de coraje, laque atrae la atencién y provoca un cues-
tionamiento. Cadaunodeloscristianostiene queestar
dispuesto a responder al desafio, con su conducta de
cadadia mas alin que con sus palabras (asi en 3,1 s.).

Esverdad que laesperanzade un préximo retorno
de Cristo sostiene la esperanza de las comunidades,
pero no la condiciona. El centro de gravedad es la
resurreccion gloriosa(1,3), de maneraque, aunque se
prolongue €l plazo de la parusia (véase 2 Pe), la espe-
ranza del cristiano no pierde nada de su alegre certe-
za: la herencia prometida no se ve afectada por los
avatares del tiempo (1, 4). Sobre todo, la intensidad
del amor permite al creyente unirse con aquél aquien
pertenecemos en virtud de nuestro bautismo. Por eso,
no es preciso describir de antemano la felicidad del
mas all&; en este punto 1 Pe se muestra muy discreta.
Bastacon vislumbrar lo que podraser laexplosién de
nuestraadhesién actual a Cristo, «aquien amamossin
haberlovistoy en quien creemossinverlotodavia» (d.
1, 8).

San Pedro bendice y ensefia
(manuscrito del siglo XIII).
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SEGUNDA CARTA
DE PEDRO




PRESENTACION

Desde su primeralectura, la segunda carta de Pe-
dro (= 2 Pe) semuestramuy distintadelaprimera. Ya
lo habian observado los escritores antiguos. Como in-
dicasan Jerénimo, «la segundacartade Pedro es dese-
chada por lamayoria debido a su diferencia de estilo
con laprimera» (De virisillustribus, 1; véase el recua-
dro adjunto). Pero mas aun que la cuestion de estilo
impresiona la diferencia de tono: la primera carta se
caracteriza por su calor evangélico y comporta todo
un cuadro de la vida cristiana bajo el signo de la
imitacion de Cristo. Las féormulas frecuentemente
complicadasde 2 Pe nosresul tan mucho menosaccesi-
bles; la virulencia de la polémica contrasta con el
irenismo de 1 Pe. Laperspectivade las pruebasy dela
persecucion, constantementepresenteen 1 Pe, nofigu-
ra para nada en 2 Pe. La espera de la parusia, muy
presentetodaviaen un caso, se convierteen un proble-
ma teol 6gico en 2 Pe. Por consiguiente, es seguro que
las dos cartas no pueden tener el mismo autor. Tam-
bién lasseparaunadiferenciamuy apreciabledetiem-

po.

Pseudo-epigrafia

2 Pe forma parte de esos escritos pseudo-
epigréficos, esdecir atribuidos a un autor distinto del
verdadero. No se trata de un fraude literario, sino de
un procedimiento corrienteen laantigledad y perfec-
tamente admitido. Asi es como en el Antiguo Testa-
mento los cinco libros de la ley se pusieron bajo la
autoridad de Moisés, los salmos se atribuyeron en su
mayor parte a David y los escritos sapienciales se

pusieron bajo el patrocinio de Salomon. El problema
de la pseudo-epigrafia del Nuevo Testamento es dife-
rente; en primer lugar, el interval o de tiempo entrelos
diversosescritos y lamuerte del autor declarado sigue
siendo relativamente restringido. Se trata ante todo
de un problema de tradicion. Si tomamos las cartas
pastorales de Pablo (asaber, 1y 2 Tim, Tit), las dife-
rencias en el estilo y las diversas preocupaciones no
impiden ni mucho menos reconocer en ellas una au-
téntica corriente paulina. Diez o quince afos después
de lamuerte de Pablo, un discipulo familiarizado con
laensefianzadel apostol aplicé ladoctrinade su maes-
tro alasituacion de su tiempoy combatié las herejias
que amenazaban. A proposito de 1 Pe, hemosindicado
que se trataba de un caso andlogo. En lo que serefiere
a 2 Pe, la situacion es algo mas delicada debido a la
diferenciaentreambosescritosy el parecidoasombro-
soentreel capitulo 2y lacartade Judas. Amparandose
en laautoridad de Pedro, el autor desconocido intenta
convertirse en el portavoz de la «tradicion apostoli-
ca», yaqueinvocaexplicitamenteel recuerdo de todos
los apostoles (2 Pe 3, 2), menciona las cartas de Pablo
(3,15) y seinspiraenJudas, dequien corrigeimplicita-
mente ciertas exageraciones.

El género del testamento

De maneramasconcreta, 2 Pe sesitiaen lacatego-
riade los testamentos. Se tratade un género bien ates-
tiguadoyaen el Antiguo Testamentoy sobretodoenla
literatura intertestamentaha (cf. CB 12, 53 s)). Cite-
mos como ejemplo la bendicién de los doce hijos de



CANONICIDAD DE 2PEDRO

A diferencia de la primera carta de Pedro, que fue
recibida sin dificultad, la segunda encontré ciertas
resistencias. El llamado Canon de Murator; -un do-
cumento de finales del siglo Il que sefala los libros
recibidos en Roma- no habla de las cartas de Pedro,
mientras que menciona la carta de Judas. Los prime-
ros testimonios proceden de Egipto con Clemente de
Alejandriay Origenes. En su gran encuesta sobre los
libros recibidos, Eusebio de Cesarea pone a 2 Pe
entre los escritos discutidos: «De Pedro una sola
carta, la que se llama la primera, es la que se recono-
ce y laque los antiguos presbiteros utilizaron en sus
escritos como un texto indiscutido. En cuanto a la
gue se llama la segunda, nos hemos convencido de
que no es testamentaria, aunque por haberles pare-
cido Gtil a muchos ha sido tomada en consideracion
con las demds Escrituras» (Hist. ecl., 111,3, 1).

Aunque muestra dudas parecidas, san Jerénimo
contribuyé en occidente a la aceptacion de 2 Pe.
Desde el siglo 1l ya se habian pronunciado en su
favor otras voces, como las de Firmiliano, obispo de
Cesarea en Capadocia, y Metodio de Olimpo. A par-
tir del siglo V o VI, segln las provincias, no se discuti-
ra ya de la canonicidad de 2 Pe.

Entre los testimonios mas interesantes sobre la
utilizacion de 2 Pe, hay que citar el papiro Bodmer
VIII, del siglo 111, que pone juntas las dos cartas de
Pedro. Con hermosa caligrafia, el papiro, a pesar de
algunos errores evidentes, confirma en su conjunto
la redaccion del .texto «alejandrino> (que atestiguan
los unclales Vaticano, Smaltlco y Alejandrino).

Jacob en Gn 49, que sirvioé de base al escrito titulado
Testamentos de los doce patriarcas. Citemoslos Gltimos
capitulos del Deuteronomio, donde Moisés dasus Ul ti-
mas recomendaciones al pueblo y prevé las funestas
consecuencias de su rebelién futura (Dt 29-33). El Tes
tamento de Moisés, redactado a finales de nuestra era,
seinspiraen el DL Como caracteristicas de este género
se senalan los rasgos siguientes: el jefe espiritual que
va a monir retine por Ultima vez a sus hijos 0 a sus
dISClpulos; recuerda algunos hechos memorables de
suvidaparasacar dealli algunas consecuencias mora-
les; ev.oca el por,venir, generalmente bajo un aspecto
mas blen sombno, y acaba con unas exhortaciones de
fidelidad a laley y de unién entre todos. En el Nuevo
Testamento, el discurso de Pablo a los presbiteros de
Efeso, tal como lo recoge Lucas en Hch 20 17-35
constituye el mejor gjemplo.

En 2 Pe es facil reconocer algunos rasgos y expre-
SIOnes que se derivan de este género. Pedro anunciasu
muertecercana(l , 14) y evocaun aconteci miento deci-
sivoensuvida: lavisiondelagloriadel Hijo predilec-
to (1, 17) que anuncia el esplendor de su segunda
vemda. Se esfuerza en reavivar los recuerdos de la
comunidad (I, 12.13.15) y la previene contrala apari-
Clon de falsos doctores (2, 1s.). El temadelatradicion
seexpresamuy bien en este pasaje: «En las dos cartas
que os he escrito os refresco la memoria, para que
vuestra mente simcera recuerde los dichos de los san-
tos profetas de antafio y el mandamiento del Sefior y
salvador comunicado por vuestros apdstoles» (3,1-2).

Doctrinas combatidas

Nos gustaria determinar la naturaleza de los erro-
res denunciados con tanta virulencia por 2 Pe. Sin
embargo resulta muy vagaesadenuncia: «Muchoslos
seguiran en su libertinajey por ese motivo el camino
verdadero severadifamado. Llevadosdelacodicia, os
explotaran con discursos artificiosos...» (2 Pe 2, 2-3).
LaunicapreclsiOneslaque serefierealacriticadela
escatologiatradicional: «En los Gltimos dias vendran
hombres que se burlaran de todos y que procederan
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como les dicten sus deseos. Esos preguntaran: '¢En
qué ha quedado la promesa de su venida?'» (3, 3-4).
¢Setrataunicamente de unadecepcion causadapor €l
retraso de la parusia? M as profundamente, esta nega-
cion va ligada a una concepcién del mundo y de la
salvacion que anuncia el gnosticismo del siglo 11. Lo
mismo que los filésofos griegos, los falsos doctores
consideran el mundo como eterno y no admiten por
consiguiente la doctrina biblica de la creacion. No
parecen juzgar la materia como mala, sino mas bien
como indiferente a la salvacion del hombre. Llamado
acompartirla«naturalezadivina» -y 2 Penovacilaen
utilizar esta expresién-, el hombre vive en unaliber-
tad que lo pone por encima de las contingencias de la
vida social. De ahi ese amoralismo practico que 2 Pe
denuncia con indignacion: «Atizan los deseos de la
carne y el desenfreno... Prometen libertad, ellos los
esclavos de lacorrupcion...» (2, 18-19). En esta diatri-
bahay que dejar cadacosaen susitio. Como haescrito
C. Spicq, 2 Pe traza un retrato-robot del hereje: «La
apologéticade laépoca no trataba de refutar el error,
sino de denunciar laincompetenciadel maestro; para
ello disponia de todo un arsenal de clichésy de voca-
bulario apropiados, ruinosos para el prestigio y el
crédito de los adversarios» (Les epftres de saint Pierre,
201 s.).

Las normas de la fe apostolica

Lo que constituye para nosotros el mayor interés
de 2 Pe es que este escrito tardio -sin duda el ultimo
cronol 6gicamente de los textos del Nuevo Testamen-
to- contiene en germen la doctrina de los <<lugares
teolégicos» tal comolatrazaraenel siglo XVI Melchor
Cano en su célebre obraDe locis theologicis (afio 1563).
Setratade saber de dénde sacar ladoctrina auténtica
y cémo encontrar las respuestas adaptadas a | as nece-
sidades de los tiempos. Problema delicado y siempre
actual, como han demostrado las largas deliberacio-
nes del Concilio Vaticano 11 para laredaccién de la
constitucion Del Verbum, sobre la revelacién divina.

En oposicionalosquecon Marcion (por el afio 140)
intentarén rechazar el Antiguo Testamento como la

INVECTIVAS CONTRA
LOS ADVERSARIOS

En un estudio muy documentado sobre el panfle-
to de Luciano de Samosata (siglo !l de nuestra era)
contra Alejandro de Abonoética, denunciado como
falso profeta, M. Caster ha hecho la lista de las
acusaciones de todo tipo que caracterizan ala diabo-
|é (=invectiva) en el ambiente griego:

«La condicion de esclavo del adversario o de sus
parientes, su origen barbaro, el oficio de sus padres,
el robo en todas sus formas (hasta el andrapodismo
oventa de hombres libres como esclavos), las malas
costumbres (el adversario es un seductor, un adulte-
ro, un rufian, un prostituido, un incestuoso, un aman-
te de las ancianas, prostituye a su esposa), el carac-
ter insociable, el desprecio de la familia que llega
hasta el parricidio, el desprecio de la ciudad, la co-
bardia en la guerra, el descuido en el vestir o en la
manera de andar, la prodigalidad sin freno. Se en-
cuentra mas o menos de todo esto, incluyendo la
acusacion de escasa cultura, en los grandes discur-
sos en que se enfrentaron Deméstenes y Esquines»
(M. Caster, Introduction & Alexandre d'Abonotique,
ou le Fauxprophéte, par Lucien de Samosate, p. 84).

obradeun Diosinferior, 2 Pe mantiene con energiala
inspiracion de las Escrituras (2, 21; comparese con 2
Tim 3, 16). Ha quedado superado el problema de la
observancia de la ley. Lo que interesa a 2 Pe es la
relaciénentrelapalabradelosprofetasy larevelacién
deJesucristo (I, 19s.). Cristo aparece entoncescomo el
centrodelaEscritura. Lacartainculcafuertementela
divinidad de Cristo, a quien atribuye el titulo de theds
(Diosen 1,1), locual esrelativamenteraro en el Nuevo
Testamento (véase Rom 9,5; Jn 1, 1; 20,28). El titulo
quedeordinario seledaa Cristo esel siguiente: nues-



tro sefior y salvador Jesus el mesias. Hacia él sube la
alabanzadelaiglesia(3,18). El esalavez maestro de
doctrina, que nos ensefia «el camino delajusticia» (2,
21) Y salvador.

Para ser salvado, hay que atenerse fielmente a la
doctrina de la verdad. ¢C6mo reconocerla entonces?
En esa época, el testimonio apostélico ha cristalizado
yaen férmulas autoritativas. YaJudas animabaa sus
lectores «a combatir por esa fe que se transmitio al
pueblo santo de una vez para siempre» (Jds 3). De
formamasconcreta, el autor de 2 Pedetallacuél es son
los testigos de latradicion apostélica: en primer lugar
Pedro, cuyo patrocinioinvoca; luego Pablo, cuyas car-
tas ya han sido reunidas (al menos parcialmente) en
un corpus y que constituyen una autoridad. Por este
hecho, selascomparaalas «demasEscrituras» (3,16),
lo cual equivale a reconocer su inspiracion. Por des-
gracig, han sido a veces tergiversadas. Representante
delatradicion de los apostoles (3, 2), el autor de 2 Pe
intenta entonces oponerse a las exégesis perniciosas y
somete la lectura de los textos a lo que los padres del
siglo 11 (concretamente san Ireneo) llamaran «la regla
de la verdad». Vemos pues cémo se planteayael pro-
blema de la interpretacion de la Escritura. Esta no
puede separarse de la tradicion viva de lafe apostdli-
ca. Nos gustaria que se precisase mejor el papel del
Espiritu Santo; habraqueesperar asan Ireneo que, en
unacomparacién justamente célebre, mostré como el
Espiritudabaal tesoro delafe unaperpetuajuventud:
«Estafe, que hemos recibido de laiglesia, la guarda-

MOos con esmero, pues sin cesar, bajo la accion del
Espiritu de Dios, como un tesoro de alto precio ence-
rrado en una vasija excelente, va rejuveneciendo y
hace rejuvenecer a la misma vasija que la contiene»
(Adv. haereses, 111, 24, 1).

Fechay lugar de redaccion

El texto de 2 Pe nos ofrece muy pocos indicios,
fuera de lo que se dice relativo a Pedro. Las alusiones
al evangelio de Mt, lautilizacion delacartade Judasy
lamencion delas cartas del corpus paulino obligan a
fechar 2 Pe a finales del periodo neotestamentario, a
comienzos del siglo 11.

Laatribucion a Pedro hace pensar en Roma como
lugar deorigen. En este sentido abogan ciertos pareci-
dos con la 1* de Clemente, redactada por el afio 95.
Pero se trata en esos casos de tradiciones midrasicas
(por ejemplo, a propésito de Noé), muy extendidas en
el mundo judioy por consiguienteen las comunidades
cristianas que siguieron estando en contacto con él. El
mejor dato para sefialar €l lugar de redaccién nos lo
ofrecen algunas alusiones y citas patristicas: 2 Pe fue
utilizada en primer lugar en Alejandria. Segunlatra-
dicidn, Marcos, <<intérprete de Pedro», fue el fundador
de aquella comunidad. Esto explicaria que pudiera
invocarse el recuerdo de Pedro con una semejante
solemnidad por el maestro que, ante las amenazas de
lahergjia, sehizointérpretedelatradicién apostolica
redactando la 2 Pe.



COMENTARIO

mientoy proponiéndol es algunas cuestiones. Explica-
remos tan solo algunos pasajes mas importantes.

Encabezamiento (1, 1-2)

Buscar el esquemahabitual (véanselos CB 34, 11
Y CB 39, 13) Y sefialar las formulas especificas.

El autor: Simén Pedro. ¢(Qué otras alusiones haya
Pedro en el resto de la carta?
Destinatarios: la Gnica cualificacion es la partici-

pacion en la misma fe: Buscar las demas expresiones
que manifiestan esta «comunion» en la fe.

Saludos: graciay paz, segin la férmula habitual.
Obsérvese laimportanciaque sele daal «conocimien-
to» (epigndsis, compaérese con 1,3.8; 2,20).

LA VOCACION CRISTIANA (1,3-11)

La unidad del pasaje queda determinada por la
correspondencia entre los v. 3 Y 11: «Nos llamé... al
reino eterno de nuestro Sefior y Salvador Jesus el
mesias». Entre los dos esta la cadena de las virtudes.

Participantes de la naturaleza divina (1, 4). Es €l
Unico pasaje del Nuevo Testamento que habla de la
«naturaleza divina». Se siente aqui, como en otras
ocasiones, lainfluenciadel helenismoen laterminolo-
gia. Pero es importante ver que no se trata de una
mistica «natural», como la encontramos en la tradi-
cién neoplaténica, ya que esta divinizacién del hom-
bre se pone en relacion conunaintervencion de Diosa
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lo largo de la historia de la salvacion (los bienes pro-
metidos) y no se realiza mas que por el conocimiento
de Jesucristo (I, 8), el Hijo predilecto (I, 17).

Lacadenadevirtudes(1,5-7). El Nuevo Testamen-
to conoce numerosas listas de virtudesy de vicios (por
giemplo, Gl S, 19-23; Col 3, 5-8.12-14; 1 Tim 6, IIs.).
Sin dedicar demasiadaimportanciaal sentido propio
de tal o cual palabra, conviene destacar los dos extre-
mos de la cadena: fe (pistis) y caridad (agapé).

{ Buscar en todo el conjunto de la carta lo que
( concierne a estas dos virtudes.



El texto de 2 Pe 1, 4 -Gnico en su formulacion
abstracta, pero muy en consonancia con la doctrina
habitual de nuestra fiiacion divina por el bautismo-
ha desempefiado un gran papel en la reflexion teol6-
gicay mistica. Sobre este tema puede consultarse el
articulo Divinisation del OS 3, 1370-1459.

Los padres griegos han reflexionado especial-
mente sobre la unién entre la naturaleza divinay la
naturaleza humana, realizada de unaforma Unicaen
la encarnacion de Jesucristo y que permite la divini-
zacion de los fieles. Como ejemplo podemos citar
estas palabras de san Ireneo: «Esta es la razén por
la que el Verbo se hizo hombre, y el Hijo de Dios hijo
del hombre: para que el hombre, mezclandose con el
Verbo y recibiendo asi la adopcion filial, se hiciera
hijo de Dios» (Adv. haer., 111, 19, 1).

Origenes habla expresamente de «naturaleza»:
«Con Jesus la naturaleza divina y la naturaleza hu-
mana empezaron a entrelazarse, a fin de que la na-
turaleza humana fuera divinizada por la participacion
en la divinidad, no en JesuUs s6lo, sino también en

«PARTICIPANTES DE LA NATURALEZA DIVINA»

todos aquellos que, con la fe, adoptan el género de
vida que ensefi6 Jesus, y que eleva a la amistad con
Dios y a la comunion con él a todo el que vive se-
gun los preceptos de Jesls» (Contra Ce/sum, 111,28).

Esta doctrina de la divinizacion de los fieles se
habia hecho tan tradicional que san Atanasio se sirve
de ella como de un trampolin contra los arrianos que
negaban la divinidad de Cristo. ¢ Como podria divini-
zarnos Cristo si él no era Dios?: «La union (de la
encarnacion) se hizo de este modo para que la natu-
raleza divina estuviera unida a la naturaleza humana
y quedasen aseguradas la salvacion del hombrey su
divinizacion» (2.° tratado contra los arrianos, 70).

Santo Tomas de Aquino basara su teologia de la
gracia en este texto. En efecto, para él la gracia es
una verdadera participacion en la naturaleza divina,
no tal como puede alcanzarlala razén humanacomo
ser subsistente, sino como la naturaleza de Dios uno
y trino. La gracianos hace de este modo participar de
la vida intima de Dios.

Ratificar vuestro llamamiento con frutos abun-
dantes (1, 8-11). El temade lallamada, que se indica
enel v. 3, seprecisaahoraenel v. 10. Lagrandezadela

vocacién del cristiano (v. 4) es el mejor estimulo para
unavidagenerosa. Lamisticade 2 Pe no se vive en el
replieguesobresi mismo, sinoenel amor fraterno (v. 7).

LA NORMA DE LA VERDAD (1, 12-21)

Antesde denunciar alosfalsos doctores, cuyaense-
flanza perturba a sus lectores (2, 1), el autor presenta
las bases de la «tradicién apostolica». Se observara
cémo el testimonio de los apéstol es se encuentra inti-
mamente ligado con el de los profetas.

El testamento de Pedro (1, 12-15)

El temadel recuerdo estructuratodo el desarrollo:
acordaros (v. 12), refrescaros la memoria (v. 13), con-
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servar el recuerdo (v. 15). Es éste el pasaje mas carac-
teristico parafijar el géneroliterariode 2 Pe(d. supra,
p. 50 s.).

Anunciodela muertepréximade Pedro. Compare-
se con Hch 20, 23-25, donde Pablo hace esta misma
confidencia. En lo que se refiere a Pedro, se puede
evocar el anuncio de su martirio hecho por el propio
Jesus (Jn 21, 18).

Preparar el porvenir. El texto mismo de 2 Pe (como
yael de 1Pe véase 3,1) es considerado como €l medio
mas apropiado paralafijacién de latradicion aposto-
lica. «Estos versiculos son entonces el pasaje del Nue-
vo Testamento en donde se anunciay se expresa con
mayor claridad el principio de la transformacién en
Escritura de la tradicién apostolica» (A. Vogtle).

La transfiguracion de Cristo
(1, 16-18)

Hemosconservado el titulotradicional de «transfi-
guracion», envirtud delarelacién conlaescenareferi-
dapor Mateo (17,1-9 Ypar.), aunqueel texto de 2 Pees
muy discreto sobre el cambio en las apariencias de
Cristo. El acentorecaeen el testimonioque dael Padre
de su Hijo. Tan solo la palabra «gloria» evoca el es-
plendor luminoso que rodea a la escena.

Comparar mas en concreto 2 Pe 1, 16-18 con Mt
17, 1-9, desde el punto de vista de los personajes
que participan en la escena, desde el punto de
vista del contenido del mensaje y de su impor-
tancia para los destinatarios.

El v. 16 indica lafinalidad del texto: se trata d«
oponerse alasensefianzas de losfalsos doctores. Esto.
se consideran como inventores de «mitos sofisticos»
Lo mismo que en las cartas pastorales, €l término
«mito» estacargadode un acento despreciativo (1 Tim
1,4;4,7; 2Tim4, 4; Tit 1, 14). Su sentido estotalmente
distinto del que dan alapalabra «mito» losfilésofos y
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los historiadores de las religiones. Vemos entonces
que «mito» resulta una palabra tramposay que con-
viene precisar el sentido en que se utiliza. «<Enel mun-
do griego, el término recibié una acepcion técnica
religiosa, paradesignar unas veces las leyendas mito-
I6gicas y cosmogodnicas y otras veces los 'oraculos'
revelados» (e. Spicq).

El lazo que se establece entre mitos y genealogias
interminables en 1 Tim 1, 4 pudo hacer creer que el
autor de las cartas pastoral es la emprende contralas
especul aciones gnosticas sobre los eones, intermedia-
rios entre el Dios supremo incognoscible y el mundo
material. Pero nada prueba que semejantes elucubra-
cionestuvieranyacurso enlaépocadelaspastoralesy
de 2 Pe. Espreciso dejar aestapal abraun sentido muy
general, para significar la condenacion de las vanas
ficciones de los herejes en oposicion a la solidez del
testimonio apostélico. Para subrayar su alcance, €l
autor utiliza un término de lalenguade los misterios
griegos: «hemos sido testigos oculares» (palabra que
no se encuentraen ningun otro lugar de labiblia). Se
trata del término empleado parael grado mas alto de
laiiniciacion mistérica, cuando el mistavislumbraen
medio de la luz los objetos sagrados, por ejemplo en
Eleusis.

Lavisién dePedrorecay6 sobreel podery lavenida
(parusia) de nuestro Sefior Jesls mesias. Por el empleo
de estaultimapal abra, laescenadelatransfiguracion
recibe un sentido de anticipacion. El Sefior, presente
de forma gloriosa en la montafa, es el mismo que
volvera de pronto, como un ladron (3, 10).

El v. 17 pone el acento en la pal abra de presenta-
cion pronunciadapor lavoz celestial: «Estees mi hijo,
aquienyoquiero, mi predilecto». Como en los sindpti-
cos, ladeclaracion divinarecoge los términos de Is 42,
1, pero sustituyendo el apelativo de siervo por el de
«mi Hijo, aquienyo quiero», esdecir mi hijo unico. La
invitacion a escuchar al Hijo (por alusién a Dt 18,
15.18) no aparece en estaocasion. Sediriaque hay que
escuchar a los apéstol es «<os hemos dado a conocer»:
v. 16) paraescuchar al Hijo. Esto eslo que subrayaen
todo caso el v. 18.



Testimonio e interpretacién
de la Escritura (1, 19-21)

En la narracion de los sindpticos, Moisés y Elias,
uno acadalado de Cristo, manifiestan el testimonio de
laley y el delos profetas. Aqui setratade «lapalabra
de los profetas», considerada como «mas sOlida».
¢Hay que concluir de esto que preval ece sobre el testi-
monio de los apostoles? No; el texto quiere decir sola-
mente que el uno y el otro se refuerzan mutuamente.
Sin la revelacion evangélica, la profecia permanece
velada, pero sin los anuncios repetidos del Antiguo
Testamento el mensaje del Nuevo pierde un apoyo
preci 0so.

Con una hermosa comparacion se pone de relieve
laaperturadelafe haciael porvenir: por muy lumino-
so que sea, el mensaje de fe no es todavia mas que una
débil lamparilla que brilla en un lugar oscuro, hasta
que selevante laestrellade la mafiana. Este simbolis-
mo de la estrella de la mafiana era familiar a los pri-
meros cristianos, como puede verse por Ap 2, 28 'y 22,
16. El texto de base parece ser € oraculo de Balaan
sobre la estrella de Jacob (Nm 24, 17), pero tampoco
hemos de olvidar los anuncios proféticossobreel astro
que se levanta (anatolé en Jr 23, 5y en Zac 3, 8, en
donde la palabra hebrea que se utiliza significa «ger-
men»). Podriamos por tanto resumir todo el movi-
miento delosv. 16 al 19 con estas palabras: delaluza
laluz, esdecir delaluz delafe, recibidaporlaaudicién
del testimonio apostélico, a la luz plena, cuando el
mismo Cristo selevante en nuestroscorazonesparaun
dia que no conoceré ocaso.

Con 2 Tim 3, 16, este pasaje es el mas importante
del Nuevo Testamento para fijar la doctrina de la
inspiracién de las Escrituras. Notémoslo bien: no se
trata de una innovacién, ya que por esta época los
judiosy los cristianos estaban plenamente convenci-
dos de que los profetas habian hablado bajo laaccion
del «espiritu de profecia»; setratade unasimpleindi-
cacién parasefialar en qué sentido conviene interpre-
tar la Escritura.

El autor de 2 Pe no se interesapor lapsicologia de
los profetas, como lo hace 1 Pe 1, 11; tampoco avala
unateoriade lainspiracion-dictada, como lade Filén
de Alegjandria. Se limita a decir que los profetas han
hablado de parte de Dios, bajo la accion del Espiritu
Santo. De aqui viene que lainterpretaci6n de sus tex-
tos no puede dejarse al sentimiento personal, a las
especul aciones «miticas» que se denunciaban en el v.
16. Hay que apelar alainspiracion del texto leyéndolo
en el sentido en que fue compuesto; esto quiere decir
en concreto que hay que percibirlo en el seno de una
tradicion que sea portadora de sentido, que ensefia a
descubrir en la Escritura al Hijo predilecto de Dios.

Por encimade laoposiciénentre Escrituray Tradi-
cion, el ConcilioVaticano Il nosinvitaaver sucompe-
netracionreciproca: «Asi, pues, lasagradaTradiciony
lasagrada Escrituraestan intimamente unidasy com-
penetradas entre si.' Porque, surgiendo ambas de la
mismafuente, sefunden enciertomodoy tiendenaun
mismo fin» (Dei Verbum, n. 9).

DENUNCIA DE LOS FALSOS DOCTORES (c. 2)

Comoyahemosdicho enlaintroduccién, este capi-
tuloresultaun tanto desconcertante, yaque no nos da
indicaciones concretas sobre las doctrinas que se de-
nuncian, sino que se contenta con acumular sarcas-
mos contra los adversarios.

Es cierta su dependencia respecto a la carta de
Judas. Sefialaremos los casos mas tipicos. Lo que se
constata ante todo es la sobriedad relativade 2 Pe. Le
bastan los ejemplos biblicosy se abstiene de todacita
o alusion a los apécrifos (cL CB 12) que es posible

57



observar enlacartade Judas: AsunciondeMoisésen el
v. 9y Henoe (segln el texto griego) en los v. 14-15.
Menos marcadapor el judeo-cristianismo que Judas, 2
Pe es de este modo un buen testimonio de unaopcién
masrestrictivaen el uso delasautoridades «escritura-
rias».

Las alusiones biblicas, mejor ordenadas en 2 Pe
queen Jds, no serefieren solamentealaletradel texto,
sino a la interpretacion midrasica que era usual en
aquel tiempo. La comparacion con laliteraturacris-
tianaprimitiva(por ejemplo, 1.2 cartade Clemente de
Roma a propésito del diluvio) resulta también muy
instructiva. Desde este punto de vista, 2 Pe nos hace
captar en lo més vivo lamanera como se presentaban
entonces los episodios biblicos en lashomilias cristia-
nas.

El anuncio de los falsos doctor es
(2, 1-39)

Los Testamentos se muestran unanimesalahorade
presentar los Gltimos tiempos como un periodo de
calamidades inauditas. Aqui, como en Hch 20, 29; 1
Tim4, 1-5; 2Tim 3, 1, esos tiemposestan marcados por
la proliferacion de doctrinas falsas.

El juicio futuro (2, 3b-9)

Aunque resulta muy dificil estructurar esta larga
diatriba-laTuB no introduce ninguna division en el
interior de este capitulo-, creemos que la doble men-
ciondel juicioenlosv. 3Y9 permiteaislar unaespecie
de conjunto.

Para inculcar la certeza del juicio, dentro de los
plazos fijados por la providencia, el autor recurre a
diversos ejemplos:

- Los angeles culpables aguardan en el Tartaro la
Gltimasentencia (v. 4, que hay que comparar con Jds
6). Se trata de los angeles denunciados en Gn 6, 1-4,
responsables del diluvio. Henoc fue enviado a anun-
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ciarlessu castigo definitivo (Henoc 15-16); segun algu-
nos exegetas (supra, p. 38), aludiriaaellos 1Pe 3,19s.

- Enoposicion a lageneracion pecadoradel dilu-
vio, se nos presenta a Noé como «pregonero de la
rectitud». Segun el midras judio, exhort6 efectiva-
mente a sus contemporaneos a convertirse antes de
que les alcanzarael castigo divino, pero sin encontrar
en ellos mas que burlasy desprecio. Encontramos una
alusion analoga en la primera carta de Clemente:
«Noé predico el arrepentimientoy se salvaron los que
lo escucharon» (7, 6). El calificativo de «octavo» no se
refiere al nGmero de los patriarcas, sino que tiene un
valor simbolico: eslacifraquesimbolizaalaresurrec-
cion (comparese con 1 Pe 3, 20). El valor del diluvio
comosignificativodel fin del mundo parael nacimien-
to de una nueva humanidad esta muy bien expresado
por Clemente de Roma: «Noé fue encontrado fiel. Tu-
vo como ministerio la predicaciéon al mundo de un
nuevo nacimiento, y el Sefior salvé por medio de él a
los seresvivos que, enlaconcordia, habian entrado en
el arca» (I Clemente, 9, 4).

Lahistoriade Sodomay Gomorraestamejor situa-
da en 2 Pe 2, 6-8 que en Jds 7. Pero sobre todo es
diferente el acento, yaqueel texto seinteresamas que
nada por Lot el justo como ejemplo de los hombres
rectos que sufren por lainiquidad ambiental y quedan
libresdel castigoen el juicio. También aqui esinstruc-
tivalacomparacién con laprimeracarta de Clemente
(IX, 1): «Por causade su hospitalidady de su piedad, se
salvo Lot en Sodoma, mientras que toda laregion de
alrededor recibia su juicio por el azufrey el juego. De
estemodo, el Sefior haciamanifiesto que no abandona
alos que esperan en él, sino que reservael castigoy el
tormento para los rebeldes».

La falsa libertad de los adver sarios
(2, 10-22)

Después de recordar la existencia del juicio de
Dios, 2 Peacusacon términosviolentoslainmoralidad
de los falsos doctores. Esta exposicién queda encua-
drada por la denuncia de su impureza: corren detras



delacarne(v. 10); sontan inmundoscomoel perroy la
cerda (v. 22).

L as acusaciones que se lanzan son con frecuencia
oscuras. ¢Qué es lo que significa <<insultar a las Glo-
rias»? Sediriaque, ensuorgullo, losfalsos doctores se
creen superiores a los angeles. El texto paralelo de
Judas es mas claro en este punto: nos dice que el
propio Miguel no lanz6 contra el diablo unjuicioin-
sultante, sino que apel6 al juicio de Dios (Jds 9).

La alusion a Balaan tiene que ponerse en relacién
con aquel cuadro tan negro que habia trazado el ju-
daismo de este adivino. Lo habian hecho responsable
de laseduccion de los israelitas por las hijas de Moab
en Baal Fegor (Nm 31, 16), Y por estetitulo sele men-
cionaen el Apocalipsis (2, 4).

Laacusacion de libertinaje forma parte de los ar-
gumentos de un abogado que quiere arruinar larepu-
tacion de su adversario. Los griegos siempre fueron
maestros en el arte de la palabra... y de la injuria
(véase €l recuadro de lap. 52). No podemos menos de
lamentar que 2 Pe haya cedido a la tentacién de un
género demasiado fécil; respecto al texto paralelo de
Judas, aparece algo menos violento.

La severidad contra los falsos doctores se debe a
queel autor tiene unaconcienciamuy vivadelagrave-
dad de unarecaida después de la gracia de laconver-
sion. Compaérense los v. 20-21 con Heb 6, 4-8; 10,26,y
recordemos la parabolaevangélicasobre lavueltaca-
lamitosa de los malos espiritus (Mt 12,43-45 Y par.).

A PESAR DEL APARENTE RETRASO,
LLEGARA EL OIA DEL SENOR (c. 3)

En el c. 3 podemos finalmente captar la oposicion
fundamental entrelaensefianzade los falsos doctores
y la tradicion apostélica. Bajo la influencia de las
concepciones helenistas, segln las cuales la sal vacion
leinteresasolamenteal almay sellevaacabo fuerade
la duracioén histérica, los herejes parecen profesar la
eternidad del mundo y ponen en duda la vuelta del
Sefior. 2 Pe no selimitaarecordar |aensefianzatradi-
cional, sino que saca de ella exhortaciones practicas.

Larepeticion del encabezamiento «amigos mios»
en los v. 1.8.14 Y 17 parece ser € mejor dato para
establecer una estructuracion del texto.

Refutacion de los escépticos (3, 1-7)

Recuerdo de la tradicion (3, 1-2). Volvemos a en-
contrar aqui, como en 1, 12-15, los términos que evo-
can el género de «testamento»: invitacion arecordar y
evocacion de un dato mas concreto: el envio de una
primera carta (nuestra 1 Pe). Como en 1, 19, el texto

insiste en la armonia entre las profecias del Antiguo
Testamento y el mensaje de los evangelios. Laformu-
la: «el mandamiento de vuestros apéstol es» debe rela-
cionarse con lo que expone san Pablo en 1 Cor 15, 1-11
aproposito del caracter colectivo del testimonio apos-
tolico. Laensefianzade Pedro no puede separarsedela
de los otros apostoles: precioso testimonio en favor de
la concepcion colegial del apostolado y, prolongando
sus perspectivas, del episcopado.

Las dudas sobre la parusia (3, 3-4). Los primeros
cristianos habian vivido en la esperanza del regreso
inminente del Sefior, comoloindicaconcretamentela
oracién mas antigua a Cristo que se nos ha conserva:
do: Marana fa: <<jVen, Sefior nuestro!» (I Cor 16,22).
Pueden recordarse en este sentido | as explicaciones de
M. Trimaille sobre 1 Tes 4, 13-18 (CB 39, 60-64). La
prolongacién del plazo tendria que provocar dudasy
no pocos se desalentarian, a pesar de las parabolas
evangélicas que insistian en el posibleretraso del Se-
fior (por ejemplo Mc 13,33-37 Y par.; Mt 25, 1-13).
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Caracter perecedero del mundo (3, 5-7). La argu-
mentacion de losfalsos doctoresibaligadaasu cosmo-
logia. Para los griegos, la materia es eterna. Contra
estaopinién, Pedro recuerda que la creacion del mun-
do sedebe alaintervencion soberanade lapalabrade
Dios(vease Gn 1). El diluvioilustraestafragilidad del
mundo y anunciael juicio final.

Repasar los textos de 1 Pe 'y 2 Pe relativos al
diluvio y descubrir su interpretacion global.
Puede prolongarse este trabajo con una investi-
gacidnentrelospadresdelaiglesiautilizando la
obrade J. Daniélou, Bibleet Liturgie. Cerf, Paris
1951, 104-118.

Vivir en la santidad
para habitar el mundo nuevo
(3, 8-13)

Lavenidadel Sefior (3, 8-10). Paraexplicarel retra-
so aparente de la parusia, 2 Pe utiliza el Sal 90, 4,
segun una interpretacion judia tradicional: para el
Sefior un solo diaes como mil afios. Unaespecul acion
andloga es la que se encuentra en el Apocalipsis (20,
3-6), que dio lugar posteriormente a todaunaserie de
célculossobreel fin del mundo. Estaclaro queel texto
no se sitda ni mucho menos en semejantes perspecti-
vas.

Mas que de retraso, hay que hablar de un plazo de
gracia, comoindicael v. 9. Lamisericordiade Dioses
laclave delahistoria, como demostrabayalahistoria
de Noé queinvitabaasuscontemporaneosalaconver-
sion, antes de que fuera demasiado tarde (2 Pe 2, 5).

Peroel juiciollegard, caracterizado por unairrup-
cion del fuego celestial. Se ha podido relacionar € v.
10 con laconcepcion estoicade laekpyr6sis, esdecir el
incendiouniversal al final de un ciclo del mundo. Pero
hay una diferencia capital que distingue a 2 Pe de la
cosmologia estoica: segln la concepcion biblica del
tiempo, el juicio segln 2 Pe sera definitivo, mientras
que para los estoicos el retorno de los elementos al
fuego primordial va seguido de un nuevo ciclo total-
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mente semejante al primero: es el mito del eterno
retorno, tan bien estudiado por Mircea Eliade.

La imagen del ladron para expresar el caréacter
imprevisible del regreso de Cristo procede de una pa-
rabola (Mt 24, 43-45 Y par.) Y se encuentratambién en
1Tes5 2YenAp 3, 3, 16, 15.

Prepararse santamente para el dia del Sefior (3,
11-13). Laensefianza sobre la destruccion del mundo
no tiene que llevarnos a un desinterés egoista por
nuestras tareas terrenas, ya que no sera posible habi-
tar en la tierra nueva (Is 65, 17) mas que s se ha
caminado por el «camino de lajusticia» (2, 21): "Pasa
lafigurade este mundo deformada por el pecado, pero
Dios nos ensefia que nos prepara unanueva moraday
unanueva tierra donde habita lajusticia, y cuyabie-
naventuranza serd capaz de saciar y hacer rebosar
todoslos anhel os de paz que brotan del corazon huma-
no...

Laesperanza de unatierra nueva no debe amorti-
guar, sino masbien avivar lapreocupaci on por perfec-
cionar estatierra, donde se desarrollael cuerpo dela
nueva familia humana que puede de alguna manera
ofrecer un esbozo del siglo nuevo» (Gaudium et spes, n.
39).

La ensefianza auténtica de Pablo
(3, 14-16)

El final de 2 Petiene unaimportanciaespecial para
lahistoriade laformacion del canon del Nuevo Testa-
mento. En efecto, atestigualaformacion de un primer
corpus de las cartas de Pablo y la veneracién con que
se las mira, ya que se las asimila de alguna manera a
las demas Escrituras, esto esalosescritos del Antiguo
Testamento. Se planteade unaformaagudacel proble-
ma de la interpretacion (véase también 2 Pe 1, 20):
algunos deforman la ensefianza auténtica de Pablo en
provecho de sus tesis particulares. Como ejemplo, la
tesis de lajustificacién por lafe ha provocado ciertas
agitaciones a las que alude la carta de Santiago (2,
14-26). Al insistir en nuestraparticipacion actual enla



resurreccién y ascension de Cristo, la carta a los efe-
sios (2, 6) podiaservir de apoyo alatesis segin lacual
la resurreccion ha tenido ya lugar: un discipulo de
Pablo, en 2 Tim 2, 18, habia rectificado ya esta posi-
cién, apoyandoseenladoctrinaexplicitade Pabloen 1
Cor 15. Asi, pues, los problemas de interpretacion no
son s6lo de nuestros dias.

Sepodraobservar como 2 Pedestacaun temaclave
en lateologia de Pablo: la misericordiade Dios. Esla
tesis mismade lacartaalosromanos: «¢Esqueno das
importanciaa su inagotable benignidad, a su toleran-
ciay asu paciencia, sin darte cuentade que labenigni-
dad de Dios te esta empujando alaenmienda?» (Rom
2,4). «Porque Diosencerrd atodosen larebeldia, para
tener misericordia de todos. jQué abismo de riqueza,
de sabiduriay de conocimiento el de Dios! jQuéinson-
dables sus decisiones y qué irrastreables sus cami-
nos!» (Rom 11, 32-33).

Al final de esta carta, puesta bajo € patrocinio de
Pedro, es interesante ver como se le asocia a Pablo
«<nuestro hermano y amigo»); estamos muy lejosdela
disputa de Antioquia (Gal 2, 11-14). Latradicién ira
asociando cada vez mas estrechamente a Pedro y a
Pablo, en razén de su martirio en Roma. Puede recor-
darse el texto de Clemente romano que citamos al
comentar 1 Pe 5, 1 (cf. p. 44). Unos anos mas tarde,
Ignacio de Antioquia, escribiendo a los romanos para
anunciarles su préoximallegadacomo condenado a las

fieras, evocabatambién el recuerdo de los dos aposto-
les: «Yo no os doy 6rdenes como Pedroy Pablo; ellos
eran apostoles, yo un condenado» (Ad romanos, 4, 3).

Estas comparacionesentre |os textos nos permiten
situar mejoren el tiempola2Pe: enlosalrededores del
afo 100. El prestigio incomparable de que goza la
iglesiade Roma como «presidente de la caridad» (Ig-
nacio, a los romanos) y su «origen mas excelente»
(potentior principalitas) que reconoce Ireneo (Adv.
haer., 111, 3, 3) se funden de este modo en el doble
patrocinio de Pedroy de Pablo. A sumodo datestimo-
nio de ello la2 Pe, manifestando claramente el carac-
ter colegial de la tradicién apostdlica.

Exhortacion final (3, 17-18)

Un nuevo saludo, «amigos mios», introduce las
Ultimas palabras. No se formula ningun deseo, como
suele hacerse al final de las cartas, sino que aparece
una doble exhortacion que resume toda la carta: no
dejarse confundir por losimpiosy crecer en el conoci-
miento de Cristo.

Ladoxologiacon que se cierralacartavadirigida
al mismo Cristo, locual resultararoenel Nuevo Testa-
mento (cf. Rom 9, 5y 2 Tim 4, 18). De este modo
terminala cartacon la proclamacioén de la divinidad
de Cristo salvador, lo mismo que habia comenzado.
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