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Un cuaderno biblico sobre el Coran. Quizas les
resulte esto extrafio a nuestros lectores. No obstante,
creemos que este cuaderno, con el suplemento docu-
mental que lo acompafia, ocupa perfectamente un lu-
gar en nuestra coleccion.

1. Con el islam tenemos en comun el hecho de
referirnos a un libro fundamental. Lo mismo que noso-
tros en la biblia, los musulmanes recénocen en el Coran
la revelacion definitiva de Dios a los hombres. Los cris-
tianos, fiados en su revelacion, notienen por qué temer
el cuestionamiento de una religibn mas reciente, basa-
da, también ella, en algo que recibe como una revela-
cioén, consignada en un libro.

Pero el lector de este cuaderno podra advertir una
diferencia esencial en la relacion con las Escrituras.
Mientras que los cristianos no tienen miedo de someter
su libro revelado a la critica, los musulmanes siguen
considerando el Cordn como la revelacion inmediata y
transparente de Dios. ¢Una perspectiva fundamentalis-
ta 0 una postura critica? El integrismo religioso se da en
las dos partes y se basa en la misma relacién con las
Escrituras.

2. Ademas, para nosotros, los cristianos, el islam
no es una religién como las otras, ya que conecta con
Abrahéan, lo mismo que el judaismo. De este modo,
judios, cristianos y musulmanes tienen una parte de su
historia en comdn. Encontraremos entonces en el Co-
ran tradiciones biblicas y evangélicas debidas a las po-
sibles relaciones del islam primitivo con losjudiosy los
cristianos. Por otra parte, el islamy el cristianismo coin-
ciden o se oponen entre si en algunas cuestiones cen-
trales como la comunidad, Dios, las mediaciones de la
salvacion. Sobre todo ello podra encontrar aqui el lec-
tor una informacién de primera mano.

3. El titulo expresa muy bien el punto de vista de
este cuaderno: «Un cristiano lee el Coran». No se trata,
en primer lugar, de una presentacion general del Coran,
sino de una mirada dirigida a partir de la fe cristiana. Al

definir asi nuestro propdsito, subrayamos sus limites...
y su interés. Nos dirigimos esencialmente a los cristia-
nos que tratan con musulmanesy tienen ganas de co-
nocerlos mejor; aqui se encontraran con una vision sin
excesivas complacencias, pero también sin prejuicios
desfavorables. El dominico padre J. Jomier conoce
bien el islam; hace muchos afios que lleva estudiando
el Coran. Conoce también la comunidad musulmanaen
medio de la cual ha pasado varios afios. Es entonces un
guia seguro y competente.

4. En «Documentos en torno a la biblia, 11, suple-
mento a este cuaderno, se recogen algunos textos del
Coran, seleccionados por el padre Jomier en funcion de
sus relaciones con nuestros textos biblicos. Recomen-
damos vivamente a nuestros lectores que completen su
estudio con la lectura de los textos de este documento.

5. Como ultima justificacion para la publicacién de
este cuaderno, podemos invitar a nuestros lectores a
que abran los ojos. El islam es para nosotros una expe-
riencia cercana através de los trabajadores musulma-
nes que cruzan nuestras fronteras y de nuestras relacio-
nes con ellos en el orden econdmico, politico y social.
Para dirigir una mirada certera sobre su comunidad,
hemos de conocer el libro que lainspiray la religién que
le da vida. Es verdad que entre el libro y la comunidad
se dan a veces desniveles inquietantes, como atesti-
guan ciertas formas del islam fanético. Pero ¢acaso no
hemos abusado también aveces los cristianos de nues-
tro libro sagrado en funcién de intereses poco hones-
tos? La solucion no esta en quemar el libro, sino mas
bien en volver a sus intuiciones fundamentales.

Este cuaderno, con su suplemento, no tiene mas
finalidad que la de iluminar el recorrido que emprendi6
aquel gran barco del islam bajo la guia de Mahoma y
con el que continuamente nos cruzamos nosotros, los
que recorremos el mar de la historia en otro barco
paralelo.

Alain MARCHADOUR




LA ORACION SUPREMA DEL ISLAM

En d nombre de Dios, clemente y misericordioso.
jAlabanzas a Dios, Sefior dd universo!,

clemente y misericordioso,

soberano del dia del juicio.

A ti te adoramos y pedimos ayuda.

Guianos por d camino recto,

e camino de aquellos a quienes das tus beneficios,
que no son objeto de tu colera ni se extravian. Amén.

(Corén, 1 Al-Fatiha)

INTRODUCCION

Hablar sin complejos

Este cuaderno se ha propuesto un doble objeti-
vo. En primer lugar, ayudar indirectamente aleer
labibliay los evangelios. El Corén, € libro sagrado
de los musulmanes, se presentaefectivamente como
unaconflrmacion de latradicion religiosa de Moisés
y deJesus. Proclamado en Arabiaentrelos afios 610
y 632, recoge varias ensefianzas, judias especial-
mente y también cristianas, rechaza sin embargo
otrasy pasacasi entotal silencio algunos puntos que
son esenciales para nosotros. Como otros muchos
movimientosandogosalolargo delahistoria, desde
los gndsticos de los primeros siglos hastalos mormo-
nesy los testigos de Jehovd, € islam lanza un desa-
fio alos cristianos de las grandes iglesias. Afirma
que é es € encargado de restituir € verdadero
retrato de JesUs y su doctrina, corrompidos por los
cristianos. En unapalabra, nosinvitaalareflexion.
Su aportacion nos permitira, tanto por emulacién
como por contraste, ver qué es lo que tienen en
comun cristianos y musulmanes. A continuacion,

serd mas fécil discernir qué es lo que tienen como
propio la bibliay los evangelios.

En segundo lugar, estaaperturaal Coraninten-
ta promover una mejor comprension de los musul-
manes (con losquetratamosenlavidadiariay delos
gue nos hablan los medios de comunicacion) tal como
son, con sus ideales, su sensibilidad, sus dificulta-
des, su manerade expresarse, su posicion frente d
cristianismo. Estan marcados por unasociedad enla
que, visible o invisible, d Coran ocupa € primer
lugar.

En occidente ha sido dificil durante muchos s-
glosdirigir unamiradaserenasobree islamy sobre
el Coran. La situacion de lucha que predominaba
habia creado en los cristianos ciertos reflejos defen-
sivos, constituidos tal vez de miedo y seguramente
de vigilancia desconflada. Siempre que no tropeza-
baconunaresistenciavigorosa, €l islam seextendia
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como una manchade aceite, a menudo a costade la
cristiandad. Y cuando llego € reflujo después de la
invasion, fueron el capitalismo y la expansion colo-
nialistade un occidentereligiosamentedivididoy en
parte agnostico, con todas las consecuencias que de
elo sederivan, los que invadieron los paises musul-
manes. La ocupacion que les toco soportar produjo
como reaccion laformacién de ciertos movimientos
de liberacioén, en los que unavez méas el islam fue de
ordinario el aima de laresistencia cultural.

Entretanto empez6 a evolucionar € espiritu en
occidente bajo e conocimiento fecundo de las gran-
des civilizaciones mundiales. Se comprobé entonces
en gran numero de occidental es el empefio de luchar
contralos prejuicios, las injusticias y las imagenes
adulteradas que en lo tocante a islam estaban am-
pliamente esparcidas. Se manifesto cierto deseo de
dialogar. Mas recientemente, muchos cristianos se
sintieron afectados por € problemade los emigran-
tes con todas las implicaciones sociades y humanas
quellevaconsigo. Por otraparte, muchos seintere-
saban por el papel benéfico que habia desempefiado
el islam en € itinerario espiritual de algunos gran-
descristianos (Charles de Foucauld, Ernest Psicha-
ri, Louis Massignon, entre otros).

A pesar de dlo, estos intentos de didogo se
movian en un contexto todavia bastante inseguro.
Para obtener € cese de lasinjusticias, los protago-
nistas de la apertura insistieron en los aspectos
favorables de los musulmanes, evitando cualquier
alusiéon a lo deméas. Habia que atender a lo mas
urgente, aungue se pecara por exceso de optimis-
mo. Convenia dejar para mas tarde las cuestiones
que ahora resultaba un tanto delicado exponer.

No obstante, poco a poco, se precisaron también
las dificultades del didlogo; lamano tendidacorre a
veces €l peligro deinterpretarse como signo de de-
bilidad y no siempre se consigue facilmente lareci-
procidad en los esfuerzos de comprension. Sereali-
zaron ciertamente algunos progresos de los que hay
gque alegrarse sinceramente, pero todavia queda
mucho camino por recorrer.

Actualmente, veinte afios después de la descolo-
nizacion, cuando el occidente tiene que enfrentarse
con el gravisimo problema de los inmigrantes, va
siendo horade adoptar unaactitud mas serena. Hay
muchos cristianos que desean oir hablar del islam
sincomplejos. Unapresentacion leal tiene quetener
en cuentalos aspectos positivos asi como larepul sa
absol uta que manifiestan los musulmanes de ciertos
valores que son capitalesparanosotros. Nohay que
minimizar ni lo que e islam tiene de grandeza, ni su
capacidad de expansion, ni las criticas de su apolo-
géticarelativas d cristianismo de nuestros evange-
lios, por tanto, es conveniente que no perdamos
nuncade vistalo que, paranosotros, tiene solamen-
te € cristianismo. El presente cuaderno intenta
responder a estos planteamientos.

N. B. Lascitas del Corén se haran indicando los nimeros del
capitulo (azora, osura) y de los versiculos (aleyas), sin mencio-
nar € libro. Asi (19, 16) significar& Coréan, versiculo 16 de la
azora «Maria~» (la decimonona).

Para ilustrar algunas expresiones, se citan a veces ciertos
pasajes breves de un comentario a Coran, redactado en Egipto
en e siglo XV y que suele utilizarse en la ensefianza coranica: €
comentario de los Jaldayn.
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UNA OJEADA AL CORAN

LA APARICION DEL CORAN
y LOS COMIENZOS DEL ISLAM
EN LA MECA (609-622)

El Coran estaescrito en lengua arabe; todalaciviliza-
cién musulmana se encarga de recordarlo a quien se em-
pefia en olvidarlo. Data de los comienzos del siglo V11 d.
C. Por aguella época, un personaje de Arabia, Moham-
mad ibn Abdallah (* haciad 570 - + en € 632), aquien los
musulmanes veneran como e mayor y d ultimo de los
profetas enviados por Dios, predico lanuevareligion que
habriade extenderse por unagran parte del mundo con €
nombre de islam.

Nacido en La Meca, centro comercial de caravanas
situado amenos de 100 km. del mar Rojo, a medio camino
entre € océano Indico (Adén) y d Mediterraneo (Gaza),
Mahomaperdid asu padre, asumadrey asusabuelos. Lo
educo entonces, apartir delos ocho afios, un tio pagano de
nombre Abu Talib, que lo protegié hasta € dia de su
muerte. Cuando se hizo mayor, Mahoma se dedic6 d
comercio y a transporte de mercancias, como muchos de
sus compatriotas. Trabajo a servicio de unarica viuda,
Jadicha, con la que se casd mas tarde. Por los afios 609
610, tuvo una serie de «suerios verdaderos en estado de
somnolencia», dicen las tradiciones més antiguas; se sin-

tié entonces atraido por la soledad y busco un retiro para
sus oraciones en una cuevade las montafias que dominan
LaMeca, en medio de un paisaje absolutamente desérti-
co. En uno de aquellosretiros se sintio interpelado por un
ser misterioso. Luego & mismo refirié que aquellavision
le intim6 la orden de predicar un texto concreto y le
design6 como «enviado de Dios». Se preguntaba con in-
quietud quién seria aquel ser misterioso.

Pasados los primeros momentos de inquietud, tran-
quilizado por su mujer Jadichay por un primo hermano de
ésta, Waraga ben Nawfal (de quien dicen los textos que
eraun notable cristiano, pero un cristiano que aguardaba
lavenidade un profeta), vivié durante tres afios sin que le
ocurrieranadaespecial. Finalmente, haciad 612, volvie-
ron a producirse aquellos fenémenos. El dogma musul-
man sefiala que € angel Gabriel vino arevelarle uno tras
otro todos los oraculos que fue pronunciando durante
veinte afos en nombre de Dios, hastad afio 632, fecha de
su muerte; estos oraculos, reunidos poco después de su
fallecimiento, son los que constituyen e Coran. Desde €
principio, algunos de sus parientes creyeron en é y lo
reconocieron como profeta, empezando por su esposaJa
dicha, su primo AH y su amigo Abu Bakr, que seria €
primer cdifa. Todos ellos formaron e primer grupo de
musulmanes, es decir -segun € sentido de la palabra
arabe muslim, de donde se deriva nuestra pal abra caste-
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llana, los primeros «sometidos a Dios, de todo corazon,
voluntariay activamente».

Lentamente fue aumentado e numero de fieles en
medio de la hostilidad y de los malos tratos que no les
ahorraron los paganos de su ambiente. No basté con un
primer éxodo parcial y temporal a Abisinia por los afios
615-616 de unos 70 musulmanes paralibrarse de las perse-
cuciones; Mahoma prefirié quedarse entoncesen LaMeca
0 en sus alrededores para enfrentarse con la prueba. El
Coréan alude aestasituacion por aguellaépocacon algunas
exhortacionesalapaciencia; invitaalaoracion, alalimos-
na, pero sobretodo exigelafe en e Dios Unico, asi comoen
d caracter revelado del Coran, en laresurreccién de los
muertos y en € juicio final, como preludio del cido y del
infierno. El calor vivido en agquella fraternidad religiosa,
las persecuciones sufridas en comun, € hechizo de la
recitacion del Coran, su belleza, € sentido de lapresencia
de Dios que evocaban aquellos textos, todo esto fue sol-
dando cada vez més la unién de los primeros creyentes.

EXODO A MEDINA Y COMIENZOS
DEL IMPERIO ARABE-MUSULMAN
(622:632)

En d afio 622, viendo que no cesaban las dificultades,
la pequefia comunidad musulmana decidio6 partir hacia e
oasis de Medina, situado a unos 400 km. a norte. Este
,<éodo -en arabe hijra, de donde viene la palabra «hégi-
ra»— estuvo preparado por varios tratos y convenios con
losrepresentantes de lastribus arabes paganasdel lugar.
Estas tribus, que formaban la mitad de la poblacion del
oasis, aceptaron @ islamy se convirtieron, reconociendo a
Mahoma como jefe palitico del oasis. Laotramitad de la
poblacion, compuesta de tres tribus arabes vinculadas d
judaismo, aceptd sin entusiasmos un protectorado del que
més adelante intentaron indtilmente liberarse. De ahi la
expulsion de dos tribus judias en los afios 624 y 625 (59,
1-17) y mas tarde, en d afio 627, en € caso de latercera
tribu, lamatanzade loshombresy laventa como esclavos
de las mujeres y los nifios (33, 23-27).

Mahoma seimpuso por sus cualidades de jefe de esta-
do, que se afadian a su ascendiente personal. En Medina
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siguid proclamando sus oraculos, haciendo eco a los con-
flictos con los paganos de La Meca, sacando lecciones
tanto de las victorias como de las derrotas, promulgando
leyes pararegular los puntos esenciales de la vida socid
(matrimonio, guerra, contratos, herencias, botin, etc...).
Las hostilidades no comenzaron de verdad hasta € 624,
con labatallade Badr, en el curso de lacual los musulma-
nesderrotaron por primeravez alos mequies. Mastarde,
en e 625, tuvo lugar la batalla de Ohod. En d 627 fue
sitiada Medina, que quedd pronto libre (campafia del Fo-
s0). Enresumen, en menos de seis afios los guerreros del
islam dieron la vuelta a la situacion.

El entusiasmo de una epopeya vivida en nombre de
Dios, con los éxitosy d botin que de dli se obtuvieron,
acabaron forjando launidad de la comunidad. Los musul-
manes conquistaron La Meca en e 630, produciéndose
entonces adhesionesy conversiones en masa. En e1631, €
islam dominaba Arabia central y se extendia hasta €
Yemen en € sur y los limites con Palestina en el norte.
Desde entonces se presentd como laeternareligién inmu-
table, laque habrian profesado indistintamente todos los
profetas anteriores, incluyendo a Moisésy aJesus, desfi-
gurada posteriormente por sus discipulos. Mahoma ha-
bria venido a restaurar aquella religion inmutable y a
anunciarla d mundo entero.

Los Ultimos meses de la vida del profeta vieron su
peregrinacion triunfal alos santoslugaresde LaMeca, d
frente de su pueblo (afio 632). Murié en Medina en junio
del 632. Su sucesor tuvo que enfrentarse entonces con una
inmensarevueltaentodaArabia, dirigidapor otros «pro-
fetas», cuyasintencionesy resultadosignoramos. Parece
ser que se trataba de dirigentes monoteistas que se mo-
vian en un ambiente méas omenos bautista. Se sublevaron
en nombre de Dios, al quedesignaban cond calificativo de
«Rahmany, d infinitamente bueno y misericordioso; este
nombre de origen judio (véase € Tamud de Babilonia)
figura en algunas inscripciones sudarabicas, judias, cris-
tianas, oentodo caso monoteistas. Utilizé d Coréanduran-
te cierto periodo de su predicacion, pero lo relego luego a
segundo plano ante la oposicion que le manifestaban los
paganos de La Meca. Aparecié de nuevo més tarde y
ahora ocupa en d islam un lugar de primer orden.



REDACCION ESCRITA DEL CORAN

Los oraculos se confiaron primeramente alamemoria
de los fidles. Hubo ademas algunos que se conservaron
fragmentariamente por escrito en materiales diversos:
trozos de piel, de ceramica, homoplatos de camello, etc.;
posteriormente aparecieron algunos secretariosallado de
Mahoma, tomando notas de sus oraculos. A pesar de todo
dlo, su conservacién se encontrabatodavia en una etapa
muy rudimentaria.

L atradicion musulmana habla de una primera colec-
cion privadade los textos del Coran hechaainstancias de
Omar, d futuro segundo cadifa, y por 6rdenes de Abu
Bakr, d primer cdifa. Despuésde las camparias sangrien-
tas del afio 633 contra los profetas rebeldes, y especial-
menteen € centro de ArabiacontraMosaimay la «profe-
tisacristiana» Saja, Abu Bakr sintié lanecesidad defijar
d texto antes de que desapareciesen sus compafieros.
Trabajo en dlo una comisién presidida por Zayd ben
Tabit, un antiguo secretario del profeta, que compuso la
primera recension oficiosa para uso privado de lafamilia
de los califas

Algunos orientalistas consideran que se exageré la
importancia de esta primera recension con € deseo de
disminuir € mérito de Osman y d de otras recensiones
privadas, y acenttian por d contrario laimportanciade la
redaccion que mando hacer doce o quince afios mas tarde
d cdlifa Osméan y que fue decisiva para la historia del
texto. En efecto, unos afios mas tarde, temiendo que las
diversas lecturas del Coran sirvieran de pretexto para
escisiones dentro de la comunidad, € califa Osman (644-
656) mand6 reanudar €l trabajo, siempre bajo ladireccién
de Zayd. Se establecié un texto oficid que se copid varias
veces para ser difundido; de esta recension, llamada de
Osman,se envio un gjemplar a cada una de las ciudades
militares fundadas por los musulmanes.

Lagrafiadel arabe eratodaviamuy sumaria, yaqued
mismo signo podiaservir paraexpresar varias consonan-
tesdiferentesy no seindicaban lasvocales breves. Poco a
poco se fue mejorando su calidad mediante la puntuacion
de ciertas letras y laindicacion de las vocales, siguiendo
un método similar a de los masoretas en hebreo biblico.

Dossiglosmastarde, cuando seacab6 por fin estetrabajo,
ad haberse emprendido de forma paralela en diversos
lugares, resulto que existian varias recensiones oficiales
llamadas lecturas. Las principales son las siete lecturas
oficiales reconocidas por todos; otros cuentan hastadiez e
incluso hasta catorce. Régis Blachere, en lalntroduction
a su traduccion del Corén en tres vollmenes, explica
ampliamente los detalles de todo este asunto.

Al lado de las lecturas oficiales, algunos compafieros
del profetatenian su Coran personal. Practicamente, las
variantes que sefialan los comentaristas o las obras espe-
cializadas carecen de importanciay no suelen afectar d
sentido.

LAS EDICIONES MODERNAS
Y LA NUMERACION
DE LOS VERSICULOS

Actualmente, la edicién mas extendida en paises ara-
bes es la que se imprimié por primera vez en & Cairo
(Egipto) en 1929. El texto reproducia una de las siete
lecturas, lade Hafsa, que desde entoncestiende a suplan-
tar a las otras y a convertirse en la vulgata. El lector
occidental observara que la numeracion de los versiculos
no es exactamente lamisma en todas las traducciones del
Coran que estan a su disposicion. Entre las unas y las
otras se observan aveces diferencias que pueden llegar a
ser hasta de cinco o seis unidades, excepcionalmente sie-
te. Este fendmeno se debe d hecho de que no todas las
lecturas oficiales han adoptado lamismadivisién en versi-
culos. Los antiguos orientalistas siguieron lanumeracién
de laedicién hechapor uno de ellos, Fliigel; los modernos
utilizan cadavez maslaedicion del Cairo. Seriade desear
gue todos los editores de traducciones del Coran la adop-
tasen, como ya han hecho Blachere, Denise Masson, Ha-
midullah, etc...

En fin, para los musulmanes & Coran goza de un
privilegio Unico entre los demas libros. Mientras que se-
gun €dlos la biblia y los evangelios fueron manipulados
hastael punto de dejar asomar dudas sobre d valor de sus
versiculos, d Corantieneen su opinién untexto protegido
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y garantizado por Dios. Solo d Coran gozade plena auto-
ridad: "Hacemos descender (del cielo) la amonestacion
(ddl Libro) y somos sus custodios» (15, 9). Segun los
comentaristas, Dios asegura por estas palabras que vela-
ra por la conservacion del Coran.

ALGUNAS CUESTIONES

» ¢Sepuedeestudiar el Coransin saber arabe?

Es posible hacerlo, ya que existen traducciones del
Coranenlasprincipaleslenguas del mundo. Sin embargo,
para los musulmanes e Coran es Unicamente € Coran
arabey solo @ estd marcado por un caracter sagrado. El
problema de la legitimidad de las traducciones ha sido
objeto de largas discusiones entre los doctores de la ley.
Finalmente, se haadmitido que eraposible latraduccién
de las «ideas~», pero que € libro que resultase de dlo no
eraverdaderamente d Corany no podiaservir parael uso
litrgico. Cualquier estudio que se haga sobre las traduc-
ciones tendra que recordar estaafirmacion y referirse d
original érabe siempre que pueday especialmente en los
momentos delicados. La necesidad de saber arabe para
leer & Corén explicapor qué lamision musulmanaempie-
za siempre por la apertura de escuelas de arabe.

» ¢Quésignificala palabra Coran?

Derivadade unaraiz semiticabien conocida-QR'-, ya
presenteen labibliahebrea, lapalabra Coran quiere decir
«recitacion» y por extension «texto sagrado que se reci-
ta». Este nombre puede aplicarse alos trozos breves asi
como d libro entero. Aisa, laesposamas joven de Maho-
ma, calificade «Cordn» € pasaje concreto que laafectay
la justifica contra la acusacién de adulterio que lanzd
contra ella uno de sus detractores. Por extension, se
designé como Coran € libro entero; en este caso, lamejor
traduccion serialade «Leccionario». Todavia hoy, entre
los cristianos maronitas del Libano, se llama queryéno
uno de los leccionarios litargicos; se trata de una palabra
siriacon lamismaestructuraque € arabe gor'an, Coran.
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* Ladivisién del Corany lafecha de

sus elementos

El Coran se compone de 114 capitulos llamados en
castellano azoras (palabra calcada del arabe sura); son
muy desiguales en su longitud. La primeraazora es una
oracion breve, laoracion fundamental del islam [lamadala
fatiha, es decir la apertura (citada en la pagina 5). A
continuacion se clasifican las azoras siguiendo més o me-
nos su longitud en orden decreciente. El conjunto del
Corén corresponde aproximadamente a dos terceras par-
tes del Nuevo Testamento.

Al frente de cada azora arabe se encuentran indicacio-
nes que reproducen parcialmente las traducciones. En
primer lugar, € titulo de la azora; los musulmanes no lo
consideran revelado y puede variar, por lo que algunas
azoras llevan dos o tres titulos tradicionales y a veces
mas. Ese titulo alude a contenido de ciertas partes del
texto. Por gjemplo, laazora8sellamadel «botin», yaque
algunos de sus versiculostratan de esta cuestion; laazora
19 setitula «Maria», yaque tiene mas de veinte versiculos
dedicados a JesUs y a su madre, etc.

Vieneluego € nimero de los versiculosy laindicacion
de la época en la que fue predicada por primera vez: se
Ilamamequi s esanterior alahégira(610-622), medinen-
*£ 9 es posterior (622-632).

Esta cuestion de la antigiiedad de las azoras tiene su
importancia en materiasjuridicas. En efecto, los musul-
manes admiten una evolucién en algunos puntos de la
legislacion corénica durante la vida del profeta. Cuando
dos textos contienen mandamientos divergentes, € mas
tardio abrogaad anteriory esd que hadeimponerse. Asi,
por gjemplo, las bebidas fermentadas (alcohdlicas) se
mencionan primero entre los dones de Dios (16, 67), luego
semiran con ciertadesconfianza (2, 219; 4, 43) Yfinamen-
te se prohiben (5, 90). Por consiguiente, es indispensable
poder datar los diversos pasajes.

En derecho musulman hay toda una teoria sobre los
versiculos abrogantes y abrogados. El orden cronol6gico
de las azoras no es oficia, pero se apoya en tradiciones
convergentes. Los orientalistas han seguido € orden que
propuso uno de ellos, Noldeke, que subdivide € periodo
mequi en tres subperiodos. La Introduction de Blachére
recoge esta clasificacion con ligeras modificaciones. A



veces unaazorade un periodo contiene versiculos que se
consideran como pertenecientes aotro periodo y que fue-
ron insertos en ella en la redaccion find.

Estacuestion de lasfechas tiene queincitar al lector a
ser prudente. Antes de levantar grandes consideraciones
sobre la base de un versiculo determinado, sera conve-
niente informarse sobre la posible abrogacion del mismo
por un versiculo ulterior. Los comentadores afirman, por
gjemplo, que muchas medidas de pacienciay de benevo-
lencia para con los enemigos han quedado abrogadas por
el famoso versiculo del alfanje (9, 5), que prescribe una
lucha sin piedad.

LA NOCION DE PROFETA

Todo & Coran estad dominado por lanocién de profeta.
N os presentasobre todo aMahomacomo d profetaenvia-
do a mundo entero (34, 28), como «el sello de los profe-
tas», cuyavenidahabian ido preparando todos los deméas
y Cuyo mensaj e quedara preservado milagrosamente con-
tratoda alteracion; pero estodalahistoriareligiosa del
mundo la que estd marcada por d envio de una serie de
profetas de partede Dios. Laautoridad de estos hombres
estan grande que obedecerles equivale aobedecer aDios,
y oponerse a ellos es oponerse a Dios.

El Corén utiliza principalmente dos palabras arabes
paradesignar a profeta. Estael inspirado o nabi (de una
antiguaraiz semiticamuy conocida) y € profetaencarga-
do de unamision orasll (que sueletraducirse por profeta,
enviado o apdstol). Més tarde, la tradicion elabor6é una
doctrina mas concreta: todo encargado de una mision es
nabi, pero no todo nabi tiene una misién especial que
cumplir; algunos hablan de méas de cien mil nabies que
existieron antes de Mahoma, pero de los que tan sdlo
algunos centenarestuvieron unamision concreta. Moisés,
Jesus, Mahoma son para los musulmanes profetas encar-
gados de una mision.

Estanocion demision ode envio esmuy conocidaen €
Antiguo Testamento: <A quién enviaré?», dice Diosene€l
relato de la vocacion de Isaias (Is 6, 8). En e Coran, los

profetas encargados de una mision fueron todos enviados
a unos pueblos particulares; € mismo Jesus, segun los
musulmanes, no fue enviado mas que aloshijosde Israel.
Solamente lamisién de Mahomase presentacomo univer-
sal; eslaprimeray latnicamisién universal enlahistoria
de la humanidad.

La figura del profeta-enviado (0 encargado de una
misién) no coincide en labibliacon ladel profetasin mas;
es curioso comprobar como el Coran silenciaatodos aque-
Ilos quelabibliaconsideracomo los grandes prof etas-tipo.
No dice nada de |Isaias, Jeremias, Ezequiel o Daniel, ni
tampoco de ninguno de los profetas menores. Si dedica
algunos versiculos a Elias, apenas s menciona a Eliseo.

El profeta mas mencionado en el Coran es Moisés,
guiay jefe politico del puebloisraelita, a que Dios entre-
g6 también un libro: laTora. El faraén, que seresistié a
dejar partir aMoisésy alos suyos, fue castigado y quedd
finalmente ahogado en el mar Rojo. Lo mismo pereceran
todos los que se opongan a los prof etas enviados por Dios.
Este esquema es evidentemente muy rapido y habra que
volver mas tarde sobre esta cuestion. Bastara por ahora
sefialar el relieve excepcional que concede el Corén a la
personay alamisiéon de Moisés. El lector se sienteimpre-
sionado por lasanalogiasentrelacarrerade Moisésy lade
Mahomacuando, yadesde el comienzo, lamision de Maho-
ma se define en relacién con la de Moisés en una de las
primeras azoras:

«Hemos mandado -dice Dios a los habitantes de La
M eca- un enviado como testigo contra vosotros, al igual
como mandamos al faraén un enviado» (73, 15).

El mensaje de los profetas es mas variado en la biblia
que en el Coran. En primer lugar, porque las situaciones
con que tuvo que enfrentarse el pueblo hebreo alo largo
de lahistoriafueron mucho més variadas que las que tuvo
que arrostrar Mahoma durante los veinte afios de su
ministerio. El siervo doliente de Isaiasy € hijo del hom-
bre de Daniel no tienen un equivalenteen el Coran. Mien-
tras que en la biblia un profeta como Jeremias conminaa
susoyentesacreer enel carifio de Diosy lessuplicaque se
vuelvanaél paraevitar el severocastigoquelesamenaza,
en e Coréan la predicacién se centra en algunos puntos
sobre los que insisten continuamente los profetas: adorar
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aDios, temerle, obedecer a sus enviados. En € Coréan la
exposicion ofrece unarel ectura de algunos acontecimien-
tos del pasado con € propdsito de encontrar en €los una
leccion concreta, mientras que en labibliase nos presenta
mas bien unahistoriadensa. Setratasiempre, tantoenun
caso como en € otro, de volver aDios, pero las expresio-
nes son diferentesy estan marcadas en € fondo por € tipo
mismo de las relaciones entre Dios y e hombre que nos
ofrecen las respectivas Escrituras. Cuando se estudia €
Corén, conviene centrar de vez en cuando la atencién en
este punto.

Algunos trabajos han intentado establ ecer una vincu-
lacion entre la concepcion musulmana de la profeciay la
ideaque seteniadel jefe carismético en Arabiadel sur en
este momento de lahistoria. Losresultados de lainvesti-
gacion no son todavia concluyentes. Es cierto, por €
contrario, que d mismo Coran protesta cuando los me-
quies contemporaneos querian ver en lamanerade obrar
de Mahoma una conducta andloga alade los adivinos, los
magos o los poetas de laépoca. El texto rechazaentonces
vigorosamente semejantes sugerencias (cf. 26, 224; 69,
41-42; 10, 2, 21, 2-3; etc...).

LA ESTRUCTURA LITERARIA
DELCORAN

Laestructuradel Coran difiere profundamente de la
biblicaodelaevangélica. El Coran estamarcado primera-
mente por su caracter fragmentario y luego por su simpli-
cidad. Los elementos que lo componen van desde unas
breves sentencias (introducidas frecuentemente por d
imperativo: di) hastalas listas de preceptosjuridicos, los
relatos de hechos de los antiguos profetas, |as descripcio-
nesdel juicio find, las exhortaciones ante las dificultades
o0 los acontecimientos presentes, etc... Todo €lo se ha
reunido como «pensamientos» en algunas colecciones; pe-
ro los musulmanes ensefian que € orden actual del texto
ha sido querido por Diosy ha sido revelado, por lo que es
intangible. El lector corre € riesgo de perderse d princi-
pio. Los subtitulos que afiaden algunas traducciones del
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Coran, asi como los indices que contienen muchas de ellas,
pueden servir de guiay vale la pena utilizarlos.

El aspecto mas caracteristico del estilo coranico es la
mezclaconstante de exposiciones, de reflexiones apologé-
ticas, de exhortaciones, cortado todo dlo por formulas de
alabanzay de adoracion. Enlos relatos, las escenas suce-
sivas no estan colocadas ordenadamente en  espacio ni
en d tiempo, sino que haya veces retrocesos y alteracio-
nes. Segun un procedimiento pedagdgico conocido, laluz
de los proyectores se centra en un aspecto esencial que
intenta destacar € texto; todo lo demas permanece en la
sombra. Asi, parae nacimiento de Jesus, todo ocurre en
un lugar desierto de oriente, en lafamilia de Maria; hay
unapalmeray un arroyo. Como en laescenade unteatro,
lgjos de toda coordenada historica o geogréafica. Se trata
ante todo de poner de relieve € milagro del nacimiento
virginal, es decir la omnipotencia de Dios.

Lahistoria slo comienza con la comunidad musulma-
na. Los hechos anteriores sdlo se aducen como gjemplos,
bien sea de las grandes leyes de la historia, bien de las
actitudes musulmanas, bien de lasconductasqueespreci-
s0 condenar. Sirven como prueba de la solicitud divina
para con los profetas y con los hombres. Los relatos se
componen de escenas sucesivas, ligadas entre si por una
|6gica afectiva, como s fueran secuencias de unapelicula.
De ahi la fuerza de las iméagenes que se graban en la
memoriade los oyentes. A veces se ponen en boca de los
personagjes cortos sermones musulmanes: en la prision,
José predica € islam a los dos funcionarios del faraon
encarcelados con €.

El textointerpelaal lector, leinterroga, le exhorta, le
pide que reflexione, que observe; pero simultaneamente
le indica muy bien lo que tiene que mirar. Lo conduce
adonde quiere conducirlo. /A menudo menciona un hecho
particular, paraelevarse luego d aspecto de los nombres
divinos enrelacion con lo que acaba de decirse; finalmente
se detiene en uno o dos nombres divinos propuestos a la
meditacion.

Laconcision del estilo, la calidad de las férmulas han



hecho que muchos pasajes se hayan aprendido de memo-
riay se hayan convertido en oracionesjaculatorias, repe-
tidas por todos los musulmanes en ciertas circunstancias
delavida. Por ejemplo, laexclamacion «jOh, bellapacien-
cial», pronunciada por Jacob a verse amenazado de que-
darse sin su hijo Benjamin después de haber perdido a
José (12, 83): setratade laférmula mismade exhortacion
a soportar todo cuanto ocurra. Lo mismo pasa con la
evocacion tan sencilla de los principales aspectos de la
naturalezay de lavidaen  Coran, que permite aplicar
determinados versiculos a las realidades vividas. Pode-
mos muy bien imaginarnos una pantalla en un cine de
ciudad del desierto musulman en la que se proyectase la
maravillosa amplitud del océano como trasfondo de un
versiculo coranico paraensal zar lasabiduriay € poder del
creador.

Las descripciones del fina de los tiempos contienen
imagenes apocalipticas, pero sin los grandes combates
entre las fuerzas del ma y las del bien. El dia del juicio
sera aquél en @ que los hombres «sabrén» lo que han
hecho y seréan castigados los que hayan cometido los peca-
dos condenados por & Coran.

Enfin, nosencontramosen el Coran contodaunaserie
de respuestas de actualidad para iluminar lo que ha de
hacer lacomunidad en medio de sus vacilaciones. De ahi la
imposibilidad de leer  Coran sin tener algunas nociones
de lo que fue y lo que vivié la primera comunidad musul-
mana.

LA FASCINACION QUE EJERCE
EL ESTILO DEL CORAN

El estilo dd Corén fascina a millones y millones de
recitadoresy de oyentes, versados en € conocimiento del
arabe. Conmueve y hace saltar resortes poderosos en la
inteligencia, pero sobre todo en la sensibilidad de los
fieles. EI manejo frecuente del Coran, su recitacion litdr-
gicaen los grandes momentos de la existencia, € impulso
gue daalavidapublica, suapologética, losvaloresreligio-

s0s que evoca, la calidad musical de su salmodia ritual,
todo esto se traduce en lamayor parte de los musulmanes
en un conjunto de reflejos que es preciso conocer con la
misma intensidad que las propias ideas del texto.

Lainmensa mayoria de nuestros lectores no podran
saborear real mente, en su estudio de las traducciones del
Coran, d estilo auténtico del mismo. Incluso los que cono-
cen € arabe, pero sin haber adquirido aquella sensibilidad
gue tan solo puede dar la préactica de una lengua casi
maternal, tendran dificultades en |legar hastad fondo de
estaempresa. Porgue una vez despojado de su prestigio
linguistico, € estilo pierde ese caracter méagico que impi-
de discutirlo con frialdad.

También agui, acostumbrado a leer los evangelios en
traducciones que conservan el sabor delosrelatosy delas
pardbolas, d lector cristiano tendraque esforzarse en no
olvidar estafuerzade evocacion verbal quetanto aprecian
los musulmanes versados en lengua arabe. S observael
texto con atencién, deberiadescubrir que d arte, laelec-
cion de las iméagenes, su fuerza de sugestion se manifies-
tan incluso a través de las traducciones. El estilo del
Coran estamarcado por unaexperienciareligiosa, por un
sentido de la presencia de Dios, € creador y € sefior
misericordioso que es @ Unico en existir por si mismo;
todo viene de €, todo camina hacia €.
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EL ENTORNO RELIGIOSO
DE ARABIA

Lahistoriareligiosa de los desiertos de Arabiapor la
época en que nacié e islam esta aln por escribir. La
mayor parte de los datos que la conciernen proceden de
fuentes arabesy estan marcadas por tendencias hagiogra-
ficas. Esta claro que € paganismo arabe no erala Unica
religion que existia entonces por aquellas regiones. Vi-
vian ali minorias, ante todojudias, pero también cristia-
nasy zoroastrianas. Incluso se habla de algunos mani-
gueos. El mismo Coran menciona € nombre de algunos
grupos concretos, los hanifs, los sabeos..., aunque sin
proporcionarnos mas datos sobre €llos.

L os estudios occidentales sobre d cristianismo entre
los arabes tampoco nos ofrecen muchas luces, ya que se
refieren generalmente ala Transjordaniaoa Yemen, es
decir aregiones situadas a mas de mil kilometros de La
Meca. Es esta Ultima ciudad y € Hedjaz circundante lo
gue tendriamos que conocer.

En cuanto alanaturalezaprecisadel cristianismo que
se nos sefialaen LaMeca, tampoco podemos decir mucho.
No olvidemos que, como en los tiempos de Arrio, los
desiertos fueron con frecuencia € refugio de losinconfor-
mistas, mas omenosforzados a exilio, y seriaunaequivo-
cacion pensar Unicamente en los ortodoxos-melkitas, en
los jacobitas y en los nestorianos, que mencionan ante
todo las historias de los concilios de los siglos 1V y V.
Habia ademas otras sectas otendencias méas marginales.
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EL ORIGEN DEL CORAN
y EL ENTORNO RELIGIOSO
DE ARABIA

Resultainteresante conocer esteentornoreligioso. La
verdad es que, dentro de las perspectivas de la teologia
musulmana actual, como € Coran viene directamente de
Diosy ha sido dictado por medio del angel Gabriel, no es
posible pensar en influencias locales.

Al contrario, los no-musulmanes no se detienen ante
semejantes consideraciones. I ntentan subrayar las analo-
gias entre € Corén y los libros religiosos anteriores y
sefialar posibles influencias de los mismos en €l libro sa-
grado del islam. En la edad media, latendencia era alin
mas dura; la mayor parte de los cristianos de entonces
veian en @ Coran la obra de un monje o de un cristiano
apostata, dictada posteriormente a Mahoma y recogida
por & como s vinieradirectamente de Dios. Estaposicion
fue perdiendo cadavez mas consi stenciapor serincompati-
ble con dos realidades evidentes: en primer lugar, lafuer-
te personalidad de Mahoma, a que no podemos ni mucho
menos imaginarnos dejandose dictar su linea de conducta
por ningun mortal; yen segundo lugar, la sinceridad que
parece emanar de su conducta. Incluso los que tienen
reparos en creerlo absolutamente sincero a final de su
vida, admiten que lo fue durante & primer decenio de su



ministerio e incluso posteriormente. Por otra parte, €
contenido propiamente cristiano del Coran es muy escaso
y han desaparecido de é todos los rasgos caracteristicos
del cristianismo, lo cual facilitd su transmision.

Por eso muchos aceptan en laactualidad laideade una
sinceridad subjetiva: ante laintensidad de una emocion,
de un sentimiento, esfrecuente creer (y lo eramas alin en
otros tiempos) que unainspiracion o una palabrainterior
proceden de Dios o de un ser superior, mientras que de
hecho lasfuerzas del subconsciente bastan paraexplicarlo
todo.

En ese caso, es preciso dejar en claro dos puntos. Por
unaparte, se comprueban ciertasrelaciones, cierto dido-
go entre Dios y los musulmanes sinceros. ¢Cudles son
entonces los caminos que toma la gracia de Dios para
iluminarlos? En segundo lugar, quien dice subconsciente
dice reminiscencia; por tanto, esindispensable buscar las
posibles influencias. Como € propio Coran se sitlaen la
lineade judaismoy del cristianismo al afirmar que inten-
ta su pureza primitiva, la atencién de los criticos se ha
dirigido aestasinfluencias. Los nombres que se han dado
alas corrientes que pudieron influir en el islam no son tan
importantes; lo que cuentaesd contenido deladoctrinay
los grandes temas religiosos. Se trataba quizas de una
corriente marginal vinculada a posiciones muy antiguas;
se haintentado ver en ellas aciertos adeptos de un sincre-
tismo judeo-cristiano. No es una casualidad que los mu-
sulmanes acusen a san Pablo de haber corrompido e
cristianismo. Lacorrientejudai zante que se vislumbraen
tiempos de la primitiva iglesiay que es posible seguir
hasta e siglo IV, ¢no habréaresurgido con € isam? Se-
mej ante hipotesis explicaria muchas cosas. Esindtil afia-
dir que los musulmanes rechazan categdricamente esta
posicion de la sinceridad subjetivay de las influencias
exteriores, lo mismo que rechazan lade lacomposicién del
Corén por alguien que no seae mismo Dios. Paraellos el
Corén procede directamente de Dios.

Por su parte, los cristianos mantienen enlaactualidad
diversas posiciones. Para muchos, € Coréan es obra de
Mahoma, que recogia con toda sinceridad lo que le dicta-
ban sus dones, su experiencia humana y religiosa, asi
como su genio (religioso y politico). Muchos admiten ade-
mas que se vio iluminado por unaluz especial de Dios en

algunos puntos como € monoteismo, mientras que en
otros se vio perturbado por influencias que le condujeron
a posiciones inadmisibles para los cristianos.

EL PAGANISMO ARABE

Lareligién tradicional constituiaen Arabiaunaforma
de paganismo profesado por lamayoriade sus habitantes.
Semanifestabaatravés de su pantedn, que variabasegun
las tribus, del culto a ciertas piedras sagradas, de las
peregrinaciones, de los sacrificios en diversos lugares y
en diversos tiempos y de sus animales sagrados como la
camelladel profetaSalé (cf. 26, 155-158). Es éste e paga-
nismo que condenan ciertas paginas del Coran, aun cuan-
do muchas de sus practicas fueron conservadas por los
musulmanes después de eliminar todo cuanto pudiera
tener cierto aire de politeismo. El Coran combate € paga-
nismo arabe en dos puntos principales:

1. Ataca la forma de politeismo llamada «asocia
ci6n». Los arabes paganos admitian efectivamente la

«ASOCIAR»

Para el Corén, el crimen peor de este mundo es el de
no reconocer la unidad absoluta de Dios; es la «asocia-
cién».

Los politeistas son llamados «asociadores», ya que
«asocian» falsos dioses al Dios Gnico. Su crimen consis-
te en poner al lado de Dios a otros seres injustamente
divinizados. Dios perdona todos los pecados a quien
quiere, excepto el de «asocian> (4, 48.116). Sélo este
pecado es irremisible.

Estas perspectivas revelan la alergia total de 105
musulmanes ante todo cuanto les parece que puede
atentar contra la pureza del monoteismo. Para nosotros
cristianos es importante hacer comprender que Jesus
no es otro Dios, asociado a Dios; no es un segundo Dios
al lado de Dios. Creemos en un misterio interior del
Unico Dios.
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existencia de un dios superior Al4, creador de todas las
cosas, pero colocaban a su lado toda una serie de divinida-
des «asociadas» a é:
«En verdad, si les preguntas quién cred los
cidosy latierra, diran: Dios (Ad>> (39, 38).

Seglintodaslas apariencias, estos ataquesvalenigual-
mente contra cierta concepcion del cristianismo. A veces
no se designa a los adversarios més que por medio de
ciertosrasgosgenerales; se caracterizan por unaactitud y
esto no siempre permite identificarlos. Por gemplo,
équiénes son las personas que se excusan de adorar alas
divinidades asociadas y afirman que esperan solamente
que éstas las acerquen a Dios?.

«Tomaron otros sefiores fuera de Dios; les
adoramos, dicen, tan solo porque nos acercan
mas seguramente a Dios» (39, 3).

A veces € reproche es més concreto. Hay momentos
en que se trata claramente de los cristianos a quienes
Jesuis no dijo nuncaquelo adoraran, ni adél, ni asu madre,
sino sdlo. a Dios (5, 116). Laluchadd islam por € mono-
tefsmo debe verse ante todo como una reaccion frente d
politeismo &rabe y luego como la oposicion contra cierta
interpretacion del dogma cristiano en la que los musulma-
nes ven la aceptacion de otro dios, de un segundo dios,
asociado d Dios Unico.

2. El politeismo érabe no admitiani laresurreccion
deloscuerpos, ni otravidadespués de ésta. En este punto
concreto, d Coran se muestra muy firme: desde € co-
mienzo, laresurreccién fue uno de los temas principales,
s no € principal, de su predicacion. Por eso tuvo que
enfrentarse Mahoma con las burlas de sus conciudadanos
y laapologética coranicatuvo que atender frecuentemen-
te a esta cuestion.

El Corén contiene ademés algunas alusiones a las
précticas del paganismo &rabe, a los animales puros e
impuros y a las costumbres sacrificiales (5, 97-105; 6,
136-140), a las piedras levantadas hacia las que todos
corrian (70, 43) o alas divinidades adoradas por aquella
época (71, 23-24; 53, 19-20).

El carécter sagrado de La Meca se conservo después
de haberlo purificado de todo politeismo: sigue existiendo
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el territorio sagrado de LaMeca, que esta ademas prohi-
bido a los no musulmanes.

Del mismo modo, la Kaba, ese pequefio templo de
forma méas o menos clbica que ocupa € centro del gran
patio de lamezquitade LaMeca, |€jos de perder laimpor-
tancia que tenia en @ paganismo, se ha convertido en la
casade Dios, simbolo de launidad musulmana (3, 96-97; 5,
95-97). Haciaella, desde todos los rincones del mundo, se
dirigen los musulmanes a hacer su oracién ritual. La
piedranegraque estaincrustadaa laaltura del pecho de
un hombre en & angulo exterior este de laKabaesigual-
mente una herencia del paganismo.

LAS PROMESAS DEL eORAN

Se trata de una doble promesa:

- por un lado, al final de los tiempos los hombres
resucitaran para el juicio, es decir para la recompensa o
el castigo:

"iSefior! Traenos lo que prometiste por tus
profetas-enviados. No nos entristezcas el dia de la
resurreccion. Porque no dejas sin cumplir tus pro-
mesasld (3, 194);

- por otro lado, en este mundo los profetas y los
creyentes (es decir los musulmanes) pueden estar se-
guros de la ayuda victoriosa de Dios:

"Es para Nos una obligacion conceder la victo-
ria alos creyentesld (30, 47).

Este ultimo texto, muy fuerte, explica la inquietud
gue se apoderé de muchos musulmanes en las horas
de la ocupacién colonial: «Dios nos ha prometido la
victoria, pensaban; ¢ por qué no la tenemos?». «Es que
no hemos seguido el Coran», respondieron los refor-
madores. Todavia hoy la insistencia de los movimien-
tos islamicos en la vuelta al Corany ala ley musulmana
se sitlla en la misma linea. S6lo esa vuelta permitira que
la comunidad musulmana recobre su gloria pasada, en
conformidad con las promesas de Dios. Esta afirmacion
ejerce un efecto vigorizador en muchos espiritus.

Sin embargo, Dios puede siempre poner a prueba
individualmente a sus servidores en este mundo y la
promesa de aqui abajo sélo concierne al profeta ya la
colectividad.




El Coréan relacionalaKabacon latradicion abrahémi-
ca, a ensefiar que fue Abrahany su hijo Ismael quienesla
levantaron o restauraron. Luego Abrahan invité por or-
den de Dios aperegrinar alamisma (2, 125-128). Tan sdlo
las fuentes musulmanas han fijado € recuerdo de estas
tradiciones. ¢Se tratara de una creencia corriente entre
losjudios de Arabia, que sefialaban esta quintafundacion
de unlugar de culto por Abrahantraslas otras cuatro que
semencionan en € Génesis, unacreenciaanaogaalaque
se transmiten los coptos de Egipto sobre un itinerario
sumamente detallado seguido por lasagradafamiliaen su
pais? El Coran nadanos dice de las demaéstradiciones que
setransmiten en ambientes musulmanes sobre laresiden-
ciade Agary de su hijo Ismael en La Meca, ni de las que
relacionan varios lugares de culto y de peregrinacion con
ciertos gestos de Abrahan.

LOS POSIBLES CONTACTOS
CON JUDIOSy CON CRISTIANOS

Lavidadelas coloniasjudiasy ladelosgruposcristia-
nos relativamente mucho menos numerosos por este
tiempo en estazonade Arabiano estaaln muy definida, a
pesar de los trabajos realizados sobre este tema por va-
rios orientalistas. Y las fuentes musulmanas son de una
discrecion pal pable cuando setratade los contactos que el
profeta hubiera podido tener con estos ambientes.

El Corantocaeste temadesde dos angulos muy distin-
tos. Por una parte, en € plano doctrinal, dice que se
encuentra enteramente de acuerdo con las revelaciones
anteriores: proclamala verdad de las Escrituras que las
contienen y simultaneamente sitllaa Mahoma en su mis-
ma linea. Esta posicion se advierte sobre todo en los
textos més antiguos, que datan del periodo mequi y de los
comienzos del isam (612-622).

Por giemplo, lafrase que se le dirige a Mahoma: «Lo
que te hemos revelado de la E'scritura es la verdad que
confirma lo que tienes ante ti» (35, 31).

Y este acuerdo llega hasta € punto de que en una
ocasion @ Coran aconsejad profeta, cuando experimenta
algunaduda, que vayaa consultar alos queleenlos libros

revelados anteriormente: «S¢ tienes alguna duda de lo
que te hemos comunicado de lo alto, pregunta a los que
leen la Escritura antes de ti» (10, 94).

Este versiculo que los cristianos de oriente destacan
en sus discusiones con los musulmanes ha sido préctica-
mente rechazado desde hace mucho tiempo. «Si tienes
duda...», se dice. Pues bien, afirman los comentadores
musulmanes, Mahomano podiadudar. Por tanto, setrata
de un versiculo puramente platénico. En realidad, debia
tratarse de que fuera a consultar, s no a Waraga ben
Nafwal, que habria ya muerto por entonces, ad menos a
otros personajes andlogos cuyas posiciones estaban en
armonia con la del islam.

Por otra parte, todavia en d periodo mequi, trasre-
cordar los grandes nombres del Antiguo y del Nuevo
Testamento, € Coran concluye con una orden dirigida a
Mahoma: «Estos son los que Dios ha dirigido; siguetl su
direccion» (6, 90).

Pero, por otraparte, el Coran se preocupade afirmar
gue Mahomano le debe nadaaningin mortal y quetodo se
le haensefiado milagrosamente. Estaposicion, muy clara
desde d principio, sefuereforzando masaln con e correr
delosafios. Sindejar nuncade apelar aunjudaismooaun
cristianismo ideal que d islamismo vendria a reproducir
entodasu pureza, fue preciso admitir que € judaismoy €
cristianismo reales eran muy diferentes de como los pre-
sentabae Coran. Deahi aafirmar que sdloel Coranerad
criterio de toda verdad, que contenia toda la doctrina de
las religiones anteriores que habian sido desfiguradas, no
habia méas que un paso; y ese paso no se tardoé en dar.

A continuaciénno sehablayadeir aconsultar alosque
leenlos libros anteriores. Ademas, €l texto recuerda que
Mahoma no habia hecho ningun estudio especial:

«No conocias ni la Escritura, ni lafe» (42, 52).
«Antes no recitabas la Escritura Ni escribia de
ella tu mano derecha. jQue los que tienen que
destruir (tu mision) sigan en la duda!» (29, 48).

Asi, pues, € Coréan afirma que Mahoma crecié sin
conaocer los textos sagrados anterioresy sin escribir nada
por su mano. No recibié ninguna educacion particular en
€l terreno escrituristico. Los dos textos precedentes da-
tan del periodo mequi (antes del 622) y las indicaciones
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sobre las religiones anteriores que contiene el Coran son
aln muy sumarias por esta época. No aparecen aun ni la
palabraevangelio (1njil en singular) ni lapalabraTorg; se
tratasiempre de laEscritura (literalmente el Libro) que
ha bajado sobre Moisés, sobre JesUs. Hay que esperar a
las azoras medinenses para tener un vocabulario mas
concreto.

Todalatradicion musulmanahaafirmado coninsisten-
cia que Mahoma no tuvo ningln conocimiento directo de
las Escrituras anterioresy que por tanto todo le vino por
revelacion.

L a cuestion consiste finalmente en saber qué contac-
tos pudieron tener los primeros musulmanes con los ju-
dios Y los cristianos en d curso de su vida cotidiana.
Dejemos aparte el caso de losjudios después del 622 y el
éxodo hacia Medina. Esta claro que durante varios afios,
en este oasis, l0s musulmanes vivieron en relaciones de
vecindad con algunas tribus judai zadas, y las tradiciones
hablan de varias decenas de judios que se convirtieron a
islam, llevando consigo su bagaje de conocimientos reli-
gi0sos.

Con los cristianos las relaciones no fueron tan estre-
chas; sin embargo sabemos muy poco sobre este punto. La
tradicién recoge los nombres de un monjey de un predica-
dor itinerante a quienes escuch6 Mahoma. Pero esos con-
tactos pasajeros no debieron ir muy lgjos. El predicador
iba de feria en feriay era famoso por su elocuencia. El
monje que ha alcanzado la celebridad por las tradiciones
musulmanas se llamaba Bahira; las fuentes dicen que
predijo la carrera proféticade Mahoma. Por su parte, los
cristianoshan conservado hastahoy d recuerdo de Bahira
de Bosra, en e Hauran (Siria), pero han dado alaleyenda
un sentido opuesto. Algunos de ellos han forjado un falso
apocalipsis, Ilamado de Bahira, intentando refutar este
carécter profético. Laverdad es que por esta época los
monjes cristianos formaban parte del paisaje en ciertas
zonas de Arabiay que las caravanas acampaban a veces a
la sombra de sus ermitas, como sugiere € relato de Bahi-
ra. Resulta dificil decir mucho mas.

También se hablade algunos cristianos de paso por La
Meca, en donde vivian ademas algunos esclavos de origen
cristiano, como veremos dentro de poco.
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HABIA CRISTIANOS
EN LA FAMILIA DE JADICHA

Segun los libros musulmanes mas anti guos que descri-
ben los comienzos del islam, algunos mequies, cuyos nom-
bres se citan, se planteaban la cuestion religiosa durante
e periodo inmediatamente anterior a la predicacion del
islam. No les satisfacia el paganismo tradicional. Pues
bien, algunos de ellos se hicieron cristianos. Puedetratar-
sede érabes que habian visitado los territorios bizantinos
y sedirigieron allaaterminar su existencia, o bien de un
primo hermano de Mahoma en Abisinia, durante la emi-
gracion de los afios 615-616.

Este Ultimo, hijo de unatia materna del profeta, se
habiahecho musulman. Sehizo luego cristianoen Abisinia
y murié ali. Solia decirles a sus compafieros que seguian
siendo musulmanes: «V osotrosentreabrislos ojoscomo €
recién nacido que no distingue los objetos; nosotros ve-
mos».

Estaanécdotase recoge enlaVida de Mahoma de 1bn
Hisham, & documento musulman mas antiguo y el mas
clasico sobre d tema.

Tres primos hermanos de Jadicha, la primera esposa
del profeta, murieron cristianos. El masimportantedelos
tres era Waraga ben Nawfal, a quien se dirigié Jadicha
cuando su marido regresé desconcertado de la cueva don-
de habia estado meditando; fue Waraga €l que animé a
Mahomay afirmé que € ser misterioso que habiavisto en
lacueva era d angel de larevelacién, con lo que dio luz
verde d isam. Segun los textos tradicionales, Waraga
eracristiano, sabiahebreo y estabaversado en el conoci-
miento de las Escrituras. Cabever en é a consultor dela
primera comunidad.

N os hubiera gustado conocer las relaciones que tuvo
Mahoma con esos cristianosy especial mente con Waraga
ben Nawfal. Lostextos no dicen nada sobre este punto, lo
mismo que casi no hablan casi nunca de la actitud de
Mahomafrente a paganismo ambiental. Dosdelasazoras
cortas de las méas antiguas del Corén evocan lainfanciade
Mahomay la proteccién que Dios le otorgd (azoras 93 y
94). Refiriéndose a Dios, € texto recuerda:



«¢No te encontré huérfano y te ofrecié su am-
paro, te encontré perdido y te gui6,
te encontré pobre y te enriquecio?» (93, 5-7).
Lapalabra «perdido» se haexplicado de varias formas
por los comentadores que evitaban ver en ella alguna
alusion d paganismo de lajuventud del profeta. A propé-
sito de las relaciones entre Waraga ben Nawfa y Maho-
ma, los comentaristasrefieren una anécdota precisamen-
te para darle sentido a esta palabra «perdido». Como
cualquier nifio, Mahoma se habria perdido entre las ca
llgjuelas de La Meca; se lo encontr6 Waraga, evidente-
mente mayor que €, y lo condujo de nuevo asu familia. De
todos estos datos no es mucho lo que podemos sacar.
Porque es poco probable que durante los quince primeros
afios de matrimonio, antes de su misién, Mahoma se en-
contrase algunavez con € primo hermano de sumuijer. ¢Y
cudles fueron sus relaciones desde d momento en que
Waragadio luz verde a islam con sus exhortaciones? Se
trata de cuestiones a las que es imposible responder.
La luz de la historia ilumina de pronto a Mahoma
mientras se dedicaalaoracién en lacuevade unamontafia
gue domina La Meca. Pero las razones que lo habian
movido a hacer este retiro apenas se mencionan en los
textos tradicionales. ¢Era un simple deseo persona de
soledad? ¢Perteneciaquizas aun grupo religioso que acos-
tumbraba practicar este tipo de retiro? ;Y cuél eraeste
grupo? Nos encontramos con preguntas sin respuesta.

RELATOS DE LOS «<ANTIGUOS»

En cuanto alosrelatos biblicos, rabinicos o que forma-
ban parte de laliteraturade los evangelios apécrifos, ¢en
gué medidaeraposible conocerlos en LaMecapor alguien
gue no hubiera hecho estudios religiosos especiales? La
civilizacion arabe de aquella época era ante todo oral; los
arabes estaban especia mente dotados paralaelocuencia
y su vida encerrabalargos momentos de conversacion, de
palabreria. De esta forma se transmitian oralmente mu-
chos conocimientosy eraposible adquirir todaunacultura
humana sin haber pasado por la escuela. Las veladas
nocturnas, los torneos literarios durante las ferias, las

largas reunionesformaban un tipo dehombre queteniasu
propio valor.

El Coran mismo refiere, pararefutarlas, ciertas acu-
saciones que los paganos mequies lanzaban contrasu pai-
sano. La voz publica lo acusaba de hacerse dictar sus
relatos, de recibir ayudade otros. Los adversarios decla-
raban a este propdsito que laresurreccién de los muertos
y losrelatos sobre los personaj es de antafio eran historias
conocidas, historias «de los antiguos»:

«S1i quisiéramos (dicen), diriamos algo pare-
cido. Son solo cuentos de vigos» (8, 31).

Seacual fuerelaverdad de estas acusaciones, demues-
tran que habia en la propia Meca varias personas que
poseian cierto bagaje cultural en € terreno de los cuentos
religiosos. Los comentaristas del Coran sefialan a este
propésito los nombres de varios individuos acusados de
ser losinformadores del profeta(en su mayor parte escla-
vos o libertos), eincluso el de un individuo que sejactaba
de poder narrar muchas cosas con ayudade libros compra-
dosenlaciudad arabe de Hira. Esverdad que € Coran no
niega nunca la existencia de estas personas, y en este
punto resulta dificil no admitir en la misma Meca cierto
conocimiento de los relatos que recoge € Coran, aunque
sea solamente gracias a Waraga ben Nawfal. Las acusa-
ciones habrian caido por si mismas si no hubieran existido
esas personas, pero la cuestion del caréacter histérico de
esosindividuos esdistintadeladelosorigenesdel Coran.
Y aqui nos limitamos tan solo ainventariar los recursos
culturales que era posible encontrar entonces en La Me-
ca

En cierta ocasion, € Coran subraya que uno de los
hombres acusados de ser un informador de Mahoma es
una persona no arabe. Evidentemente no puede serél
autor de unaobraescritaen un arabe tan bello como es el
Coran, pero decir que este hombre es de origen extranje-
ro es de todas formas reconocer su existencia. Y no pro-
testar de ello es reconocer implicitamente laverdad de lo
que dicen los adversarios, es decir su capacidad en cues-
tion de cuentos y relatos y d hecho de que Mahoma lo
consulté regularmente (16, 103).
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(QUIENES ERAN
LOS OTROS MONOTEISTAS
QUE MENCIONA EL CORAN?

Hay también algunos nombres de otrosgruposreligio-
sos que aparecen sobre un fondo misterioso. En tres
ocasiones, € Coran emplealapalabra «sabeos» allado de
loscristianosy delosjudios (2, 62; 22, 17; 5, 69) Yen 22, 17
afiade a los zoroastrianos «<magos»).

¢Quiénes son los sabeos? ¢Una sectajudia o cristiana
muy margina? /O un movimiento en la 6rbita de los
gnosticos? Parece ser que se trata de una secta bautista.
¢Setrataraquizés delos «mandeos», esos gndésticos de los
pantanos de | rak que todavia hoy sobreviven, aunque en
ndmero muy escaso?

Conocemos mejor a los zoroastrianos, los fieles de la
gran religion irania. Pero, ¢cudles fueron sus relaciones
con d idam primitivo? Los angeles Harut y Marut que se
mencionan en 2, 102 nos aproximarian a Iran.

El Coran habla igualmente de los honafa (plural de
hanif). La palabra, que es muy peyorativatanto en he-
breo como en siriaco y llegahastaadesignar d impio oa
pagano, significaba a comienzos del siglo V11 alos mono-
teistas independientes del judaismo y del cristianismo.
L as fuentes musulmanas hablan de algunos de dllos, que
abrazaron finamente @ islamismo, mientras que otros
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persistieron hastasu muerte en suindependenciay recha-

zaron categéricamente @ isam. Més tarde, la palabra

hanif fue sinénimo de musulmén en e vocabulario del
idam:

«Abrahan nofue judio, ni cristiano, sino ha-

nif, musulman; nofue de los asociadores» (3, 67).

Enfin, algunas practi cas musul manas hacen pensar en
observanciasandlogasde otrasreligiones. Por ggemplo, €l
ayuno del ramadan, que sigue un calendario nuevo res-
pecto a los ayunos judios y cristianos; ninguna de estas
dos comunidades conocié nunca € ayuno de un mes lunar
entero, todos los dias seguidos. Al contrario, este tipo de
ayuno es € de los maniqueos; segln ciertas fuentes, ha
bria existido también entre los sabeos.

Todo lo dicho muestra claramente la complejidad de
los problemas. A pesar de dlo, es posible afirmar a final
de este capitulo que LaMecay susalrededores, enel siglo
V11, estaban lejos de ser un desierto espiritual. El islam
se presentaali en continuidad y alavez en ruptura con
ciertopasadoloca. Lacontinuidad serefierealoselemen-
tos del monoteismo que en é se recogen; la ruptura se
debe aquerefundetodo lo anterior en unanuevasintesis.
El idam esrealmente unareligién nueva, no solo respecto
d paganismo arabe, sino también respecto a judaismoy
d cristianismo de las grandes iglesias.
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ORIENTACIONES
FUNDAMENTALES
DELCORAN

Unade las caracteristicas del mensaje coranico es que
abarca los aspectos mas diversos de la existencia. En
primer lugar proclamalaunicidad de Dios. «Dios, no hay
divinidadfuera de Dios~, repite de diversas maneras (cf.
2, 255 entre otros).

Pero d mismo tiempo le ofrece al hombre un cédigo de
vida. Lerecuerdasu origen asi como su destino. Sirve de
base ala comunidad musulmanaalaque cdificaen cierta
ocasion como «los componentes del partido de Dios» (58,
22) Y ala que dicta algunas normas para su vida socid y
politica. En & Coran todo habla de Dios, pero d mismo
tiempo todo habla del hombre; porque no se considera a
Dios en sl mismo, en su misterio inaccesible, sino en su
relacién con las criaturas.

Antes de hablar del mensaje propiamente dicho, hay
que hacer algunas advertencias sobre las orientaciones
fundamentales del dogma musulman, que nos ayudaran a
preparar € terreno.

TRASCENDENCIA DE DIOS

La unicidad de Dios se traduce efectivamente en la
actitud musulmana por la preocupaci én constante de pro-
clamar su grandezay su trascendencia. Los musulmanes
repiten con frecuencia la formula «Allahu Akbar»: Slo
Diosesgrande (o s se prefiere unatraduccion masliteral:
Dios es mas grande que todo, é es & maés grande).

Estaférmula no se encuentra d pie de laletraen €
Coran, pero su espiritu se percibe por todas partes; espe-
cialmente cuando Abrahan siente latentacion de adorar
sucesivamente aunaestrella, alaluna, luego a sol-cuya
desaparicién le dasin embargo dudas sobre su omnipoten-
cia-, utilizalapalabraakbarparad sol y declara: «Estees
mi sefior; éste es akbar», esdecir mayor que lalunay las
estrellas... ElIAllahuAkbar musulman, en este contexto,
significaria: méas grande que esos falsos dioses que adoran
los paganos (cf. 6, 74-83; véase Sal 95, 3).

Estagrandezase manifiestaen el hecho deque Dioses
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totalmente diferente de sus criaturas. El esd totalmente
otro: «Nada hay parecido ad» (42, 11; cf. 1s40,25-26; 44,

7).

Por eso e primer reflejo del musulman es € de recha-
zar todo lo que le parece demasiado humano en lamanera
de hablar de Dios. Se trata de un reproche corriente que
se le hace d Antiguo Testamento en tierras iddmicas. a
los ojos de los musulmanes, su texto contiene demasiadas
imagenes y antropomorfismos incompatibles con la tras-
cendencia de Dios.

Esta grandeza aparece igualmente en € islam de for-
manegativa. En el Coran estantotal mente ausentes cier-
tos temas que mostrarian a un Dios demasiado familiar,
rebajandose hastael hombre. El buen pastor que buscaa
sus ovejas perdidas no es unaimagen coranica. También
escaracteristicalaausencia de discusiones entre Diosy €
hombre. Cuando, ene Coran, Abrahan quiereinterceder
por laciudad de Lot, Dios pone fin inmediatamente a su
intento:

«y cuando perdi6 € miedo Abrahany ssledio
la buena noticia, sepuso adiscutir con N os sobre
d pueblo de Lot. Realmente Lot era magnanimo,
humilde y de corazén arrepentido. jAbrahan,
guitate eso de la cabeza! Ya hallegado laordende
tu Sefior. Sobre ellos esta para caer un tormento
ingludible» (11, 74-76).

Los comentaristas dicen que Abrahan empezé defen-
diendo lacausadel puebloy que consiguid rebajar lacifra
de creyentes cuya presencia se exigia para apartar €
castigo decidido por Dios. A pesar de todo, laforma con
gue Dios pone fin ala discusién no suenadel mismo modo
en las dos partes. En € Génesis todo se detiene cuando
resultaimposible encontrar adiezjustos; pero en € Coran
todo acaba a reconocer que Dios lo ha decidido asi. La
trascendencia de Dios en € Corén sefialad hombre unos
Iimites determinados que esimposible superary se expre-
sade unaforma tajante.

Dios es € Dios todopoderoso y sin embargo estacerca
del hombre, pero cercano como € sefior aquien € criado
se complace en servir sin entrar en su intimidad. Esta
cercadel hombre en la oracion.
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«3 mis servidores te preguntan por mi... Yo
estoy cerca. Escucho la invocacion de quien me
invoca» (2, 186; cf. Sal 145, 18).

En otraocasion, € Coran recuerda que Dios esta mas
cerca del hombre que su propia vena yugular (50, 16).

Setratade unaproximidad llenade esperanzas frente
alabondad de Dios que estéa con sus fieles y les escucha.
Esaesperanzaandasi empre mezcladade temor respetuo-
s0. El Coran indica que Dios «aprecia» determinados
actos de sus servidores y que éstos procuran que Dios
quede «satisfecho» de su conducta.

De hecho, la cuestion de las relaciones personales
entre Diosy € hombre en € islam es muy delicada. S los
textos insisten en la alteridad de Dios, ciertos relatos de
misericordia dejan vislumbrar otro género de relaciones.
Por ejemplo, la misericordia de Dios con Zacarias que
recibe milagrosamente un hijo a pesar de su ancianidad
(19, 1-15). O también la emocién que se percibe en esta
frase puesta en labios de Dios cuando se dirige a Moisés
para decirle:

«Te he escogido para mi» (20, 41).

Estafrase dejabafascinado a pensador musulman de
la India Shah Waliullah en & siglo XVIII. Porque la
nocién misma de islam en su principio significa sumision
total y voluntariaa Dios; luego, todo depende delaforma
con que ésta se redliza y de las gracias de Dios.

La preocupacion por la trascendencia aparece en €
uso de una férmula subhana, que suele traducirse por
«jGloria a (Dios)!». Realmente, por tratarse de un grito
de protestacuando un hecho ounapal abracorre el peligro
de atentar contra la trascendencia de Dios, la palabra
equivaldria en nuestralengua a «jGloria a (Dios) en su
trascendencial». Por gjemplo:

«¢Tienen una divinidad fuera de Dios? jGlo-
ria a Dios en su trascendencial» (52, 43).

DIOS DEL UNIVERSO
Y DE LA COMUNIDAD

Enlasensefianzas del Coran sobreDiosy, enée mismo
contexto, sobre los aspectos del hombre que serefieren a



Dios, hay que destacar dostitul os enlos que andacompro-
metida toda una concepcién del mundo.

e En primer lugar, Dios es d sefior y € duefio de
todas las criaturas (rabb). El es quien las ha hechoy las
hace existir, d que les ha dado y les da todo. EI Coran
considera de este modo € dominio de Dios sobre e cos
mos, sobre los seres animados e inanimados.

Algunos versiculos relativos a la creacion aluden a
esta sumision de los seres materiales:

«Luego (Dios) sevolvié hacia d cielo que hu-
meaba y le dijo lo mismo que a la tierra: jVenid
los dos de grado o por fuerza! Los dos respondie-
ron; 'Vamos, obedeciéndote» (41, 11).

Estasumisiéntotal del cosmosa Dios esllamadaalgu-
nas veces € islam césmico. Representaun elemento esen-
cid enlahistoriadelos hombres, como lo refiere deforma
imaginada otro versiculo. Al comienzo del mundo, Dios
habria reunido de antemano a todos los seres humanos
que deberian nacer de la descendencia de Adan y les
habria planteado esta pregunta: «;No soy vuestro Se-
flor»?; la respuesta habria sido entonces: «jSi! Lo atesti-
guamos». Todo élo para que los hombres 'no tuvieran
ninguna excusa en € dia del juicio fina, s por ventura
abandonaban d reconocimiento de la unidad de Dios,
Unico duefio y sefior de las criaturas (cf. 7, 172). El Coran
ofrece aqui, en esto que se llama a veces €l pacto primor-
dial, unaimagen vivaparafijar en e espiritu unaproposi-
cion simple y profunda. Recuerda que la unidad y €
sefiorio de Dios estan inscritos en la naturalezahumanay
que todos deberian ser conscientes de élo. Vemos asi por
qué se le llama frecuentemente a Dios en & Coran «Se-
fior» y especialmente «Sefior del universo» (literalmente
«Sefior de los mundos»).

De ahi también que se designe a hombre con la pala
bra «servidor» (abd), que aparece en muchos nombres
propios de paises musulmanes: Abd-el-Nasser, Abd-el-
Qéader, Abd-el-Krim, etc..., y que hace pensar en € Ebed
del hebreo biblico.

» En segundo lugar, @ Coran presenta otro tipo de
relaciones entre € hombre y Dios que resulta muy dificil
designar en nuestralengua. Dios es @ Dios de la comuni-

EL CORAZON DEL ISLAM

«Para ayudar a la reflexion desde el principio, cree-
mos interesante intentar sefialar con claridad lo que
esta en el corazon del islam, lo que caracteriza asu fe y
lo que puede conducir a sus adeptos hasta una profun-
da experiencia religiosa.

En los estudios de islamologia se ha suscitado va-
rias veces la cuestion de saber lo que era primordial en
el islam naciente...

En realidad, lo primordial era la reivindicacién sola-
mente para Dios del derecho al sefiorio (rubObiya) y al
culto (o servicio de los hombres: ubOdiya). Esto es lo
gue sostiene todas las demas afirmaciones del Coran.
En el fondo de toda alma musulmana que haya crecido
en un ambiente islamico, aunque sea inculta o poco
consecuente, aunque se entregue adevociones popula-
res poco islamicas, vive mas o menos conscientemente
esta reivindicacion del derecho exclusivo de Dios al
culto, al servicio de sus criaturas, contra toda «asocia-
cion» (chirk), es decir contra toda idolatria: no adorar
mas que a Ala, no servir mas que a Ala, esperarlo todo
de Ald y nada de las criaturas, por muy poderosas y
eficientes que puedan parecer. Este es el corazén del
islam».

J. M. ABD-EL-JALIL

(Islam, civilisation et religion (col. Recherches et Débats du
Centre Catholique des Inteiieetuels frangais, cahier 51 [juin
1965], Fayard, Paris 11-12),

dad. El &rabe es lalengua de un pueblo en € que estan
especialmente desarrollados los val ores comunitarios. Se
Illamawali ala persona que estaligada con otra por una
proximidad de naturaleza o de contrato, ya que laraiz
WLI denota proximidad. Forzando un poco las cosas,
podriamos hablar de miembro por entero de una comuni-
dad, tanto s este miembro es € responsable, es decir €
patrono o€l dirigentey por tanto €l protector delamisma,
como s es sdlo un particular.

En d Coran, Dioses @ wali Unicamente de quienes|o
escogen como tal. Es e wali delos musulmanes, mientras
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gue los demas escogen los walis mas diversos, los falsos
dioses o incluso Satanas:
«El que escoge al demonio como gran sefior
(wali), y noaDios, esta totalmente perdido; jEso
esta claro!» (4, 119).

EL MENSAJE DEL eORAN,
UN MENSAJE «SIN MISTERIOS»

Se presenta frecuentemente a islam como una reli-
gioén sin misterios; estamismaobservacion podriaeviden-
temente hacerse apropdsito del mensaje coranico. Enten-
damonos bien. En ciertos aspectos todo, en € mundo, es
misterioso y los musulmanes lo saben muy bien. Dios, su
existencia, su vida, la creacion, estan rodeados de miste-
rio parad hombre. Lasrelaciones personalesdel almacon
su creador, ese punto sobre todo en € que se llegaa un
abandono total alavoluntad de Dios (que es €l islam), son
también un misterio.

Pero, en € caso presente, laexpresion «sin misterios»
tiene un significado distinto. En primer lugar, para €
isam, Dios es esenciamente € creador y € sefior del
mundo. L ateologiamusulmana, enlo que dice sobre Dios
en si mismo, se atiene alo que puede decir larazén sobre
su unidad, su omnipotencia, su bondad, etc... E incluso,
por temor a superar sus propios limites, se opone atodos
los que se empefian en decir més.

Cuando se trata de laexistencia humana, & Coran no
exige grandes transformaciones. Deja d hombre en su
marco normal, subrayando tan sdlo sus relaciones con su
creador. No habladelasheridas que hayapodido causarle
el pecado; no dejalugar parad pecado original que recha-
zan los musulmanes. El pecado de Adan fue puramente
personal, y se arrepintié luego ded. En semejantes pers-
pectivas, lanaturalezahumanaesbuena, y d hombre esta
Ilamado a elegir entre & bieny el ma sin que € peso del
malleatraigamas que d del bien. Lo que selepideestaen
armonia con un conjunto de instintos o de disposiciones
bien conocidas de la naturaleza humana: instinto religio-
50, solidaridad, preocupacion por los pobres y por los
miembros del grupo, compromiso en laluchaarmada por
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defender en caso necesario los intereses del grupo y su
programa, formar un blogue contra los enemigos, con
cierta tolerancia en d terreno de la sexualidad, de la
venganza... Esteideal sigue siendo muy humano tanto en
Sus mejores aspectos como en los demas.

Por eso unatradicién famosapresentad islam como la
religion mas natural para el hombre, como la religién
innata (din allitra: cf. 30, 30). El nifio tiene sus propias
disposiciones cuando |lega a este mundo; son sus padres,
dice estatradicion, los que luego hacen de @ unjudio, un
cristiano 0 un zoroastriano. Por eso muchos apol ogetas
musul manes modernospresentan € islam comolareligion
de lanaturaleza (por ejemplo, € lider pakistani, muerto
en 1979, Abul A'lad Maududi, en su folleto Pour com-
prendrel'lslam). Nosedetienenlasmiradasen e mal que
se encuentra en @ mundo o en & corazén mismo del
hombre mezclado estrechamente con € bien. 0, s se
habla de é, es para oponerlo categéricamente d bieny
paradecir que el remedio atodos los males se encuentra
en @ Coran. Y como los documentos de lahistoria biblica
gquedan marginados por haber perdidotodo suvalor conla
llegada del Coréan, no se hablaya para nada, como en €
cristianismo, de un designio particular de Dios paracurar
este mal y parallamar a hombre a una vida nueva.

No resultara extrafio entonces ver a islam oponerse
resueltamente a la idea de la salvacién por la cruz; €
dogma musulman ensefia que Jesus no fue crucificado,
sino que fue otro, un sosias, el que ocupd su sitio en la
cruz. Yalos evangelios de Marcos y de Mateo muestran
reacciones andlogas entre sus opositores e incluso a co-
mienzo en san Pedro: laidea de un mesias sufriente esta
en los antipodas de lo que esperan los hombres.

Por eso todavia hoy muchas objeciones en los paises
isldmicos no hacen sino recoger algunas de las criticas
lanzadas por los contemporaneos de Jesus: que demuestre
gue eshijode Diosbajando delacruz (cf. Mt27, 40), obien
gue «esto no ocurrird», como afirmaba Pedro (Mt 16, 22).
Sdlo de unaforma paulatinallegd acomprendersey admi-
tirse la sabiduriay la necesidad de la cruz, incluso en €
grupo de los discipulos.

Finalmente, € designio de Dios, tal como lo presenta
el Coran, se centraen € envio de unos profetas queirian
Ilegando uno tras otro pararestaurar en toda su purezala



religion primordial. S no dice sobre Dios méas que lo que
puede decir larazén, d Coran impone en compensacion
ciertasopcionesy directivas politicas, con ciertoselemen-
toslegislativos que losfieles tienen laobligacion de seguir
obedientemente y sin discutir. Segiin los musulmanes, la
ley islamica estallamada efectivamente aregir € mundo.
Por otra parte, d Coran aceptaen € plano terrenal todo
un mundo maravilloso con sus relatos sobre Salomon, la
magia, losdijns (genios) quetrabajan paraél .. Sinmiste-
rios, pero no sin unas obligacionesimpuestasy sintodo un
mundo maravilloso: asi es como se presenta € Coran.
En cierto sentido, € islam es entonces mucho mas

simple que € cristianismo: no se hablaen é ni de supera-
cion ni de un nuevo nacimiento. Paraadherirse aél, basta
una simple formula de profesion de fe, y € nedfito se
convierte inmediatamente en miembro pleno de una co-
munidad a cuyo servicio se compromete y que pretende
extender su orden socia y su género de vida por toda la
tierra. Se trata (nicamente de saber s € islam no cierra
los ojos ante todo un aspecto de larealidad (en particular
d delagrandezay lamiseriadel hombre de las que habla
Pascal) y a una llamada particular de Dios dirigida a los
hombres.

VERSICULO DE LA LUZ

((Dios es la luz de los cielos y de la tierra.

Su luz es como un nicho que contiene una lampara
la lampara esta en un vaso de cristal

y el cristal se parece a una estrella radiante.

Se ilumina con (el aceite de) un arbol bendito,

un olivo que no esté ni en el este, ni en el oeste,

y cuyo aceite casi iluminaria

aunqgue no lo hubiera tocado el fuego...

Luz sobre Luz...

Dios guia hacia la luz que él quiere))

(24,35)

Es éste un versiculo famoso que ha inspirado a muchos misticos musulmanes.
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4

DIOS,
LA NATURALEZA
y EL HOMBRE

EL «SIGNO» DE LA NATURALEZA

En e Corén, lanaturalezaes el primer «sgno» quele
habla a hombre de Dios, mostrandole su poder, su sabi-
duria, subondad y sobretodo su unidad. Aun cuando hay
mas versicul os dedicados a los antiguos profetas, alavida
de lacomunidad musulmanao alos fines Gltimos, e domi-
nio de Dios sobre el universo sigue siendo la ensefianza
esencial del Coréan.

Se propone a la creacion como tema de meditacion en
un versiculo muy claroy tanto méasinteresante cuanto que
hace pensar en €l famoso pasaje del Deuteronomio sobre
launidad divina, € amor a Diosy a préjimo (Dt 6,4-7).

«Enverdad, enlacreaciénde loscielosy dela
tierra, en la aparicion de la nochey del dia, hay
signos ciertos para los hombres dotados de inteli-
gencia, que mencionan aDios, en pie, agachados
o postrados, meditando en la creacion de los cie-
losy delatierra; jgloriaati entu trascendencia!
i Fresérvanos del tormento dd fuego!» (3, 190-
191).
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Nohay mas que un solo Dios porque no hay masqueun
solo creador. El Corén lo recuerda en varias ocasiones.
L osdioses falsos son seresincapaces que no podrian crear
nada, ni siquiera una mosca (22, 73).

El Corén habla de la creacion en seis dias, pero sin
detallar sus peripecias, como lo haciael Génesis. Protesta
contra laidea de que Dios se pusiera a descansar € dia
séptimo, ya que Dios no puede cansarse (46, 33). Los
detalles precisos son muy raros, porque lafinalidad del
texto es ante todo la de dar lecciones morales. La cosmo-
gonia se muestra discreta; es mas reciente que la de la
bibliay se habla en ella de los «siete cidos» como en la
ciencia antigua (17, 44).

Dejasitio alas creencias populares sobre los espiritus
y sefialaque las estrellas fugaces estan destinadas aimpe-
dir alos demoniosrebeldes que suban alos cielos superio-
res parasorprender en ellos algun secreto (15, 17-18; 37,
6-11 Y los comentaristas; 67, 5).

Enlaactualidad, hay todaunaapol ogéticaconcordista



difundida por tierras del islam. Intenta descubrir en €
Corén € anuncio de los grandes descubrimientos cientifi-
cos modernos. Se trata de algo poco serio y algunos mu-
sulmanes conocidos han tomado posiciones contraestaola
que se extiende por doquier. Como en € caso de la apolo-
géticacristianaconcordistadel siglo pasado que, en occi-
dente, queria también hallar todos los descubrimientos
cientificos en la biblia, este fendmeno se explica por las
cavilaciones de quienes se entregan a semejantes ejerci-
cios. Con estos presupuestos, todo puede descubrirse en
todo, dejando desgraciadamente ad margen laleccién reli-
giosa que es la que ofrece € texto en primer lugar.

LOS NOMBRES DIVINOS
REFERENTES AL UNIVERSO

El recuadro adjunto presentarapidamente lacuestion
de los nombres divinos. En efecto, € Coran se detiene
ante € misterio de Dios, trascendente, inaccesible. Pero
evoca ago de este misterio a pronunciar los nombres de
«d Misericordioso», «d Poderoso», «d Dios Unico», «d
que perdona’, etc... Algunos de estos nombres aparecen
en € Coran sin que hayanadaen el contexto que permita
iluminar su sentido. Por gemplo, sele llamaaDios «san-
to» (quddus) en dos ocasiones, en las azoras medinenses;
esta palabravaunida aladenominacion al-Malik, € rey,
en € curso de unaenumeracion de nombres divinos. Pero
no hay nada ni antes ni después que ayude a precisar su
sentido. Por eso los comentaristas se ven obligados a
referirse al uso general de lalengua arabe paraexplicar-
los (59, 23; 62, 1).

Al contrario, cuando €l Coran hablade poder, de mise-
ricordia, lo haceapropdsito de unos casos particularesy el
contexto arrojaunaluz muy clarasobred sentido de estos
nombres. Cuando se analiza un pasaje del Corén, es con-
veniente sefialar anteriormente los nombres divinos que
figuran en @ y d sentido preciso que adquieren en dicha
circunstancia. Por otro lado, es frecuente que d relato
construido de ese modo culmine o acabe con la evocacion
de un nombre divino en concreto, como € himno de la
creacion de 16, 3-18, donde se subrayadl poder y lamiseri-

LOS NOMBRES DIVINOS

Dios en arabe se dice Ala. Cristianos, judiosy musul-
manes lo adoran bajo este nombre en el que la raiz
semitica EL (Dios) va precedida del articulo arabe. Ala
significa «el Dios». Esta palabra figura unas 2.700 veces
en el Coran.

A Dios se le llama también al-Rabb, es decir Sefior
en sentido fuerte, o bien con un pronombre: «mi Se-
flon" «nuestro Sefion" etc.

Hay ademas toda una serie de adjetivos que se utili-
zan como nombres para designar a Dios. Este uso se
relaciona con unatendencia del judaismo que puede ya
observarse en el primer libro de las Croénicas (29,10-13).
Fue adoptado y desarrollado ulteriormente en el islam.
Por ejemplo, el término Rahman, Bueno y Misericordio-
S0, se aplicaba a Dios desde los tiempos de rabi Agiba y
era utilizado corrientemente en Arabia para designar al
Dios unico.

Lo mismo puede decirse de «el Viviente», «el Sub-
sistente» (compéarense con los dos términos hebreos
analogos en Dn 6, 27), «el Creadon" «el Poderoso», «el
Fuerte», «el Dominadonl, «el que perdona», «el que
sabe», «el que hace vivir y morir», «el Magnifico», «el
Vengadon" »el Protecton" «el Primeroyel Ultimo», etc.

La tradicion ha reunido 99 nombres divinos, proce-
dentes casi todos ellos del Coran. A veces se dice en
occidente que se recitan estos nombres en rosarios de
33 o de 99 cuentas. Es verdad; pero no todos se recitan
seguidos. En general, el rosario sirve para contar las
repeticiones: el fiel pronuncia 100 6 500 veces seguidas
el mismo nombre para pasar mas tarde a otro. Es una
manera de ponerse en presencia de Dios, de celebrar su
grandeza, de prepararse aimitar las cualidades que ese
nombre evoca.

cordiade Dios. L ameditacion que broto de la contempla-
ciéndelasrealidadesterrenasinvitaaelevarsey termina
con un acorde solemne de 6rgano recordando uno de los
aspectosde lagrandezade Diosy € nombre mismo de «d
Misericordioso».

Los pasajes sobre la creaciéon subrayan € poder de
Dios, sumisericordia, su perdon (yaque Diosdejaincluso
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alos pecadores que gocen de los beneficios de lanatural e-
za). El himno de 30, 17-27 termina con dos nombres:

«El es d Poderoso, € Sabio» (30, 27).

Estos dos nombres aparecen unidos en varias ocasio-
nes, cuando & Coran hablade creacién. Por consiguiente,
la creacién se percibe como un signo del poder y de la
sabiduria divinas.

Finalmente, e texto insiste en & hecho de que Dios es
Unico: S9lo é es capaz de realizar las maravillas de la
creacion (27,59-64). En dicho himno alacreacion aparece
como un estribillo este versiculo que recuerda la unidad
de Dios: «¢Hay acaso otra divinidad al lado de Dios?».

El cido y latierra pasaran a final de los tiempos,
cuando tengan lugar los cataclismos que anuncien previa-
mentelaresurreccion. Enel diadel juicio sdlo Diosserael
rey; d es é Viviente, d Subsistente, € que no muere.

UNA MIRADA RELIGIOSA
SOBRE LA NATURALEZA

En lalectura de los textos coranicos en los que Dios
aparece como € creador y € sefior del universo llamala
atencién el caracter sobrio y conciso de las evocaciones.
Estamos lgjos de la poesia biblica, mas amplia y més
narrativa. Este contraste destaca mas ain s d lector
compara & himno a la creacién de 16, 3-18 con d samo
104. Jamas d Coran se permitiria decir de Dios que:

«Te vistes de belleza y majestad;
la luz te envuelve como un manto ...
y unos versiculos més adelante:
«las nubes te sirven de carroza,
avanzas en las alas dd viento» (Sa 104, 1-8).

Parece ser que € texto coranico evitacon cuidado toda
poesia que describa de este modo a Dios. Un sentido
especial de lagrandeza de Dios le hace proscribir incluso
las iméagenes que corren € peligro de ser tomadas en una
linea antropomérfica. Cuando se encuentra algo de esto
en d propio Coran, los tedlogos musulmanes componen
paginas enteras paraj ustificar lapresenciade esasimage-
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nesy explicarlas en lalinea de la ortodoxia mas estricta.
Por gemplo, la famosa imagen de Dios que se sienta:
"Vuestro Sefior es Dios, que cred d cidoy la
tierraen seisdias; luego seinstalé enel trono» (7,
54).

Los seres materiales alos que se pasarevista estan
escogidos entre las realidades méas familiares a los lecto-
res arabes. Por g.emplo, los arboles frutales son las pal-
meras, los olivos, los granados, las vifias. Los animales
son los caballos, los mulos, los asnos, los camellos, los

PERSPECTIVAS DE APROXIMACION

La idea del sefiorio de Dios sobre la naturaleza cons-
tituye la base del sentimiento religioso inscrito en lo
mas profundo del hombre: lo ensefian todos los mono-
teismos. A quienes la tienen en cuenta se les da la
posibilidad de entrar en comunidn unos con otros, tan-
to si son musulmanes, como si son judios o cristianos.
En los grandes momentos de la existencia (nacimiento,
matrimonio, éxito, pruebas, muerte) les resulta facil a
todos los creyentes encontrar las palabras que expre-
san simpatia o condolencia.

Para los unos y para los otros Dios lo es todo. El
hombre no es nada por si mismo. Todo lo que es y todo
cuanto tiene lo ha recibido y sabe que en esta tierra no
hay nada eterno:

«Todo aquel que esta sobre la tierra eSperece-
dero, mientras que la faz de su Sefior, majestuosa
y noble, es eterna" (55, 26-27).

«Dichosos .los que, cuando les aflige una des-
gracia, dicen: 'somos de Dios ya él volveremos™
(2,156).

La igualdad de todos por el hecho de ser hombres
deberia ser también un vinculo entre cristianos y mu-
sulmanes, que favoreciese la colaboracion en el plano
social, profesional, etc... jDeberia! iSi! Pero entonces
chocamos con un conjunto de realidades, estados de
hecho (conflictos armados, tensiones econémicas, si-
tuaciones sociales), estatuto tedrico (por ejemplo, el
lugar de los no-musulmanes en los paises musulma-
nes) o préactico (el caso de los emigrantes, entre otros)
gque es preciso mirar cara a cara.




perros, los chacales, las abubillas, las hormigas, las
abejas. Esta € mar, los peces, incluso d monstruo de
Jonas, el alimento y los objetos que de @ se sacan. Se
mencionalatierra con sus montanas, sus rios, sus cami-
nos; también se habla del cido con sus estrellas, d sal, la
luna, € dia, la noche, el viento, las nubes, lalluvia...

Dado que estas evocaciones pueden entrar dentro del
horizonte habitual de los fieles, es posible aplicarlas ala
realidad ambiental, dandole de este modo todo su sentido
religioso. Pongamos por ejemplo € versiculo sobre los
rebafios de camellos:

«Para vosotroses la belleza quetienen al atar-
decer, cuando volvéis a casa, y por la mafiana
cuando los degjais sueltos» (16, 5-6).

Este versiculo no puede olvidarlo € que haya contem-
plado alguna vez d amanecer o a atardecer esta marcha
en un pais musulman de tradicion pastoril. La fuerza del
texto le viene de su insercion en la vida cotidiana.

En otroslugares hay pasaj es que evocan otros aconte-
cimientos sacados siempre de la vida de cada dia, que
superan d hombrey que por eso mismo le preocupan. Asi
ocurre con los fendmenos de la meteorologia y especial-
mente con lalluvia, tan necesariaparaque brote lahierba
y puedan saciarse los rebafios. O bien con la ignorancia
del sexo de ese nifio cuyo nacimiento esperan impacientes
los padres o con € hecho de que nadie sabe realmente lo
que le va a pasar mafana, especialmente en lo que se
refiered lugary alaformade morir que leestareservada
acadauno. Laeleccion de los ejemplos esde tal natural e-
za que le recuerda siempre a hombre su ignoranciay su
peguefiez delante de Dios:

«El (Dios) hace caer la lluvia. El sabe lo que
hay en & seno de los mares, mientras que nadie
sabe lo que va a merecer d dia siguiente y nadie
sabe qué dia morird. En verdad Dios es sahio,
esta bien informado» (31, 34).

Por otraparte, € Coréan vuelve repetidas veces sobre
e misterio de la concepcion, de la gestacion y del naci-
miento, que tiene a Dios por autor y que supera por
completo lainteligencia del hombre.

GRANDEZA DE DIOS
Y PEQUENEZ DEL HOMBRE

Lagrandezade Dios, manifestadaen e universo por la
creacion y los fendbmenos cdsmicos, invita al hombre a
comprobar su pequefiez, su contingenciay lade todas las
criaturas. Frentea mundo creado, sele pide que reconoz-
calaomnipotenciay launidad deDios, asi como su propia
debilidad. Tiene ademas que celebrar y alabar a Dios en
su grandeza, con sentimientos degratitud, agradeciéndo-
le todos sus beneficios:

«jAlabanza a Dios, Sefior del cielo y Sefior de
la tierra, Sefior del universo! jA é la grandeza
supremaen loscielosy enlatierral El espodero-
S0 y sabio» (45, 36-37).

Y en otro lugar:

«Cuantohayenloscielosyenlatierracelebra
laalabanzadeDios. Elesd Poderoso, d Sabio. A
d d imperiodecielosytierra. El hacevivir y hace
morir. Es poderoso sobretodo. Ese Primeroy
Ultimo, d Manifiesto y € Ocultoy lo conoce todo.
Esd quiencred loscidosy latierraenseisdias, y
luego seinstalé en d trono. El sabelo que penetra
enlatierray lo que sale de ella, lo que baja del
cido y lo que sube al cido. Esta con vosotros
dondequiera que estéis. Dios es clarividente so-
bre todo lo que hacéis» (57, 1-4).

Y €l texto prosigue varias lineas todaviaparacambiar
luego bruscamente de temay exclamar:

«Entonces, por qué no creéisen Diosy en su
profeta-enviado que os Ilama a creer en vuestro
Sefior? Sin embargo, @ hafirmado un pacto con
VOSOtros, si sois creyentes» (57, 8).

El comentario delosJalalayn explicaque este pacto es
aquél por e que, d comienzo de lostiempos, los hombres
reconocieron que Dios era su Sefior.

Es imposible citar todos los pasajes del Coran que se
refieren a la creacién. Un dltimo ejemplo mostrara la
gama de reflexiones y de sentimientos que puede hacer
brotar €l recuerdo de la creacion: la evocacion de la pro-
creacion a partir de unagotade semen, temaque en otro
lugar sirveparareprocharlea hombre suorgullo. jEmpe-
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fiarse en discutir yen pelear, cuando uno procede tan silo
deeso! (cf. 16,4). Pequefiez del hombre ante lasuerte que
le esperay que él ignora. Impotencia ante los fenémenos
de lanatural eza sobrelos que nadapuede, pero que por su
contingencia podrian verse totalmente aplastados por
Dios.
He aqui dos extractos de este texto un tanto largo:
«;Habés visto la semilla que sembrais? ¢La
habéis creado vosotros o soy yo su creador? [...]
¢Habéis mirado € agua que bebés? ¢La habéis
hecho bajar vosotros de las nubes o he sido yo? Si
hubi éramos querido, la habriamos hecho salobre.
i S al menosfueseis agradecidos!
¢Habéismirado elfuego queobtenéis de la ma-
dera? ¢Hicisteis crecer vosotros @ arbol o he sido
yo? Yo lo puse como recuerdo y como utilidad
para los viajeros ded desierto. jAlaba, pues, ¢l
nombre de tu Sefior d Magnificol» (56, 57-74).

EL HOMBRE
HA SIDO CREADO LIBRE POR DIOS

¢Cudl es € lugar del hombre en la creacién? El Coran
lerecuerdad ser humano que selehadado todo. Adan fue
el primero en ser creado; fue hecho de barro, como los
demas hombres, en oposicién alos djins que fueron crea-
dos del fuego (cf. 3, 59; 15,25-27). Pero los descendientes
de Adan tuvieron que pasar por todas las fases de la
concepcion, de la gestacién y del nacimiento:

«Dios 0s cred de debilidad, luego os hizofuer-
tes después de la debilidad, luego tras lafuerza os
hizo débiles, con cabellos blancos. Dios crea lo
que quiere. El es d Sabio,  Omnipotente» (30,
54).

El Coran nos ofrece ademas una serie de instantaneas
sobre lavida del hombre, su familia, sutrabgjo, las cara-
vanas, € comercio por barco, € alimentoy los bienes que
Diosprocura. Despuésde Adan, € hombreesel vicario de
Dios en latierra (2, 30; 10, 14). El Coréan le exhorta a
reconocer lasoberaniade Dios, aproclamar su unicidad, a
alabarle y darle gracias. Que goce sin exceso de lo que
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Dios le ha dado, concediendo a los pobres y a los que
tienen derecho a€llo laparte de sus bienes que les corres-
ponde. L aley religiosaprescribe privacionestemporales,
pero imponerse una ascesis que vaya mas ala de las
exigenciasdelaleyesalgo que estdmal visto. A propésito
de Qarun (¢l Coré delahbibliaz Nm 16), que se haconverti-
do en € tipo del hombre fabulosamente rico, d Coran
recuerda:

«Mira en lo mismo que Dios te ha dado la
morada del mas alla. No olvides |la parte que te
corresponde de este mundo. Obra bien como Dios
obré bien contigo» (28, 77).

El error de Qar(in estuvo en portarse como s surique-
zalevinieratan solo de él y como si le dieraderecho para
todo. Se neg6 a contar con Dios. Sin embargo, los hom-
bres, 1o mismo que los djins, solo han sido creados para
adorar o servir a Dios, segin seael matiz que sele quiera
dar a esta palabra:

«Nos creamos los djins y los seres humanos
para que nos adoren» (51, 56).

El hombre tiene que escoger entonces entre e bieny
el mal:

«Lo pusimos ante los dos caminos. No s pre-
cipitdé hacia la subida ardua. ¢Y qué es lo que te
haré saber qué es la subida ardua?» (90, 10-12).

Los comentaristas hablan en esta ocasién de los dos
caminos, e del bieny d del mal. Y e texto prosigue
glosando la subiday enumerando una serie de obras bue-
nas. Finalmente el Coran anuncialasancion de las obras,
tanto de las buenas como de las malas.

Todas estas aflIrmaciones suscitan el problemadelli-
bre albedrio del hombre. No podemos meternos a fondo
en este terreno que havisto tantas discusiones entre los
tedlogos musulmanes a lo largo de la historia. Unos y
otros han recurrido a diversos textos coranicos, pero un
libro religioso no se sitda en € plano filoséfico y los que
querian disputar han tenido que limitarse ajugar con las
imagenesy con las afirmaciones. Se hax invocado ciertos
pasajes paranegar € libro albedrio, mientras que se han
alegado otros para afirmarlo.

Hay tres puntos que vale lapenareconocer como bien
solidos:



1. El Coranafirmalaomnipotenciade Dios,
hacer todo cuanto quiera: unificar alos¥ombres™€n una
comunidad Unica (11, 118) hastallegar a conducir atodos
losinfieles alafe (6, 149). Dios hace todo cuanto quiere
(11, 107; 85, 15), en € sentido de que no tiene que dar
cuentas anadiey de que no hay nadie que pueda oponerse
a su voluntad.

2. El Coran condenaalos hombres que se excusan de
no haber cumplido tal o cual accion con € pretexto de que
Dios en su omnipotencia podria haberlo hecho é mismo:

«Cuando % les dijo: 'Gastad lo que Dios os dio
como medio de subsistencia’, losincrédulos dije-
ron a los creyentes: '¢Vamos a alimentar noso-
tros a los que Dios alimentaria, si quisiese?'.
i Estais en un error manifiesto!» (36, 47).

No cabe duda de que Dios podria hacerlo, pero esta
constatacion no dispensa a los hombres de actuar en la
medida de su poder.

3. Lavoluntad del hombrejuegaen el interior delos
Iimites que le asignalavoluntad divina. El libre albedrio
del hombre se afirma con toda claridad en algunos versi-
culos:

«jQued quequiera, creal jQued quequiera, sea
incrédulo!» (8, 29).

Al contrario, otros versiculos insisten en la omnipo-
tencia de Dios que asigna ciertos limites a libre albedrio
de los seres humanos:

«El que quiera, tome d camino hacia su Se-
fior. i Y no querréis mas que lo Dios quierel» (76,
29-30).

ASPECTO APOLOGETICO
DE ESTAS EVOCACIONES

Los textos coranicos sobre la naturaleza incitan a la
alabanza de Dios, a la accion de gracias; pero d mismo
tiempo desempefian una funcion apologética.

Sirven en primer lugar para apoyar la unicidad de
Dios. En efecto,  Corédn no demuestrala existencia de

azde g4 Dios. Los contemporaneos del profeta la admitian y no

habia necesidad de proporcionarles argumentos en este
sentido. Al contrario, allado del Dios creador Ala situa-
ban otras divinidades asociadas. Condenando estaasocia-
cién, € Corén luchabaparaque solo Dios fuerareconocido
como Dios. Hay trestextos que conciernende unamanera
mas especial a la demostracion de la unicidad divina
«Dios no adopté a ningln hijo ni hay con &
ninguna divinidad. Pues entonces cada una de
€ellas dominaria sobre lo que habia creado y qui-
zas algunas de €ellas dominarian sobre las otras.
iGloria a Dios! El trasciende todas sus descrip-
ciones» (23, 91).

Hemos traducido «no adopté ningln hijo», ya que la
expresion arabe que significaliteralmente "tomar parasi
un hijo» se utiliza en dos casos en los que € sentido
aparece manifiesto: paralamujer del faradn que «adopta»
a Moisés (28, 9) y para € egipcio que adquirié a José
pensando en una eventual adopcion del mismo (12, 21).

El versiculo rechazalaidea segln la cual Dios habria
divinizado a una criatura exterior a é. En su notable
brevedad se apoya en la unidad del mundo creado para
afirmar la unidad del creador. Y lo hace de una forma
plésticaparaque se grabe enlamemoria, conservando sin
embargo todo su rigor filosdfico.

Este mismo argumento se recoge en otros lugares
bajo una forma diferente:

«[Los cielos y la tierra], si hubiera en elos
otras dos divinidades distintas a Dios, se corrom-
perian. jGloriaa Dios, Sefior del trono! j El tras-
ciende lo que ellos describen!» (21, 22).

O también:

«D1. si hubiera con d divinidades como dicen,
buscarian un camino para alcanzar al Sefior del
trono. jGloriaaDiosen sutrascendencia! E |l esta
por encima de lo que dicen» (17,42-43).

En segundo lugar, la creacion recuerda que Dios eslo
bastante poderoso parallevar acabo esasegundacreacion
que habrade ser laresurrecci6n de los muertos. Lo mismo
que preside los fenémenos de la concepcidn, de la gesta-
cion y del nacimiento, es capaz de realizar ese segundo
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nacimiento que es laresurreccion. Dios, que por medio de
lalluvia devuelve la vida a los desiertos, es igualmente
capaz de devolver lavida a los huesos descarnados en €
dia de la resurreccion.

Estas indicaciones se encuentran continuamenteen €
Coran (cf. especialmente 22, 5-6). Estos mismos argu-
mentos existian yaen laapologéticarabinicay enladelos
padres de laiglesia. El de Dios formando e embrion es
expuesto con gran delicadeza por la madre de los siete
martires cuando | as persecuciones hel enistas de Pal estina
(2 Mac 7, 22-23).

En fin, de una forma general, cada mencién de la
omnipotencia divina es una exhortacion a la confianza.
Dios, que es capaz de realizar todo tipo de maravillas, es
igualmente capaz de ayudar a sus fieles. Encontramos
aqui de un modo subyacente esaideaprofundamentereli-
giosa que se encuentra en las otras religiones. ¢No esta
también en € corazon de esa invocacion cristiana que
recogen los salmos. «Nuestra ayuda es € nombre del
Sefior que hizo d cielo y latierra»?

VERSICULO DEL TRONO

((iDios! iNo hay divinidad fuera de él!, el Viviente, el
Subsistente. Ni el suefio le afecta, ni la somnolencia. Le
pertenece cuanto contienen los cielos y la tierra. ¢Quién
intercederd ante él, sino esporsu permiso? El sabe lo que
hay delante de sus criaturas y detras de ellas, mientras que
ellas no captan nada de su ciencia, mas que lo que él
guiere. Su trono alcanza las dimensiones del cielo y de la
tierra, cuya conservacién no le pesa en lo mas minimo. Es
el Altisimo, el Magnifico" (2, 225).
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LA HISTORIA
Y LOS PROFETAS

UNA RELECTURA DE LOS
ACONTECIMIENTOS

A primeravistaparece como s €l judaismo, €l cristia-
nismo y el islamismo tuvieran unas concepciones muy
parecidas sobre lahistoriareligiosadel mundo. Lamayor
parte de los personajes que se mencionan en € Coran, asi
como los sucesos que se narran, parecen familiares, pero
un examen mas atento demuestra que en el Coran la
historia sagrada toma unas orientaciones muy particul a-
res. Se tratade unaverdaderarelecturade los aconteci-
mientos que los musulmanes, siguiendo a Coran, presen-
tan como €l restablecimiento de una verdad que habria
sido desfigurada.

Por otra parte, estos relatos del pasado se ofrecen
como argumentos paraprobar el origen divino del Coran.
Envariasocasionesel texto repite que Mahomano estaba
alli cuando se produjo tal o cual hecho, sugiriendo de este
modo que sdlo larevelacion se los pudo dar a conocer (cf.
3, 44; 28, 44-46).

Los personajes del Antiguo Testamento de los que

habla el Coran son [lamados generalmente profetas, aun-
que se trate de patriarcas, de reyes o de otros ilustres
persongjes. No se presentalahistoriadel mundo por ella
misma. Aparece a través de unos relatos fragmentarios,

de unas alusiones o de unos sucesos tomados como leccio-
nesoargumentos. Comienzaconlacreacion del mundo, la
delos angelesy los djins, unos espiritus creados del fuego
(15,27), Yluego lade Adan. Dios ordenaalos angeles que
se prosternen ante Adan. Todos obedecen excepto Iblis
(una arabizacién de la palabra diabolos), que se niega a
ello. Dios lo maldice y lo expulsa. A peticién suya, Dios
aceptaconcederleun plazo hastael diadelaresurreccion.

Iblisjuraentoncesque sevengaradeloshombres, hacien-
dolo posible paraque no se muestren agradecidos a Dios:

«Por lo que en mi pusiste de aberracion, me
mantendr é ciertamente en tu sendero recto, es
piando a los hombres... Luego los acosaré por
delante y por detras, por su derecha y por su
izquierda y tU no encontraras agradecidos a la
mayoria de dlos» (7, 16-17).

El Coran conoce el episodio de Adany de sumujer en
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el paraiso terrenal. No recoge ningin nombre propio de
mujer méas que @ de Maria, madre de Jesus; todas las
demés muj eres son designadas por €l nombre de su esposo
ode supadre. Lahistoriade Adany de sumujer habladel
arbol prohibido, de la desobediencia por lainstigacion del
diablo, de la expulsion del paraiso como castigo. Y final-
mente Dios promete enviar a los hombres a alguien que
los guie:

"Dijimos:. 'Bajad todos de ahi. Os enviaré un
guia. LOS que sigan a mi guia, no tendréan temor
alguno ni se veran entristecidos™ (2, 38).

Pero d pecado de Adan es puramente personal. El
mismo Adan queda bastante desdibujado en el Corén: tan
solo destaca el diablo. Adan no pronuncia en definitiva
mas que unasolafrase parapedir perdon parad y parasu
mujer que, por su parte, no dice una sola palabra. El
Corén evitainsistir en las consecuencias del pecado de
Adan para € hombre. En todo caso, € islam rechaza
absolutamente la idea misma de pecado original.

La sucesion de la historiareligiosa del mundo ve en-
tonces desfilar los grandes nombres que conocen lamayo-
riadeloscristianos: Cainy Abel (Ilamados los dos hij osde
Adan), Noé, Abrahan, Isaac, Jacob, José, Ismael, Mai-
sés, Aaron, Sadl (Talut), Goliat (JAlut), David, Salomodn,
lareina de Sabd, Elias, Eliseo, Jonéas, Job, Zacarias 'y
Juan, Jesus y Maria, etc... ElI Coran afiade a ellos €
nombre de algunos profetas arabes, desconocidos en la
biblia.

VISION MUSULMANA DEL PASADO

El Corén no ensefia més que una "historiasagrada».
Mientras que la biblia se esfuerza en trazar un gran fres-
co, lahistoriade lasalvacion, reproduciendo documentos
de géneros literarios diversos paramostrar a Dios condu-
ciendo a los hombres recalcitrantes, d Coran presenta
una visién teoldgica. También la biblia contiene una o
variasteologias, pero apesar de todo se dedicamésbiena
referir hechos, a mencionar datos geogréaficos o histori-
cos, cadavez mas considerables amedida que se vaavan-
zando en d tiempo. Por € contrario, € Coran se sitla
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fuera del espacio y del tiempo, dedicandose Unicamente a
predicar algunas afirmaciones de tipo teoldgico.

Para el islam, € dogma ha sido siempre € mismo:
Adan, Noé, Abrahan, Moisés, Jesus y Mahoma predica-
ron todos ellos & mismo conjunto de verdades religiosas.
La eleccion de las peripecias de su vida que recoge €
Coran como ejemplares se explica casi siempre por una
cuestion teoldgica subyacente. Y como la teologia del
Coran seencuentracercadeladelosrelatosrabinicosode
la de ciertos evangelios apdcrifos, no es extrafio que mu-
chos de los textos escogidos de estas literaturas aparez-
can en e Corén. Pero s parad Coran € dogma ha sido
siempre @ mismo, € estilo de vida o la legislacién han
variado de un profeta a otro.

Lasfiguras del pasado en el Corén pueden estudiarse
desde un doble punto de vista. La primera forma de
proceder consiste en ir tomandolas una tras otra, desta-
cando € retrato que de ellashace materialmented Corén.
Este estudio es posible Gnicamente con los personajes que
muestran una cierta personalidad en el Coran; es decir,
ante todo con Mahoma a quien se refieren directa o indi-
rectamente una masainmensade versiculos. A continua-
cion, pero muy por detras en nimero de versiculos, vie-
nen Moisés y mas tarde Abrahan. Todavia més atras
vienen-Jesis y Maria y finalmente Jacob y José, cuyo
relato ocupa un centenar de versiculos (azora 12). Los
demas personajes o bien aparecen en unaanécdota parti-
cular, o bien encarnan €l retrato robot del profetaenvia-
do. Tan sdlo los sitla algun rasgo tradicional de su histo-
ria, como el arcade Noé olaballenadeJonas. Todo lo que
dice Noé en laazora 71 es estereotipado y podria pronun-
ciarlo cualquier otro profeta-enviado que haya chocado
con la oposicion de su pueblo. Se trata de las generalida-
des de la espiritualidad musulmana, s dejamos aparte
algunas frases sobre € arcay € diluvio.

Otra actitud posible consistiria en ver como, en €l
Corén, cada uno de los profetas predica el islam ante
litteram y como la vida, las palabrasy los hechos de los
unosy los otros confirman lo que dice Mahoma. Por ejem-
plo, en el Coran, Jesus niega ser mas que un hombre (5,
116) Y predicelallegadade Mahoma (61,6). De estaforma
seirian precisando los principios que han guiado larelec-
tura corénica del pasado o, s se prefiere, las posiciones



teolégicas que intentaprobar e texto, asi como laactitud
espiritual que predica.

LOS PROFETAS,
MODELOS DE MUSULMANES

Lahistoriadel pasado es un amacén de ejemplos alos
que recurre e Coran. Los hechos y las hazafas de los
antiguos profetas ilustran d ideal musulman; especial-
mente se subrayalasumision total aDiosy lapredicacion
de su unicidad.

Job es en d Coran d modelo del hombre que acepta
todo lo que viene de Dios (incluidas las més duras prue-
bas) y d que Dios restablece luego en su felicidad ante-
rior. En seis versiculos esimposible decir mas (38, 41-44;
21,83-84).

Jonas, después de sus aventuras, es salvado por ha
ber cantado las alabanzas del Sefior (37, 139-148).

Abrahan es e modelo delos musulmanes entodoslos
aspectos de su vida; € islam en Medina se present6 como
unretorno alapurezade lareligién que seguia. En primer
lugar, Abrahan es € antepasado de los musulmanes, d
gue con su trabajo, su oracion y su familia prepar6 €
isam. Es € padre de Ismael, que se establecio en La
Meca. Reza para que Dios proporcione aimento a los
habitantes de esta ciudad del desierto (14, 37); construye
laKaba (2, 127); llamaalaperegrinacion (22, 27); lepide a
Dios que envie un profeta alos érabes, de manera que la
venidade Mahomaaparece como d resultado de su plega-
ria (2, 129).

De los rasgos propios del Abrahan biblico d Coran
conservaante todo d sacrificio de su hijo (al que no nom-
brad Coran); esta escenamuestralaobedienciatotal del
padrey dd hijo (consultado por su padre) alas 6rdenes de
Dios (37,100-109). Eséstaunade las cimas de ese abando-
no a Dios que constituye d isam; por eso Dioslo tom6 por
«amigo» (4, 125). El anuncio del nacimiento de su hijo,
hecho a Abrahan y a su esposa, se menciona de pasada,

cuando los mensaj eros se detienen en su casaantesdeir a
destruir e pueblo de Lot (cf 11, 69-83; 51, 24-37).

Ademas, Abrahan alaba a Sefior del universo, que lo
ha creado, lo dirige, lo alimenta, vela por su salud y lo
resucitara (26, 77-82). El es é campedn de la unidad
divina, como ocurre también en los relatos rabinicos. La
ruptura con los suyos, significada en d Génesis por su
expatriacion, se presenta aqui claramente como una re-
pulsa del politeismo y como una lucha contra los falsos
dioses. Abrahan sientelatentacién de adorar alosastros,
pero decepcionado por sus limites se vuelve finalmente
hacia e Dios Unico (6, 74-83). Rompe los idolos de los
suyosy les obligaalafuerza areconocer laimpotenciade
esos objetos fabricados alos que rendian culto (21,51-72).

Y para completar € cuadro del musulméan modelo,
Abrahan predicalaresurreccion. El episodio del pacto y
de los animales partidos en dos mitades (Gn 15, 8-21) es
sustituido por un milagro destinado aprobar laverdad de
la resurreccion: se dividen los pajaros y sus trozos se
distribuyen lejos unos de otros en medio de la natural eza;
auna sefial dada, los trozos serelneny los pgjaros vuel-
ven alavida (2, 260).

Jacob y su hijo José, vendido por sus hermanos, son
igualmente model os paralos musulmanes. El padre acep-
talapruebacontristeza, pero ayudado por Diospredicala
constanciay laesperanza. El Coran no mencionalos deta-
Iles biblicos que explicarian la hostilidad de los hermanos
(las preferencias de Jacob por José, € hecho que José
cuentade sus hermanos mayores...). El Josédel Coran no
tiene ninguna debilidad, ya que los profetas del islam
estan preservados milagrosamente de todo error y de
todo pecado. Unavez enlacarcel, predicaasus comparie-
ros de prisién € monoteismo y € islam, incluidala «otra
vida~» después delaresurreccion (12,37-40; el relato ente-
ro en 12, 4-101).

Los episodios que se refieren a M 0isés sirven igual-
mente como ocasion para afirmar  monoteismo. En la
zarzaardiendo en medio del desierto Diosle diceaMoisés:

«Moisés, jyo soy tu Sefior/ Quitate las sanda-
lias, pues estas en d valle sagrado de Towa. Te he
escogido. Escucha lo que sete harevelado. Yo soy
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tu Dios. iNo hay divinidad fuera de mi! Por eso,
adérame" (20, 11-13).

y lo que sigue completael carécter de lareligiosidad
musulmana, ad déarsele a Moisés la orden de hacer la
oracion ritual y de creer en la llegada de la Hora. Lo
mismo pasa cuando Moisés, recién nacido, es puesto en
manos de su madre por la hija dd farabn para que lo
amamante; lanarracion indicaque «la promesa de Dios es
verdadera" (28, 13). Los magos que € faradn opone a
Moisésterminan confesandose vencidosy reconociendo la
verdad del Dios Unico, € Sefior de Aarén y de Moisés,
paraque € les perdone sus pecados de magia (20,70-73).

Dios, por mano de Moisés, liberaalos oprimidos para
hacer de €ellos sus elegidos y darles los bienes de los no
creyentes (28,5). Después de pasar e md Rojo, € Coran
habla de los hebreos en € desierto, de la piedra golpeada
de donde empiezaamanar agua, del mana, de las codorni-
ces, del Sinai en donde Dios entregé laToraa Moisés, del
becerro de oro, de la negativa air acombatir en Tierra
Santa.

Eliasesmusulman en € sentido de que predicacontra
los baales (37, 123-130) Y tiene que enfrentarse con la
hostilidad del pueblo. ElI nombre de Eliseo se menciona
solo dos veces de pasada.

Davidy Salomén aparecen como losbeneficiarios de
labondad divina que les ensefiamuchas cosas, empezando
por los salmos de David, pero también ciertastécnicas (las
cotas de malla de David). Pone los djins a disposicion de
Salomon para que gjecuten toda clase de trabajos a sus
Ordenes.

En unapalabra, por todas partesen d Coran se encon-
trarad lector con relatos edificantes. Los profetas estan
preservadosdetodo errory detodo pecado. El retrato de
David, por ejemplo, no mencionaningunade las debilida-
des (y del arrepentimiento consiguiente) que nos narrala
biblia.
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EL PACTO DE DIOS
CON LOS PROFETAS

Por otro lado, laviday las pruebas de no pocos profe-
tas, asi como su predicacion y la seguridad de su éxito
final, anuncian aMahoma. Este hecho entradentro delas
perspectivas del pacto establecido entre Diosy sus profe-
tasy que se encarga de sefialar € Coran:

«Y cuando (Dios) firmé un pacto con los pro-
fetas (nabiyyin), dijo; 'En verdad, de lo que yo oshe
traido de la Escritura, dela sabiduria..., vendra
luego un enviado (rasiil) que confirme los textos
gue poseéis, para que credis en @ y le ayudéis a
vencer'. Dijo: '¢Lo atestiguais y aceptais esta
alianza que es la mia?'. Dijeron: 'Lo atestigua-
mos'. Dijo: 'Atestiguad|o entonces y yo estaré con
vosotros entre los testigos» (3, 81-82).

Lasolidaridad que liga atodos los profetas con Maho-
ma, € enviado del que se habla en este lugar, no podia
expresarse de forma més clara. En primer lugar, los
libros revelados alos profetas se confirman los unos alos
otros. Segun la doctrina musulmana clasica, todos €llos
ensefian lamismadoctrina. Por eso, cuando surgen dudas
sobre la autenticidad de nuestras escrituras actuales (el
Antiguo y € Nuevo Testamento), oincluso simplemente
cuando ensefian ideas contrarias alas del Coran, solo hay
que seguir a Coran, ya que segun los musulmanes €l
Corén esd texto que Dioshapreservado de todacontami -
nacion. En lapr.éctica sdlo cuenta e Coran, y € reconoci-
miento delaToray del evangelio (en singular) por parte
de los musulmanes sigue siendo meramente teorico. El
apoyo que prestaron los profetas a Mahoma se presenta
especialmente con los siguientes rasgos: Mahoma fue
anunciado en la Toray en € evangelio (7, 157); Jesus
predijo su venida (61, 6).

ABRAHAN, MOISES
y LA ANTIGUA ALIANZA

El Corén mencionaen ciertaocasion lagraciaque Dios
concedié aAbrahan d escogerlo como iman (esdecir guia,



lider) para los hombres:

«¢y mi descendencia?, preguntd Abrakdn. Mi
promesa (del imamat), dijo Dios, no concierne a
los injustos'» (2, 124).

Por consiguiente, no hay ningln pacto ni compromiso
de Dios respecto a los descendientes de Abrahan en este
punto; pero € caracter tan conciso de este texto no permi-
te ciertamente descifrar laidea exacta que contiene.

La alianza de los hijos de Israel no esta vinculada a
Abrahan, sinoaMoisés. Abrahan no erani judioni cristia-
no, indica concretamente & Coran (45, 16). Los hijos de
I srael fueron preferidos por Diosméas quetodo € resto del
mundo (2, 40.47.122). Sin embargo, € comentario de los
Jalalayn puntualiza inmediatamente: de mundo de esa
época. Laalianzatiene lugar en € Sinai con manifestacio-
nes milagrosas y con € don de la Escrituraque losjudios
deberian haber comunicado a los hombres; elos no lo
hicieron en todo su contenido (3, 187). Dios les envio
profetas y tenia destinada paradlos unatierraen laque
no quisieron entrar d principio (5, 20-21).

L as obligaciones que han de cumplir los hijos de | srael
en virtud de laalianza siguen siendo bastante vagas en €
Coran y se refieren siempre a la concepcion musulmana
del profeta. Se les dieron ciertos mandamientos que re-
cuerdan los del decalogo, junto con laorden delaplegaria
ritual y ladel diezmo (zakdt: 2, 83-85). El tenor de este
pacto con los hijos de Israel se expone de forma muy
consistente en este versiculo:

«Dijo Dios. 'Enverdad, yo estoy convosotrossi
cumplislaoraciénritual y daisd diezmo (zakat),
si creéis en mis profetas-enviadosy lesayudais a
vencer; si hacéis a Dios un buen préstamo, yo
perdonaré vuestras malas acciones y os introdu-
ciré enjardines por donde corren los arroyos. El
gue de entre vosotros rechace en adelante | afe, se
apartara del sendero™ (5, 12).

Este enunciado delaalianzamosai caes perfectamente
caracteristico del Coran. Podria igualmente aplicarse
también alaalianza musulmanay lo que dice representa
exactamente lo que se les pide a los arabes contemporé-
neos que quieren convertirse. Insiste end compromiso en
lalucha (@ menos econémicamente: € préstamo que sele

hace a Dios), allado de Mahoma. Una de las principales
guejas que selesdirigié entoncesalosjudiosde Medinaes
la de no haber reconocido a Mahoma como profeta, como
deberian haberlo hecho. LapartedelaEscrituraque ellos
no habian comunicado contenia ante todo el anuncio de
Mahoma. Rechazaron € islam apesar de que «sabian" (cf.
2,42).

Seréa conveniente sefialar € caréacter apologético de
estaUltimacritica. En efecto, resulta poco verosimil que
los judios de Medina rechazasen € islam por malafe, a
pesar de estar convencidos de su verdad. ¢De qué vale
entonces la acusacion? Paraterminar estas paginas, bas-
tara con advertir que todos los profetas, a los ojos del
islam, han ensefiado lamismadoctrina. El no aceptarlosa
todos dllos, incluido Mahoma, sera castigado severamen-
te.

LEY SUPREMA DE LA HISTORIA

L os musulmanes ensefian que el islam trae lafelicidad
en este mundo y en € otro. Laidea de felicidad en este
mundo valigadaaladel triunfo terreno de los profetasy
de sus comunidades.

Efectivamente, existe segin  Coran una costumbre
de Dios. Estacostumbre esinmutable y constituyelaley
supremade lahistoriadel mundo. Los profetas enviados
por Dios a sus propios pueblos, que hablaban lalenguade
los suyos, chocaron siempre con una duraoposicion. Pero
Dioslesconcedi6 € triunfo sobre aguellos que rechazaban
sumensaje. Los no creyentes estan abocadosaladestruc-
cion:

«S 0s hubiesen atacado los incrédulos, ha-
brian vuelto la espalda y no habrian encontrado
ni un gran sefior ni un apoyo victorioso. Es la
costumbre de Dios que se aplicé anteriormente y
no encontraras ningun cambio en la costumbre
de Dios» (48, 22-23).

Laverdad es que hay aqui unageneralizacion apartir
de algunos gjemplos biblicos. El caso més claro es € de
Moisés. Faradn, a quien habia sido enviado Moisés, se
negd a escucharle; por eso se vio ahogado en € mar Rojo
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con su gjército (73, 15-16; 28, 36-42; etc....). Un midras
dice que, en d momento de ser tragado por las olas, €
faradn se arrepinti6; otro midras explicaque, apeticionde
Moisés, Dios obligd d mar adevolver los cadaveres delos
egipcios para que los hebreos tuvieran certeza de su
muerte (cf. Sidersky, 85-86). El Coranrecoge estaideade
laconversionin extremisdel faradn y de su cuerpo salva-
do (10, 90-92).

Si laoposicion a profetaesmuy claraen e casobiblico
del faradny de Moisés, no lo estanto en e caso de Noé Yde
Lot en d Génesis. En esos casos, Dios destruye a los
pueblos porque son pecadores, pero no especialmente por
su actitud opuestad profeta. Al contrario, en e Coran se
desplazg ligeramente d acento: se subraya més la predi-
cacion del profeta. Antes de desencadenarse d diluvio,
Noé exhort6 largamente a su pueblo ala conversion; sdlo
se salvo su familia, menos uno de sus hijos que se negd a
subir a arca (azora 71 entera; 11, 25-48).

El pueblo de L ot fue aniquilado por haberse opuesto d
profetay haber intentado abusar de sus huéspedes. La
familia de Lot se savo, a excepcion de su mujer (15,
57-75).

Dios protegi6 igualmente a Abrahan cuando sus com-
patriotas lo echaron a fuego haciéndole salir ileso (21,
68-70), seguin unatradicion conocidaen laliteraturarabi-
nica.

En apoyo de esta ley se citan igualmente otros tres
gjemplos de profetas arabes, desconocidos en la biblia.
Salé, d profetade Tamud -un pueblo que ya habia desa-
parecidoy que soliasituarse entre Medinay € mar Muer-
to-, proclama los derechos de una camella sagrada en
tiempos de sequia: € pueblo mataalacamellaparaimpe-
dir que beba agua; a dia siguiente es aniquilado. Esta
misma suerte aguardaba a pueblo de Ad en Arabia del
sury d de Madian en @ sudeste ddl golfo de Agaba, junto
a mar Rojo. Se negaron aescuchar a sus profetas respec-
tivos, Hud y Choayib, y fueron aniquilados. Tan sdlo se
salvo de la destruccion e pueblo de Jonés, por haberse
convertido.

Esimposible citar los numerosisimos pasajes que ilus-
tran estaley (los sefialan los indices de algunas traduccio-
nes del Coran). Indiquemos solamente que lamayoria de
las veces esos relatos (0 d menos parte de dlos) estan
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agrupados entre si para producir un mayor efecto. Los
principales lugares del Coran en donde, uno tras otro,
aparecen esos profetas dentro de un marco esquematiza-
do, son ante todo laazora 26, y asimismo 7,59-93y 7,107
s.; 11, 2559. Laley supremade la historia aparece tam-
bién en otros textos mas condensados (91, 11-15; 73, 15
16; 51,24-46; 10, 71-92) Y hasta en las azoras medinenses
(22, 42-46; 9, 70).

ASPECTO APOLOGETICO
DE LOS TEXTOS
SOBRE LOS PROFETAS

En d Coran, la mencion de los antiguos profetas es
unamanerade ilustrar € ideal musulman. Por parte del
hombre, la fe, € abandono, la oracién, la confianza, la
luchaaparecen delaformamasvivaenlaconductade esos
hombres excepcionales. Por parte de Dios, también se
manifiestan sin equivocos la bondad y € poder.

Ademas, los milagros de los profetas son otras tantas
pruebas de la autenticidad de su misién. Moisés frente a
los magos, Jesls por su nacimiento virginal y por las
curaciones gue realiz6 (con € permiso de Dios, como se
encarga de subrayar € texto) se imponen a lafe de los
musulmanes.

Sin embargo, € «9gno» mas caracteristico en este
terreno sigue siendo la destruccion de los pueblos rebel -
des que se niegan a obedecer a los profetas que se les
envia. El Coran insiste en dlo en varias ocasiones, por
gemplo en € estribillo de la presentacion estereotipada
de los profetas discutidos, en la azora 26. Detras de la
mencion de cada una de las catéstrofes que redujo a sus
enemigos a la nada, € texto repite:

«En exn hay una aleya (un signo)» (26,
67.103.121; etc....)

Laimportanciaque seledaaestetemaen & Corén es

tan grande que merece una reflexion especial.

Todo se basaen ese instinto religioso arraigado en el
coraz6n humano que le hace vincular € éxito y lafelicidad
con la bendicion de Dios, mientras que € fracaso y la



desdichaserian pruebasdelacdleradivina. Nosencontra-
mos con estaideaalo largo de las paginas mas antiguas de
labiblia. Sin embargo, poco apoco, en esamismabibliase
vadibujando unaobjecion: ¢por qué los malos tienen éxito
tantas veces, mientras que los justos sufren? Finamente,
JesUs se negard a vincular autométicamente la felicidad
en este mundo con lavirtud, ladesgraciaagui abajo con €
pecado. Se lo dira con toda claridad a sus apostoles a
proposito del ciego de nacimiento (Jn 9, 1-3).

El Coran, por € contrario, cuando se trata de los
profetas, afirma que Dios se hacomprometido adarles|a
victoriaen este mundo. Tan sdlo en unaocasion, en medio
de los reproches tan fogosos que dirige a los judios de
Medina, les acusade ser los descendientes de aquellos que
entregaron ala muerte aun gran nimero de profetas (5,
70), con lo que llegaa sugerir que hubo algunas excepcio-
nes alaregla. Histéricamente hablando, este argumento
ha tenido dos consecuencias considerables:

1. Durante los diez primeros afios del ministerio de
Mahoma, antes de que la serie de victorias llegase a
reducir a silencio a sus opositores, desempefié un papel
seguro. El texto coranico hace algunas alusiones concre-
tas a los vestigios abandonados de los ciudadanos de Ta
mud y a paisgje desolado de los alrededores del mar
Muerto que las caravanas contemplan durante sus despla-
zamientos. Le dad profetalaorden de interpelar enton-
ces a sus fides:

«Di:'ld por latierray mirad cuélfued casti-
go de los quetrataron (a los profetas) de mentiro-
sos’» (6, 11, entre otros).

La vista de las ruinas y de las cavernas rupestres
abandonadas se convierte en una prueba en favor del
Coran, porgue los que acusan de mentirosos alos profetas
estan destinados ala misma suerte, sin que se diga nada
concreto para este mundo, pero si ciertamente para la
otra vida, ya que seguramente iran a infierno. jEsta

claro! Como lasalvacion consiste en seguir alos profetas,
e Corén invita a seguir a Mahoma para salvarse. Este
elemento de amenaza desempefia un papel importante en
e Coréan: unas amenazas apoyadas en lahistoriadel pasa-
do, olaamenazadel infierno parae fina de los tiempos.
El Dios misericordioso estambién el Dios de lavenganza
para los que se oponen a su voluntad o a sus profetas.

Lafuerza del texto estan grande que €l oyente se ve
arrastrado por una mezclade razonamientos y de amena-
zas, sinque sele ocurralaideade examinar € valor de esa
ley ni la causa real de la desaparicion de esos pueblos.

2. Ensegundo lugar, estaleyesinconciliable con la
idea de que JesUs haya muerto en la cruz. Dios tenia la
obligacion de salvarlo. De ahi € rechazo de la crucifixion
por los musulmanes, que no aceptan este punto esencial
del dogma cristiano.

En conclusion, los acontecimientos del pasado son lei-
dos por & Corén paradescubrir en elloslaaccion de Dias;
pero no hay una historia de larevelacion, yaque éstaes
idénticaatravésdelostiempos. Nohay més que «recuer-
dos»; de ahi la presenciatan frecuente de estanocion en el
Coran que en varias ocasiones se define a si mismo como
«d recuerdo»:

«Eso telorecitamos, oh profeta, tomandolo de
las aleyas y ddl recuerdo divino»,

le dice  Coran a Mahoma a proposito de la historia de
Jesus (3, 58).

Y e comentario delosJalalayn indicainmediatamente
que setratadel Coran. Por otraparte, estaexpresion se
utiliza corrientemente en laactualidad. El Coréan (Docu-
mentos en torno alabiblia, 11) recoge algunos g emplos
de pasajes coranicos sobre los profetas del pasado. Aqui
mismo dedicamos varias paginas a la cuestion de Jesus,
hijo de Maria, en el Coréan (cf. p. 55 s.).
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LA COMUNIDAD
MUSULMANA

LA MEJOR COMUNIDAD
PARA LOSHOMBRES

U no delos aspectos mas caracteristicos del islam esla
fuerzadel vinculo comunitario que une entresialos fides,
apesar delosinevitablesroces en este mundo. Los musul-
manes se muestran orgullososde elloy alos predicadores
les gusta repetir este versiculo:

"Sois la mejor comunidad (umma) que se ha
producido para los hombres» (3, 110).

Estacomunidad, fundaday dirigida por Mahoma, fue
cimentadaseguin € Coréan por lagraciade Dios que recon-
cilié a los arabes desunidos y los hizo hermanos (cf. 3,
100-118 Y especialmente 103). Aunque se hubieragastado
en dlo todas | asriquezas del mundo, jamas Mahoma ha-
briapodido alcanzar este resultado, afirmael Coran; sdlo
Dios pudo hacerlo (cf. 8, 63).

La comunidad musulmana es la que tiene mas dere-
chos paraapelar aAbrahan, que no erani judio ni cristia-
no (cf. 3, 67-68). Eslacomunidad de los Ultimos tiempos,
yaque el Coran llamaaMahoma «el sello de los profetas»
(33, 40). Despuésde declarar que € profetatenialamision
de predicar € juiciofinal a «lamadre delas ciudades», es
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decir a La Meca, y a «sus arededores» (42, 7), en una
mision locd, el Corén lo presenta luego como enviado a
todos los hombres, como unamisericordiaparaé univer-
so entero (34, 28; 21, 107), es decir encargado de una
mision universal. Por otra parte, mucho mas tarde €
Corén dirdigual mente que fue enviado alosjudiosy alos
cristianos (5, 15.19).

Esta comunidad es una fraternidad. Tan sdlo los mu-
sulmanes son hermanos (cf. 49, 10) Y las tradiciones re-
fuerzan esta afirmacion cuando proclaman: e musulman
es hermano del musulmén. Dios es € gran sefior y €
protector de lacomunidad enlaque todoslos musulmanes
son miembros de pleno derecho. Que no tengan confiden-
tes fuera de su comunidad. Que no acepten como wali
(amigos sin reserva, o miembros de pleno derecho de la
comunidad) alosjudios, alos cristianos, alos paganosoa
los enemigos del islam (5, 51.57; 60, 1.9). Pero no se les
prohibe tener relaciones, ser buenosy equitativos con los
gue no han luchado contra los musulmanes (60, 8).

Laentradaen lacomunidad es un compromiso religio-
0. y aunque lafraternidad seaigualitaria, sin sacerdocio
(pero con una clase de clérigos que saben el Coran, es
decir con una especie dejerarquia clerica), es dificil ha
blar de laicidad mientras que la ciudadania con plenos



derechos siga estando reservada para los musulmanes.
Estafraternidad estareforzadapor las observanciasreli-
giosas: plegarias a las mismas horas, con € mismo ritual,
vueltos todos haciala Ka'ba, simbolo de launidad musul -
mana; aspecto social del ayuno del ramadan que marcala
vida publica, igualdad de vestidos y de ritos para los
hombres en peregrinacionalLaMeca. Ademas, selespide
a los responsabl es que busquen €l consejo de sus compa-
fieros (42, 38; 3, 159).

El estatutodelosjudiosy deloscristianos estaregul a-
do por un famoso versiculo. El contexto indica que se
trata de aquellos que no se han convertido a islam:

«Atacad a los que no creen en Dios, ni en d
Gltimo dia, a los que no prohiben lo que Dios y su
enviado han prohibido y, entre las gentes ddl Li-
bro, a los que no profesan la verdadera religion,
hasta que paguen € impuesto particular (la ji-
Zya) por su propia mano y se hagan pequetios» (9,
29).

Este versiculo fue comprendido hasta el siglo XX co-
mo una concesion alosjudiosy cristianos de un lugar de
segundo grado en su propio pais. Si la ley musulmana
tuvieraque aplicarse de nuevo en tierras del islam, todo
dependeria de la interpretacién de este versiculo. S se
sigue la interpretacion antigua, tal como proponen los
movimientos islamistas, nos encontrariamos con unavuel-
ta hacia atras discriminatoria para con los no musulma-
nes. Launica cuestion que se planteaen estos finales del
siglo XX eslasiguiente: ¢es posible que los paises musul-
manes acepten otra interpretacién mas amplia de este
versiculo?

L acomunidad musulmana se basaen el Corén; esuna
comunidad misionera destinada a preval ecer sobre todas
las demés comunidadesreligiosas (afirmacion que serepi-
tetresveces con los mismos términos: 9, 33; 48, 28; 61, 9)
y en cuyo interior el mas noble es aquel que teme mas a
Dios (49, 13). La comunidad estéa protegida por Dios que
combate enfavor suyo, tal como demuestran laslecciones
delabatallade Badr en el afio 624 (8,5-18; 3, 121-128), con
lacondicion de que se obedezcaal profeta. Lagranleccién
de laderrotade Ohod (afio 625) es que ladesobedienciaa

las 6rdenes del profetafue laverdaderacausade lavicto-
ria enemiga, que finalmente se detuvo in extremis (3,
138-174).

Entrelos miembros delacomunidad, el Coran denun-
ciatodaviaen Medinaalos «hipécritas», los musulmanes
aprovechadosy que siguen un doblejuego; también ellos
estan destinados a infierno (cf. 9, 38-74). Se muestra
severo asimismo con los beduinos que sdlo buscan su
interésy su botin méas bien que la victoria del islam (9,
97-106).

LA LEY MUSULMANA

El Coran tiene lafinalidad de dirigir a los hombres.
Ensefialaobligacion moral de hacer el bieny evitar el mal
(cf. 3, 110). La verdad es que las palabras mismas que
utilizaparaelloresultan muy especiales. L aaccién buena
es «lo que es conocido», objeto de admiraciony de alaban-
za, mientras quelaaccién malaes «lo que esdesaprobado,
mal visto». El bien en si mismo se designa con la palabra
khayr (cf. 3, 104.114). De ahi cierta oscilacién en las
traduccionesy, entre los comentaristas, largas discusio-
nes para saber s €l bien estal por naturaleza, objetiva-
mente, 0 s lo es Unicamente porque Dios asi lo ha decidi-
do. Lasrespuestas varian segun las escuel as teol 6gicas.

El Coran ensefia que €l hombre es responsable: se le
interrogara por lo que hahecho (21,23). El Corén habla
del pecador, del pecado. Designafrecuentemente al peca-
dor con la palabra «injusto», explicando por otra parte
que no le hace ningun dafio a Dios, sino que se perjudicaa
si mismo (2, 57). Los que piden perddn de un pecado se
acusan de haber sido «injustos para consigo mismos»
(Adan: 7, 23; Moisés después de haber matado al egipcio:
28, 16; etc...). Dios perdona directamente: «Ningun car-
gador llevard d fardo de otro» (17, 15). Lo cual equivalea
rechazar todo mediador, todo sacramento. Solo esposible
laintercesion cuando Dios la permite (2, 255). Los actos
buenos y los malos seran sancionados con €l cielo y el
infierno, pero los actos buenos pierden todo su valor en
aquel que no tiene fe (5, 5).
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ASPECTOS DE LA
ESPIRITUALIDAD MUSULMANA

Dios guia al hombre por el camino recto, lo conduce
de las tinieblas a la luz (57, 9). Dios esti presente en
todas partes, lo ve todo.

La oracion ritual y la recitacién del Coran son los
medios mejores para ponerse en presencia de Dios. El
hombre ha de obedecer para que Dios quede satisfecho
de él. A los que asi se portan les dice el Coran que oiran
en el juicio final estas palabras:

((iOh, tu! Ama en paz, vuélvete a tu Sefior,
agradale y él se agradara en ti. Entra en medio de
mis servidores, entra en mi paraiso" (89, 27-30).

Se invita al hombre a mencionar a Dios y a darle
gracias, asi como a pedirle perdén:

((Haced mencién de miy me acordaré de voso-
tros. Dadme gracias y no seais conmigo ingratos ni
incrédulos" (2, 152).

((¢Es que los corazones no se tranquilizan al
mencionar a Dios?" (13, 28).

((Pedid perdén a Dios. El perdona, es misericor-
dioso" (73, 20).

Si bien el Corén habla del amor de Dios a los hom-
bres y del amor de los hombres para con él (5,54), esta
nocién de amor esté lejos de ocupar el primer puesto en
su ensefianza sobre Dios. La bondad misericordiosa de
Dios (al-rahma) se recuerda por el contrario continua-
mente.

El texto insiste igualmente en el deber de alabar a
Dios, de proclamar su unidad, de soportar las pruebas,
de entregarse aél con absoluta confianza, de someterse
a sus decretos.

y al contrario; se condena todo extravio, toda igno-
rancia, toda ingratitud, toda falta de fe y de confianza.

Laley musulmana abarca varios sectores. En moral,
lo esencial eslafe, junto con la adoracion, lagratitud, la
pacienciaen laspruebas, d sentido delapresenciade Dios
y e empefio en darle gusto. El Unico pecado que Dios no
perdona es € hecho de asociar a é otras divinidades (4,

46

48.116); a quien quiere, le perdonatodos los demés peca-
dos.

En lo referente d culto, € hombre tiene que procla-
mar ante todo launicidad de Dios, alabarle, rezarle. Las
observancias lo purifican, asi como cualquier accion bue-
na «Las buenas obras alejan a las malas» (11, 114).

El Coran insiste en la oracion frecuente, por lamafia-
na, por latardey por la noche, y en ciertos efectos de la
plegaria, pero d ritual hatenido que precisarse con ayuda
delastradiciones. Hay algunas indicaciones sobre laora-
ciénritual, por ejemplo sobre ladireccion hacialaque hay
que volverse (hacia la Kaba: 2, 144), o la oracién en
determinadas circunstancias particulares, como a em-
prender un vigie o ir a la guerra (4, 101-103), sobre las
abluciones (4,43; 5, 6), olaobligacién de laoracién pdblica
los viernes al mediodia (62, 9-11). El ayuno del mes de
ramadan (2, 183-187), la peregrinacion a La Meca (2,
158.196-203; 22, 26-37) Y sobre todo la zakdt o diezmo
ritual, son objeto de diversos versiculos (cf. 9, 60 sobrelos
beneficiarios del diezmo que son los pobres de la comuni-
dad, los endeudados, los esclavos por liberar, las conver-
siones que facilitar, etc...).

Para la conducta que hay que seguir en sociedad, €
Corén exige las mismas prescripciones que € decdogo
(cf. 17, 22-35), sin presentar una lista sistematicay com-
pleta de mandamientos. Insiste en los deberes para con
los parientes, en especial paraconlamadre (46, 15-18; 31,
14-15).

El Coran contiene ciertos elementos de legislacion y
exige su estrictaaplicacion (5, 48). Hay numerosos versi-
culos gque atafien al matrimonio entre los musulmanesy al
grado de parentesco apartir del cual esposible contraerlo
(4,22-25). Se permitelapoligamiahastalacifrade cuatro
esposas, con la condicion de ser justo con todas ellas (4,
3-4) en lamedidade lo posible (4, 128-129); pero las escla-
vas son licitas como concubinas. El (inico matrimonio que
se permite entre los musulmanes es € de musulman con
unajudiaocon unacristiana, pero con ciertas exigencias,
en todos los demés casos, lapersonano musulmanatiene
que abrazar d islam (5, 5). Se concretan las condiciones
del repudio, lacuestién de lacantidad de dinero que hade
pagar € marido asumujer, lasrelaciones entre maridosy
esposas. Se prohibe la adopcién legal (33, 4.5.37). Hay



ademas medidas relativas a los esclavos, en las que se
estimula su liberacién.

También se sefialalaforma como hay que proceder, en
los casos de herencia, con la parte respectiva que le co-
rresponde a cada uno (4, 7-12.19.33.176). Se tocan las
cuestiones relativas alaforma de establecer ciertos con-
tratosy lasnormas sobretestigos. Seprohibed préstamo
ainterés(sindistinguirlo delausura) (2,275-281; etc.). El
talién sancionalos golpes, las heridasy los asesinatos, con
laposibilidad de perdon o de compensaci ones econdmicas.
Pero en todos estos puntos el Coran tiene que completar-
se con las tradiciones y otros elementos.

También se prohiben las bebidas acohdlicas, la san-
gre, los animales impuros (por eemplo, e cerdo) oque se
encuentran ya muertos (excepto los peces) y las carnes
sacrificadas a los idolos. Tampoco son licitos losjuegos de
azar.

Se sefialan las penas legales: cortarle lamano d ladron
(5,38-40), flagelar a adultero oal que acusainjustamente
aunamujer respetabley sintener cuatrotestigosvarones
(24, 2-4). Unalegislacion que fue modificada enseguida.
El musulman que apostata esta destinado d infierno,
excepto en € caso de que hayarenegado de su fe sdlo con
loslabios bajo € efecto de las persecuciones, pero perma-
neciendo musulman en su corazén (16, 106-107); en €
Coran no se preveé entonces ninguna penaen este mundo.
Fuelatradicién laque impuso lapenade muerte a apos-
tata. Por otraparte, esimposible estudiar € conjunto de
lalegislacion musulmanasintener querecurrir alastradi-
cionesy alostrabaj osdelosjuristas, yaque los elementos
coranicos resultan demasiado fragmentarios.

UN EJEMPLO DE LEGISLACION:
LA GUERRA LEGAL

Este gjemplo demostrara lo dificil que resulta sacar
unalegislacion concretadetodo un conjunto de textos que
se fueron proclamando a medida que se presentaban las
circunstancias. Después de haber soportado su suerte en
La Meca en donde eran mas débiles, los musulmanes
levantaron cabeza en Medina. Un versiculo les permitio

entonces comenzar laguerra (22, 39-41). Setratabade la
guerra contra los paganos de La Meca, es decir de no
musulmanes. Porque en teoria es inconcebible la guerra
entremusulmanes, aunque hayaexistido practicamentey
el Coran exhorte a los beligerantes a reconciliarse en
dichos casos (49, 9-10).

Setrat6 primero de unaescaramuzacon unacaravana
mequi, en € curso de la cua los musulmanes violaron un
territorio sagrado, acto que juzgaban severamentetodas
las costumbres de entonces. Unarevelacion lostranquili-
z6, declarando concretamente: «Perseguir a los musul-
manes es masgrave que matar alos no musul manes» (cf.
2, 216-217).

En su situacién de desterrados, suguerrafue d princi-
pio defensiva, pero poco apoco fue pasando a ser ofensiva
en contra de otros adversarios. «Combatid en & camino
de Dios a quienes os combaten», Pero, unavez desatadas
lashostilidades, los musulmanestienen quellegar hastael
fondo para que cesen las persecucionesy domine lareli-
gion de Dios (2, 190-193). E incluso tienen que combatir
paraayudar alas minorias musul manas oprimidas (4,75).

Dios les promete lavictoria (30,47); los que mueran en
lalucharecibiran € paraiso (2,153-157; 3,156-158; 9,111).
El Coran recuerdaen varias ocasiones diversos episodios
bélicos: Badr, Ohod, € Foso, etc... Y finaimente, cuando
el islam comenzd a demostrar su superioridad militar, se
dio la orden de luchar hasta el fin (9, 5-16). El Coran se
muestra severo con quienes se hiegan afinanciar las gue-
rras de la comunidad o intentan dispensarse del servicio
sin razones; pero excusa a los que son demasiado pobres
paraequiparse (9, 81-96). Se prevé laexencion del servi-
cio paralos ciegos, los cojos, los enfermos (48, 17). Otros
textos hablan del botin (8, 41.69), delasuertereservadaa
los prisioneros (47, 4; etc...), del combate en territorios o
en tiempos sagrados. S @ enemigo pide la paz, hay que
escucharle (8, 61); pero que los musulmanes no pidan la
paz si son los maés fuertes (47, 35).

Hay que combatir alos cristianosy alosjudios hasta
que acepten el estatuto especial que lesestareservado (9,
29). Entodo caso, el islam tiene que suplantar finalmente
alasdemasreligiones (9, 33) porlapaz, pero s preciso por
la guerra.

Esta serie de textos permitejustificar casi todas las
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medidas habituales de guerra que cualquier gobierno se
veainvitado atomar. Un punto esta claro: la comunidad
musulmanatiene que prepararse paracual quier eventua-
lidad y armarse debidamente (8, 60).

EL JUICIO FINAL

Si e islam buscalafélicidad en este mundoy en €l otro,
en caso de conflicto entre ambas es la del méas alalaque
tiene que prevalecer; desde @ comienzo, la predicacion
del paraiso y del infierno estuvo en e corazén mismo del
mensaj e coranico.

Los cataclismos del fina de los tiempos se evocan en
pasajes empapados de una enorme inspiracion épica (81,
1-14; 82, 1-5; etc...). Los hombres saldran de las tumbas
Ilamados por latrompeta del juicio find. Las descripcio-
nes, que desechan toda teofania, intentan subrayar la
trascendencia de Dios, sugiriendo tan sdlo su presenciay
dejando que sean los angeles y los hombres quienes ha-
blen o se calen de terror. El cidlo se abre (25, 22-29),
trono de Dios es llevado por los angeles (69, 13-37). La
descripcion mas sugestiva sigue siendo la de 39, 67-73.
Diadeterror, que se presentatambién sin embargo, como
enlos sermonessobrelosdias Gltimos, paramostrar hasta
donde llega la desobediencia al mensaje religioso.

Todaslasimagenes o casi todas son las de los apocalip-
sisjudios ocristianos, con € simbolismo de laderechay la
izquierda, los libros, los dngeles, la balanza, € fuego, las
bebidas ponzofiosas, los sufrimientos de los condenados.
Entrelos nombres del infierno d Coran harecogido € de
gehenna. Hay algunos angeles encargados de vigilar las
puertasdel infiernoy del paraiso. Este esunlugar de paz,
con las delicias del paraiso milenarista, jardines, lechos,
telas preciosas, sombra, bebidas refrescantes, frutos y
manjares, poblado de huries, virgenes de grandes ojos,
parae descanso y lafelicidad de los elegidos que se casen
con ellas (cf. 55, 37-78; 56, 4-56; 74, 38-56; 78, 17-40;
etc...). Laimportancia de estos gozos sensibles es carac-
teristicadel lugar que ocupan en € isam lanaturaleza, asi
como los goces sensibles y sexuales.
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LIMOSNA, VENGANZA 'Y PERDON

Se recomienda la limosna:

({Si dais visiblemente limosna, sera excelente.
Pero si lo hacéis a ocultas para darsela a los po-
bres, esa actitud sera mejor para vosotros" (2,
271).

En cierta ocasion que estaba dividida la comunidad
de Medinay el resentimiento de algunos les hacia igno-
rar a los pobres del grupo opuesto, el Coran le recorda-
ba a un rico su obligacion: que perdoney siga ayudan-
do a dichos pobres:

({iCémo! ¢No queréis que Dios os perdone?"
(24,22).

Més auln; el pobre tiene un «derecho» sobre los
bienes del rico (cf. 30,38) Y este derecho esta materiali-
zado en la zakat, una especie de diezmo o de impuesto
de solidaridad.

Si se ha visto atacado o ha soportado algun dafio, el
fiel es libre para recurrir a la venganza, de condescen-
der o de perdonar, pero dentro de ciertos limites como
los que sefala la ley del talién:

({Si castigais, hacedlo devolviendo lo mismo

gue han hecho con vosotros; pero, silo soportais,

eso es mejor para los que lo soportan” (16,126).

Contra los enemigos que atacan al profeta o al is-

lam, la linea dura es la normal. Asi, las amenazas tan

violentas de la azora 111 contra Abu Lahab y su esposa,
gue se opusieron a su sobrino Mahoma:

({Murieron las manos de Abu Lahab (el padre
de la llama); muri6 él. No le sirvieron de nada sus
bienes y posesiones. Sera destinado a un fuego
lleno de llamas; su mujer, cargada de lefia, con
una soga al cuello" (111 entera).

y la respuesta puede llegar muy lejos en virtud del
principio segun el cual perseguir a un musulméan es
peor que matar a uno no musulman. La linea de con-
ducta de los primeros musulmanes en este punto esta
expresada en la siguiente frase:

({Mahoma es el profeta-enviado de Dios; los
gue estan con él son muy duros con los infieles,
pero buenos y misericordiosos entre si" (48, 29).




El aspecto més espiritual de las alegrias del paraiso
consiste en ser d objeto delasatisfaccion divina, mientras
que d hombre a su vez se siente satisfecho de Dios (89,
27-30). El tipo mismo de relaciones personales entre los
hombresy Diosen € islam aparece en € paraiso, en donde
tan solo se prevé ciertavision de Dioslegjana, intermiten-
te, sobre la que han discutido con amplitud los doctoresy
gue parece indicarse en un versiculo totalmente aidado
(75, 22-23).

El «dia» sera aquél en que los hombres «sgpan», en
gue se abran los registros en donde los angeles de cada
uno han ido inscribiendo las acciones de las personas, en
que € hombre se encuentre s0lo delante de Dios, sin
riquezas, ni parientes, ni clan alguno que puedaapoyarle.
Eljuicio confirmalapredicacion coranica: son condenados
en primer lugar aquellos que no ayudan alos pobres, que
asocian otras divinidades a Dios, que no creen en 13 resu-
rreccion, que tratan de mentirosos alos profetas. Se dice
qued infierno eseterno, pero en este punto € texto sefue
suavizando poco a poco en largas discusiones teol gicas,
gue de hecho han llegado a prometer la salvacion a todos
los musulmanes, aunque sea después de una estancia
temporal en d infierno.

VIDA PRIVADA DEL PROFETA
Y DE LA COMUNIDAD

El Coran contiene muchos detalles sobre la vida del
propio Mahoma, empezando por su infanciay por labon-
dad con que Dioslo trat6 ya entonces (azoras 93y 94). La
oposicién con que chocasu predicacion esparad fuente de
desdichas (18, 6; etc...). Poreso selerevelanlosrelatos de
los profetas antiguos que triunfaron y vieron aniquilados
a sus enemigos, a fin de que se levante su corazén (11,
120). Sutio Abu Lahaby lamujer del mismo son objeto de
una azora corta, pero terriblemente duray violenta, que
les condena d infierno por haberse opuesto a su predica-
cion (azora 111).

Los fieles vienen a consultarle, preguntandole sobre
cuestionesjuridicas alas que & Coran responde (cf. 8, 1,
entre otras muchas). El Coran alude aveces aalgunade

sus actitudes, por ejemplo antesde labatallade Badr (8,
5-6; 3, 123-124) ode Ohod (3,144). Durantetodo € periodo
mequi, € Coran repite que d profeta no pide ningln
salario, mientras que a find de la éoca de Medina se
recomienda que le den unalimosna cuando vayan averlo
(58, 12-13). Intercede por los pecadores (9, 102-103).

Para poner coto alasolicitud abusivade muchos fieles
gue no le dejaban un momento de descanso, € Coran
sefiala ciertas reglas de etiqueta e indica que hay que
pedir permiso antes de entrar en su casa o0 en casade los
demas (24, 58-63). Evoca la conducta de las esposas de
Mahomaparacon su marido o paracon otros musulmanes;
en esta ocasion es cuando se prescribe € velo alas musul-
manas (33, 53-59). El Coran sefiala igualmente la situa-
cion excepcional del profetaen cuanto a nimero de muje-
res (33, 49-52) Y su conducta (33, 28-34). Estas ya no
podran casarse con nadie después de haberlo estado con él
(33, 53). Un texto habla de un incidente de harén, en
donde € profeta se vio enfrentado a sus esposas. S éstas
faltan, su pecado sera doble, pero en compensacion sus
buenas acciones recibiran doble recompensa (33, 30-31).

El Coréan interviene después de largas semanas de
vacilacion del profeta para declarar inocente a Aisa, su
esposa preferida, contrala que se habialanzado una acu-
sacion de adulterio (24, 11-20). Le permite a profeta, a
pesar de lareaccién muy vivaque esto provoca, que actle
contra las costumbres tradicionales de los arabes casan-
dose con lamujer que acababa de repudiar su hijo adopti-
VO, un pasaje del Corén lo justifica declarando que la
adopcién no tiene ninglin valor juridico (33, 36-40). De ahi
la exclusién de la adopcion por todas las legislaciones
musulmanas hasta € presente. En fin, € Coran anuncia
gue Diosy sus angeles «rezan» sobre el profeta, es decir
gue lo bendicen, invitando a los creyentes a que hagan
otro tanto (33, 56).

LA APOLOGETICA
EN TORNO AL PROFETA

Esta apol ogética aparece de vez en cuando en € Co-
rén; ha contribuido a crear ciertos reflejos defensivos
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entre los musulmanes cuando sus interlocutores tocan
ciertos temas.

Frente alos paganos que se oponian ad monoteismoy a
laresurreccion, aparte de los argumentos que ya hemos
visto, & Coran presentaciertas respuestas ad hominem.
La negativa de los paganos se explicaria por un apego
irracional a pasado, alas posiciones de sus antepasados.
y € Coran condena esta sumision ciega a la tradicion,
subrayando € valor racional de las pruebas de launicidad
de Diosy la seriedad de los argumentos de conveniencia
sobre @ poder de Dios que es capaz de resucitar a los
muertos. Hay que seguir a los antepasados, dicen los
paganos; pero ¢y s esos antepasados estaban en € error?
(cf. 2, 170). D&l mismo modo ridiculiza a los arabes que
prefieren paraellos tener hijos varonesy le dejan a Dios
una progenitura femenina (43, 15-19). Todo esto sin ha
blar de los versiculos que comparan a los recal citrantes
con las bestias incapaces de comprender o los declara
sordos, ciegos, etc...

Laevocacion del juicio fina y lamencion del pecado
que arrastra a la condenacion del infierno son temas que
selanzan frecuentemente contralos adversarios. En este
caso no setratadelarazén, sino de amenazas oratorias.

Laverdad es que muy pronto fue en torno d propio
Mahoma donde empez6 a centrarse labatalla. El se decia
profeta-enviado de Dios; los adversarios exigian pruebas
de dlo. El Coréan contiene humerosas alusiones a estos
reproches. Los reproduce parademostrar que é no tuvo
miedo de ellosy responde de unaforma que iré evolucio-
nando con los afios. Valdrialapenaestudiar estapolémica
en d Coran en todos sus detalles. He agui solamente
algunas indicaciones generales.

Selecriticaen primer lugar aMahomad hecho de que
no realizamilagros como sus predecesores los profetas de
antafo (13, 27;20, 133); luego se le acusa de hacerse
ayudar por otros en la composicion del Coran. En una
palabra, sumision no seriadivinay el Corénno vendriade
Dios.

Entre los milagros exigidos sefialemos los principales:
que resucite alos antepasados (44, 36), que haga caer las
catéastrofes con que amenaza a los incrédul os (29, 53-55),
que aparezca un angel trayendo larevelacion (6, 8-9), que
la revelacién venga de una sola vez (25, 32-34), etc...
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A dloreplicaé texto que, s se produjesen semejantes
signos, tampoco creerian los adversarios (6, 7). Los mila
gros son indtiles cuando € interlocutor es sordo, mudo,
ciego y Dios ha sellado su corazon. O bien dice que la
intervencion divina significariala aniquilacion de los ene-
migos, totalmente inconscientes de lo que exigen.

En cuanto a las acusaciones de componer é mismo €
Coran, éste responde con negativas indignadas y hasta
con la afirmacién de que Dios no habria tolerado jamas
semejante composicion, de haber tenido lugar, y habria
intervenido para poner las cosas en orden (69, 38-52).
Ademas, d recuerdo de la suerte de las generaciones
anteriores, aniquiladas por haberse opuesto alos profe-
tas, asi como la amenaza del infierno eterno se cierne
continuamente sobre la cabeza de los rebeldes. Pero la
protesta mas enérgica se encuentraen € doble relato de
lasvisiones querefiereel profeta. Laprimeraesladel ser
superor que vio en & horizonte y que se acercd para
comunicarle la revelacion, a que vio luego por segunda
vez (53, 1-18). El segundo relato habla del mansajero, a
quien vio igualmente sobre d horizonte (81, 19-27). El
Corédn menciona también su propio origen divino y su
existencia «en una tabla conservada' (85, 20-22).

Al final del periodo mequi es cuando empiezaapresen-
tarse un razonamiento implicito, insistiendo en los esca
sos conocimientosde Mahoma. Esteignorabatodolorefe-
rente d Coran; d lector deduce de dlo que sdlo pudo
ensefiérselo larevelacion. Y como los adversarios insis-
tianindicando que Mahomatratabaen L aMecacon perso-
nas capaces de comunicarle ciertos relatos, e Coran co-
menz6 a decir que la persona en la que se pensaba era un
extranjeroy por eso mismo incapaz de componer un libro
escrito en un arabe tan bello como d del Coran (16, 103).
Este argumento valia contra los que se empefiaban en
afirmar que e Coran habia sido compuesto por alguien
distinto de Mahoma, pero no eliminaba la posibilidad de
informes proporcionados en un mal arabe por aquel ex-
tranjeroy queluego pudieronvolver autilizarse conscien-
te oinconscientemente. Finalmente, & Coran lanz con-
tralos adversarios un reto invitandoles aescribir tan solo
diez azoras (11, 13), y luego una sola comparable con las
del Coran (10, 38; 2, 23), buscando incluso la ayuda de
cualquier otracriatura(17,88). Y como nadie lo ha conse-



guidojamas, los musulmanes siguen afirmando hastaaho-
ra que € origen divino del Coran queda racionalmente
demostrado.

No examinaremos aqui este argumento; nos contenta-
remos con sefialar la importancia que habria tenido un
examen semejante, yaque todaobramaestraes personal,
marcadapor € temperamento, € genio, laexperiencia, la

sensibilidad de su autor, y losimitadores no pueden ofre-
cer mas que ciertos «parecidos». Seriainteresante que el
valor de este argumento, asi como € de laley supremade
la historia, fueran objeto de reflexiones suficientemente
serias. Sobre ellosreposalamayor partede laapologética
corénica.

AUTORIDAD DEL TEXTO Y DE SU MENSAJERO

Los judios contemporaneos de Jesls considera-
ban la Tora como escrita por el mismo Moisés. De ahi
deducian que la autoridad a esa Tora le venia de la
autoridad misma de Moisés. Esta manera de funda-
mentar la autoridad de un texto es la que hoy siguen
los cristianos: el evangelio es reconocido como pala-
bra divina en virtud de la persona misma de Jesus.

Pero, bajo la influencia de los textos sapienciales
gue asimilaban la Tora a la sabiduria divina creada
por Dios antes del mundo, algunos rabinos de los
primeros siglos de nuestra era formularon una nueva
concepcion de la Tora: el texto habia sido escrito por

Dios mismo antes de crear el mundo. En consecuen-
cia, la personalidad del mensajero pasa a segundo
plano, ya que el texto divino encierra en si mismo su
propia autoridad.

Esta concepcién de la palabra divina es la que
tienen Mahomay los musulmanes: el Coran, presente
ante Dios desde toda la eternidad, no recibe de ningiin
hombre su autoridad; al contrario, es él el que funda-
menta la autoridad del mensajero encargado de
transmitirlo. Por tanto, el gran milagro que viene a
autentificar la mision de Mahoma es el texto mismo
del Coran.
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7

ELCORAN
y NUESTRAS ESCRITURAS

EL CORAN
y EL ANTIGUO TESTAMENTO

Algunos cristianos tienen a veces laimpresion de que
el Coréan sesitiaen & mismo nivel que d Antiguo Testa-
mento. Muchos musulmanes rechazan categ6ricamente
estaforma de ver las cosas. Primeramente, debido alas
expresiones antropomorficas utilizadas por d Antiguo
Testamento parahablar de Dios. Luego, porque & Coran
no reconoce més quelaToradadapor DiosaMoisés. Para
dlos, € resto del Antiguo Testamento (como paraciertas
sectas judias) no estarevelado. Y en tercer lugar, recha
zan quelaTordactual (6 Pentateuco) seaexactamented
mismo libro dado por Dios a Moisés.

De hecho, hasta € presente ha estado bloqueada toda
discusion exegética. Por unaparte, occidente, visto desde
fuera, ofrece actualmente € espectaculo de la confusion
més total en materia de exégesis; en este terreno se
enfrentan o se yuxtaponen multiplestendencias catdlicas,
protestantes, fundamentalistas, progresistas, etc... Y
desde fueraresultadificil percibir que hayal menos cierto
consenso entre los exégetas moderados. Por otraparte, la
critica histérica moderna no siempre encuentra derecho
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de ciudadania en tierras is@micas cuando se trata del
Coran: no hay crisis semejante ala crisis modernista del
occidente cristiano. Exceptuando algunos raros pensado-
res, que son objeto de una sospecha bien marcada, la
mayor parte delos exégetas permanecetodaviaenlalinea
de un fundamentalismo absoluto.

Asi, pues, € problemade la criticatextual se plantea
de forma distinta en tierras musulmanas y en tierras
cristianas. Ademas, d texto del Coran hasido conservado
desde e comienzo con un enorme cuidado y fue fijado por
escrito menos de 25 afios después de la muerte de Maho-
ma. Las variantes que recoge la tradicién resultan bas-
tante insignificantes y no afectan para nada d conjunto
del sentido.

Lacuestion principal serefiere alarecension find, la
del califaOsman: ¢puede decirse que serecogi6 ali todo €
Coran? Los mismos musulmanes reconocen que algunos
versiculos coranicos siguen constituyendo una autoridad,
apesar de que no figuran en dicharecensin; por ejemplo,
un versiculo sobre lalapidacién del adltero que abrogael
versiculo de la flagelacion.

Algunos orientalistas se preguntan también s no ha
brahabido modificacionesredaccionalesen d trabajo fina



de colacién. Latradicion musulmanaprotestacontraesta
hipétesis, que es dificil de sostener.

En fin, & mismo Coréan reconoce que Satanas se es-
fuerza en extraviar a los profetas sugiriéndoles frases
inexactas como s formaran parte del texto revelado. Por
eso maniobré para hacer que se admitiera un versiculo
para legitimar la intercesién de tres idolos, pero mas
tarde € angel Gabriel restablecié laverdad y dio 6rdenes
de suprimir aquel pasaje (cf. 22, 52 Ylo quedicende € los
comentaristas). Este versiculo satanico sugiere que hubo
un momento de duda antes de adoptar unalineamonoteis-
ta intransigente.

Otro problema afectaala comparacién del texto coré
nico con las escrituras anteriores. S se buscan citas tex-
tuales, & Coran no contiene méas que una, lade un versicu-
lo del salmo 37:

«Cierto, hemos escrito en los salmos, después
de la amonestacién, que mis servidores justos
heredaran la tierra» (21, 105; citando Sal 37, 29).

«Amonestacion» significaria en este lugar, segun los
comentaristas, d ejemplar celestial del Libro de donde
provienen las revelaciones.

Por € contrario, hay numerosas palabras biblicas que
aparecen en arabe coranico: pecado, profeta, tablas (dela
ley), etc... Esinteresante de manera especia sefialar la
presencia de algunas de estas palabras Gnicamente en
ciertos relatos coranicos relacionados con acontecimien-
tos hiblicos o cristianos 1.

TEMAS E IMAGENES

Siempre resulta interesante repasar una a una las
grandes nociones que figuran alavez en d Corany en la
biblia: el camino, la satisfaccion de Dios, la gratitud de
hombre, la alabanza, d perddn, la misericordia, etc...
Pero con una sola condicion: la de no contentarse con ir
alineando materialmente las citas como se hace muchas

1Asi ocurre con lasraices QDS (paralasantidad), YMM (parad mar en
el caso de Moisés) 0 'FQ en lamisma forma derivada, con lainsercién de
una T (para Sodomay Gomorra, «destruidas por completo»), etc.

veces. SAlo un estudio atento del texto en su contexto, de
las diversas tendencias, del espiritu que anima a esos
pasajes, permite captar su verdadero valor.

Ademas, como & Coran dice menos que labibliay que
d evangelio, rechazando todo lo que va més ala de su
propio mensaje, es Util distinguir bien los puntos de
acuerdo entre €elos (Dios Unico Sefior, Dios superior a
todo, no hay Dios fuera de é, o también d servicio al
préjimo, la piedad filia, etc...) de todo lo demas.

Cuando setratadel sentido de lanaturaleza, € Coran
insiste en lamistica de la creacion. Laaccion del creador
(que serecuerdade unamaneramas ampliaenlabiblia, a
excepcion del Déutero-Isaiasy de algunos otros textos) se
invoca por todas partes en d Coran. Lavanidad de este
mundo destinado a desaparecer se subrayacon frecuencia
enlabiblia, end evangelioy end Coran. Enlostres casos
lafragilidad de las criaturas se comparacon lahierba. Lo
mismo ocurre con el propietario egoista, con € rico que
hace proyectos sobre d porvenir contando tan sélo cons-
go, pensando sblo en si mismo, no en Diosni en los pobres,
pero que es condenado por su actitud; la leccién del
huerto destruido por una tormenta (18, 32-44; cf. 68,
17-32) y laddl propietario decidido a construir unanueva
granja después de una buena cosecha, pero que muere
aguella misma noche (Lc 12, 16-21), van en € mismo
sentido.

Al contrario, ciertasimagenesidénticaspueden servir
para transmitir diversos significados. ElI Coran conoce,
por gemplo, las dificultades que siente € camello para
pasar por € agujero deunaaguja(Coran 7,40; Mt 19,24).
Lo mismo pasa con e grano que produce en abundancia:
siete espigas de cien granos cada una (Coran 2, 261; cf.
treinta, sesentao ciento por uno que dael terrenofértil de
Mt 13, 8). El Coran evocatambiénlaslamparas quellevan
los elegidos en €l diadel juicio fina (57, 12).

Sinembargo, enel casodel camello, € evangeliointen-
taprevenir contralariqueza, mientras que € Coran con-
dena alos que no creen en sus palabras. Igualmente, la
buena cosecha del evangelio subraya € desarrollo de la
buena semilla, mientras que € Coran ve en ellalarecom-
pensade los que dan limosna o financian laguerra santa.
Las lamparas en € evangelio significan la espera de las
doncellas prudentes que se mantienen siempre bien dis-
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puestas, mientras que el Coranvealli tan solo el éxito de
la fe recompensada.

Deestaforma, cadalibro esta marcado por unas preo-
cupaciones muy concretas gque las imagenes sirven para
ilustrar. El reino de Dios por un lado, laproclamacion del
monoteismo por otro; asi, por gemplo, parad isam, €
apoyo que ofrecen los falsos dioses no es més solido que
unatela de arafia (29, 41).

(SERA EL CORAN UNA ETAPA
HACIA OTRO MENSAJE?

¢No sera e Corén, como e Antiguo Testamento, una
preparacion con vistas al mensaje evangélico? Los musul-
manes rechazan categéricamente esta idea; paraellos €
islam eslareligion perfecta, acabada (5, 3), Unica (3, 19).
Todo estainscrito en el Corén, es decir, d menos todo
aguello que se necesita para llegar alafelicidad en este
mundo y en € otro, segun € sentido que se le da a este
versiculo: «No hemos omitido nada en € Libro» (6, 38).

Desde otro punto de vista, si bien d Coran coincide
con e Antiguo Testamento cuando intenta robustecer la
fedelosfielesy purificarlos, seaejaa menosde é en dos
cuestiones cruciales, sin contar lade la alianza de la que
hemos hablado anteriormente (cf. p. 41). En primer lu-
gar, en lo relativo d sentido de pecado. El Coran tiene
relatos edificantes para describir a los buenos; asi, los
profetas estan preservados de todo error y de todafalta
El Coran no se detiene, como el Antiguo Testamento, en
laluchaque se entablaentre d bieny € mal en d corazén
mismo del hombre, y desarrolla en é la concienciade lo
que es impulsandolo a arrepentimiento. La nocién de
salvacion estacentradaen laproclamacién de launidad de
Dios y de la obediencia a profeta mas bien que en la
conversion del corazén, gque es precisamente laidea que
desarrollan los profetas biblicos. Lainsistencia de Jere-
mias en las relaciones personales entre Dios 'y su pueblo
ha contribuido a poner méas de realce lo que es lainfideli-
dad humana.

En e caso de David, por ejemplo, e Corén habla de
dos litigantes que se presentan de pronto ante é para
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someter un pleito a su decision. Uno de ellos no teniamas
gue una oveja, € otro, que poseia noventay nueve, hizo
gue se la entregara y no se la quiso devolver. David
declara que este ultimo lesiond los derechos del primero.
y luego d texto procede por ausion: David adivina que
Dioslehatentado; le pide perdény Diosle perdona(cf. 38,
21-25).

Como trasfondo se vislumbra el episodio del profeta
Natény losreproches quele hizo a rey David, pero no es
mucho lo que aqui quedade todalahistoriade Betsabéy
de Urias. Por eso loscomentaristasno ven en ello mas que
unos pecados ligeros, por ejemplo un mal pensamiento
rechazado con prontitud, ya que un profeta-por princi-
pio- no puede cometer mas que pecadillos sin importan-
cia. Laobjetividad de labibliaante las realidades huma-
nas, como e arrepentimiento de David, ha desaparecido
por completo.

Los otros pasajes sobre David son bastante neutros.
Esél profetadelos salmos que Diosle haensefiado. Ledio
a la naturaleza la facultad de alabar a Dios con él. Es
igualmente & hombre a quien Dios revel 6 algunas técni-
cas, yeso es todo. Semejante tendencia esta cargada de
consecuencias cuando setratade desarrollar el sentido de
pecado y consiguientemente lanecesidad de un salvador.

El segundo punto serefiere d sentido del misterio de
Dios. Cuando los musulmanes encuentran en e Antiguo
Testamento ciertas expresi ones antropomorficas, que pa-
raellos son indignas de Dios, ponen € dedo en una cues-
tion esencial. Estelenguaje gueno engafiaanadiey queé
judaismo posterior, apesar de mostrarse tan quisquilloso
en cuestiones de trascendencia, interpretd de unaforma
perfectamente ortodoxa, ha desempefiado una funcion
pedagdgica a lo largo de toda la historia.

Lasgrandes visionesde Isaias, de Ezequiel, de Daniel
han recordado que existia en Dios un misterio; han movi-
do a los hombres a adorar a Dios en silencio. Incluso
ciertas descripciones como la de Dios paseandose a la
brisa de latarde (Gn 3, 8) han impresionado a los fieles
evocando la inmensa bondad de Dios que se acerca alos
hombres. Ante este misterio de Dios que se lerecuerdaal
hombre, éste se callay adora en silencio; sabe muy bien
que € lenguaje humano es totalmente inadecuado, aun-
gue le ayuda a situarse en presencia del misterio.



Por € contrario, d rechazar sisteméticamente todo lo
que le parecetefiido de antropomorfismo, € musulman se
instalaen lanegacion: no hay diosfuerade Dios. Adquiere
entonces unos reflgjos que le hacen rechazar de antemano
todo lo que le parece equivoco. Laactitud espiritual no es
la misma, y esto tiene resultados palpables. El sentido
biblico del misterio de Dios ha preparado a los hombres
para aceptar las revelaciones del Nuevo Testamento.

JESUSy MARIA EN EL CORAN

El Corén habla de JeslUs y de Maria, su madre, con
enorme respeto. Insiste en su piedad filia con su madre,
en sus milagros, en labondad que puso en d corazon de
sus discipulos. JesUs esun gjemplo paralos hijos de | srael
(43,59). A pesar de dlo, su figura sigue siendo bastante
etéreay seria dificil representarsela s solo contasemos
con d Coran. Se le consagran tres largos pasajes segui-
dos, pero ademaés se le menciona en un gran nimero de
pasajes aislados. Se pone @ acento en su infancia, descri-
biéndosele entonces d mismo tiempo que a su madre. El
Corén alude avarias peticiones de perdon formuladas por
otrosprofetas od perddn que Dios les concede por propia
iniciativa; por otra parte, lateologia posterior declararia
que aquellos hombres eran incapaces de cometer dgo méas
que simples pecadillos. En € Coran no se habla nunca ni
de perdon ni de pecado a propésito de Jesus.

Sobrelainfanciade Maria, d Coran adoptalalineadel
protoevangelio de Santiago. Incluso antes del nacimiento
de Maria, sumadre quelaesperabaconsagraaDioslo que
Ilevaen su senoy poneluego asu hijay lo que de ellanazca
bajo la proteccion de Dios contra Satanas d lapidado (3,
35-36). Lainfanciade Mariatranscurre en d «santuario»
(sin més precisiones), en donde e anciano Zacarias se
ocupa de ellay la encuentra siempre bien provista de
alimentos. Diosle concedeaZacariaslagraciadetener un
hijo, Juan (Yahya en arabe) (cf. 3, 38-41 Y sobre todo 19,
1-15, que recuerda € comienzo del evangelio segln san
Lucas, con laesterilidad anterior de su esposay € signo
delamudez). El Coranalude también alas suertes que se
echaron para saber quién habria de ocuparse de Maria

convertidaen mujer (3, 44), tal comolo hace el protoevan-
gelio de. Santiago. Todos estos versiculos sugieren lama-
ravillosa proteccion de Dios sobre Maria.

ANUNCIACION, NACIMIENTO
Y MISION DE JESUS

De la anunciacion y del nacimiento de Jesus se nos
hablaen dos pasajes diferentes. Un mensajero, e Espiri-
tu de DIOS que hatomado forma humana, viene a encuen-
tro de Maria; la tradicién unanime ve a Gabriel en este
Espiritu de Dios, ya que en arabe € Espiritu, incluso
cuando los musulmanes hablan del Espiritu Santo, es
siempre una criatura angélica. El relato esta construido
por completo para subrayar los milagros de Jesus, entre
los que figura en primer lugar € de su nacimiento virgi-
nal. Lainsistenciaenlavirginidady lapurezade sumadre
es unamanerade subrayar e milagro. No se precisamuy
bienlamision deJesus: serd «como signo (aleya) entre los
hombres y como misericordia procedente de Nos» (19,
21). Mésadel ante, JesUsreci én nacido seponeyaahablar:

«Yo soy un siervo de Dios. El me entrego la
Escritura y me ha hecho profeta. Mebendijo don-
dequieraqueestéy meprescribié laoracionritual
y. el diezmo mientras viva, asi como la piedad
filial conmimadre. Nome ha hecho ni violento ni
desventurado» (19, 30-32).

Su nacimiento tiene lugar a pie de una pal meracuyos
détiles come milagrosamente Mariay que deja correr un
hilo de agua sobre d suelo (19, 23-26). El entorno y €l
prodigio son los mismos que cuando lahuidaa Egipto enel
evangelio del pseudo-Mateo 1. Estetexto datadelaépoca
mequf y no contienetodaviaotrasindicaciones mas preci-
sas que & Coran daria en Medina sobre los titulos y la
mision de Jesus.

El otro relato, que empiezatambién por la anunciacion,
es mas prolijo. Maria es interpelada por los angeles. Ha

1 Este evangelio es una manipulacion del Protoevangelio de Santiago
para uso de los occidentales.

55



sido escogida entre todas las mujeres del universoy puri-
ficada. Sedan entonceslostitulosdeJesus: esunapal abra
de Dios; sunombre es «el mesias, Jesus, hijo de Maria» (3,
45). En otro lugar es llamado palabra «suya» (palabra o
verbo de Dios) y un espiritu que emanade € (4,171). El
misterio de JesUs es d de la omnipotencia creadora de
Diosquedice «sea» y las cosas son. Como Adan, Jesusfue
creado sin padre (3, 47.59). En este contexto de Medinase
describe su misién con més detalles. Dios le ensefiara la
Escritura, lasabiduria, laToray d evangelio. Esenviado
a los hijos de Israel (y solamente a €llos, afiaden los
musulmanes). Declara veridica la Tora que esta delante
de é (o que era antes de é, segun la traduccion que se
adopte); declara licita una parte de lo que habia sido
declarado anteriormente ilicito (3, 48-50). Proclama que
Dios es su Sefior y @ de sus discipulos; por tanto, que
teman a Dios y obedezcan a su profeta, Jeslis. Rediz6
milagros. Habl6 ya en la cuna, dio vida aunos pajaros de
barro (cf. Pseudo-Mateo), curé al ciego de nacimientoy a
leproso, resucité muertos, «con € permiso de Dios», sefia
lasiempre d texto coninsistencia. Les dijo a sus discipu-
loslo que éstos recogen en sus moradas. Un pasaj e descri-
be aJesls pidiéndol e a Dios que haga venir unamesabien
servida, descendidadel cido (5, 114). ¢Seraunareminis-
cenciade lamultiplicacion de los panes ode la eucaristia?
Es dificil saberlo.

LA OPOSICION
CON QUE TROPEZO JESUS:
EL RECHAZO DE LA CRUZ

Al crecer laoposicion en contra suya, Jesus lanz6 una
Ilamada a sus apdstoles, decididos a defenderle; € texto
no hace méas que una breve alusion alas maquinaciones de
losjudiosy a Dios que las desbaratd. Los apoéstoles son
designados por una palabra que significa «los blancos».
¢Setratara quizés de unaausion a vestido blanco de los
miembros de ciertas sectas baptistas? (3, 52-54).

La muerte de JesUs de que nos habla el texto o su
Ilamada a Dios (cabe | eer ambas cosas) resulta probleméa-
tica (3, 55). Un versiculo aislado, tardio, afirma efectiva-
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mente quelosjudios no mataron aJesus ni lo crucificaron,
Sino que «se vieron puestos en presencia de una iluson»
(4, 157), podriamos decir paratraducir dos palabras ara-
bes (un breve conjunto de seis consonantes) que han he-
cho correr muchatinta. Latradicién musulmanahavisto
siempre en ellas la sustitucién de Jesus por otravictima,
por un sosias metamorfoseado en Jesusy crucificado en su
lugar. Es la antigua postura de la hergjia docetista. De
todas formas, estaclaro por otraparte que € plan salvifi-
cade Dios en € islam no concede ninguin espacio alacruz.
Jesusfue elevado a cielo por Dios (3,55). El esd signo de
laHoradefinitivay latradicion esperasu regreso parael
final de los tiempos.

Mésimportanteresultacomprobar como € Coran pro-
testavigorosamente contratoda afirmacion de que Jesus
esago més que un hombre (5, 17.72). Rechaza categorica-
mente todo cuanto puedasugerir que Dios es simplemen-
te «d tercero de unatriada» (5, 73). Y aunque presentaa
Maria como unade |as dos mujeres modelos (con lamujer
del faradn), niegaenérgicamente queJestsy Mariahayan
sido puestas como dos divinidades allado de Dios. Jesus
nuncales pidi6 esto asusdiscipulos (5, 116). Jesus anuncio
la venida de Mahoma (61, 6). Todos estos textos merece-
rianlargasreflexiones. Habriaque afiadir aellosun grupo
de versiculos aislados.

Algunos cristianos han querido interpretar estos pa-
sajes sobre Jests y Maria como la condenacion de unos
errores condenados también por los cristianos. Estaafir-
macion esdiscutible. Tan sdlo escierto que e contenido de
estos versiculos sigue siendo muy sumario y que se sitia
muy por fuera de nuestras perspectivas. Y no es menos
cierto que todos los musulmanes, desde e comienzo del
islam, haninterpretado estosversiculos enun sentido que
vaen contradel dogma de las grandesiglesias cristianas.

Encuantoalaiglesia, d Coranno habladeella, peroel
rechazo de toda idea de mediador en este terreno y una
vision distintadel papel de Cristo [levan consigo laausen-
cia de sacerdocio y de sacramentos. El Coran alabaalos
cristianos que tienen sacerdotes y monjes, pero d versi-
culo siguiente indica que se trata de' cristianos que se
disponen aconvertirsed islam (5, 82-85). Al contrario, se
muestra severo con los monjesy los rabinos que atesoran
y no gastan nada «en los caminos de Dios», es decir en la



causa del islam, sus pobres y las guerras que hay que
financiar (9, 34-35).

LIBRO QUE TIENE RESPUESTA
PARA TODO

L as péginas precedentes han mostrado hastaqué pun-
to resultan divergentes la doctrina del Corén y la de
nuestras Escrituras, unavez que se ha superado lafe en
un Dios creador y providente. Un hecho del que hemos de
tomar conciencia ahora aumenta las dificultades y hace
casi imposible un intercambio serio sobre aquello que nos
opone: 1os musulmanes no aceptan tomar en consideracion
nuestras Escrituras, rechazando toda su autoridad.

En teoriareconocen ciertamente una Torareveladaa
Moisés y un evangelio que descendi6 sobre JesUs; pero €
Coran, en sus azoras de Medina, acusa a «las gentes del
Libro» (judiosy cristianos) de haber manipulado los tex-
tos, de deformarlos en sus citas, de silenciar ode olvidar
ciertos pasajes. Este ataque tan grave parece dirigirse
primero a algunos grupos restringidos (2, 42.75; 3, 78; 4,
46), pero a fina llegd a extenderse a todos (5, 13-14).

Laverdad es que estos pasajes se muestran impreci-
sos, tanto mas cuanto que en dos ocasiones € Coran se
dirige alosjudiosde Medina, laprimeravez parapedirles
guetraigan laToréa (3, 93), lo cua seriaincomprensible s
se tratase de un libro fasficado; y la segunda vez los
remitealaToraqueelostienen parajuzgar de un caso (5,
43), lo cua seriaigua mente inconcebible en caso de fals-
ficacion.

Estas acusaciones eran demasiado importantes para
no haber sido objeto de discusiones alo largo delossiglos.
Lacas totalidad de pensadores musulmanes cree que €
texto mismo de nuestras Escrituras ha sido alterado.
Algunos pocos (entre elos los espiritus mas distinguidos)
admiten laautenticidad del texto, pero rechazan lainter-
pretacion que dan de é losjudiosy los cristianos. En e
fondo, laclavedel problemareside enlaconviccion de que
el carécter milagroso del Coran estaraciona mente proba-
do (el argumento del reto aimitar tan sdlo una azora del
texto, del que hablamos en p. 51). Asi, pues, cuando hay
alguna contradiccién entre d Corany otros dichos o he-
chos, solo cuentad Coran. El restotiene querechazarse o
interpretarse debidamente.

Este principio a priori se cierne sobre todo coloquio
islamo-cristiano y reduce singularmente su terreno. Tan
sdlo esposibletratar confacilidad losval ores quetenemos
en comun. Los demés habran de reservarse para charlas
con los amigos o para cuando se juzguen suficientes las
posibilidades de comprensién mutua. Ademas, este prin-
cipio da a nuestros hermanos musulmanes tal seguridad
que les parecen practicamente indtiles muchas investiga-
ciones pacientes y objetivas. La certeza de poseer la
verdad, en un libro que tiene respuesta para todo, se
impone en todo su comportamiento; nunca lo tendremos
suficientemente en cuenta.

Todo esto demuestra que en la actualidad, para una
comprensién mutua, importapor una parte no salirse de
las cuestiones humanas y religiosas dentro de las cuales
son posibles |as relaciones, y por otraparte trabajar pa
cientemente paradescubrir las verdaderas causas de este
blogueo.
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CONCLUSION

Para concluir, bastaracon decir que € Corén lanzaun
reto alos cristianos en un doble plano. En primer lugar,
lesrecuerdalosval ores bésicos de todo monoteismo, valo-
res que tenemos, pero que siempre corremos €l riesgo de
olvidar: la grandeza de Dios, creador, misericordioso y
bueno, la oracién, la alabanza, la accién de gracias, la
fragilidad del hombre que algin dia habra de morir y
tendra que dar cuenta de sus actos, asi como toda una
serie de directivas humanas ligadas a decalogo.

Laactitud delos musulmanes sinceros deberia ser en
este punto un aguijén para los cristianos tibios.

Por € contrario, € Coran pone en cuestion los puntos
mas esenciales de nuestro patrimonio, como por ejemplo
todalatradicion biblicadelaque no hace ningin caso y de
la que sdlo recoge lo que confirma sus opciones. Rechaza
los misterios propiamente cristianos del credo. Nuestros
dogmas parecen inconcebibles a los musulmanes, mien-
tras que paranosotros tienen unaimportanciavital; ellos
se mantienen en un plano mas préoximo a la naturaleza,
con laconcienciade ser criaturas delante de su creador, su
sefior y su duefio, adorandole y sirviéndole segun laley
islamica. Es una religion de Dios sin la cruz y sin la
adopcion de hijos de Dios.

Ademas, como una gran proporcién de sus tedlogos
ensefiaque el islam debe establ ecer supazy suordenene
mundo entero, y en muchos momentos de la historialos
gobiernos y sus ejércitos han seguido estas directivas,
resulta de dlo una oposicion a veces violenta que ha
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enfrentado a los cristianos y a los musulmanes. Esta
situacién hadurado varios siglosy todaviahoy planteaun
problemahumanoy religioso muy complejoderivalidad y
de competencia en la expansién misionera.

En el fondo setratade lasituacion del hombre en este
mundo y de sus relaciones con Dios. Laconcepcion de la
revelacion no eslamismaen las dos partes; no hablo yade
lasideasteol 6gicas que han evolucionado y pueden seguir
evolucionando, sino del corazén mismo del problema. En
este punto de vista, e paralelismo que muchos establecen
entre la biblia, d evangelio y e Coran necesitaria una
mayor explicacion. En cierto sentido, es un paralelismo
legitimo, ya que siempre es posible comparar material -
mente estos libros, lo mismo que cuando los criticos com-
paran entre si varios textos, pero € papel que desempe-
fian en el universo religioso respectivo delastres comuni-
dades judia, cristiana'y musulmana, no es d mismo ni
mucho menos.

Paramantenernos en los horizontes cristianoy musul-
man, digamos con prudencia, y reconociendo € aspecto tan
delicado de estas afirmaciones, que la persona de Jesus,
entre los cristianos, corresponderia alo que es € Corén
paralos musulmanes. Dios habla por medio de un libro
paraéstos, mientras que paralos cristianos «en multiples
ocasiones y de muchas maneras habl6 Dios antiguamente
a nuestros padres por los profetas; ahora, en esta etapa
final, nos ha hablado por un Hijo...» (Heb 1,1-2). Yalas
tradicionesjudiasy luego las cristianas veian la «palabra



de Dios» bajo un angulo mucho més amplio que € de unas
simples palabras susceptibles de quedar escritas en un
texto. La expresion «palabra de Dios» se aplicaba tam-
bién alos acontecimientos, alos gestos proféticosy llega-
ba hasta a designar entre los cristianos a la persona del
Verbo que lo dominatodo. Por parte musulmana, lapala
bra de Dios se hizo libro; por parte cristiana, se hizo
hombre. Y esto entrafia consecuencias incalculables.

El isam camina hacia Dios por medio de un libro;
nosotros vamos hacia Dios por una persona, lade Cristo.
Algunos grandes santos, como € protomartir san Este-
ban, vivieron sin haber conocido € libro de los evangelios;
vivieron de Cristo y de su gracia.

En cuanto alas diferencias, la primera se manifiesta
end terreno delo sagrado. Si lo sagrado «relativo», aquel
gque marca a todos los seres en la misma medida en que
tienen unarelacion de criaturas con su creador, esrecono-
cido por unosy por otros, lo sagrado «esencial» difiere por
completo. Por una parte, estarad Corany todo cuanto
toca d Corén; por otro, la humanidad de Cristo y todo
cuantolaprolonga. De ahi d lugar que concedea Coranla
sociedad musulmana, su recitacion con € deseo de poner-
se en presenciade Dios, su uso como bendiciony como sefial
de proteccidn, su papd para sacralizar la vida publica

Hay que evocar ademés € papel que representa €
Corén en laexpansion dd islam, esa expansion que seria
ingenuo olvidar y en laque siempre piensan gran nimero
de musulmanes. Unade sus revistas semanales en Egipto
titulaba asi un nimero dejulio de 1983: «Europaa punto
de ser conquistadapor € islam sin guerreros». Menciona-
baluego las conversiones de varios franceses en la mez-
quitamayor de Parisy recogialas entrevistas con algunos
de los convertidos.

Anteriormente aludimos a la situacion blogueada en
virtud de la certeza musulmana de que € Coran viene de
Dios, por & mero hecho de quejamas hasido imitado. Un
andlisis equilibrado de la situacién podria aclarar las co-
sas. ¢QUEé hacer entretanto? Paraque se nos comprenda,

deberiamos vivir antes @ cristianismo. ¢Paraqué hablar
del amor de Dios y del prgjimo s se ven marginados
nuestros hermanos?

Pero esta igualmente la cuestion de los derechos del
hombre, derechos civilesy religiosos, en los que estamos
aun muy lejos de haber logrado € acuerdo. Por parte de
los cristianos de occidente, esto ha planteado y sigue
planteando graves problemas que se esfuerzan en resol-
ver dentro de lalinea de Justitia & Pax. Pero por parte
musulmanano son menores lasdificultades. Por poner tan
solo un giemplo, lasituacionreal en que se mueven dentro
de tierras musulmanas los convertidos a otrareligion ha
contribuido mucho a bloquear la situacion. Las demas
comunidades se han cerrado frente alos que solo admitian
€l paso en un sentido Unico haciael islam con laimposibili-
dad de volver hacia atras, a no ser con cuentagotasy a
costa de esfuerzos considerables. Condenadas a desapa-
recer por el mero juego de las conversiones y de las
emigraciones, se han replegado sobre s mismas para
sobrevivir y verse mermadas lo més lentamente posible.
Es éste un aspecto de los derechos religiosos del hombre
del que nunca habla € islam y que hasta ahora se ha
regulado a laluz de una tradicién interpretada estricta-
mente. ¢Podra cambiar estainterpretacion tal como han
propuesto algunos musulmanes con la oposicién de todos
los demés, o como lo admiten de hecho ciertos paises
musulmanes més tolerantes? Asi estan las cosas. Lo cier-
to es que € respeto a los derechos del otro deberia ser
reciproco.

Finalmente, parapreparar € porvenir, no olvidemos
d lugar que lasideas de lagrandezay de latrascendencia
de Dios ocupan en € Corany en d isam. Sdlo Dios es
grande, repite todos los dias € musulman varias decenas
de veces en sus plegarias. También lo creen asi € judais-
mo y € cristianismo. Quizas fuera conveniente subrayar
cdmo los misterios cristianos nos ayudan a comprender lo
que eslaverdaderagrandezay laverdaderatrascenden-
ca
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El comienzo de las azoras

« Al frente de cadaazora hay unaformula clasica con
la que los musulmanes se complacen en comenzar cua-
quier accion. Lahemostraducido aqui por «En & nombre
de Dios, d Clemente, d Misericordioso». Solo hay que
exceptuar alaazora 9, que no contiene esta invacacion.
¢Estariaquizés antesunidaalaazoraanteriory se separ
luego de ellasin que sele afiadierad comienzo clasico? (O
quizés la dureza de algunas de sus expresiones aconsegjo
que no se la pusiera bajo € signo de la misericordia? Se
han propuesto estas dos hipotesis entre los especialistas
musulmanes.

e Hay 29 azoras que, detras de la férmula inicial,
tienen unas letras arabes misteriosas (de una a cinco),
seguidas ordinariamente de una alusién a su pertenencia
a Coran. Por gjemplo:

«AliJ, lam, ra. Estas son las aleyas (los signos)
dd Libro explicito...» (12, 1).

Aleyaequivale aqui a signo o versiculo, segin unade
las acepciones de esta palabra en € lenguaje coranico.
Estaexpresion subrayaentonces que estas |l etras forman
parte integrante del Corany por tanto de la revelacion.
Siguen siendo misteriosas y han sido interpretadas de
muchas maneras, tan hipotéticas unas como otras. Los
musul manes confiesan que sdlo Dios conoce su sentido. Su
presencia ejerce un atractivo por laoscuridad mismaque
las rodea.

Otras 5 azoras tienen inmediatamente detras de la
invocacion inicial una expresion de alabanza: «jLa ala-
banza aDios...!» (azoras 1, 6, 18, 34y 35). Setratadela
misma expresi 6n de al abanza con que empiezan casi todos
los sermones del viernes por latarde en las mezquitas.

Hay otras azoras que comienzan con ciertosjuramen-
tos.

L os signos

El Coran utiliza con frecuencia la palabra arabe aya
(plura aydt), que recientes acontecimientos han hecho
conocer en occidente. Aya, que significa milagro, signo,
es uno de los dos términos que componen d titulo de
ayatolah, esdecir d signo od milagro de Dios. Estaraiz es
ya conocida en hebreo biblico con d mismo sentido (‘at).
El Corén presenta una serie de «signos» que invitanala
reflexion. Los signos estan ali, dice frecuentemente €
texto, paralos que reflexionan, paralos que entienden,
paralosquerazonany saben (cf. € estribillo de 30, 21-24).

1. Estan primeramente las maravillas de lanatural e-
za que indican @ poder, la sabiduria, la misericordia de
Dios. Incitan aguardar presentesen € espiritulasdimen-
sionesdel mundo que lo vinculan aDios, sefior del univer-
0.

2. Vienen luego los signos-milagros, realizados por
los antiguos profetas-enviados con € permiso de Dios.
Por ejemplo, € nacimiento virginal de Jesus que lo con-
vierten aél y asu madre Mariaen «un (en singular) signo
parae universo» (23, 51). El granreproche queledirigian
a Mahoma sus oponentes en los primeros afios de su
ministerio era e de no realizar ningn milagro, ningun
signo.

3. Enfin, esta palabra se aplica a los versiculos del
Coran. Mahoma es un profeta-enviado que recitalos sig-
nos de Dios (65, 10-11). «Esos son los signos del Libro
explicito», se dice en varias ocasiones, inmediatamente
detréas de la mencion de las letras iniciales de las azoras
(cf. 26, 2).

El Coran denunciaatodoslos que rechazan los signos,
sin precisar muchas veces de qué categoria de signos se
trata.



ABRAHAN

La Ka'ba

Ni judio ni cristiano
Monoteista
Intercesor

Retrato general

La alianza

ANGELES Y DJINS

Creados para adorar a Dios
Djins

Las estrellas fugaces

Iblis, caida de los angeles
Angeles de la revelacién
Gabriel

El anuncio a Maria

Juicio, paraiso e infierno
Bendicen al profeta

APOLOGETICA

De la unicidad divina
De la resurreccion
Mahoma no estaba alli
La ley de la historia
Origen del Coran
Apologética y didlogo

ARABIA Y SU ENTORNO RELIGIOSO
(cf. también cristianos, judios)

Paganismo éarabe
Monoteistas

CORAN

Aparicion

Redaccién por escrito
Ediciones, presentacion
Estructura literaria
Belleza literaria

Medio ambiental

Teorias sobre su origen
Ensefia la unicidad divina
Recoge las escrituras anteriores
Mensaje sin misterios

INDICE TEMATICO

16-17
20
21-22

39

30

30

26
37-38

7, 50-51

55-56
48-49

35-36

36

37

41-43
14-15.19-20.37.50-51
58-59

14-17
15.20

7-8

9-10
12-13
13
14-20
14-15
15-16

24-25

Fundamento del islam

Sus promesas

Lo contiene todo

Autenticidad discutida

El Coran y la razén

Ciencias modernas

Critica textual

El Coran y el Antiguo Testamento

El Coran y el didlogo islamo-cristiano

CREACION

La creacion

La naturaleza, signo de Dios
Vegetales y animales
Creacion del hombre

CRISTIANOS

En Arabia

Familia de Jadicha
Waraga ben Nawfal
Bahira

Apocalipsis cristianos
Los monjes

Iméagenes del evangelio
El evangelio te6rico

Rechazo del texto actual de los evangelios

Estatuto legal
Dialogo islamo-cristiano

DIOS
(cf. también nombres divinos)

Unicidad
Trascendencia
Proximidad
Omnipotencia
Misericordia

Perdona sin mediador
Sefior del universo
Pacta con los hombres
Sefior de la comunidad (wali)
Sentido del misterio
La revelacion

45

16

54.57
19-20.50-51
24-25.50-51
27

52-53

52-54

58-59

26-27.53.56
13.26

29

29-30.35

1418

7.18
7.17-20

18

48-49

18.57

53-54

57
10.17-18.57
45.48
5-7.25.28.57-59

15-16.21.23.27-28.35-36.54

21-22.28.48.59
22

35-36

22.42-43

45

22-23

23-24
23-24.44-45
54-55
14-15.58-59

61



ESCATOLOGIA

Apocalipsis
Resurreccién
Juicio

Paraiso e infierno

HISTORIA RELIGIOSA DEL MUNDO

Relectura de los acontecimientos
Creacion de los angeles

Ley de la historia

Expansion del islam

EL HOMBRE

Creado por Dios

Libre

Responsable

Los derechos del hombre
Conversiones

ISLAM
(algunos puntos entre otros)

Comienzos del islam
Religion innata

Su simplicidad

La comunidad islamica
Aspecto misionero

La guerra

Las promesas

JESUS Y MARIA

Infancia de Maria

Jesls, musulman

El nacimiento de Jesus

Sus milagros, sus nombres
Rechazo del misterio cristiano
Jesus no fue crucificado

JUDIOS

En Arabia

Sus apocalipsis
Grandeza de Dios
Contactos con Mahoma
y el origen del Coran
Imégenes de la Tora

La Toréa confirmada

62

13.28
8.16.36.48-49
48-50
48-50

11-12.37-43
37

41-43
58-59

21.25.44-45
45

47-48

16.49

55
5.8.11.16.38-39.43.55-57
12.55-56

55-56

56-57

24-25.56-57

8.14-15.17-18
48-49

59

8.17-18

14-15

53-54

56

Texto actual discutido
Estatuto de los judios
Los rabinos

LEY MUSULMANA
(cf. también Oraciones)

En general

Ley moral y culto
Relaciones sociales
Prohibiciones y castigos
Obediencia

Ayuno

Peregrinacion

Diezmos, limosna
Matrimonio

Herencia

Robo

Fe y valor de los actos
Guerra legal

Perdon, talion

Los bienes de este mundo
Abrogante y abrogada

MAHOMA
(cf. también Corén, etc...) |

Su vida

Su mision

Sus actitudes

Sus esposas

Y las Escrituras

Apoyado por los profetas

Sello de la profecia

Bendecido por Dios y sus angeles

MOISES

El profeta mas mencionado
Su retrato

y la alianza

El faraén y el mar Rojo

NOMBRES DIVINOS

En general
Relativos al universo
Rahman

9-10.17-18.57
45
57

8.30-38.45-49
45-47

46-47

46-47
11.45.46.48.56
46

17.46

46.48

46-47

47

47

45-46
16.47-48.58

13-27
27-28
8-9



ORACIONES Y ALABANZAS Pacto de Dios con ellos 40
En el Antiguo Testamento 37-38
En general 536 adény Eva 37-38
Oracion ritual 8.46 Noé 38
Alabanza 29-30.35-36.39.41-43.46.48
Intercesion de Abrahan 21-22 Lot 4 42
Jacob y José 39-40
David 40.54
PECADOS Salomén y la magia 25.40
Los pecados 45-50.54-55 Elias, Eliseo 11.40
No se habla del pecado original 24 Job 39
Asociar a Dios 15-16.45-46 Jonas 39
Perdén 27-28.38.41-42.45-46.48.54-55 Salé, Hud y Cho'ayd 42
Zacarias y.Juan 22.55
PROFETAS Profetas contrarios al islam en Arabia 8
(cf. también ABRAHAN, MOISES, JESUS) Sus milagros 50-51
La nocion de profeta 11-12
INDICE DE REFERENCIAS CORANICAS
Azoras: 38 p. 54 21, 22 p. 36 45, 36-37 p. 29
1, 1-7 p.5 90 p.17 105 p. 53 48, 22-23 p.42
2, 38 p.38 7, 16-17 p.37 23, 91 p.35 48, 29 p.48
124 p. 41 54 p. 29 24, 22 p.48 51, 56 p. 30
152 p.46 8 31 p.19 35 p. 25 52, 43 p. 22
156 p. 28 ’
186 p. 22 9, 29 p.45 29, 48 p. 18 55, 26-27 p.28
216-217 p. 47 10, 94 p.17 30, 47 p.16 56, 57-74 p. 30
225 p. 36 11,74-76 p. 22 54 p.30 57, 1-4 p- 29
271 p. 48- 12, 83 p. 13 31, 34 p. 29 8 p. 30
3, 67 p. 20 13, 28 p. 46 35, 31 p.17 73, 15 p. 12
81-82 p.40 15, 9 p.10 36, 47 p. 35 20 p.46
110 p. 44 16, 6 p. 29 39, 3 p. 16 76, 29-30 p. 35
190-191 p. 26 126 p.48 38 p.16 89, 27-30 p. 46
194 p.16 17, 42-43 p.36 41, 11 p. 23 90, 10-12 p. 30
4, 119 p. 24 20, 11-13 p. 40 42, 11 p.22 93, 5-7 p. 19
5 12 p.41 41 p. 22 52 p.18 111 entera p.48
6, 11 p.43
INDICE DE REFERENCIAS BIBLICAS
Gn 3, 8 p. 55 2 Mac 7,22-23 p. 36 40,25-26 p. 22 16, 22 p. 25
1o 821 P9 Sal 37,29 p. 58 44,7 p. 22 2740 E' >
Nm 16 p. 30 95, 3 p. 22 ! ! .
104 p. 28 B
Dt 6, 4-7 p. 26 145, 18 D, 22 Dn 6, 27 p. 27 Jn 9,1-3 p. 43
1Cr 29, 10-13 p. 27 Is 6, 8 p. 11 Mt 13,8 p. 53 Heb 1, 1-2 p. 59




CONTENIDO

Hace veinte afios, el Concilio Vaticano Il exhortaba a los cristianos 'y a
los musulmanes a «intentar sinceramente la comprensiéon mutua». Pues
bien, en el corazén del islam se encuentra el Coran: un libro desconocido,
desconcertante para quienes no pertenecemos ala comunidad musulma-
na. El padre J. Jomier estuvo muchos afios viviendo en el Cairo, en pais
musulman. No sélo es un especialista en el Coran y en el islam, sino
también un artesano del dialogo islamo-cristiano.

Este cuaderno, con su suplemento (de los textos del Coran), no tiene
mas finalidad que la de mostrarnos ese gran barco que emprendi6 por el
mar su travesia con Mahoma 'y con el que nos cruzamos cada dia los que
bogamos en un barco similar.

Introduccion: hablar sin complejos
. Una ojeada sobre el Coran
. El entorno religioso de Arabia
. Orientaciones fundamentales del Coran
Dios, la naturaleza y el hombre
La historia y los profetas
La comunidad musulmana
. El Coran y nuestras Escrituras
Conclusion
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Indice de textos
Bibliografia
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