§ 152 TEOLOGIA DOGMATICA

§ 152

Cristo, verdadero ]ﬁi{} de Dios

1. Lo que los contemporaneos de Cristo sintieron de El y lo
que nosotros podemos sentir por las Sagradas Escrituras estd tan
por encima de 1o que la experiencia y la historia nos cuentan de
cualquier otro hombre, que con razén se ha dicho que la figura
de Cristo es incomprensible (Lavater), Por muy completamente que
se viva ]a vida humana y se soporte su destino, la figura de Cristo
seguird siendo misteriosa y enigmdética hasta que no se tenga en
cuenta esa realidad de fondo de la que brota. Todo lo que este
hombre es v hace surge de su divina realidad; en esto estin con-
cordes y son unanimes todos los escritores del NT; su convenci-
miento y fe es que aquel a quien acompaiiaron en sus predica-
ciones, cuyas palabras oyeron, con quien comieron a la misma mesa,
excede toda medida humana y toda medida de este mundo. Es €l
Unigénito, el Hijo de Dios consubstancial al Padre. Dogma. (cfr. Ma-
gisterio eclesiastico en el § 146). Esa filhacion no es moral, sino meta-
fisica; por razdén de ella, Jesucristo tiene la esencia divina que
tiene el Padre celestial, 1a misma por la que el Padre ¢s Dios.

II. Los testimonios de la Escritura y de los Padres son tan-
tos que sélo podemos ofrecer una seleccién que dé una idea gene-
ral. Respecto a los de la Escritura, hay que hacer constar la pro-
funda diferencia, por lo demis natural, entre el Antiguo y el NT.

A. El AT no nos ofrece ningin testimonio clarce sobre la di-
vinidad del Mesfas prometido. Los textos que hablan de sus rela-
ciones con Dios (por ejemplo, Is. 9, 5-6; 7, 14; 8, 8; Dan. 7,
13«14, Ps. 2, 7-8) no se refieren a una filiacidn divina esencial (me-
tafisica), sino a la filiacién fundada en la sola intencién {moral) o
a la adopcidon gratuita de Cristo por el Padre. En este sentido, por
ejemplo, el rey “Ungido de Dios” y enviado suyo, y hasta el pue-
blo entero de Israel, es lamado “Hijo de Dios” (Ex. 4, 22-23). A
la luz del NT pueden, sin duda, entenderse en un sentido mas per-
fecto los textos del Antiguo que hablan del Mesias; a su luz es
evidente que el Mesfas prometido en el AT es ¢] verdadero Hija
de Dios y que siempre se interpreté asf, aunque Jos textos vigjo-
testamentarios no lo digan inmediatamente. La ley dada para todo
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el AT que dice que sélo es perfectamente interpretable a través del
Nuevo, tiene validez también para los textos que se refieren al
Mesias: sdlo a través de la Revelacién completa del NT se revela
cémo han de entenderse en definitiva y mds alli de la pura letra.

Caracteres generales del testimonio neotestamentario
sobre Cristo,

B. Cada escritor del NT tuvo una vivencia propia de Cristo
y le pinta con estilo propio, con el vocabulario de que dispone y
en la forma correspondiente de comprender la realidad y de ima-
ginarse el misterio de Dios. Todos dan su testimonio y lo que tes-
tifican es en ¢l fondo lo mismo. Pero cada uno testifica en su propie
estilo de hablar e imaginar. En definitiva, se trata de un testimonio
del Espiritu Santo y no del de un espiritu humano; El es quien
da testimonio de Cristo (Jo. 15, 26). El es el invisible autor de las
Sagradas Escrituras (cfr. vol. 1, § 12). Pero su testimonio esta
dado mediante los hombres, a través de Mateo, Marcos, Lucas,
Pablo, Juan, etc. (Act. 1, 8). Cuando el Espiritu Santo utiliza a
determinados hombres libres como instrumentos para su actividad,
no les quita el caricter propio; le respeta y se acomoda a él. Pro-
piedades humanas son la unilateralidad y la imperfeccién y tam-
bién las encontramos en las Sagradas Escrituras, cuyo autor es Dios,
a través de los hombres. Es cierto que el Espiritu Santo evita cual-
quier error, pero puede decirse que en la Sagrada Escritura se
continda esa divina desposesién a que se somete Dios también en
la Encarnacién; desde luego, ocurre de distinta manera, aunque
pueden compararse. En todos los testimonios neotestamentarios se
refleja Cristo talmente, pero en cada uno de distinta forma. Aun-
que todos tengan unidad esencial en el contenido, tienen diversidad
en la eleccion de los datos vy en la manera de testificarios. En la
vision conjunta de los distintos modos de testimonio logramos 1a
totalidad de la figura de Cristo.

Los Sindpticos, con distintos matices y tonos, describen a Cris-
to como al Hijo de Dios encarnado, como al hombre misterioso
que enird en sus vidas y que es ¢l Mesias prometido en ¢l AT y
el esperado hyo de Abraham y de Dawvid; E] instituye el reino
de Dios, es crucificado y resucitado; perdona los pecados y pro-
mete salvacidn. El misterio de su divinidad se adivina en cualquier
pagina, pero sélo en silenciosos y quedos relumbres, La ocultacién
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e intimidad de la gloria divina se destaca en los Evangelios Sinép-
ticos mds que en los demas escritos neotestamentarios.

San Pablo testifica a Cristo, ante todo, como al poder celeste
y personal, como al Seiior omnipotente del cielo que estd actuando
por dentro en su vida, que fué glorificado y lo domina todo.

San Juan, el discipulo amado del Seiior, que es quien mdas pro-
fundamente vid el misterio de Cristo, acentia la gloria divina
que e¢s v estd velada en la naturaleza humana, la gloria divina apa-
recida entre los velos de la carne; pero no por eso quita valor a
la carne. En ninguno es tan fuerte la intencion de antignosticismo.
Y a la vez, ningun Evangelic esta escrito tan totalmente después de
la Pascua y Pentecostés, es decir, en minguno estd tan claro como
en €] que su autor ha sido introducido en el misterio de Cristo por
el Espiritu Santo, enviado por el mismo Cristo. Describe a Cristo
como debiera haberlo visto, si ya antes de la venida del Espiritu
Santo le hubiera conocido como después, es decir, describe a Cris-
to como era en realidad, sin que su reahdad fuera entendida por
sus discipulos. San Juan nos introduce plenamente en el misterio
de Cristo. La gloria divina actual y operante en Cristo es incom-
prensible—siempre es Dios incomprensible e inefable—, pero nadie
como San Juan nos hace tan intimo su misterio. Por eso nadie como
é] puede darnos con mano segura la clave para entender a Cristo;

€l da testimonio de la razén y fundamento de la vida de Cristo
como nadie.

En los Sindpticos queda por decir mucho de lo que podfa ha-
cernos comprensible la extrafieza de la vida de Cristc. 8i se pre-
gunta, respecto a esa vida, cdmo se explica una humanidad que
supera todas nuestras experiencias, los Sindpticos contestan con me-
ras indicaciones, salvas algunas excepciones; en ellos, los prime-
ros planos de esa vida son claros y evidentes. Pero si se pregunta
de qué fuerzas y virtudes se alimenta, los Sindpticos son més par-
cos que San Juan. Por eso, el testimonio sobre Cristo del Evange-
lio de San Juan es, en definitiva, mds inteligible que ¢l de los otros
tres evangelistas.

En San Juan est4 patente que una vida humana, nutrida e im-
pulsada por tales fuerzas divinas, debe transcurrir, como transcurrio.
San Pablo conoce a Cristo, sobre todo en su estado de eleva-
cién y gloria. Es problemdtico que le viera alguna vez mientras vi-
vié sus dias terrenos, Puede decirse que en los Sindpticos estd
acentuado lo humano de Cristo y en San Pablo su espiritualizacion ;
San Juan ve ambos respectos, el divino y el humano, y siempre de
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forma que el divino se vislumbra claramente a través del velo hu-
mano. Su testimonio sobre Cristo es, por tanto, la forma mas des-
arrollada de los testimonios neotestamentarios sobre El, o, dicho
con mas precision: ¢l Espiritu Santo nos dié por medio de San
Juan el mas claro testimonio sobre Cristo,

En primer lugar, es caracteristico del testimonio evangélico so-
bre Cristo el describirle superando todo lo comprensible con me-
dios psicoldgicos, bioldgicos, biograficos o histdricos. Le tienen por
un extrafio que no se adapta a categorias humanas y les hace sen-
tir una realidad que se impone. Esio se hace especialmente claro
en el hecho de que Cristo, a pesar de la proximidad y la confian-
za. sigue siendo durante toda la vida un misterio incomprensible.
Cuando después de la primera multiplicacién de los panes creye-
ron que le tenfan completamente al lado, otra vez tuvieron que
sentir que se les escapaba (Mc. 6, 31-45). Salta esto a la vista, sobre
todo cuando los discipulos le invitan a comer (Jo. 4, 32-34). A su
invitacién: “Maestro, come”, les contesta: “Yo tengo una comi-
da que vosotros no sabéis.” Los discipulos se decian unos a otros:
“¢ Acaso alguien le ha traido de comer?” Jesis les dijo: “Mi ah-
mento €S hacer la voluntad del que me envié y acabar su obra.”
Lo mismo ocurre inmediatamente antes de la Ascensién, cuando
Cristo les habla del mensaje del reino de Dios (Act. 1, 6-8). Sélo
el cambio a que les mueve ¢l Espiritu Santo les abre una puerta
al misterio de Cristo. Del hecho de que Cristo fuera para ellos
impenetrable y misterioso mientras estuvo a su lado, se echa de
ver que su figura hubiese sido distinta de lo que es si hubiera sido
inventada por los discipulos. No la crean ellos con su intuicién
creadora, sino que les sale al encuentro en una experiencia vivida de
siempre renovada admiraciéon y asombro.,

Este hecho es claro, sobre todo en San Pablo v San Juan. Para
San Pablo fué un enigma durante toda su vida el que Dios reve-
lara su gloria en la debilidad de la carne, en la locura de la cruz.
Al apostol le hubiera side mucho mds propia e intima, segin su
primera representacién de Dios, una imagen del Salvador esencial-
mente distinta: la imagen del fuerte y poderoso que aplasta a sus
enemigos. En sus epistolas se adivina que en su interior tiene que
defenderse frecuentemente de esa representacion de Dios para po-
der librarse de la experiencia externa de Dios. Cuando en la epistola
a los romanos (1, 16) declara que no se avergiienza de la cruz, ex-
presa de un modo que le delata lo que desde el fondo de su inti-
midad frata continuamente de salir a la luz. Lo mismo pudiera
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decirse de su confesidn, cuando dice que ¢l mensaje de la cruz ¢s
escandalc para los judios y ridiculez para los paganos (I Cor, 1,
22-25). La gente se rie de esa revelacion de Dios. Sin duda, el
apOstol rastrea en si la tentacion de reirse también. (Coémo no va
a escandalizarse el hombre de un Dios débil, juzgado y condenado
a muerte por los hombres! Eso contradice a todas las representa-
ciones que ¢l hombre tiene de lo divino y numinoso. Lo que San
Pablo dice de Dios, cuando predica al Crucificado, no ha nacido
del fondo de su corazon de hombre, ni en el corazén de ningun
hombre; nacidé de una experiencia venida de fuera y que le arrojo
al suelo v le destruyé la imagen de Dios, nacida de su corazén de
hombre. Ante las puertas de Damasco Cristo puso su mano §0-
bre €l y contra toda esperanza le cambig tan radicalmente que ado-
ré al que antes habia perseguido y alabd y predicé lo que antes ha-
bia condenado,

Y lo mismo ocurre con el testimonio de San Juan. Y adn ha-
bria que anadir (Guardini} que San Juan tenia por naturaleza una
enorme capacidad de amor, pero carecia de bondad; que amaba
a las cosas; pero no a los hombres; que era imperioso, 1mpa-
ciente y fandtico. A este amor despiadado corresponde el odio ar-
diente; odio que sale a flote en 1a acritud con gue San Juan se
refiere a Judas. El contenido de sus convicciones religiosas natura-
les le aproxima al gnosticismo, concepcion del mundo que ve la
realidad total dualisticamente; estarfa compuesta de lo divino v
demonfaco, de bien y mal, de luz y tinieblas, de materia y espiritu,
de odio y amor, de un principio masculino y otro femenino, Ambos
términos opuestos serfan realidades metafisicas, En el Evangelio
de San Juan se echa de ver que transformdé del todo sus naturales
predisposiciones y sus primeras convicciones religiosas gracias a la
experiencia que tuvo de Cristo. Pero lo original y natural salta a
veces en su Evangelio como un relampago. Si Juan hubiera creado
Ia imagen de Cristo sacéndola de su misma intimidad creadora,
hubiera hecho una imagen gndstica de Dios. Hubiera creado una
figura de Salvador fandtico y ardiendo de odio confra sus enemi-
gos. Pero la imagen de Cristo que nos da en su Evangelio liene
justamente los rasgos confrarios; San Juan no la ha creado, sino
recibido. Su Cristo no es un mito, sino historia: de ella cuenta.
Claro gue muchas veces reviste su testimonio con el ropaje del
mito ¥ le hace sensible en un lenguaie que ¢s gndstico; pero su
contenido no es mas que ¢l precipitado de lo que ha visto y ofdo.
Y San Juan insiste en ello muchas veces (I Jo. 1, 1-3; 14).
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Si para los discipulos la figura de Cristo fué misteriosa y extra-
fia, para los ajenos que le veian desde lejos y para los que le odia-
ban era incomprensible. Su mensaje de Dios y de los hombres, del
reino y del mundo chocaba de frente con todo lo que las masas es-
peraban de Dios y del reino prometido., Las masas se irtitan por
eso ante Cristo y su mensaje; sus ideas vy esperanzas mds queridas
son destruidas una a una. Y ellos se escandalizan de El. El escan-
dalo se les convierte en odio exacerbado y quieren deshacerse de
Cristo a cualquier precio. Ese odio no es un fenémeno casual. Cris-
to mismo no lo hubiera podido evitar ni superar por mds cuidado
y consideraciones que hubiera tenido, Era inevitable, En é1 se ma-
nifiesta la resistencia del hombre cerrado a Dios y enamorado de
si mismo, frente a Dios que le sale al encuentro caminando hacia €L

El hombre auténomo y voluntarioso, segure de s{ mismo, no
soporta adorar a un Dios que se revela en la impotencia y debili-
dad de los hombres y que, ademds, es juzgado y condenado a
muerte. Su oposicién y contradiccién, su irritacién y odio, no nacen
porque Cristo perjudicara de algin modo la vida humana, ya lo
hemos dicho antes desde otro punto de vista (§ 145). Aungue para
las masas sea mds claro que el dia que Cristo es también una ga-
rantia del orden terrestre y de la vida humana digna, se escandali-
zan de El por la sola razén de que el Dios que en Cristo les sale
al paso es distinto de los demds dioses, o mejor, de los demas
idolos que se han creado ellos mismos y no quieren abandonar.
El hecho de que Cristo fuera condenado no se funda en una in-
comprension ¢ en una torpeza tdctica, sino en la esencia misma de
la relacién entre el hombre que se cree sefior de s{ mismo y Dios
revelado en 1a debilidad de la carne. El hombre auténomo no pue-
de soportar a un Dios asi. El hombre enzarzado en el pecado so
rebela contra el Dios viviente (Jo. 8, 43-44).

Cristo era consciente de su extrafieza para el mundo de los hom-
bres autonomos. Tuvo que soportar esa terrible experiencia. Sabia
que parecia ajenc y extrafio no sélo a éste o aquel hombre, sino
a todos. Tuvo que vivir en una insuperable soledad, a pesar de
la proximidad a los suyos. Si, como dijo, no tenia dinde reclinar
su cabeza, debid vivir en esencial extrafieza v lejania de] mundo.
En Cristo se cumple, resumido y agudizado, 10- que dice Rilke de
la existencia de cada hombre: a ella estd confiado y encomendado
el mundo. Tuvo que soportar solo y durante toda su vida el pa-
recer extemporianeo y anacrénico a sus ficles y enemigos, a sus ami-
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gos, a los que le odiaban. Siempre parece anacrénico a los pecado-
res, porque no se amoclda a la autonomia de este mundo.

El mundo entero se cierra en odio contra El. La oposicién, que
rastrea en El, estd mds alld de todas las demds; todas son nada
~ante la mayor que ha habido en la historia: la de los hombres
contra Dios revelado en Cristo. Asi se entiende que hasta enemi-
gos ureconciliables entre si se unan como amigos en el odio a
Cristo. El pagano Pilato y el judio Herodes olvidan ante Cristo su
larga y honda enemustad. Todas las diferencias mundanas pierden
importancia ante la oposicion a Cristo.

Cristo alude a este hecho en unas palabras, en que aparece su
conciencia de la soledad, que le fué impuesta en este mundo: “Si
¢l muado os aborrece, sabed que me aborrecié a mi primero que
a vosotros. St fueseis del mundo, el mundo amarfa lo suyo; pero
porque no sois del mundo, sino que yo os escogi del mundo, por
esto ¢l mundo os aborrece...” Pero es para que se cumpla la pala-
bra que en la ley de ellos estd escrita: “Me aborrecieron sin mo-
tivo” (Jo. 15, 18-19, 25).

La razén mds profunda de que Cristo sea ajeno y extrafio al
mundo es el hecho de ser El de arriba y los demds de abajo. Cristo
no nacié por voluntad de la carne ni por voluntad de varén; fué
enviado al mundo por el Padre. Es cierto que estid dentro de la serie

de generaciones, pero también es cierto que, a la vez, supera todo
1o humano.

Evangelios sinépticos.

L. a) Por lo que respecta al testimonio de los sindpticos sobre
Cristo, hay que decir, en primer lugar, que Jesis aparece en ellos
como el cumplimiento de las promesas viejotestamentarias y, sobre
todo, como el Mesias profetizado en el AT, como el Salvador, Rey-
Salvador y Redentor (Le. 24, 25, 45; cfr. § 155). En El llegan a
su meta los siglos y milenios. Y, a la vez, El iba a ser el principio
de los siglos y milenios futuros. Todas las cosas esperaban al Me-
sfas. Ya en la predicacion penitencial de Juan Bautista “hallibase
el pueblo en ansiosa expectacién y pensando todos entre si de Juan
si seria €l el Mesias” (Lc. 3, 15). Simeén el justo esperaba al Ungido
del Sefior prometido por Dios (Le. 2, 25-26). Por esa ansiosa expec-
tacion y deseo se entiende la amistosa conversacién de Andrés y
Felipe: Hemos encontrado a Aquel de quien estd escrito en la
Ley y en los Profetas (Jo. 1, 44-45).
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Jesus empezd su predicacién anunciando que El era el Mesias
prometido: venia del desierto, de las tentaciones del demonio y de
la lucha victoriosa contra ellas; ensefiaba “impulsado por el Espi-
ritu Santo”; era alabado por todos. El sidbado entré en la sinagoga,
segun su costumbre: “Le entregaron un libro del profeta Isaias v,
desenrolldndolo, dié con el pasaje donde estd escrito: “El Espiritu
Santo estd sobre mi, porque me ungié para evangelizar a los pobres;
me envid a predicar a los cautivos la libertad; a los ciegos, la
recuperacion de la vista; para poner en libertad a los oprimidos;
para anunciar un afio de gracia del Sefior.” Y enrollando el libro
se lo devolvié al servidor y se sentd. Los ojos de cuantos habia en
la sinagoga estaban fijos en El. Comenzé a decirles: “Hoy se cum-
ple esta escritura que acabais de oir” (Lc. 4, 14-21; Mt 13, 53-58;
Le. 1-6; cfr. Is. 61, 1-2). Ha llegado el tiempo de alegrarse como
en un dia de bodas (Mc. 2, 18-19). De los que pudieron ver aquel
dia se dice: “Dichosos los 0jos que ven lo que vosotros veis, porque
Yo os digo que muchos profetas y reyes quisieron ver lo gne vos-
otros veis, y no lo vieron. y oir lo que ois, y no lo oyeron” (Lc. 10,
23-24; cfr. M. 13, 16-17). |

Pero ocurrié lo admirable: habia llegado la hora esperada por
los siglos; los oyentes de Cristo, sin embargo, no le entendieron.
Tenian del Mesias una imagen distinta de la qQue vejan en Jestis.
A consecuencia del sometimiento secular por distintos estados ex-
tranjeros, la mayoria de los judios habian situado su esperanza
mesianica en el plano politico. Se esperaba del Mesias la liberacién
del dominio de Roma (Mc. 12, 13-17). Cristo defraudé esta esperan-
za de sus contempordneos. Prometia y traia libertad, pero no de la
esclavitud politica y externa, sino del pecado, que es una esclavitud
mucho mas fuerte y profunda (M. 6, 13; Mc. 1, 15; Io. 8 33-37).
La masa del pueblo no llegé a entender asi el mesianismo. Los
fariseos rechazaron el mesianismo, de forma que Cristo no pudo
hablar con ellos mds que discutiendo. Valiéndose de una astuta
propaganda politica impulsaron a las masas contra Jests. Estaban
tan convencidos de ser los elegidos, por pertenecer a la estirpe de
Abrahdm, que la sospecha de que tuvieran necesidad de ser liberados
de la esclavitud del pecado les parecia una argucia satdnica (Jo. 8,
48). Eran prisioneros de sus ideas naturales y politicas. Hasta a
los mismos discipulos fieles a Jesis les fué dificil entender su me-
slanismo espiritual, invisible y apolitico. Se confiesan a El cuando
vuelven desde Betsaida hacia la regién de Cesdrea de Filipo, y Jesus
les preguntdé: “;Quién dicen los hombres que soy yo? Ellos le
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respondieron, diciendo: Unos, que Juan Bautista; otros, que Elias,
y otros, que uno de los profetas. El les pregunté: Y vosotros,
iquien decis que soy? Respondiendo Pedro, le dijo: Ti eres el
Cristo” (Mc. 8, 27-30; cfr. M:. 16, 13-16).

Pero, poco después, Jesus tuvo que decirles otra vez que sus es-
peranzas mesidnicas eran falsas, ya que estaban pensando en un
poderoso reino de este mundo, en el que querfan tener los primeros
puestos. (Mc. 10, 35-45). Como las esperanzas mesidnicas se habian
deslizado totalmente hacia lo politico, Cristo no podia hablar clara-
mente de su misién de Mesias “sin dar ocasién a una falsa inter-
pretacion no religiosa y al peligro de provocar un movimiento poli-
tico 0 un ataque contra los romanos” (J. Schmid, Das Evangelium
nach Markus, 1938, 104-107). Por eso manda callar a los que cono-
cian su dignidad de Mesias (Mc. 1, 24-25, 34, 44-45; 3, 11-12;
J, 43; 7, 35-36; 8, 29-30; 9, 9 y textos paralelos) vy se llama a
si mismo Hijo del Hombre en vez de Mesias.

b) La expresion “Hijo del Hombre”, con la que Cristo se
llama a si mismo, pero que los demds no le aplican, era un nom-
bre del Mesfas no usado en su tiempo; ya estaba preparado para
Cristo en el AT. Daniel fué quien vidé por vez primera cuatro impe-
rios antidivinos en las figuras de cuatro animales. Por su presun-
cién y crueldad se atraen la justicia divina. Daniel ve en una gran
visién la justicia que hace Dios. Los animales son condenados, ¥
los imperios que representan, deshechos. Entonces se eleva el reino
mesidanico, que no tendrd fin. “Estuve mirando hasta que fueron
puestos tronos, y vi a un anciano de muchos dias, cuyas vestiduras
eran blancas como la nieve, y los cabellos de su cabeza, como lana
blanca. Su trono llameaba como llamas de fuego, y las ruedas eran
fuego ardiente. Un rio de fuego procedia y salia de delante de é}, y
le servian millares de millares y le asistian millones de millones.
Sentdse el Juez, y fueron abiertos los libros.

”Yo segufa mirando a la bestia a causa de las grandes arrogan-
cias que hablaba su cuerpo, y la estuve mirando hasta que la
mataron, y su cuerpo fué destrozado y arrojado al fuego para que
¢ quemase. A las otras bestias se les habfa quitado el dominio, pero
les habia sido prolongada la vida por cierto tiempo.

”Segui yo mirando en la visi6én nocturna, y vi venir en las
nubes del cielo a un como hijo de hombre, que se llegé al anciano
de muchos dias, y fué presentado a éste. Fuéle dado el seiiorio, la
gloria y el imperio, y todos los pueblos, naciones y lenguas le sir-
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vieron, y su dominio es dominio eterno, que no acabara nunca, y
su imperio, imperio que nunca desaparecerd™ (Dan. 7, 9-14}.

La destruccion de los imperios llencs de culpas deja el espacio
hbre para el imperio mesidnico, que representa el imperio de Dios.
Su representante no se levanta desde el mar o desde lo profundo,
como los representantes de Jos imperios caidos; viene de arriba, de
la altura. Esta alld, junto a Dios, que fruena sobre las nubes y vive
en las alturas; tiene figura de hombre; en esto se alude a que
solo el dominador que viene de lo alto gobierna humanamente.
Los imperios antidivinos son inhumanos. Destruyen la libertad y
dignidad del hombre y Ia rebajan al grado de animal. Dios mismo
entrega el poder y el imperio al representante del nuevo reino. El
es el Seilor del mundo, puesto por Dios; en El y por El ejerce Dios
mismo su imperio sobre el mundo, En el versiculo 27 del capitulo 7
se describe concisamente al Hijo del Hombre: “dandole el reino,
el dominio y la majestad de todos los reinos de debajo del cielo al
pueblo de los santos del Altisimo, cuyo reino serd eterno, y le ser-
viran y obedecerdn todos los sefiorios”, El “pueblo de los santos
del Altisimo” es el pueblo de Dios sobre todos los miembros fieles
a la Ley. El Hijo del Hombre es, por tanto, en primer lugar, el pne-
blo de Dios (cfr. también ib. 7, 18, 21, 25). La expresién tiene, como
las figuras de animales de las anteriores visiones nocturnas de Da-
niel, significacion colectiva, Pero en el versiculo 13 tiene significacion
individual-personal. Segin esto, aunque el autor del libro pensara al
Hijo del Hombre primera e inmediatamente como la totalidad del
pueblo y no como figura individual y, por tanto, sin ninguna sig-
nificacién mesidnica, es muy natural que la significacién colectiva
se convierta en individual-personal. Asi fué interpretada de hecho
la expresion Hijo del Hombre en la mis antigua exégesis rabinica.
Mientras, segin esto, en el libro de Daniel v en el AT, asi como en
el Viejo Oriente, el Hijo del Hombre no es una figura mesidnica, sino
que uUnicamente Se encuentira c¢omo promesa mesidnica el eterno
imperio de Dios y los dominadores terrestres, a consecuencia de la
interpretacion rabinica y de 1a literatura apécrifa del AT (IV Esdr
13, 1; Henoc. 36-72), la expresién “Hijo del Hombre” sirve para
designar al Mesias. Jesis se funda en el texto de Daniel vy en la
mds antigua exégesis de ese texto, y dice de si mismo que es el
Hijo del Hombre (cfr. Joh., Goettsberger v Fr. Noetscher sobre estos
pasajes de Daniel). Usa, por tanto, Ja expresion en sentido indivi-
dual-personal. Lo que, segin el sentido inmediato del texto de
Daniel, se dice del pueblo de Dios, Cristo lo reivindica para si y
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para si solo. Segin eso, es una interpretacidn auténtica el explicar
que ¢l texto de Daniel, sobre su referencia inmediata al pueblo de
Israel v a través de ella, alude también a Cristo. Si Cristo prefiere
llamarse Hijo del Hombre y no Mesias, se debe, sin duda, a que
quiere evitar foda la falseada inferpretacién politica pegada ya a
la palabra Mesias. Por otra parte, ¢l empleo de esa denominacién
~indica que Cristo se sabia engalanado de nobleza celestial. “La anti-
gua investigacién sobre la vida de Cristo entéendidé la expresion
Hijo del Hombre en el sentido del salmo 8, 5, y estimaba en ella,
sobre todo, ese signo de la sencilla falta de exigencias del Jesis
histérico, que no era ni querfa ser mids que un hombre entre los
hijos de los hombres” (Stauffer, Theologie des Neuen Testa-
ments, 88).

En realidad, la expresién es una autoafirmacién de Cristo extra-
ordinaria y llena de exigencias. El Hijo del Hombre tiene la gloria
del cielo y poder sobre todo el mundo. Es cierto que debe andar
el camino del dolor, pero después se revelard con gloria y hard
justicia a todos los hombres. La expremén Hijo del Hombre com-
prené.e pues, tres momentos: origen ¢ nobleza celeste, figura de
siervo y Revelacion gloriosa.

El Hijo del Hombre es una figura de dominador. Pero no vino
para ser servido, sino a servir (Mc. 10, 45). No busca a los grandes y
poderosos de este mundo, sino a los pequefios y perdidos (Le. 19
10). Es seilor de la Creaciéon v de la Historia v, sin embargo, no
tiene ni guarida; no sabe dénde reclinar su cabeza (Lc. 9, 28), si
bien tiene poder para disponer de! sdbado y sobre las formas de
piedad viejofestamentarias instituidas por Dios (Mc. 2, 28). Se
cansa y tiene miedo, puede ser juzgado, pero es omnipotéente y el
representante de Dios en la tierra, que decide sobre la vida y
la muerte, sobre la gracia o la culpa, la salvacién o condenacion
(Mc. 2, 11-12; Lc. 19, 10). Por tanto, jay del hombre que se deja
engafiar por la sencillez del Hijo del Hombre para rechazarle;
ay del que le traiciona y se escandaliza de El! Estd perdido {Lc. 12,
9). Bienaventurado el hombre que se declara partidario del Hijo
del Hombre; para éste, Jestis es Salvador v le dara la bienaventu-
ranza (Lc. 2, 34; 6, 22-23; 19, 9; Mt 21, 42 10, 32).

Cuando m4ds se esconde en la figura de siervo el que estd reves-
tido de la majestad de Dios, es en el camino del Calvario. El Hijo
del Hombre sigue su camino, como esta escrito (Mc. 14, 21). Y de E!
estd escrito que debe padecer muchos dolores y ultrajes. “Mirad, subi-
mos a Jerusalén y se cumplirdn todas las cosas escritas por los
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profetas del Hijo del Hombre, que serd entregado a los gentiles, v
escarnecido, e insultado, y escupido, y después de haberle azotado,
ie quitarédn la vida y al tercer dia resucitara” (Lc. 18, 31-33). Cuan-
to mas cerca estd la cruz, tanto mas dispuesto estd Cristo a hacer
confesién piublica de su dignidad de Mesias, y antes, sin embargo,
la habia estado esquivando, sin duda para evitar las malas inter-
pretaciones politico-nacionales (Me. 11, 1-10; Mz, 21, 1-9; Lc. 19,
28-38; Jo. 12, 12-19). Cuando el Sumo Sacerdote, representante
oficial de todo el pueblo, en presencia de la autoridad religiosa y
politica del Sanedrin, le pregunté por su mesianismo, descorre el
telon de su misterio y de] futuro. A la pregunta, *“;eres tu el Mesias,
el Hijo del Bendito?”, contestd Jesus: “Yo soy, y verdis al Hijo
del Hombre sentado a la diestra del Poder y venir sobre las nubes
del cielo” (Mc. 14, 61-62). Los jueces de la tierra pueden matarle,
sin duda. Pero es mis poderoso que todos los vivientes; tiene po-
der sobre la muerte. Con segura superioridad sobre la muerte dice
que ha de volver a juzgar a todos los hombres v a sus jueces y
verdugos (Mc. 13, 26; Lc. 17, 24 21, 34). Ese serd su dia, el “dia
del Hijo del Hombre”. El Hijo del Hombre dird en aquella hora
futura la 1ltima palabra sobre la historia humana, limpiard Ia
creacion de su Padre celestial de pecados y pecadores y establece-
ria para slempre el imperio de Dios (M¢. 13, 41-42; 25, 31; Mec. 8,
38). Cuando la gloria del Hijo del Hombre sea desvelada del todo
y se revele en su esplendor sumo, se cumplird del modo més per-
fecto la misidn que le fué encomendada por el Padre y su oficio
de padecer y morir (M¢, 15, 24; Le. 13, 33: 17, 25: 22, 37 24, 7.
23, 45). (Cfr. E. Stauffer, o. c. 88-90; J. Schmid, Das Evangelium
nach Markus, 1950, cap. Der Menschensohn, 160).

Tal vez pueda encontrarse un cuarto momento en la expresion
Hijo del Hombre. En el texto de Daniel, los imperios antidivinos
estan simbolizados en figuras de animales, mientras el reino mesid-
nico estd representado en una figura de hombre; eso quiere decir
que los imperios antidivinos son a la vez inhumanos v que el
reine mesidnico es el imperio de la dignidad humana; pero se pue-
de entrever atin un seéntido mds profundo: en la caracterizacién
neotestamentaria del Mesfas como Hijo del Hombre puede verse
una alusién al hecho de que Cristo vuelve a regalar a los hijos de
Adan la verdadera humanidad, de que, por tanto, el verdadero
humanismo se funda en Cristo v no tiene sus raices en la antigiie-

dad pagana exclusivamente (cfr. K. Buchheim, Das messianische
Reich, Miinchen, 1948, 176).
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¢) La mds alta misidn del Mesias, caracterizado como Hijo
del Hombre, fud—segin se ha dicho—Ila implantacién del reino
de Dios. Cristo es consciente de ser el fundador, portador y ejecu-
tor del reino de Dios, la revelacidn de su imperic y remado, (Véa-
se esto mas amplhamente en el estudio sobre la obra de Cristo ¥
sobre todo en el tratado de la Iglesia.) La expresion “reino de
Dios” no era nueva para los oyentes de Cristo. La promesa capital
del AT era el advenimiento del reino de Dios. Dios es, sin duda,
sefior v rev del mundo por haberlo creado. Pero los hombres se
habian hurtado a su imperio, acarredandose asi la desgracia. Por
la caida, pasaron de ser sibditos de Dios a ser esclavos de Sata-
nds y de sus representantes en la tierra; del pecado y de la muer-
te, del dolor y de la enfermedad y de la necesidad, Estaba anun-
ciado ¢l “dia de Dios” en que los poderes enemigos de El, que habian
tenfado &l hombre, serian vencidos y devuelta asi la salud. Todo
el AT es una preparacién de ese dia de salvacion y alegria. Los
escritos viejotestamentarios son en lo esencial testimonios de como
Dios intenta restituir su imperic en el mundo y continuvarle. Lo
intenta a través de los patriarcas, jueces, reyes y profetas. Cristo
anuncia ahora que el tan prometido, preparado y deseado reino
de Dios ya ha llegado. Desde luego es distinto de lo que piensa la
mayoria; la mayoria, bajo la influencia del dolor y padecimientos
de su sometimiento a los romanos, lo entendian como la restau-
racion del reinado de David, transfigurado a la luz de los recuer-
dos. Transformaron la promesa de Dios malentendiéndola politica
y nacionalmente. Cristo, en cambio, piensa en un reino espiritual
y no politico. Y le proclama no en Judea, donde habia sido ajus-
ticiado Juan Bautista, sino en Galilea, lejos de Judea vy fuera del
mflujo del partido nacional, del Sanederin y de los doctos fariseos.
“Después que Juan fué preso, vino Jesds a Galilea predicando el
Evangelio de Dios y diciendo: Cumplido es el tiempo, y el reino
de [;ics estd cercano; arrepentios vy creed en el Evangelio” (Mc. 1,
14-15).

Aunque el reinado de Dios no puede confundirse con un im-
perio politico-nacional, tiene sin embargo (como luego veremos)
verdadera existencia historica. Es cierto que sélo més alld de la
historia tendré su definitivo desarrollo y que es, por tanto, una
magnitud escatoldgica; pero estd operante dentro de la historia y en
clla se manifiesta de diversas formas. Se le opone el poder del mal,
del pecado, de Satands v de todas las desgracias. Pero él es ese do-
minio de Dios sobre los hombres, por el que son vencidos el

249



MICHAEL SCHMAUS § 152

demonio y el pecado, la muerte y el dolor, la necesidad y la an-
gustia, y del que nacen los estados de libertad y alegria, de pleni-
tud vital y seguridad existencial. Lo que el hombre puede y debe
hacer ante el imperio de Dios que sobreviene, ¢s prepararse y man-
tenerse preparado. El amanecer del reino de Dios ¢s la hora de la
decisién. Es decir, hay que apartarse del mal y dirigirse hacia Dios.
La fe que supone este cambio de sentido es el acto por el que el
hombre se abre a la actividad dominadora de Dios.

El reino de Dios ha amanecido en Cristo—FE] es su ejecutor
y revelador. Mediante El realiza Dios su reinado. Es evidente que el
reino de Dios se ha revelado en Cristo, porque Cristo ha vencido
el poderio del hasta entonces detentador de él: vencié al poder
del demonio y del pecado, del principe de este mundo (Lc. 11,
20, Mt 12, 28; Mec. 3, 23-27). “Veia yo a Satanas caer del cielo
como .un rayo.” (Lc. 10, 18), En Cristo lego el mds fuerte, que
desarmd al fuerte, al sefior de este mundo (Mc. 3, 27; Lc. 11, 22,
23). “Desde este punto de vista debe entenderse la gran importancia
que tiene en el Evangelio la curacidn de poseidos, cuya notable
frecuencia es, segun algunos intérpretes, algo mds que una puta
casualidad. Justamente porque en Cristo se revela el reino de Dios,
se desatan y desencadenan los demonios, pues ven que su poder
estd amenazado.” (R. Grosche, Pilgernde Kirche, 1938, pég. 48.)

Hay, por tanto, sefiales de la llegada del reino de Dios. Claro
que no las que hubiera podido imaginarse la curiosidad y fantasia
de los hombres. Pues “no viene el reino de Dios ostensiblemente.
N1 podrd decirse: helo aqui, o alli, porque el reino de Dios estd
dentro de vosotros” (Lc. 17, 21). El pueblo es ciego para los ver-
daderos signos. Si puede explicar muy bien los signos del ciclo,
de las nubes y del viento y sabe cuindo va a llover y cudndo va
a hacer calor, (por que no pudo entender los signos de la llegada
del reino de Dios? (Le. 12, 54-56). La seiial del principic del rei-
no de Dios es Jesucristo, sus palabras y sus obras: “l.os ciegos
ven, los cojos andan, los leprosos quedan limpios, los sordos oyen,
los muertos resucitan y los pobres son evangelizados™ (Mt 11, 3).

El reino de Dios revelado en Cristo es actual y presente dnica-
mente entre velos. Por eso sélo lo entienden los lamados por Dios,
aquellos a quienes fueron confiados los secretos divinos, Los, de-
mas, “mirando, miren y no vean; oyendo, oigan vy no entiendan”
(Mc. 4, 12). Pero terminard en un estado de pleno desvalamiento,
de revelacion completa; entonces Dios serd todo en todas las
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cosas (I Cor. 15, 28). Cristo ¢s quien pone en marcha visiblemente
el reinado de Dios en la expulsion de los demonios, pero sobre
todo al fundar un nuevo orden derramando su sangre (Mc. 14, 24).
El sacrificio de su vida anmiquilé el pecado e instauré la Nueva
Alianza, en la que Dios es Rey. As{ realiza Cristo el imperio de
Dios en el mundo,

El reino de Dios vy el reino de Cristo estdn en estrecha relacién.
En muchos aspectos no pueden distinguirse, pero no coinciden dej
todo. (Mt 13, 41; 16, 28; Lc. 1, 33; 22, 29-30; 23, 42). El reino
de Cristo o reinado mesidnico es la revelacién y el instrumento o
medio del reino de Dios. El reino mesidnico puede identificarse
con la Iglesia. Dura mientras dura la historia humana; con el fin
de ella se acaba también. En aquella hora pasard a ser y se con-
vertird en reino de Dios, en reinado del Padre.

Cristo mismo es rey en ¢l reino de Dios por ser el mandatario
y representante de Dios en la historia. Los reyes del AT son sus
predecesores. Del Mesias futuro estd prometido que subird al trono
de su padre David. Pudo esta promesa segin su texto inmediato
referirse a la restauracion del reino davidico y ser asi entendido
por la mayoria de los contemporineos de Cristo; pero Cristo mis-
mo dié la auténtica interpretacién de su reinado facilifando asi la
recta inteligencia de las promesas del AT. El realiza lo que de-
bieran haber hecho los reyes del AT, y de lo que apenas hicieron
nada: instituir el reino de Dios en el mundo. Cristo lo realiza so-
metiéndose en su vida al dominio de Dios, exigiendo a los hom-
bres inclinarse ante e] poder de Dios revelado en El y amenazando
con el castigo y la justicia a los insumisos. Asi se convierte en
mediador entre Dios dominadoramente operante en los hombres y
el hombre que se somete al poder de Dios. Mediante la obediencia
de Cristo y la comunidad con El, se hace el hombre participe dei
reino de Dios.

La entrada en el reino de Dios, es decir, en ¢l estado de salud
y salvacion, esta ligada por tanto a su persona, Solo ¢l que cree
en El tendrd parte en su reino (Mc. 1, 15). Por eso el que aparta a
otro de la fe en Cristo, carga con una culpa tan terrible (Mc, 9, 42);
es mejor perder todos los bienes de la tierra que dejarse arrancar
de El; el no creer en El, es la culpa mayor y definitiva. Por eso
juzga v condena tan severamente a los que rchusan creer en FEl
(Mt. 8, 11-12; 11, 20-24; 23, 1-39).

Nada es mds importante, pues, gue seguir a Cristo. Por ¢l reino
de Dios, 1o que es lo mismo que decir por Cristo, debe estar dis-
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puesto el discipulo a abandonarlo todo (Mc. 10, 29; 19, 29; Lc. 18,
29), v hasta debe estar dispuesto a ofrecer su vida (Mc. 8, 35-36).

d} En vista de la incondicionalidad con que Cristo exige la en-
trega a su persona, y en vista de lo absolutamente que dependen de
El la salvacidn y la condenacidn, se levanta mds poderosa ain la
antigua cuestion: ;Quién es ese que con gesto tan imperativo de-
cide del eterno destino de los hombres? Los Evangelios nos per-
miten todavia una mirada tltima sobre ¢] misterio de e¢se hombre:
es Hijo de Dios, consubstancial al Padre. No siempre se entendi6 en
su mas pleno sentido esa expresién. A menudo se lama al rey “hijo
de Dios”, tanto en la Biblia como en la literatura extrabiblica del
antiguo Oriente. Incluso el Mesfas Rey futuro es anunciado en el
AT como Hijo de Dios, en el sentido de upa filiacién divina adopti-
va (Ps. 2, 7). El AT no conoce la filiacién divina metafisica. Tam-
poco todos los textos del NT que se refieren al Hijo de Dios aluden
inmediatamente al sentido metafisico. Asf, San Lucas (1, 32 y 1, 35)
da testimonio de Jests como del Mesias Rey que viene de Dios y
esta plenamente santificado por Dios y que culmina la Historia Sa-
grada del AT. Pero a tales textos siguen otros testimonios claros de
la filiacion divina metafisica de Cristo. A la luz de éstos puede verse
el contenido mas hondo de los primeros, que no son tan explicitos.

Cristo es consciente de ser Hijo de Dios en virtud de una fi-
liacién divina intima y esencialmente distinta de la de los demds
hombres. Se presenta con las exigencias imperativas y dominadoras
con que solo Dios puede presentarse, Habla de Dios como padte
suyo y de manera completamente distinta a todos los demds. “No
todo el que dice jSeiior! entrard en el reino de los cielos, sino el
que hace la voluntad de mi Padre” (Mt. 7, 21). *Pues a todo el que
me confesare delante de los hombres, yo también le confesaré de-
lante de mu1 Padre, que estd en los cielos™ (Mt 10, 32: cfr, M1 12,
50). También los demas hombres son hijos del Padre celestial (M¢. 5,
16, 45, 48); pero siempre distingue Cristo su filiacién de la de los
demds. El es ¢l tnico hijo predilecto de Dios (Mc. 12, 6), El es el
Hijo (Mc. 13, 32). Dios es para El lo que para los demds el padre
y 1a madre. Todo lo que hace y tiene se lo debe al Padre celestial.
El Padre por su parte le ha concedido lo que es propio del Padre
mismo. Cristo participa plenamente del ser del Padre. Bs Dios por
su esencia misma. El hombre Jesucristo es divino del mismo modo
que el Padre. Por eso nadie puede entender al Padre como le en-
tiende Cristo y nadie puede entender a Cristo como el Padre le
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entiende. Sélo el Padre puede entenderle. Y esto nos lleva de la
mano al mas perfecto testimonio de si mismo que da Jesds en los
Sinépticos: a su “grito de jubilo”. Cuando volvieron los setenta
y dos discipulos enviados por Cristo y contaron que los demonios
les obedecian al manderles en nombre de Jesds, vié Jestis confirma-
da la caida del poder del demonio, e inundado del Espiritu Santo,
es decir, a 1a luz de Dios v en su virtud, prorrumpe en estas pala-
bras: “Yo te alabo, Padre, Seior del ciclo v de la ticrra; porque
has oculfado estas cosas a los sabios y prudentes vy las revelaste a
los pequenos. 51, Padre, porque tal ha sido tu beneplacito. Todo me
ha sido entregado por mi Padre, y nadie conoce quién es el Hijo
sino el Padre, y qui€n es el Padre sino el Hijo v aquel a quien el
Hijo quisiere revelarselo.” (Lc. 10, 21-22; Mt 11, 25-27). Sdlo el
Hijo es capaz de conocer a]l Padre, y fuera del Hijo no puede ser
de ninguna manera conocido., Cristo mantiene este festimonijo in-
cluso ante la amenaza de muerte (Mt. 26, 63-64; Mc. 14, 61-62;
Le. 22-70). Su afirmacién de ser Hijo de Dios ¢s tenida por blas-
fernia, v por ella se le hace reo de muerte. Dos veces confirma el
Padre desde el Cielo solemnemente este testimonio de Cristo (Mc. 1,
10-11: 9, 7).

Aungque Cristo se llame a sf mismo Hijo de Dios vy sea respe-
tado y reconocido como tal por sus di&clpulas hay que entender
tal expresién sélo en sentido analégico. No quiere decir que en Dios
haya una especie de diferenciacién sexual. Como veremos, la ima-
gen de Dios anunciada por Cristo estd determinada de muy otra
manera, supera toda determinaciéon sexual, a diferencia de las di-
vinidades mfiticas. Tampoco dice la palabra “Hijo” que Cristo en
su existencia eterna tenga cardcter masculino y no femenino. Solo
dice analogicamente que debe a Dios su ser divino, su vida, su vo-
luntad, conocimiento y amor divino. Como lo tnico a que alude es
a 1a relacién entre el que da y ¢l que recibe, podfa haber usado,
también en sentido anélogo, 1a palabra “Hija”. El hecho de llamar-
se “hijo” podria tener su razén en que el papel de publicidad que
tiene en la historia humana se expresa con tal palabra. La publici-
dad en la vida le corresponde al hombre, asi como corresponde
esencialmente a la mujer la intimidad y ocultamiento,

Por ser Hijo de Dios, Cristo es distinto de todos los enviados
de Dios, distinto de todos los demis hombres.

Por ser Hijo de Dios, Cristo es sefior de la ley del AT, de las
ordenaciones divinas viejotestamentarias. Por su propio poder las
deroga y exige la justicia perfecta en lugar de la santidad manda-
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da por la ley (Mc. 7, 1-23; 10, 1-12). En la férmula solemne y re-
petida “se os dijo... pero yo os digo” (Mt 5, 21-28) se manifiesta
su conciencia de ser no sdélo el plenipotfenciario de Dios, sino ¢l
Sefior que tiene poder para disponer de las cosas e instituciones
creadas por El. Es mas que Jonds y mas que Salomén (Mt 12, 41-
42) y mds que el templo (M:r. 12, 6). Es sefior de su antepasado
David (Mc. 12, 35-37). Y ahora se ve la mds profunda razon de
que sea seflor del Sdbado, que Dios mismo habfa dispuesto (Mc. 2,
28). Se arroga el poder de interpretar y determinar e} precepto del
sdbado diciendo lo que estd o no estd permitido. Tiene poder para
perdonar pecados y suprimir la lejania entre Dios y el hombre
(Mc. 2, 15). Con autoridad divina envié a predicar a sus discipulos
(Mt 10, 16; Lc. 10, 1-16), y pudo prometerles que siempre estaria
con ellos (M. 28, 20). Y los suyos pudieron confiar ep su promesa
porque sus palabras tienen validez eterna (Mc. 13-31). Por ser hijo
de Dios, las promesas de Cristo, sus mandatos y sus amenazas son
legitimas. Es competente para todas las cosas que se refieren a la
salvacidn. Es el Yo en el que se deciden y determinan todos los
caminos y todos los tiempos, los espiritus v los destinos; en torno
a El se retnen todos los que aman a Dios; contra El lucha Sata-
nds hasta el fin de los caminos de Dios; por amor a El se hari
y sg seguird lo bueno; por El se vivird vy se morird (Lc. 18, 22;
21, 12; Me. 9, 21; 13, 13; M:r 18, 5). (Cfr. Stauffer, en Kitrels
Woerterbuch zum NT I 346)

Jesus tiene desde el principio conciencia de ser Hijo de Dios,
No hay ninguna evolucién en ella. A los doce afios lo sabe con tan
evidente seguridad como a los treinta (Le. 2, 41-52). Y esa concien-
cia no es resultado de cierta experiencia excepcional, sino expre-
si6on de un hecho. San Lucas (1, 35) no dice que Jesis es Hijo do
Dics por haber nacido de una Virgen, del mismo modo que la mi-
tologia griega llama “hombres divinos™ a los que nacen engendra-
dos por un dios y una mujer humana. Cristo no es Hijo de Dios
por haber sido milagroso su nacimiento, sino viceversa: su naci-
miento es milagroso por ser Hijo de Dios.

e) Las palabras de Cristo fueron confirmadas con milagros y
obras maravillosas. (Act. 2, 22; 10, 36-38; 13, 24-25) Los mila-
gros son el *si” dicho por Dios a las palabras de Cristo (Hebr. 2,
3-4). Por lo que se refiere a la realidad de los milagros, hay que
decir que estdn tan fuertemente entretejidos con la vida de Cristo,
que no se puede prescindir de ellos sin destruir la figura del mismo
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Cristo. Abarcan desde las curaciones de enfermos y expulsién de
demonios hasta las resurrecciones de muertos y milagros de la natu-
raleza (calmar las tormentas, la pesca milagrosa, multiplicacién de
los panes y el andar sobre las aguas).

aa} El sentido y finalidad de los milagros no es por parte de
Cristo la intencién de socorrer la necesidad momentianea de un co-
razén que sufre o deseos de llamar la atencién vy saciar la curiosi-
dad. Que no fué su intencién lo primero es evidente si se tiene
en cuenta que nunca salid a buscar enfermos para curarles a to-
dos. El numero de los curados es pequefio si se compara con ¢l de
los no curados. Es evidente también que Cristo no hizo ningun
milagro por pura espectacularidad (y en esto hay esencial diferen-
cia entre El y los magos o hechiceros helenisticos), porque nunca
hizo milagros donde no habia fe (3c. 6, 5). Los milagros tenfan
que preparar el camino a su mision y a la fe en El Siempre se
niega a hacer milagros alli donde tropieza ¢on corazones arteros
y espiritus obcecados, no porque eso le reste poder, sino porque el
sentido del milagro seria retorcido (Mc. 2, 5; 5, 34; 6, 5; 10, 52;
Mt 13, 53-58). El milagro estd, pues, al servicio de su mision.
Cristo se revela en los milagros como en la palabra. Su palabra v
sus milagros se corresponden mutuamente; forman un todo inse-
parable. Se apoyan y se fundan uno en otro. En sus discursos ex-
plica los milagros como el sello que Dios pone a su testimonio de
si mismo,; por lo menos tienen esta significacién y sentido, aunque
sean también obras con fuerza salvadora. Los milagros no son so-
lamente ayudas oportunas e inesperadas venidas del cielo en los
apuros terrenos; son ademds revelaciones de la presencia de la glo-
ria y poder de Dios, v en cuanto tales son a la vez testimonios di-
vinos a favor de la palabra de Cristo. Cristo se revela en el mi-
lagro confirmador de su palabra y en la palabra intérprete de sus
milagros como e} enviado de Dios, como Hijo suyo., La estrecha
y mutua pertenencia de su palabra y milagros es corroborada por
Cristo mismo cuando responde a los discipulos de Juan Bautista:
“¢(Eres ti el que viene o hemos de esperar a otro?” Y respon-
diendo Jesds, les dijo: Id y referid a Juan lo que habéis oido v
visto. Los ciegos ven, los cojos andan, los leprosos quedan Lim-

pios, los sordos oyen, los muertos resucitan y los pobres son evan-
gelizados™ (M. 11, 2-5),

bb) En la curacion del paralitico se hace especialmente pa.
tente que los milagros son signos de la gloria v poder divinos re-
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velados en Cristo. Jests vuelve a Cafarnadn: “Se supo que esta-
ba en casa, y se juntaron tantos, que ni aun en el patio cabian, y
El les hablaba. Vinieron trayéndole un paralitico, que Ilevaban en-
tre cuatro. No pudiendo presentarselo a causa de la muchedumbre,
descubricron el terrado por donde El estaba, y hecha una aber-
tura, descolgaron la camilla en que yacia el paralitico. Viendo Jesus
la fe de ellos, dijo al paralitico: *Hijo, tus pecados te son per-
donados.” Estaban sentados alli algunos escribas que pensaban en-
tre si: *‘;Cémo habla éste asi? Blasfema. ;Quién puede perdonar
pecados sino solo Dios?” Y luego, conociendo Jesus con su espiri-
tu que asi discurrian en su interior, les dice: “;Por qué pensdis asf
en vuestros corazones? ;Qué es mas facil decir al paralitico: Tus
pecados te son perdonados, o decirle: LevAntate, toma tu cami-
lla y vete? Pues para que vedis que el Hijo del Hombre tiene po-
der en la tierra para perdonar los pecados-—se dirige al paraliti-
co—, vo te digo: Levantate, toma tu camilla y vete a casa.” El se
levanté y tomando luego la camilla, salié a 1a vista de todos, de
manera que todos se maravillaron y glorificaban a Dios diciendo:
Jamds hemos visto cosa tal” (Mec. 2, 1-12). Jesiis da pruebas del
poder divino de perdonar pecados, cosa que nadie puede com-
probar, por medio de un signo que puede ser comprobado pot
todos.

Lo que cuenta San Marcos es sensacional y conmovedor. Los
amigos del enfermo y €| mismo se tomaron el esfuerzo de legar
a Cristo, hacia quien les empujaba su fe v confianza. Aceptaron la
dificultad y la antipatia de los demads, sobre todo del duefio de 1a
casa. Aun mds grande debid ser su desilusidon cuando el Seiior le
concedid lo que no esperaban ni pedian, pero no lo que habian
querido con tanto esfuerzo conseguir: la salud del cuerpo. El
enfermo debid sentirse avergonzado cuando Cristo hablé en publi-
co de sus pecados. Sin embargo, la desilusion tenia remedio, Cristo
descubrié el abandono mdés profundo, que él no conocia, v del
que, por tanto, no habia deseado ser curado: el apartamiento de
Dios; de €] eran sintomas todas las demds necesidades. Por esta
revelacién la situacidn fué descubierta ante todos los presentes.
Cristo dijo que curaba esta necesidad primera y origen de las de-
mas. Concedié al enfermo la liberacion de una carga de la que
ninglin hombre podia librarle. Los asistentes pudieron oir 1a voz
de Jesus, que decia poder conceder lo que a ninglin hombre le estd
permitido conceder, Tenian como posibles dos modos distintos de
acoger ¢sa pretension. Podian reirse de El como de un loco o com-
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padecerle o tacharle de pretencioso, yva que no podian ver en Cris-
fo al Hijo y Heredero de Dios, capaz de hacer lo que prometia.
No se les ocurre, sin embargo, esta primera posibilidad. Cristo da
tal impresién de sublimidad y seriedad, de dignidad y grandeza,
que no se les ocurre el pensamiento de compararle con un anor-
mal, Queda la segunda posibilidad para aquel auditorio no creyen-
te: condenar a Cristo porgue se hace igual a Dios. Eso es lo que
hace en realidad v que sus contemporaneos vieron claramente. Cristo
dice que tiene poder y autoridad para ordenar las relaciones del hom-
bre con Dios, que puede, por tanto, palpar con manos seguras las
mas intimas y hondas relaciones de la existencia humana, v que
Dios reconoce su obra sin que deba asegurarse de antemano su
consentimiento. Si tiene tal pretensién v la dice, no es una mera
frase. El da pruebas de poder disponer de la relacién del hombre
con Dios. Se da a si mismo tal legitimidad curando la enferme-
dad, concediendo al enfermo lo que desde el principio estaba de-
seando, pero que sdlo ahora puede comprender en toda su trascen-
dencia v en todo su sentido. Al curar la enfermedad cura el sintoma
del desorden que se trasluce en todos los defectos de nuestra expe-
riencia. Cristo pregunta a sus oyenfes qué es mds dificil, remediar
ese sintoma © esa otra més infima necesidad que le sustenta, No la
responde porque no tiene respuesta. Nada es mas facil ni nada es
mds dificil. Ninguna de las dos necesidades puede ser remediada
por ¢l hombre; sélo Cristo tiene poder sobre ellas, Curdndolas y
remedidndolas libra al hombre de las dificultades e impedimentos
del cuerpo y del alma, devolviéndole a una existencia verdadera-
mente digna v humana. Claro que los hombres pueden intentar una
y otra vez configurar una vida digna de] hombre prescindiendo de
Cristo; hasta pueden tener éxito: pueden lograr aqui y alld una
humanidad grande y noble; pero sélo en Cristo logra la dignidad
humana una garantia que supera todas las garantias terrenas y so-
bre todo logra una calidad absolutamente superior a 1a lograda en
cualquier humanismo puramente terrestre. Porque, en definitiva,
s6lo hay fundadas esperanzas de verdadera humanidad alli donde
el hombre se orienta hacia Cristo mediante la f¢ v confianza en EL

cc) El milagro, sin embargo, no fuerza a creer en El y en su
mision mds que su palabra. 1.a razén natural dejada a si misma
puede hacer intentos felices de explicar naturalmente los milagros
de Jesus. Asf, por ejemplo, el método puramente histérico apli-
cade a la explicacién de los Evangelios puede decir que Jesis curd
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a hombres que se creia que estaban poseidos del demonio. Pero
la razén no estd obligada o forzada a convencerse por las narra-
ciones evangélicas de que Cristo expulsara demonios realmente.

L.as palabras de Cristo no son puras comumnicaciongs sobre un
hecho o contenido; no son puras teorias, sino alocuciones salvado-
ras, sermones, llamadas, mandatos para que los que estin bajo el
poder del pecado y se han hecho miopes para ver a Dios se some-
tan al imperio de] Sefior inaugurado por el mismo Cristo. El oyen-
te puede negarse a obedecer la llamada de Dios. También los mi-
lagros son llamadas de Dios. El que los ve se admira y pregunta:
;quién es éste? De esa admiracién ante los milagros puede nacer
la fe. Pero tampoco los signos de gloria y poder divinos reve-
lan inmediatamente a Dios; por no ser mas que signos de El,
puede explicarles ¢l mal intencionado como signos del demonio;
y por fin le parecen pecados y escindalo (Mt. 11, 3, 6). (Cfr. volu-
men I, § 29.) (J. Schmid, Das Evangelium nach Markus, 1950, 41-44)
M4s adelante hablaremos de la Resurreccidn, que es el milagro de
los milagros.

Epistolas de San Pablo

2. San Pablo sintié a Cristo a las puertas de Damasco como
un relimpago que le hizo caer de bruces contra el polvo; no pudo
contener su poder. El que se le aparecia en figura de luz se lla-
maba Jesus; era a quien Pablo perseguia. Saulo, el fanatico per-
seguidor de Cristo, fué elegido por Jesiis para instrumento del
mensaje de la alegria. Es una llama de fuego que arde de amor
a Cristo, una tormenta en la que Cristo revela su poder; es un
libro; pero ese libro no tiene mds contenido ni quiere tenerlo
que a Jesucristo crucificado. Todo el contenido de la vida de San
Pablo es Jestus. Se convirtié en apdstol de las gentes por haber
hecho de Jesis su vida vy por haberle vivido tan intensamente, que
él, que antes fué fariseo, fué después quien tuvo que saltar los limites
nacionales de la fe tradicional. El tenfa que ofrecer esa vida y ese
contenido a todo el mundo: sentia a Cristo como a la plenitud de
todos los valores, virtudes y posibilidades. Pablo es un espiritu
poderoso, rico y fructifero; pero su riqueza, su amor, su fuerza
se llama Jesus (H. Schell, Christus, 1906, 14).

a) San Pablo siente a Cristo como poder, que le toma a St
servicio como quiere v cuando quiere; frente al que puede de-
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fenderse, pero del que no puede escapar. Por eso, pudo y debid
dar testimonio del Seflor, cuya gloria y poder habia visto y sen-
tido; era el mismo que nacié de una mujer (Gal. 4, 4) y a quien
condend la ley, el que fué crucificado y de quien Saulo se escan-
dalizé por su vergonzoso fin en la cruz. En la cruz gané la gloria.
Para el Apostol, es el glorificado por haber sido el crucificado.
Fué¢ llamado al apostolado y elegido para predicar el Evangelio de
Dios, que por sus profetas habia prometido en las Santas Escri-
turas acerca de su Hijo nacido de la descendencia de David, po-
deroso segin el Espiritu de Santidad, a partir de la Resurreccién
de entre los muertos, Jesucristo Nuestro Sefior (Rom. 1, 1-4). Por

eso, no se predica a si mismo, sino a Cristo Jesus, Senor (I Cor.
4, 5).

b) En la palabra “Sefior” se expresa el poder personal, legi-
timo y total de Dios que exige obediencia (Foerster, en Kitfels
Woerterbuch zum NT 111, 1038, 1087). Nadie puede decir que
Jesus es el Sefior, sino en e] Espiritu Santo, en la luz y virtud del
mismo Dios (I Cor. 12, 3; Il Cor. 4, 4-5). Quien no ha sido ilu-
minado por Dios sélo ve en Cristo la carne segiin su apariencia
terrenal. Quien confesare al Sedor Jesus seri salvado (Rom. 10,
9). Coniesarle como Sefior y doblar la rodilla ante El, lo mismo
que El la doblé ante Dios, es una y la misma cosa (Phil. 2, 8-11),
Llegara el dia en que todo se someterd a Jesucristo, Sefior: el
cielo, la tierra y los abismos (I Cor. 15, 24-28), Desde su Resu-
rreccidn, Cristo participa en su naturaleza humana de la gloria del
Padre. Esta sentado a la diestra del Padre v esti sobre las Virtu-
des y las Dominaciones, sobre los Principados y Potestades y, so-
bre todo lo del cielo y de la tierra. Todo estd bajo su poder.
Sobre todo el mundo tiene el poder de Dios para ponerle a los
pies del Padre después de vencer a los enemigos y a sf mismo con
El (Eph. 1, 20; I Cor. 15, 28). Esto mismo es el clima de la predi-
cacion de Pedro: “Dios ha hecho Sefior y Cristo a este Jesis a
quien vosotros habéis crucificado” (Act. 2, 36).

El cristiano estd ligado a Cristo, Sefior: estd metido en la at-
moéstera y radio de accién de su muerte vy resurreccién (Rom. 6,
3-11). Esta poseido por Cristo (Gal. 2, 20). Las comunidades son
obra de Cristo. El es la cabeza de la totalidad, El que cree en Fl
esti Hamado a participar de su gloria (I Thes. 2, 14). Ya ahora

participa de ella, pero invisiblemente. Hasta que llegue el dia de
la revelacién de esa gloria (I Thes. 2, 19; I Tim. 1, 12), el cristiano
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debe hacerse digno de Cristo, su Seiior (I Cor. 11, 27), debe ser-
virle (Rom. 12, 11: 16, 18 Col. 2, 6 3, 24; I Cor. 12, 5). Su
vida es creer en El y amarle (Eph. 1, 15; 6, 13). Su cuerpo per-
tenece al Sefior, con el que estd hecho un solo espiritu, No puede,
pues, usarlo para pecar (I Cor. 6, 12-20). E] Sefior estd con los
suyos para vencer los poderes del mal (I Cor. 12, 7-8). Cuando los
colosenses andan en Cristo, a quien han aceptado como sefior suyo,
Jesus es el Sefior del suelo en que arraigan y del que se alimen-
tan, el cimiento sobre el que se construye su salvacién (Col. 2,
6-7). Todo ocurre por el Sefor: en su nombre se saluda y se
agradece, se reza y se obra, se vive y se muere (Rom. 6, 11; 14,
4-14, 16; 3, 8, 10-16, 22; 1I Cor. 1, 17; 2, 17, Eph. 4, 1; Phil, 2,
19, 29; 3, 1. I Cor. 16, 19, etc). A El estd confiado el destino
eterno; vendrd como juez y dird sobre todos los hombres Ia ul-
tima palabra que decide la salvacion y la condenacién (I Cor. 4,
4). El creyente espera esta palabra decisiva con serenidad y con-
fianza (I Cor. 1, 8), porque es “su” Seiior el que viene a juzgar,
el Seitor que por infinita misericordia le llamé a la santidad y a
la justicia. Evitard todo mal a los suyos y les llevari al reino ce-
lestial (/I Tim. 4, 18), Bien puede el cristiano gloriarse de su Se-
flor. Pero no se glorie de otra cosa que no sea la Cruz del Senor
(Gal. 6, 14). Hay, es cierto, otros dioses y sedores en el cielo y
en la tierra. “Para nosotros no hay més que un Dios Padre, de
quien todo procede v para quien somos nosotros, y un solo Seiior,
Jesucristo, por quien son todas las cosas y nosotros también”
(I Cor. 8, 6). A El sélo es debida la gloria por los siglos de los
siglos ({I Tim. 4, 18).

Al decir San Pablo que Cristo fué constituido Sefior por la
Resurreccion, quiere decir estrictamente que desde la Resurreccion
participa su cuerpo humano de la gloria de Dios. Hasta entonces
habia estado en El la gloria de Dios, por supuesto, pero sin atra-
‘vesar los velos del cuerpo, cosa que ocurrio en la Resurreccion
precisamente : Cristo se hizo espiritu (I Cor. 3, 17; cfr. también
§ 44). En este suceso, sin embargo, no ocurrié méds que el hacerse
patente lo que siempre habia sido real en Cristo.
~ Ya dijimos antes que la caracterizaciéon de Cristo como Seiior
no supone ninguna apoteosis. El fundamento de la apoteosis es el
mito, y Cristo no estd en €l 4mbito del mito, sino en el dominio
de la historia. En el aire del mito, el sefior o dominador es vivido
y sentido como poder numinoso; nos encontramos aqui con una
deformacidn y desfiguracion de lo que las Santas Escrituras dicen
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del Senor, a saber: que es representante de Dios en la tierra, que
su-poder es un feudo suyo y El no es mas que un enviado de
Dios. En ¢l mito estd rota la relacion del Sefior o dominador con
Dios y aislada su divintdad de tal manera que €l mismo se presenta
como dios. La representaciéon mitica del sefior lleva a ver simbo-
lizada en €l y en su salvacidén, en su salud y en su victoria la sal-
vacion del pueblo. Por eso, es venerado como dios por el mundo
que piensa miticamente. Cristo no es una figura mitica en la que
una comunidad humana—pueblo o comunidad cultural—represente
SUs vivencias y experiencias religiosas, sino una realidad histérica.
El ser confesado y alabado como Sefior no es mas que la expre-
siéon de las experiencias que de El tuvieron sus discipulos. Le re-
conocieron como Sefior sobre todos los demds seflores, que no
fueron mas que precursores suyos que esperaban su llegada. El
llevd a cabo lo que los otros pensaron. Tenia un seforio que es
mas profundo que todos los demas. Tenia autoridad sobre las fuer-
zas del destino, a las que sucumbieron todos los otros sefiores; ¥y
dominio sobre la muerte y el dolor, sobre la preocupacién y la
angustia, sobre las fuerzas naturales v los pecados del hombre. No
sucumbié a la muerte, como sucumbieron todos los demés. |

St Cristo aceptd la muerte fué por libre y sefiorial decisién.
A la hora de despedirse pudo decir con plena seguridad y domi-
mo de la necesidad del destino: “Me voy y vuelvo a vosotros™
(Jo. 14, 28). El seiior de este mundo no tiene parte en El (Jo. 14,
30); no puede poner en El la mano, con la que arroja todas las
cosas al polvo. Cristo va hacia la muerte con plena libertad. La
acepta para ser gbediente a la voluntad del Padre. En eso debe
conocer €]l mundo que ama al Padre y cumple la misién que le ha
sido confiada (Jo. 14, 31). No necesita hacer esfuerzos para esta
decisién; no muere como héroe ni como martir en sentido estricto.
Sabe addnde va y addnde se dirige a través de la muerte,

Por ser la muerte para El no mds que un paso hacia una vida
nueva v libre de toda caducidad terrestre, su morir significa la
ruptura del eterno proceso circular de la naturaleza. De una vez
para siempre, interrumpié con su muerte la eterna repeticién del
nacer y morir, Abre el camino, que libera y saca de ese ritmo, lo
que significa justamente lo opuesto al mito. Por ser los dioses mi-
ticos personificaciones de cosas y procesos naturales, la fe en ellos
no libera de la naturaleza, sino que hunde en ella cada vez m4s
profundamente. La piedad mitica significa que sus creyentes se rea-
lizan en la naturaleza y se adaptan a su proceso y devenir, que
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se sumergen en la vida césmica de la naturaleza. El que reconoce
a Cristo por Sefior suyo espera, al contrario, ser sacado de esa
inmersién en la naturaleza a la inmutable vida de Dios. Nadie
tiene poder para eso mas que un solo Sefior: Cristo. El puede,
por tanto, salvar de la ultima y definitiva necesidad. No hay otro
Redentor. Cristo hace ver su superioridad sobre las fuerzas na-
turales en los milagros testificados en los Evangelios. Al multipli-
car los panes y curar a los enfermos, al dominar las tormentas
v las olas, revela su poder sobre las fuerzas de la naturaleza, que
intimidan y aplastan a los hombres. Cristo se apodera de la natu-
raleza vy la cambia de tal manera que tiene que servir al hombre.
Al poner la naturaleza al servicio del hombre deja libre el cami-
no para una vida verdaderamente digna del hombre. Sélo puede
haber una existencia auténticamente humana en virtud de El, por-
aque las necesidades que El sdlo puede remediar estin muy hondas
en J]a vida humana y la impiden y lastran. Es cierto que el hom-
bre puede crear por sus propias facultades un orden de necesida-
des; hasta puede producir sin Cristo una gran cultura, incluso
magnifica y encantadora; puede, sin El, hacer grandes cosas en
las Ciencias y en las Artes. Pero en la cima mas alta resta siem-
pre un orden de necesidades. Antes de Cristo, consiste ese orden
en la venida del Sefior—in adventu Domini—, en la espera del
verdadero Salvador. Después del nacimiento de Cristo, las obras
construfdas por sus enemigos son signos de la autonomfa humana
y llevan en si, como todo lo antidivino, 1a semilla de la perdicion.
Los fracasos v catastrofes de que estd lena la historia humana nos
hacen sentir lo poco que pueden hacer los hombres para edificar
una existencia auténticamente humana con las solas posibilidades
de esta tierra.

En los milagros de Cristo, sobre todo en su Resurreccién, se
revela su sefiorio como a relampagos; sélo logrard su plenitud
en el mundo futuro; entonces seran definitivamente alejados de
la historia humana el dolor v la muerte. Entonces se presentara
como vencedor y juez. Sobre el agitado mar de todas las deca-
dencias y odios, de todos los vicios e incredulidades se levantard
como el que era, es y serd. Hasta ahora, puede parecer que el
sefiorio de Cristo ha sido débil e insignificante y que han sido otros
seffores los que han determinado la marcha de la historia huma-
na. Cristo ha sido siempre su verdadero sefior; El es quien tiene
en la mano el timén y por El pasan todos sus hilos. Todas las
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criaturas son instrumentos suyos; todos los sucesos y aconteci-
mientos estan al servicio de su voluntad. La majestad del Sefior
de los cielos, oculta mientras dura la historia humana, se revelara
‘un dia con radiante claridad.

La Iglesia primitiva, hasta en medio de las angustias y perse-
cuciones, estaba tan segura del sefiorio de Cristo que ponia su
imagen—Ila imagen del Pantocrator—en el 4dbside de sus templos;
que adornaba la cabeza del crucificado con corona de rey, Confe-
saban asi €] imperio de quien es siempre rey, de quien, sin embar-
go, solo revelard su realeza a los o0jos del mundo en el futuro ¥
m4s alla de la historia humana.

No todos son capaces de creer en el imperio de Cristo, El
auténomo y creyente del mundo no es capaz de confesar el reina-
do de Jesus, pues solo cree en el sefiorio intramundano, en los
sefiores que puede ver y palpar €l mismo. Sélo el que puede mirar
més alla del mundo y de los poderes del mundo, sélo el que pue-
de darse cuenta de que la realidad que estd mds alld del mundo
es mas fuerte que todos los poderes terrestres, de que el Padre
celestial tiene mds poder que fodos los dominadores de la His-
toria, es capaz de confesar el reinado y sefiorio de Cristo y podra
glorificarle como a Sefior suyo. No se gloria de mas sefiores que
del Crucificado (Gal. 6, 14); tiene confianza y se mantiene en to-
dos los cambios y trastornos de la existencia, pues sabe que su
Sefior estd sobre todos y que le librard algiin dia de todas las ne-
cesidades. El que cree en el mundo se reird de tal Seiior, porque
le parece pobre de espiritu y abandonado. El que cree en Cristo
se sabe siempre obligado con su Sefior; todo lo hari por amor a
El. Por El saludard y dard las gracias, rezard y obrard, vivird y
morird (Rom. 14, 7-8).

Quien le ha elegido por Sefior sabe que estd al servicio de un
poderoso que no oprime ni esclaviza a los que le sirven. Con El
no puede esperarse que la libertad sea suprimida; El no cayé en
lIa tentacidn, en la que todos los otros sefiores cayeron, de escla-
vizar a sus subditos, de tratarlos como mercaderfa y despojarles de
su humana dignidad. Cristo, siendo Sefior, imprime sefiorio a los
que le son fieles. Su imperio es servicio a sus sibditos. Obliga a
un Servicio que supera en importancia y responsabilidad a todos
los servicios de la tierra, pues permite a sus subditos participar

de su propia plenitud de vida y de su propia fuerza existencial.
Su imperio es servicio del amor que se regala a si mismo.
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c) Cristo es el Hijo de Dios desde la eternidad. El es el Hijo
a quien el Padre envid en figura de hombre (Rom. 1, 3-4; 3, 21-
31; 4, 1-25; 8, 3; U Cor. 1, 15; 8, 9: Gal. 1, 4, 4 Phil, 2,
0-11). El1 Evangelio del Sefor no es, por tanto, mas que la buena
nueva del Hijo enviado al mundo por ¢l Padre (Rom. 1, 3, 9). El
es el cumplimiento de todas las promesas divinas (/I Cor. 1, 19-
20). El apdstol, a quien El se reveld, debe revelarle a los pueblos
paganos (Gal. 1, 16). Lo que debe predicar de El es que Dios
nos ha reconciliado con El mismo por medio de su Hijo, por su
muerte en la cruz y por su Resurreccion; porque nosotros €ramos
antes pecadores y enemigos de Dios (Rom, 5, 6-11; Eph. 1, 6),
predica que debemos hacernos semejantes a la imagen de su Hijo
(Rom. 8, 29): que hemos sido llamados para vivir en comunidad
con ¢l Hijo de Dios (I Cor. 1, 9), Jesucristo, Sefior nuestro;
que por El tenemos acceso al Padre (Eph. 2, 18); que Dios nos
ha trasplantado al reino de su Hijo querido (Col. 1, 13). Ten-
dremos parte en esa comunidad por la fe en el Hijo, La fe en
Jesucristo, Seiior, es fe en el Hijo de Dios (Gal. 2, 20), en el Hijo.
sencillamente, porque El es ¢l Hijo sin igual (I Cor. 15, 28). El
Juez, a quien los cristianos esperan confiadamente, cuya venida es-
peran en Jla angustia del tiempo, es el Sefior resucitado de entre
los muertos, que es el Hijo de Dios mismo (I Thes. 1, 3, 10; 2, 19;
[ Tim. 6, 14). El Hijo puede darnos parte en la vida de Dios, por-
que en El habita la plenitud de Dios (Col. 2, 9-10), El llamar a
Cristo Dios no es mds que una expresion mas clara. “Los israeli-
tas, cuyos son los patriarcas y de quienes, segun la carne, procede
Cristo, que estd por encima de todas las cosas, Dios bendito por
los siglos, amén™ (Rom. 9, 5); aqui estin crudamente yuxtapues-
tas la incomparable majestad de Dios y la debilidad de la carne;
pero justamente asi se destaca luminosamente lo divino. La divi-
nidad del Padre y la de Cristo son comparadas por el apdstol cuan-
do dice a los filipenses (2, 10) que también a Cristo se debe la
adoracion debida a Dios (Eph. 3, 14). (Cfr. articulo “Kyrios”, en
Kittels Woerterbuch zum NT IlI, 1038 a 1094, de W. Foerster.)

3. La epistola a los hebreos, que no es directamente de San
Pablo, aunque, sin duda, procede de ¢l porque es hija de su espiritu,

da testimonio de Cristo, como Sumo Sacerdote, que, con su sumo
sacerdocio, anula y cumple todos los demds. Es el Sumo Sacer-

dote incomparable, porque es el Hijo de Dios, que subié hasta el
cielo estando revestido de las flaquezas de la carne humana (4.
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14-15). El es el esplendor de la gloria de Dios e imagen de su subs-
tancia (1, 3); con su poder sustenta todas las cosas (1, 3) y es
superior a los dngeles, porque éstos son criaturas de Dios v emi-
sarios de su voluntad y El esta sentado a la diestra de Dios (1,
3-4; 3, 1-6). Estd ungido con la gloria de Dios, llena los tiempos
y permanece intacto de la tramsitoriedad del mundo; no desciende
de la creacidn y tiene en la mano a todas las criaturas; crea y fun-
da su salvacion; es rey del acontecer del mundo y de su fin (I,
3-14). Equidad, rectitud y justicia son los caracteres de su reina-
do. La fe en El es, por tanto, la iltima y definitiva exigencia y el
no creer en El, el peligro mayor (cfr. O. Michel, Brief an die He-
braeer, 1936, 21-29).

Evangelio de San Juan

4. San Juan AA), en su Evangelio, da testimonio de lo que
ha visto y ofdo en nombre de muchos que creen y conocen lo mis-
mo que €l. Escribe un libro de confesiones (1, 14, 16; 21, 24). Es
el testimonio de un hombre que fué conducido por Cristo desde
la muerte a la vida, desde las tinieblas a la luz y que ahora habla
a los demds de la admirable redencién, de la vida y de la luz,
para que participen también de la misma gloria. Esa es la intencién
que le inspira la eleccién de sus experiencias de Jesds: “Muchas
otras sefiales hizo Jesis en presencia de los discipulos, que no
estan escritas en este libro: y éstas fueron escritas para que credis
que Jesus es el Mesias, Hijo de Dios, y para que, creyendo, ten-
gdis vida en su nombre™ (Jo. 20, 30-31). Asi, pues, 56lo en la fe pue-
de aceptarse el misterio de Cristo. Para los ojos del que cree,
Cristo estd revestido y rodeado de la dignidad del enviado de Dios.

En general, puede decirse que, *a diferencia de los Sinépticos,
en San Juan, Jesuis manifiesta su pretensién de mesianismo desde
el principio de su actividad publica. Claramente se hace reconocer
como Mesias, primero sélo por la samaritana (4, 25-26) y m4s
tarde por el ciego de nacimienteo (9, 35-37). En cambio, ante el
pueblo no da un testimonio inequivoco de su dignidad de Mesias
antes de su entrada en Jerusalén (12, 12-13); en la fiesta de la
Dedicacion, los judios le apremian para que diga si es el Mesias,
a lo que les responde que ya se lo ha dicho desde hace tiempo”
(10, 24-25). Es cierto que Jests revelé su conciencia mesidnica en
todos los discursos de Jerusalén, pero también es cierto que no
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dié ningun testimonio inequivoco, pues en ninguno se aplica a si
mismo la designacién de Mesias, que era la corrientemente cono-
cida v usada. Ante Pilatos, se confiesa por vez primera como ‘‘rey
de los judios”, pero afiade que no entiende ese titulo en ¢l sentido
de un liberador y dominador del pueblo judio (18, 33). A pesar de
todo, es cierto que, seguin San Juan, “el mesianismo, de Cristo fué
revelado desde el principio a sus discipulos v creyentes” (cfr. 10,
14; 10, 27). San Juan coincide con los Sinopticos en que “tam-
bién, seguin €}, la primera revelaciéon inequivoca de Jesdis ‘como
Mesias ante el pueblo ocurrié al entrar en Jerusalén a Jomos de un
borriquillo; entonces se dejé llamar Hijo de David, es decir, rey

mesidnico” (12, 12-13) (A. Wikenhauser, Das Evangelium nach Jo-
hannes, 1948, 93 y sigs.).

a) En el Evangelio de San Juan, mensaje de la gloria de Dios

en Cristo, el mayor espacio estd ocupado por el Zfestimonio que
Jesus da de si mismo.

aa) En variaciones siempre nuevas, salta de Cristo la concien-
¢ia de su procedencia de Dios (13, 13), de que no procede de si
mismo (3, 31; 7, 28; 8, 42), de que cumple la obra del Padre (4,
34; 9, 4). Asegura que habla las palabras de Dios que le han sido
confiadas. Puede hablarlas, porque Dios le didé el espiritu sin me-
dida (3, 34; 12, 49: 14, 24). Por eso, su docirina no es suya,
sino de quien le ha enviado (7, 16). Creer en Cristo quiere, pues,
decir creer en el que le ha enviado: creer las palabras de]l Pa-
dre (5, 30. 38; 12, 44-45). Los “judios” no pueden creer eén El,
porque han cerrado su corazén a Dios (Jo. 5, 36-37; 15, 21; 8,
42). El Padre obra y realiza mediante Cristo la salvacién del mun-
do (6, 38-40). Cristo no obra por propia voluntad ni segin su sa-
biduria; por eso, sus palabras y obras no estin al servicio de su
propia utilidad y fama, sino al de la gloria de Dios (7, 18). El
hecho de que su manera de obrar escandalice hasta a sus propios
parientes, demuestra cudn poco se preocupaba de si mismo (7, 3).
Como enviado del Padre, Cristo juzgard una vez y Su juicio €s

verdadero, porque se hari de acuerdo con el Padre (8, 16). Sali6
del Padre y volverda otra vez al Padre.

bb) Cristo es el Hijo del Hombre enviado por Dios. San Juan
usa esa expresion en el mismo sentido que los Sindpticos, pero
no se repite en ¢l como en ¢éstos; ademds, se destaca claramente
la preexistencia originaria del Hijo del Hombre antes de la historia
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humana y antes de la creacion del mundo, cosa que en los Sindpticos
estd velada. S6lo el Hijo del Hombre, que viene del cielo, puede dar
testimonio de las cosas del cielo (3, 13-14). Por ser el Hijo del
Hombre que viene del cielo, estd en continua comunicacién con
el cielo. Angeles son los mensajeros que estin a sus Ordenes; lle-
van al cielo sus oraciones y deseos y traen de alli su cumplimiento
(1, 51; cfr. el comentario de Tillmann a este texto).

Por ser el Hijo de] Hombre, que ha bajado del ciclo a la tie-
rra, ¢l Padre Ie ha confiado el Juicio. Ya en esta vida se dividen
los hombres, afirmindole o negandole (5, 27). Antes de que venga
a juzgar revestido de gloria (12, 23), tiene que ser levantado en
la cruz (12, 34). Es esto precisamente lo que no pueden entender
los oyentes judios; no les cabe en la cabeza que la muerte sea el
principio de la glorificacién (13, 31). Asi, pues, la bajada del Hijo
del Hombre desde el cielo es el principio del camino que le lleva
hasta el abismo de la muerte; pero después es otra vez elevado
hasta su gloria primera y original (Jo. 3, 13-14; 6, 61-62; Apoc. 1,
13, 17-18). Desde alli vendrd a juzgar v hacer justicia (Jo. 5, 27;
Apoc. 14, 14) y a revelar su gloria ante todo el mundo (Jo. 8,

28). Entonces le serviran los dngeles (Jo. 1, 51). (Cfr. Stauffer,
0. c., 91.)

¢c¢/ l.a grandeza de Cristo estd claramente expresada en la pa-
labra Hijo, usada por los Sindpticos y por San Pablo sobre todo.
San Juan ]a usa en el mismo sentido, pero en ¢l tiene mds im-
portancia que en los demas autores neotestamentarios. La expre-
sion “Hijo de Dios” es en San Juan la autodenominacién predo-
minante de Jesus; junto a ese nombre, todos los demds palidecen
y apenas cuentan. Cristo tiene conciencia de ser Hijo de Dios, el
tnico Hijo de Dios (3, 18). El es el Hijo y junto a El no hay na-
die que lo sea de igual modo. El amor de Dios se hace patente
en el hecho de haber enviado al Hijo que ama (3, 335) hasta el
mundo no para juzgarlo, sino para salvarlo (3, 16-18). Quien cree
en el Hijo, puede ganar la vida eterna; pero el que no cree en
El, permanecerd en la muerte (3, 36). En el Hijo se decide el des-
tino de cada hombre. Pero no depende del capricho del hombre el
vivir o morir, sino que mas bien es el Hijo mismo quien en su
libre vy dominadora grandeza decide quién quiere que viva. Puede
regalar 1a vida, porque la tiene plena y totalmente (5, 26). Quien
honra al Hijo honra también al Padre (5, 23); quien no honra al
Hijo, no honra al Padre que le envié (5, 23). Dios es padre de

267



MICHAEL SCHMAUS § 152

Cristo de manera dnica (2, 16; 5, 17, 43; 6, 32; 8, 19, 49, 54-
55). E)} Resucitado se situa en estricta separacién frente a los de-
mas: subo a mi Padre y vuestro Padre, a mi Dios y a vuestro
Dios (Jo. 20, 17); es Hijo desde la eternidad (17, 15); ni empezd
a ser ni fué creado: *‘antes que fuera Abraham, soy yo” (8, 58;
cir. 17, 5). Es la eterna palabra que Dios habla y con la que ex-
presa totalmente los misterios de su propia naturaleza divina (1,
1-2). Es uno con el Padre en ser y actividad (5, 17-18; 10, 30).
Al despedirse de sus discipulos, antes de su Pasion, les exige creer
en El y en su Padre. Habla de si y del Padre con un “nosotros™
comunitario. En esta comunidad quiere introducir a los suyos, por-
que es el fundamento de toda verdadera actividad. Sin El no hay
verdadera accién (15, 5). La actividad y hecho originarios en que
se unifican el Padre y el Hijo, el Hijo y los discipulos, es el amor,
“No se turbe vuestro corazdn; creéis en Dios, creed también en
mi. En la casa de mi Padre hay muchas moradas; si no fuera asi,
os lo dirfa, porque voy a prepararos el lugar, Cuando yo me haya
1do vy os haya preparado el lugar, de nuevo volveré vy os llamaré
conmigo, para que donde yo estoy estéis también vosotros. Pues
para donde yo voy, vosotros conocéis el camino.”

Dijole Tomds: “No sabemos a donde vas; ;como, pues, pode-
mos saber el cammo?” Jesus le dijo: *“Yo soy el camino, la verdad
y la vida; nadie viene al Padre sino por mi. Si me habéis conocido,
conoceréis también a mi Padre. Desde ahora le conocéis v le ha-
beis visto.” Felipe le dijo: “Sefior, muéstranos al Padre, y nos
basta.” Jesus le dijo: “Felipe, ;tanto tiempo ba que estoy con vos-
otros y no me habéis conocido? El que me ha visto a mi, ha visto
al Padre. {Cémo dices ti muéstranos al Padre? ;No crees gue vo
estoy con el Padre y e] Padre en mi? Las palabras que yo os digo
no las hablo de mi{ mismo; el Padre que mora en mi hace sus
obras. Creedme, que yo estoy en el Padre y el Padre en mi; a lo
menos, creedme por las obras” (14, 1-11). Antes de ser hecho
prisionero, ora Jesus al Padre: “Padre, llegé la hora; glorifica a
tu Hijo para que el Hijo te glorifique, segiin el poder que le diste
sobre toda la carne, para que a todos los que Ti le diste les dé El
la vida eterna. Esta es la vida eterna; que te conozcan a ti, tnico
Dios verdadero, y a tu enviado Jesucristo. Yo te he glorificado so-
bre la tierra, llevando a cabo lIa obra que me encomendaste reali-
zar. Ahora td, Padre, glorificame cerca de ti mismo con la gloria
que tuve cerca de ti antes que el mundo existiese.

He manifestado tu nombre a los hombres que de este mundo
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me has dado. Tuyos eran, v td me los diste, y han guardado tu
palabra. Ahora saben que todo cuanto me diste viene de ti; por-
que yo les he comunicado las palabras que tu me diste, y ellos aho-
ra las recibieron, y conocieron verdaderamente que yo sali de ti,
y creyeron que tu me has enviado. Yo ruego por ellos; no ruego
por el mundo, sino por los que tu me diste; porque son tuyos,
y todo lo mio es tuyo, vy lo tuyo mio, y yo he sido glorificado en
ellos. Yo ya no estoy en el mundo; pero ellos estin en el mundo,
mientras yo voy a ti. Padre santo, guarda en tu nombre a €stos
que me has dado, para que sean unc con nosotros. Mientras yo
estaba con ellos, yo conservaba en tu nombre a estos que me has
dado, y los guardé, y ninguno de ellos perecié, si no es el hijo de
la perdicidn, para que la Escritura se cumpliese. Pero ahora yo ven-
go a ti, v hablo estas cosas en el mundo para que tengan mi gozo
cumplido en s{ mismos, Yo les he dado tu palabra, y el mundo los
aborrecié porque no eran del mundo, como yo no soy del mundo.
No pido que los tomes del mundo, sino que los guardes del mal.
Ellos no son del mundo, como no 50y del mundo yo. Santificalos
en la verdad, pues tu palabra es verdad, Como td me enviaste al
mundo, asi vo los envié a ellos al mundo, y yo por ellos me santi-
fico, para que ellos sean santificados de verdad.

Pero no ruego sélo por éstos, sino por cuantos creen en mi
por su palabra, para que todos sean uno; como ty, Padre, estas en
mi y yo en ti, para que también ellos sean en nosotros, y el mun-
do crea que ti me has enviado. Yo les he dado la gloria que tu
me diste, a fin de que sean uno ¢OmoO NOSoiros somos uno. Yo en
ellos y hi en mi, para que sean consumados en la verdad y conoz-
ca el mundo que ti me enviaste, y amaste a éstos como me amas-
te a mi. Padre, lo que ti me has dado, quiero que donde esté yo
estén ellos también conmigo, para que vean mi gloria, que ti me
has dado, porque me amaste antes de la creacidén del mundo, Padre
justo, si el mundo no te ha conocido, yo te conoci, y éstos cone-
cieron que ti me has enviado, y yo les di a conocer tu nombre, y

s¢ lo haré conocer, para que el amor con que me has amado esté
en ellos y yo en ellos” (Io. 17).

dd) Por ser Cristo el Hijo de Dios revelado en la carne, es el
camino, la luz, 1a verdad, la resurreccién y la vida (11, 25; 14, 6;
6, 35-36). “Es todo esto en el pleno y definitivo sentido; sélo El
es todas estas cosas a la vez. En una palabra: todas estas denomi-
naciones concretas y abstractas son nombres que Cristo se arroga
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disputdndolos a cualquier otro objeto o ser. San Juan no habla
de la realidad de Jesis en especulaciones conceptuales. Todo lo
que en €! mundo es grande, significative y saludable, se hace nom-
bre que expresa la posicion tnica del Yo de Jests. Toda la creacion
se trasciende en El, que la sobrepuja en sentido fisico, espiritual y
¢tico. Por €50 no le agota ningin nombre particular; en definitiva
todos son negados y se rompen ante su realidad” (Stauffer, en
Kittels Woerterbuch zum NT 11, 348). Por eso estdn en las tinieblas
y en la muerte los que no creen en El que es la Luz y la Vida; no
necesitan ser juzgados; ya estdn juzgados, porque no aceptaron la
Vida y la Luz reveladas en el Hijo (3, 17-21).

Ast, pues, Cristo es la Verdad. Al decir que es la Verdad afir-
ma que El interpreta auténtica y ficimente el mundo y también al
hombre y a Dios. Quien quiera saber y vivir lo que es el hom-
bre y Dios, el mundo y la Historia, debe atender las palabras
de Cristo. Cristo dice la tltima verdad y no la peniltima; revelé
lo que es el hombre delante de Dios y lo que es Dios para los
hombres; da siempre la medida definitiva, el dltimo criterio. Sobre
el tema dice el tedlogo danés Kierkegaard, en su libro Enfermedad
pare la muerte: *;Qué infinita realidad logra el hombre cuando
tiene conciencia de que existe ante Dios, de que es una mismidad
humana cuya medida y criterio es Dios! Un vaquero que fuera él-
mismo frente a sus vacas (si eso fuera posible) seria una abyecta
mismidad; y lo mismo un sefior que es él-mismo frente a sus es-
clavos; propiamente no tienen mismidad, no son ellos-mismos;
falta el criterio y la medida. El niio que séle ha tenido como cri-
terio o sus padres. llega a ser él mismo, Ilega a ser varén cuando
acepta al estado como medida; pero jqué infinito contenido se
carga en la mismidad cuando se acepta a Dios como medida!”
Cristo anuncia la verdad existencial, la verdad en que se decide la
salvaciéon o condenacién. Afirmarle, significa salvarse; negarle,
significa caer; la verdad que El anuncia exige reconocimiento in-
condicional; es una llamada que obliga a obrar. El oyente pura-
mente nteresado no se justifica; se asemeja a la simiente que cae
en tierra pedregosa, vy no puede echar raices y termina secdndose.
No basta el interés religicso. La verdad de Cristo exige entrega y
obediencia. Comparad con ella, las verdades que pueden encon-
trar los hombres son vulgares y de segundo orden: también tie-
nen su 1mportancia y son imprescindibles para la vida de este
mundo; sin ellas faltaria a la existencia humana la luz que el
hombre necesita para poder moverse por el mundo, para captar el
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sentido de Ia vida. Son las verdades de la ciencia, de la filosofia
y del arte; sirven a la cultura, al orden econdmico, politico y so-
cial. Estas verdades pueden parecer las ultimas a todos los que
tienen a este mundo como criterio definitivo, Por muy digno de es-
fuerzo que sea su descubrimiento, no pueden, sin embargo, res-
ponder a las ltimas cuestiones que mueven al hombre, v aiin den-
tro del ambito en que son validas, no ofrecen nunca una seguridad
absoluta. Estdn ademds sometidas al cambio y a la evolucién. Por
eso el hombre no se siente obligado incondicionalmente por las ver-
dades descubiertas por €l; sabe que sélo sirven para establecer un
orden de necesidades. En cambio, Cristo predica la verdad que
responde a las tltimas cuestiones; la predica con una obligacién
incondicional. El mismo respondié por la verdad que habia predi-
cado con su muerte; y exige del que oye su predicacion y la capta
la misma actitud,

Cristo, por tanto, es mds el predicador de la verdad, su re-
velacion. Esa verdad que dice, que es no sélo una palabra en la
que se explica la realidad, sino mds bien la realidad misma. El
hombre debe mantenerse en esa verdad y vivir de ella. Debe adue-
farse de €l y dominarla como un poder inflexible y a la vez conso-
lador. Lo que se ha dicho de la verdad, en la que el hombre debe
mantenerse y por la que debe rezar a Dios, es mucho mds claro en
la palabra griega; oaletheia significa lo no-escondido, la realidad
patente y desvelada, vy mds exactamente 1a realidad de Dios. Cristo
logrd que Dios, antes inaccesible al hombre a causa del pecado, se
hiciera accesible. En El se hizo Dios proximo y accesible al hom-
bre, pues El es el Revelador del Padre, 1a mirada de Dios vuelta al
mundo y revelada. En Cristo ha vuelto a encontrarse el hombre
con Dhos dentro de 1a historia: en El tiende Dios la mano al hom-
bre. Por increible y paradéjico que parezca, es cierto que quien
coge la mano de Cristo coge 1a mano de Dios. En Cristo Dios se
convierte de lejano en intimo y se deja asir en la fe y amor a Cristo.

Por la fe se vuelve el hombre al td divino que se ha vuelto a
¢l en Cristo. Quien ve a Cristo ve al Padre, porque Dios se hizo
accesible y se revelé en Cristo. Quien me ve a mi, ve al Padre.
Esta visién no es un puro conocimiento interesado, La palabra
“ver” tieme aquf un sentido intenso y profundo; significa unirse,
desposarse. Las palabras de Cristo tienen aqui un sentido lleno de
significacidén: quien se une a mi por el amor, se une también al
Padre. El Padre viene a €l para hacer morada; seri formado y
configurado por Dios; seri deiforme. Cristo revela, pues, a los
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hombres una realidad distinta de la de este mundo. Por eso la vida
del que cree en Cristo no se desarrolla dentro de los limites de este
mundo. La vida de esta tierra no es para €l lo idltimo y defini-
tivo; ni son tampoco definitivos para €l los placeres de este mundo.

Cristo puede decir a sus creyentes: “No tengdis ningin miedo en
vuestro corazoén’ (fo. 14, 1). Con estas palabras pide y exige a sus
fieles gue no tengan miedo ni de 1a muerte que se acerca. Cristo man-
da no angustiarse ante los peligros de este mundo. En el mismo sen-
tido exige otra vez: “No tengdis miedo a los que matan el cuerpo,
que al alma no pueden matarja” (Mr. 10, 28). Cuando Cristo man-
da no temer ni angustiarse, sino resistir y superar la angustia na-
tural ante la muerte, Ultimo peligro de la existencia, no quiere €50
decir que empequefiezca los peligros ¢ inseguridades terrestres. Al
contrario, Cristo descorre los velos y deja al descubierto los abis-
mos en que puede caer la vida humana; revela a los suyos que de-
ben contar con la muerte. Les libera de cualquier ilusiéon. No les
promete una vida segura y protegida en este mundo. Deben contar
con que chocardn y se estrellarin contra la resistencia y oposicidn
del mundo. Se estrellaran sin duda contra ¢l muro de la muerte,
Cristo les muestra las situaciones-limite de las que no hay salida
posible. Pero a la vez les exige no caer abiulicamente en los peligros
y amenazas de la vida, sino elevarse desde el abismo de la angustia
y preocupacion hasta una vida de esperanza y confianza.

Al no prometer 2 los suyos nada de este mundo, les niega lo
que ¢l mundo pide. El mundo pide vida, plenitud y seguridad vital
dentro de sus propios limites, Expresamente acentia Cristo que no
quiere dar tales dones mundanos. A pesar de todo, promete a los
que creen en El el cumplimiento de su tultimos deseos y exigencias.
Al negarles la plenitud y seguridad mundanas no les exige reducir
0 reprimir sus deseos y exigencias; eso llevaria a una reduccidn
y minimizacion de su vida. Mds bien les exige que tiendan sus an-
helos hacia lo mas alto. Aunque no puedan ser cumplidos en este
mundo, Cristo les promete su cumplimiento. Les ha abierto la
puerta a una realidad que supera todo lo terreno; ante ella, todo
lo terreno, por grande v noble gque sea, parece miserable y peque-
fio; les da acceso a la realidad de Dios en la gloria de su amor,

Alli espera a los hombres numerosas moradas (lo. 14, 2-3). El
mismo Cristo prepara morada a los suyos en la casa del Padre.
Tiene derecho a ello, porque en la casa del Padre tiene los dere-
chos del Hijo y Heredero. Al prometer a 10s suyos una morada, les
promete tambi€én plenitud y seguridad para sus vidas. La morada
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es mds que una mera habitacién, Esta resguarda de las inclemen-
cias de la intemperie; la morada, en cambio, da cumplimiento a
todos los anhelos de la existencia: es la expresién de la esencia
del morador. La morada que Cristo prepara a 1os suyos es acomo-
dada a ellos y ellos se sentirdn en ella como en su casa y hogar.

Cuando Cristo habla de muchas moradas, promete también
la plenitud del hogar, la intensidad del acogimiento y seguridad
(Beheimatung). El que entra en la morada preparada por El esta
definitivamente seguro (beheimatet), de forma que va no volvera a
estar lejos ni ser extrafio. Alli estd en la casa que el corazdn estaba
deseando, en el amor del Padre. Mientras el hombre no llega a esa
morada, es empujado por el desasosiego del viajero y del peregrino.
Cuando llega a ella ya no volverd a intranquilizarse. Alli logra la
plenitud de todo lo que en €l anhelaba plenitud, El hombre llega
asi mismo en Dios, cuya puerta Cristo abrid. Estas son las puertas
que Cristo abre cuando dice que El es la Verdad.,

Se verd mejor la importancia de la verdad revelada por Cristo
y su poder, st se piensa que Dios es el Amor; que la realidad divi-
na revelada en Cristo es por tanto la realidad del amor, el amor
que se da y se entrega. Por Cristo se hizo actual y presente, accesi-
ble y cercano el amor en este mundo. Por muy velado y escondi-
do que esté, es cierto que esta presente en la historia, en la sucesion
de la vida y ]la muerte, del dolor v la esperanza de los hombres
como el poder que lo mueve todo.

Aunque el odio se precipite en locos ataques, el amor revelado
en Cristo seguird teniendo con mano segura el timén. En medio de
los giros y bramidos de la rabia y desesperacion del odio, el hom-
bre puede agarrarse al Amor revelado en la carne que siempre esta
cerca de €l, tendiéndole 1a mano. Desde los abismos del odio puede
entrar en el 4mbito del amor abierto por Cristo. Cuando el odio le
ataca y deshace, como deshizo a Cristo, no cae en el vacio, sino
en los brazos del amor todopoderoso que se revelé al mundo en
Cristo. Agarrdndose a El puede salvarse antes que sea dominado
por el odio y conteste con odio al que odia y con calumnias al ca-
lumniador. El Amor revelado en Cristo libra al hombre, que tiende
la mano hacia El del peligro del egoismo y del orgullo. Cuando el
que cree en Cristo se une a El, se une al amor personificado. Cuan-
do estd poseido por Dios, lo estd por el amor; cuando es deiforme,
estd configurado por e] amor. En el amor se cumple su esencia y
vida més intimas. Como luego veremos el hombre por proceder
de Dios, que es Amor, estd sellado de amor en lo mds intimo de la
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persona; por tanto, una vida esencial es una vida de amor; el amor
es el sentido de la vida. Quien aspira al Amor revelado en Cristo
y se une a El en e] ofrecimiento, logra el ultimo y definitivo senti-
do de la vida, parcialmente en su vida de peregrino y definitiva-
mente después de )a muerte. Este logro del sentido de la vida no
podrd ser amenazado si el hombre se enfrega al] Amor revelado
en Cristo. Y asi puede San Pablo, con e] sentimiento de la defini-
tiva seguridad, en medio de las amenazas de la existencia, entonar
un himno de triunfo: “Sabemos que Dios hace concurrir todas las
cosas para el bien de los que le aman, de los que segun sus desig-
nios son llamados. Porque a los que de antes conocid, a esos los
predesting a ser conformes con la imagen de su Hijo, para que
éste sea el primogénito entre muchos hermanos; y a los que pre-
destind, a esos los justificd; y a los que justificé, a esos tambi¢€n
los glorificd. (Qué diremos, pues, a esto? Si Dios estd por nos-
otros, ;quién contra nosotros? El que no perdond a su propio
Hijo, antes le entregd por todos nosotros, (cémo no nos ha de
dar con El todas las cosas? ;Quién acusard a los elegidos de
Dios? Siendo Dios quien justifica, ;quién condenard? Cristo Jesus,
el que murid, alin mds, el que resucitd, el que estd a la diestra de
Dios, es quien intercede por nosotros. ;(Quién nos arrebatari al
amor de Cristo? ;La tribulacién, la angustia, la persecucién, el
hambre, la desnudez, el peligro, la espada? Segiin estd escrito:

“Por tu causa somos entregados a la muerte todo el dia, somos
mirados como ovejas destinadas al matadero.”

Mas en todas estas cosas vencemos por aquel que nos amd. “Por-
que persuadido estoy que ni la muerte, ni la vida, ni los angeles, ni
los principados, ni lo presente, ni lo venidero, ni las virtudes, ni
la altura, ni la profundidad, ni ninguna otra criatura podrd arran-
carnos al amor de Dios, en Cristo Jesis, nuestro Sefior” (Rom. 3,
28-39). Cuando Cristo, al despedirse de los suyos, les mandé no te-
ner miedo aunque les amenazara la muerte, les ensefié el Camino
hacia la realidad de Dios, revelada por El y que es una realidad
de amor. El mismo es ese camino (Jo. 14, 4-5). No hay otro. Todos
los demds no son mis que semejanzas. L.os hombres recorren por
el mundo muchos caminos para lograr la plenitud de su vida. Por
muchos senderos quieren legar allf adonde su corazén les empuja.
Individuos v sociedades no se ahorran trabajos y esfuerzos para
encontrar el camino en que estd sefialada la meta de sus anhelos.
Pero todos los caminos de esta tierra terminan siendo callejones
sin salida; todos acaban en este mundo; dentro de él pueden sin
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duda llevar muy lejos; conducen hasta el ti humano, en el que
¢l humano yo cree encontrar la liberacién de su soledad; llevan al
pueblo, al estado, a la comunidad, hasta el honor y la riqueza, el
poder v la fama; hasta la cumbre de la cultura, del arte o de la
clencia. Pero después de recorridos, siempre queda el desasosiego y
un impulso hacia mas alld. Quien les recorre tiene que descubrir
necesarlamente que no hay ninguin camino que lleve hasta donde el
anhelo y el corazén quieren ir. Todos los caminos de la tierra ter-
minan volviendo scbre s{ mismos, dando vueltas en circulo cerrado.
S1 sélo existen esos caminos, el peregrinaje errabundo del hombre
no tiene una esperanza definitiva.

Pues en verdad para los hombres no hay mdas que penultimas
esperanzas, es decir, no hay esperanza. Si se da cuenta de que un
camino no lleva a ninguna parte, puede emprender otro y pronto
llegard a saber que tampoco ése ofrece una promesa definitiva.

La situacion del hombre es en definitiva cerrada y sin camino.
Puede intentar quedarse en esta cerrazdn con dnimo decidido; puede
intentar soportar una vida sin esperanza ultima. Entonces se le
abre una mirada sobre la nada. El horizonte de]l hombre que no
conoce mas caminos que los de la tierra, es €l nihilismo; el nihilis-
ta es un hombre desesperado. En esta situacidn, grita Cristo su
palabra de consuelo y promesa: “Yo soy el camino.” Eso quiere
decir que sdlo El es ¢l verdadero y auténtico Camino; un camino
distinto de todos los demds de la historia humana. Su camino
conduce hasta més alld de la Historia y del Cosmos: lleva hacia
una realidad que trasciende de la Naturaleza y la Historia. No es
una prolongacion de los caminos terrestres, sino ofra especie de
camino. La realidad que estd al fin de ese camino, estd presente
en el espacio y en el tiempo; pero es cualitativamente distinta de
ellos: es la realidad del yo divino. El Camino que Cristo abre a
los suyos llega verdaderamente a la meta: mds alli de ella nada
existe; quien llega a ella siente que ya nada le empuja a seguir ca-
minando.

No es que Cristo ensefic ese camino o sea su indicador: El
mismo es el Camino; el hombre le recorre por la fe; quien cree
en Cristo emprende el camino que leva al Padre. No hay otro
hacia El. Por Cristo llega ¢l hombre al Padre v a si mismo. Quien
recorre ese camino llamado Cristo y que logra lo que ningin otro
de la tierra logra, no puede olvidarse de los caminos del mundo.
Camina por ellos de una a otra parte, de un sitio a otro, pues debe
administrar la tierra. Pero peregrinando los caminos terrestres, re-
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corre uno 1nvisible que, mds alld del tiempo, conduce hasta la
eternidad. -

Cristo es la Luz. ;Qué significa la luz? La luz ilumina el mundo
para que €] hombre pueda ver y orientarse. Ilumina los caminos
de la vida y pueden por eso ser recorridos. Es la claridad en la
que el hombre puede orientarse. Pero toda luz terrestre es amena-
zada por las tinieblas y termina por ser ahogada en ellas, Por muy
radiante que amanezca €l sol sobre 1a tierra y por mucho que bafie
en su luz todas las cosas, siempre se pone y el mundo se hunde en
sombras y oscuridad. El sol terrenal sélo vence a las sombras por
unas horas; incluso en esas horas no del todo. Su claridad, por
m4s brillante que sea, siempre es una mezcla de luz v sombras.
Pero 10 que ninguna luz terrestre puede iluminar es la tiniebla del
espiritu y del corazéon humanos. La luz que el hombre ansia en lo
mds intimo, no se encuentra en este mundo. El hombre anhela el
esclarecimiento de la existencia, la interpretacién de la vida, la so-
lucién de todos los enigmas, la respuesta a esas preguntas que
siempre le queman: “;Por qué? (Para qué?...” Anhela, en fin,
una existencia clarificada, La claridad le podria llevar a liberarse
de la opresiébn y la angustia, sobre todo de la angustia de que se
e haya perdido el sentido de la existencia, de que quizd no le ten-
ga. Sélo la vida iluminada y clara seria verdadera vida: vida en
la alegria y felicidad, en la paz y en la salud. Quien pudiera darle
la luz le darfa la vida verdadera. Sin luz que ilumine la existencia,
la vida es insegura y angustiosa, abandonada y paralitica.

En la tiniebla humana, Cristo grita: “*Yo soy la luz de]l] mun-
do.” El es la verdadera y auténtica luz de la que no son mds que
simbolos todas las luces humanas. La luz terrenal sélo logra im-
perfectamente lo que Cristo hace. El es la uz, a cuyo brillo se es-
clarece la gloria de Dios y el sentido del mundo y que brilla desde
el principio de la creacién. Los hombres habrian podido verse a
esta luz siempre auténticamente, es decir, como criaturas; habrian
estado siempre iluminados por la luz de Dios y habrian tenido la
posibilidad de entenderse a si mismos correctamente. El mundo era
para ellos revelacién de Dios. Pero se cerraron a esa revelacién
y por eso perdieron la visién auténtica del mundo v de si mismos.
Cayeron en la locura de la autonomia, en la tiniebla, y ya no vol-
vieron a entenderse, porque no se veian ni querian verse como
criaturas de Dios; perdieron el camino v no lo volvieron a en-
contrar: por eso andaban errabundos y a tientas. En esa obceca-
cién se robaron a si mismos la verdadera vida libre v alegre. Las
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tinieblas y la muerte se hicieron sus vecinas. Representante y se-
for de la humanidad caida en las tinieblas es Satdn. Matando ¢l
verdadero saber sobre si mismos, mata en ellos la vida verdadera;
es, por tanto, criminal y engafador.

Desde la Encarnacién, la Luz brilla en las tinieblas. Cristo es
quien trae la luz a las tinieblas de 1a historia humana. La curacion
del ciego de nacimiento es un simbolo de esto; en ese milagro no
debemos ver s6lo una ayuda momentdnea que Cristo presta mi-
sericordiosamente a un hombre: si sélo tuviera ese sentido, seria
un episodio insignificante en un mundo en que viven miles y mi-
llones de ciegos sin encontrar quien les cure; pero tiene gran im:
portancia; en ese milagro se hace patente la funcién de Cristo
ante la Historia y ante los mismos individuos. Cristo 1lumina la
vida humana de forma que sentimos que somos nosotros mismos;
porque en Cristo logra el hombre la verdadera y clara mirada $o-
bre si mismo. En El se reconoce como criatura, como abandonado
¥, & la vez, como redimido. En El se ve cémo debe ser visto desde
Dios, y logra asi la verdadera medida y norma de su vida; pues
Cristo le ensefia a medirse y valorarse conforme a Dios, Cristo le
lleva, pues, a la verdadera conciencia de sf mismo; toda otra con-
ciencia es una ilusién. S6lo los iluminados por Cristo ven de ve-
ras: todo lo demads son pasiones y fantasfas. Fantasean de super-
hombres, de hombres divinos, de paraiso terrestre. Sélo Cristo da
un saber verdadero sobre la vida y el mundo. Quien ve el mundo
a la luz de Cristo no se hace de los hombres ilusiones y esperanzas
que no puedan ser cumplidas en la Historia; no cuenta con el
progreso eterno, ¢on una curva siempre ascendente de bienestar y
armonia. Ve al mundo y al hombre con claridad y sin ilusiones,
y sin embargo no es escéptico. Al ver los pecados y escombros de
la tierra no cae en la desilusién o se resigna o desespera de forma
que s6lo pueda librarse por la diversién y distraccién; para €] jlu-
mina Cristo con sus palabras de amor una nueva realidad, en la
que ¢l hombre puede poner su esperanza iiltima e incondicional:
esa realidad es el amor de Dios, que el hombre a la luz de Cristo
ve destacarse en todas las sombras y tinieblas terrestres, en los
peligros y amenazas de esta vida, en todas las traiciones y bajezas
humanas, en las ruinas y catdstrofes de la Historia. Sabe por eso
hacia dénde debe volverse para transformarse amando a los hom-
bres y a las cosas del mundo.

La iluminacion de Cristo no es un fenémeno natural como la
del sol, sino que es espiritual. Cristo es la Luz y el portador de la
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Luz por ser el Revelador. El hombre es, pues, responsable de oir
y aceptar la Revelacién. Puede cerrarse a ella con orgullo; el orgu-
llo prefiere las tinieblas a ]a luz. No quiere reconocerse como cria-
tura y se obceca en su orgullo, al precio de dejar sin resolver los
enigmas de la vida y sin contestar las eteérnas cuestiones del por
qué y para qué, al precio, pues, de una vida inauténtica, triste y es-
clava. E]l orgulloso y auténomo prefiere vivir en la noche y deses-
peracidn a vivir en la luz y la alegria, porque esto sélo puede alcan-
zarlo sometiéndose al Revelador. El desesperado, sea clara o con-
fusa su desesperacion, es responsable de ella: es culpable (Cfr.
Eranos-Jahrbuch, 10, 1943, Tema general: “Cultos antiguos al sol
y simbolismo de la luz en la Gnosis y en el Cristianismo antiguo™).
El que se deja iluminar por Cristo, Revelador, logra la verdadera
Vida. Cristo es la Vida; en El aparecié una vida que es distinta
de todas las demds asi llamadas. Todas las demds gue conocemos
estan sometidas a morir: son un morir lento y alargado. En su
centro estd la muerte. Por tanto no son vida verdadera; compa-
radas con la vida de Dios no son més que apariencias. El que sdlo
tiecne esta vida puede en verdad llamarse muerto. Esta vida nece-
sita continua proteccidén contra los ataques de la muerte, Pero por
fin la muerte se la tragard en su abismo; estd sometida a la ley
de la caducidad:; tiene que estrellarse contra la enorme muralla
de la muerte; no tiene remedio. La vida aparecida y revelada en
Cristo, a diferencia de 1a vida terrestre y de la existencia biolégica,
es una Vida verdadera e indestructible, por ser la Vida de Dios.
S6lo Dios es de veras viviente: es la Vida personificada; la Vida
inagotable ¢ infinita. Su vida no se desarrolla en actos unos al
lado de otros o unos después de otros, sino que estd resumida en
la plenitud de una iafinita concentracién; sobre ella no hay nin-
guna vitalidad. Al aparecerse en Cristo 1a vida de Dios, se ha he-
cho presente en la Historia una vida que no puede estar en peligro
frente a los ataques de la muerte. El hombre mortal debe partici-
par de esa Vida. Los mortales pueden, pues, aspirar a una vida
que es indestructible y plena. Cristo promete a los que creen en
El la vida eterna a través de todo lo perecedero. Es cierto que acep-
to la muerte, ley de la humanidad, a pesar de su poderosa vitalidad
intima. Pero justamente por su muerte se liberé la Vida en El. En
su Resurreccidn wrrumpié también a través de su figura de hombre,
de forma que su misma naturaleza humana se abrié a la impetuosa
corriente de la vida divina y desde entonces participa de la pleni-
tud y poder de ella. Quien crea en Cristo tendrd parte en esa ple-
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nitud de vida, de forma que estard por encima del fracaso de la
existencia terrena. El fin de ese modo terrenal de ser serd el ca-
mino hacia la inmutable y eterna vida de Dios.

La participacién de la plenitud de esta Vida est4d fundamentada
en el bautismo, que significa un golpe de muerte para la existencia
mundana y el nacimiento de la existencia inmutable, que encierra
en si una participacién de la vida de Cristo. Lo que se empieza
en ¢l bautismo se desarrolla en los demds sacramentos: ruptura
con las formas mundanas de existencia y nacimiento de las formas
de existencia divina. Sigue desarrolldindose a través de todos los
trabajos y apuros de la existencia, hasta la plena destruccién de la
vida terrenal. La muerte significa, pues, la maduraciéon de lo que
se fundd y nacid en el bautismo; libera la vida divina sepuitada
en los hombres. Asi la muerte presta al hombre un servicio para
vivir; en la muerte se cumple lo que en la simiente que cae en la
tierra y muere. El grano de trigo debe morir para que pueda dar
fruto; si se niega a morir se quedard solo. El hombre debe tambi€n
morir para que la vida de Cristo guardada y sepultada en €l llegue
a plenitud.

Cristo es el Pan de Vida; el verdadero y propio pan; lo que
significa y hace imperfectamente el alimento corporal, Cristo lo
realiza perfectamente. El pan sirve para alimentar; pero sélo puede
alimentar una vida caduca y de modo pasajero. Llegard un dia en
que pasara esa vida que se alimenta de pan terrestre; este pan
no es mas que un simbolo de Cristo, una alusién a El

Cristo es el pan que mantiene la vida verdadera y perdurable.
El hombre tiene hambre y sed de esa vida. Los que tienen ham-
bre de esa vida verdadera son llamados por Cristo; y Cristo les
promete la saturacién de su hambre y la satisfaccién de su sed. Quien
no padece ese hambre y sed estid endurecido; no sabe lo que su
corazon anhela en definitiva; no padece ese hambre distinta de
la del estémago: hambre del espiritu y del corazén, que no puede
ser aplacada por nada de este mundo. En el mundo el hombre no
puede sentir hartura de corazén, sino sélo anhelos; todas las sa-
tisfacciones del espiritu y corazén humanos son momentdneas; no
hacen mas que despertar anhelos. Y entonces Cristo clama a los
que padecen ese hambre: “Yo soy el Pan de la vida.” Llama a los
cansados y a los oprimidos, a los que saben las extremas necesi-
dades de la vida—el cansancio del trabajo varonil, los lamentos de

las mujeres, las ldgrimas de los nifios y, sobre todo, la terrible
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carga de la culpa (Stauffer)—, a los que saben que son demasiado
indigentes para poder esperar del mundo la liberacion de sus ne-
cesidades ultimas. Deben rodear a Cristo para sentirse saturados.
Lo que Cristo anuncia en las palabras “Yo soy el Pan de la vida”
estda simbolizado en el banquete que da al pueblo cuando multi-
plica los panes. El banquete en ¢l que las multitudes sacian su
hambre corporal e¢s un simbolo del otro que sacia el hambre del
espiritu y corazon. A aquellas horas nadie podia ya ayudarles; los
discipulos dieron por perdida la situacion: no encontraban salida

posible. Y asi estamos nosotros frente al hambre del propio cora-
z6n y del de los demads: sin salida ni ayuda, sin solucidn ni po-
sibilidades. Sin embargo, hay alguien que puede satisfacer ese
hambre: Cristo. El hecho de que en ¢l banquete sobraran cestos
llenos de pan es una alusion a la sobreabundante saturacién que
Crnisto, y por medio de El Dios, concede a los que llegan a El
hambrientos y sedientos de corazén y espiritu; podrin comer y
beber hasta saciarse. |

Lo que Cristo hizo simbdlicamente en la multiplicacién de los
panes, lo repite de modo perfecto en la Ultima Cena antes de su
muerte; entonces da a los suyos un pan v una bebida para comer
y beber que nadie puede dar. Bajo especies de pan y vino se da a
Si mismo en comida y bebida. Entonces se cumple ya material y
tangiblemente su palabra de que es el pan de 1a vida. Pero tam-
bién este banquete, con toda su corporeidad, tiene cardcter simbé-
lico: alude a un futuro en el que Cristo se dari a los suyos va
no bajo signos y especies, sino en desnuda realidad. Hasta enton-
ces los suyos, obedientes a su mandato, repetiran los signos bajo
los que se les ofrece como vidtico para el duro y dificil peregrinar
por los caminos de la historia terrestre, para la peligrosa v larga
travesia desde el tiempo hasta la eternidad. Pero cuando se termine
ese peregrinar, Cristo se les ofrecerd en su figura viva y gloriosa y
saciard el hambre del corazén que no pudieron saciar las cosas de
la tierra. El banquete de su carne y .sangre es la garantia de la
definitiva saturacién futura; da garantfas de que los hombres que
no pudieron saciar su hambre en esta vida se hartardn una vez del
todo. Esto ocurrird cuando e] hombre que continuamente anhela un
“ti” y en definitiva el “Td” de Dios, encuentre en El su plenitud.
Entonces sabrd el hombre que Cristo es el alimento inagotable de
vida infinita. En eterno banquete lo comerdn los admitidos a la
casa del Padre.
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b) Los contemaporaneos de Cristo tuvieron la sobrecogedora im-
presion de su grandeza sobrehumana.

ea) Los discipulos reconocieron a Cristo come Hijo de Dios
tal como El se llamaba a si mismo. Primer testigo de ello es Juan
Bautista (lo. 1, 6-8; 15-37), cuyo mensaje dice en esencia: “He
aquf el Cordero de Dios, que quita el pecado del mundo. Este es
aquel de quien yo dije: “Detrds de mi viene uno, que es antes de
mi, porque era primero que yo... Pero el que me envié a bautizar
en agua me dijo: Sobre quien vieres descender el Espiritu y po-
sarse sobre El, ese es el que bautiza en el Espiritu Santo. Y yo vi,
y doy testimonio de que éste es el Hijo de Dios” (Io. 1, 29-30, 33-34).
Segtin este testimonio, Cristo viene de arriba, mientras el mismo
Juan Bautista procede de la tierra (3, 31-32). Hasta Nicodemus le
lama Maestro, venido de Dios (3, 2; cfr. 3, 17). Los primeros dis-
cipulos, Andrés y Felipe, le reconocen como Mesias e Hijo de
Dios (1, 41-45). Por su primer milagro en Cand, en el que se reveld
su gloria, “sus discipulos creyeron en EI” (2, 11). Los discipulos
que permanecieron fieles hicieron la siguiente confesidén después del
sermon sobre el pan del cielo: “Verdaderamente este es el Profeta
que ha de venir al mundo” (6, 14). El ciego de nacimiento fué in-
terrogado por Cristo después de su curacidon: “;Crees en el Hijo
de Dios?” Y él respondié: “Creo, Senor”, y se arrodillé ante El
(lo. 9, 33-38). Marta, la hermana de Lizaro, confiesa antes de la
resurreccién de su hermano: “Yo creo que tu eres el Mesias, el
Hijo de Dios, que ha venido a este mundo” (11, 27). Por la resu-
rreccion de Ldzaro muchos creyeron en El (12, 17). También fuera
del terreno que propiamente pertenecia a la misién de Cristo hay
algunos creyentes. L.os samaritanos, después de haber estado Jestis
dos dias con ellos, decfan a la mujer con la que Jesiis hablé junto
al pozo de Jacob: “Ya no creemos por tu palabra, pues nosotros
mismos hemos oido y conocido que éste es verdaderamente el Sal-
vador del mundo” (4, 42). Como ultimo testimonio sobre Cristo
puede valer el del apéstol Tomds. Ante el Resucitado, el que habia
dudado, termina adorando: “;Sefior mio y Dios mio!” (20, 28).

bb) Pero también los enemigos de Jesis oyeron su pretensién
de ser Hijo de Dios y la entendieron correctamente: “Por esto los
judios buscaban con mds ahinco matarle, pues no sélo quebrantaba
el sdbado, sino que decia a Dios su Padre, haciéndose igual a Dios”
(3, 18; 10, 33). Eso es una blasfemia: por ella debe morir (10, 39).
También los judios esperaban un Mesias que vendria del misterio
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—nadie sabe de dénde vendri (7, 27) dicen—, pero nunca a uno
que negara los limites entre Dios y la criatura (E. Gaugler, Das
Christuszeugnis des Johannes-evangeliums, en Jesus Christus im
Zeugnis der heilihen Schrift und der Kirche, 1936, 46.47). Contra
su voluntad, los descreidos judfos se convierten en testigos de Jesis
a] confirmar la pretension de Cristo de ser Hijo de Dios y hacerla
publica ante Pilatos como razén de su acusacidn: “Nosotros tenemos
una ley, y, segin la ley, debe morir, porque se ha hecho Hijo de
Dios” (19, . (Cfr. A. Ehrhard, Urkirche und Fruehkatholizismus,
1935, 110-115).

c) EIl testimonio que da el Hijo de si mismo recibe su confir-
macidn del Padre celestial. Las obras que el Padre le ha mandado
hacer también testifican por El, En ellas el Padre mismo da testi-
monio de su Hijo. Siete milagros elige San Juan como testimonios
de la dignidad divina de Cristo y confirmacién de sus palabras.
Conversion del agua en vino en Cand (2, 1-11); curacidn del sier-
vo de un cortesano (4, 46-54); curacién del enfermo de la piscina
(5, 1-15); multiplicacién de los panes (6, 1-15): el caminar sobre
las aguas (6, 16-21); curacién del ciego de nacimiento (9, 1-41);
resurreccion de Lézaro (11, 1-46). De estos milagros puede decirse
lo mismo que se dijo de los que cuentan los Sindpticos (5, 10-11;
9, 3-4; 14, 10-11). En ellos se revela con creciente evidencia como
transformador que crea, como Luz y Vida del mundo, como vence-
dor de la muerte. “Jests crea realmente la luz para los ojos, el
pan, la vida fisica...; pero todo esto no es mds que un signo revela-
dor para €l que sabe ver su gloria supramundana y su poder. El Hijo
salva a los suyos del mundo de lo extrafio, de las tinieblas, del
hambre, de la sed y de la muerte en un mundo verdaderamente
existente y esencial, en la comunidad con El, en Ia unidad vital con
Dios” (Stauffer, en Kittels Woerterbuch zum NT 11, 348).

BB) San Juan es también el autor del tltimo libro de la Bi-
blia: del Apocalipsis. Es un libro de consuelo que Dios regalé a la
Iglesia en los peligros y persecuciones del tiempo de Domiciano.
En €l se iluminan los fondos de la historia humana. Aunque pa-
rezca que no es mas que la lucha de los apetitos humanos hostiles,
la batalla se da en realidad entre el bien y el mal. Aunque Dios
se calle y no atienda, como si fuera débil o como si no existiera, un
dia se levantard victorioso. Y eso no ocurrird de forma que Dios
actue e atervenga en la hora de la extrema necesidad para conver-
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tirlo todo en bien, L.os poderes del mal podran al fin del mundo ¢n-
saflarse contra ¢] bien. Pero después vendrd la gloria que estd mas
alld de la muerte. La consolacién del Apocalipsis es, pues, una
promesa que hace mirar mds alld de la muerte. |

“Mas alla de ]la muerte... en eso se distingue la consolacién divi-
na de los cuentos; en los cuentos siempre hay ayudas misteriosas y
suceden maravillosas intervenciones. La consolacién de Dios, al con-
trario, estd situada entre el ahora y el momento en que la exis-
tencia se haya acabado: entre el ahora y la muerte. Esta es su gra-
vedad; una seriedad que sélo puede satisfacer a 1a fe. La fe no sig-
nifica poetizar el mundo. La Historia sigue implacablemente sus pa-
s0s. El gran acontecer propio y ajeno se cumple sélo cuando todo
lo terrestre se ha cumplido y ha llegado a su fin. Entonces, por ha-
ber perseverado, la fe tendrd razén: una divina y luminosa razén;
y tan poderosa, que el Apocalipsis no teme usar junto a la palabra
fntima “consolacién” y junto a las expresiones de grandeza *‘ale-
gria, luz, poder, belleza”, la terrible palabra “venganza”; habrd de
ser vengada toda sinrazén que haya ocurrido y Dios cumplird esa
venganza: estricta y completamente” (R. Guardini, Das Bild vom
Jesus dem Christus im Neuen Testament, 1936, 94).

El Espiritu Santo da ese consuelo en grandes visiones por medio
de San Juan. San Juan escribe arrobado; estd elevado sobre los li-
mites del espacio y del tiempo, sobre la extensién y sucesién de las
cosas; y las cosas estAn unas en otras y simultAneamente, Los su-
cesos se estrechan y compenectran entre sf. Y se dice: Cristo es el
Sefior, el Vencedor, el Juez, el Consumador, el sentido de la Histo-
ria. Sobre el mar salvajemente agitado del odio, de las blasfemias
y descreimiento, Cristo se levantard como el que era, es y sera.

“Me volvi para ver al que hablaba conmigo; y vuelto vi siete
candeleros de oro, y en medio de los candeleros a uno, semejante
a un hijo de hombre, vestido de una tinica talar y cefiidos los pechos
con un cinturén de oro. Su cabeza y sus cabellos eran blancos, como
lana blanca, como la nieve; sus ojos, como llamas de fuego: sus
pies, semejantes al azéfar, como azéfar incandescente en el horno,
¥y su voz, como la voz de muchas aguas. Tenfa en su diestra siete
estrellas, y de su boca salfa una espada aguda, de dos filos, y su
aspecto era como el sol cvando resplandece en toda su fuerza., Asi
que le vi, caf a sus pies como muerto; pero €l puso su diestra sobre
mi, diciendo: No temas, yo soy el primero y el 1ltimo, el viviente,
que fui muerto y ahora vivo por los siglos de los siglos, y tengo las
llaves de la muerte y del infierno™ (1, 12-18).
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Cristo es ¢l excelso, el omnipotente dominador. El hace la his-
toria, aunque la misma historia no se dé cuenta de ello. Todas las
criaturas son, segin el Apocalipsis, instrumentos suyos, Todos los
sucesos ¥ acontecimientos estin al servicio de su voluntad.

“V1 a la derecha del que estaba sentado en el trono un libro
escrito por dentro y por fuerra, sellado con siete sellos. Vi un angel
poderoso que pregonaba a grandes voces: (Quién sera digno de
abrir el libro y soltar sus sellos? Y nadie podia, ni en el cielo, ni
en la tierra, ni debajo de la tierra, abrir el libro ni verlo. Yo llo-
raba mucho, porque ninguno era hallado digno de abrirlo y verlo.
Pero uno de los ancianos me dijo: No llores, mira que ha vencido
el leon de la tribu de Juda la raiz de David para abrir el libro y
sus siete sellos. Vi en medio del trono y de los cuatro vivientes,
y en medio de los ancianos, un Cordero, que estaba en pie, como
degollado, que tenfa siete cuernos y siete ajos, que son los siete
espiritus de Dios, enviados a toda la tierra. Vino y tomé el libro
de la diestra del que estaba sentado en el trono. Y cuando lo hubo
tomado, los cuatro vivientes y los veinticuatro ancianos cayeron
delante del Cordero, teniendo cada uno su citara y copas de oro
llenas de perfumes, que son las oraciones de los santos, Cantaron
un cantico nuevo, que decia: Digno eres de tomar el libro y abrir
sus sellos, porque fuiste degollado y con tu sangre has comprado
para Dios hombres de toda tribu, lengua, pueblo y nacién, y los
hiciste para nuestro Dios reino y sacerdotes, y reinan sobre la tie-
rra. V1 y oi la voz de muchos 4dngeles en rededor de} trono, y de
los vivientes, y de los ancianos; y era su mimero de miriadas de
miriadas, y de millares de millares, que decian a grandes voces:
Digno es el Cordero, que ha sido degollado, de recibir el poder, la
riqueza, la sabiduria, la fortaleza, el honor, la gloria y la bendi-
cion. Y todas las criaturas que existen en el cielo, y sobre la tie-
rra, y debajo de la tierra y en el mar, y todo cuanto hay en ellos,
0i que decian: Al que estd sentado en el trono y al Cordero, la
bendicién, el honor, la gloria y el imperio por los sigios de los si-
glos. Y los cuatro vivientes respondieron: Amén. Y los ancianos
cayeron de hinojos y adoraron” (5, 1-14).

“Este libro es el sentido de la existencia, el sentido del acon-
tecer, el destino futuro, los Novisimos. El que esté necesariamente
sellado significa que no podri ser abierto: que nosotros no sabe-
mos el porqué y para qué de todo eso, ni qué piensa Dios de ello
ot cOmo ocurrirdn esas ¢osas. En eso todos debemos estar de acuer-
do. Pero llega el Cordero y abre el libro. Cristo es el Sefior del
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sentido de ese libro, porque por amor a nosotros murié. En El esta
la respuesta y no en una teoria. Cuando El abre el libro, todos caen
sobre su rostro y le alaban, porque esa es una accion divina. Hasta
entonces era el Dominador, ahora es el Sefior del sentido del li-
bro” (R. Guardini, o. ¢. 92).

Los cuernos son simbolo de su poder; los 0jos, de su sabidu-
ria. El es quien hace la cosecha de la historia humana el dia deter-
minado por Dios. “Miré y vi una nube blanca, y sentado sobre la
nube a uno semejante a un hijo de hombre, ¢con una corona de
oro sobre su cabeza y una hoz en su mano. Salié del templo otro
angel, y grito con fuerte voz al que estaba sentado sobre la nube.
Arroja la hoz y siega, porque es Ilegada la hora de la siega, por-
que esti seca la mies de la tierra. El que estaba sentado sobre la
nube arrojé su hoz sobre la tierra, y la tierra quedd segada” (14,
14-16). Con los simbolos de la majestad divina emprende 1a lucha
en la que Satin es definitivamente vencido y se eleva la gloria v
magnificencia de Dios, en claro resplandor y para siempre. “Vi el
cielo abierto, y he aqui un caballo blanco, y el que le montaba es
llamado Fiel, Veridico, y con justicia juzga v hace guerra. Sus ojos
son como llama de fuego, lleva en su cabeza muchas diademas, y
tiene un nombre escrito, que nadie conoce sino él mismo, y viste
un manto empapado en sangre, y tiene por nombre Verbo de Dios.
Le siguen los ejércitos celestes sobre caballos blancos, vestidos de
lino blanco, puro. De su boca sale una espada aguda para herir
con ella a las naciones, y El las regir4 con vara de hierro y El
pisa el lagar del vino del furor de la célera de Dios todopoderoso.
Tiene sobre su manto y sobre su muslo escrito este nombre: Rey
de reyes, Seior de sefiores” (19, 11-16).

\_Tenciendo y juzgando al mal termina Cristo la historia: funda
el cielo nuevo y la nueva tierra. Lo que San Juan vié y contem-
p‘lﬁ. fué con anhelo esperado por las comunidades, a las que sobre-
vinieron los dias de la desgracia; v rezan: Ven, Sefior Jests. Has-
ta que la gracia del Sefior sea con todos (22, 21); asi termina

San Juan el Apocalipsis (cfr. M. Schmaus, Von den letzten Dingen,
Munster 1948). |

El testimonio de la Resurreccion.

. Todo lo que Cristo dice de si mismo y la confirmacién de
ello con milagros es superado por un testimonio de El, que resume
y sobrepuja todos los demds: el testimonio de su resurreccidn de
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entre los muertos. Tenemos distintas referencias, Esti testificada
por San Pablo (I Cor. 15, 3-4), por los Hechos de los Apdstoles
(1, 22; 2, 22-23; 10, 34-35; 13, 29-30) v por los Evangelistas, La
narracion mds importante y antigua es la de San Pablo, Data del
afto 57 y es un testimonio de que San Pablo, ya alrededor del 50,
predicaba la Resurreccidn en su misién por Corinto, Por la Epis-
tola a los Gailatas (2, 1) puede suponerse que Cristo se aparecid a
Saulo hacia los afios 34-36. Entonces supo Pablo, en conversacién
con Pedro, lo que cuenta en la primera Epistola a los Corintios,
que Cristo se¢ habia aparecido a muchos. Asi, pues, el testimonio
de la primera Epistola a los Corintios nos lleva al ado 50; por tan-
to, al tiempo en que aiin estaba préxima la muerte de Jesis. Esto
quiere decir que merece plena fe el testimonio de los Hechos de
los Apostoles (2, 14-36) de que la primitiva Iglesia predicod la Re-
surreccién de Cristo desde la hora en que nacid, es decir, desde la
fiesta de Pentecostés poco antes de cumplirse dos meses desde la
muerte de Jesus. Los Evangelios cuentan cémo nacié la fe en Jesis
resucitado. Tuvo origen en las extrafias experiencias que los disci-
pulos tuvieron contra toda esperanza el domingo después de la
muerte de Jesus y varias veces mds tarde: encontraron el sepul-
cro vacio. Cristo se les aparecid, hablé y comid con ellos: le to-
caron. San Pablo asegura que se trata de una parte capital de la
doctrina tradicionalmente transmitida. Todos los intentos de in-
validar los testimonios sobre la Resurreccion (hipdtesis de un en-
gaho, de una muerte aparente, de un mito, de una visién) se es-
trellan contra el texto de las narraciones y contra la fidelidad v
caracter de los testigos. Tales intentos no som producto de refle-
xiones histérico-exegéticas, sino de presupuestos doctrinales natu-
ralistas o racionalistas, Las variantes de los testimonios se refie-
ren a detalles accesorios casi insignificantes. Pueden explicarse por
la caracteristicas literarias de los Evangelios (cfr. § 145). y por la
impresién enloquecedora que la narracién de la Resurreccién ha-
cia en los Apdstoles. La brevedad y sequedad de los relatos habla
a favor de su autenticidad. La hipdtesis de que los Apdstoles fue-
ran victimas de una ilusién sensorial estd en contradiccidn con los
hechos: el sepulcro estaba abierto y vacfo; el ver el sepulcro va-
cio causé en los Apéstoles mds desdnimo que 4nimo: no creyeron
en lo que las mujeres decfan del sepulcro vacio, nunca contaron
con la Resurreccidn, sino que sus esperanzas habfan muerto al mo-
rir Cristo; y hasta dudaron cuando se les aparecid el Resucitado.
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Tal hipdtesis es absurda, sobre todo para San Pablo, pues persi-
guid a Cristo fanaticamente hasta el momento mismo de su con-
version. A favor de la realidad de la Resurreccién habla también
el cambio de ideas y opiniones que la aparicién de Cristo resucita-
do origina en los Apdstoles (cfr. §§ 145 y 160; ademds, W. Fr.
Hahn, Das Mitsterben und Mitauferstehen mit Christus bei Paulus,
1637 K. Adam, Jesus Christus).

6. Para la debida apreciacidn del testimonio de la Escritura
sobre Cristo hay que tener en cuenta que la figura de Cristo es
uniforme y concorde, a pesar de todos los contrastes; es una fi-
gura cerrada, a pesar de todas las tensiones. En esta unidad reali-
zada en incomprensible plenitud, Cristo no tiene igual. Algunos ras-
gos individuales tal vez pueden enconfrarse en otras “figuras” de
salvadores de la antigiiedad, pero en ninguno y nunca Se encontra-
ra una figura total comparable. Y como los mismos rasgos indivi-
duales estdn sellados por la totalidad—asi 1a linea y el color por
el cuadro entero—, hay que decir que tomados en su origen y il-
tima razdén los mismos rasgos particulares de Cristo son incompa-
rables. Por mas claro y evidente que sea el testimonio de la Es-
critura, quien tiene por imposible, debido a ciertos supuestos reli-
gioso-filoséficos, el hecho de que Dios baje al mundo v la unién
del Logos con una naturaleza humana, rechazard sin duda por le-
gendario e] testimonio neotestamentario sobre Cristo, porque se-
gin sus ideas es mmposible, Sélo los que por su creencia en un
Dios personal y activo en la Historia estdn dispuestos para cual-
quier llamada divina son capaces de tomar el testimonio neotesta-
mentario sobre Cristo tan en serio como debe tomarse. |

La divinidad de Cristo en los Padres.

ITII. Sobre la fe en la época de los Padres nos remitimos a lo
dicho en e} § 146. S6lo afiadiremos algunas cosas. En la época post-
apostdlica la designacion més frecuente y arraigada para Cristo es
la palabra “Sefior”. No se puede explicar esta denominacién como
un plagio del vocabulario de las sociedades religiosas paganas o del
culto romanc al emperador, Los cristianos estaban tan en contra-
diccion con todos esos fendmenos, que es inverosimil que acepta-
ran de ellos justamente lo mds importante de su doctrina,

La palabra “Sefior” se impuso como nombre de Cristo dentro
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de las comunidades cristianas, sin escidndalo de los extranos. Era
la expresiéon de la ardiente fe en Cristo (cfr. § 148).

No se puede negar que ¢l cristiano de la €poca postapostélica,
al hablar del “Sefior” o de *“su Sedor”, piensa inmediatamente en
el uso pagano del sublime nombre que es corriente por todas par-
tes, y de esta manera, sabiendo con toda claridad la ilegitimidad
del empleo de este titulo de dignidad fuera de las comunidades de
la Iglesia, arrebata al enemigo lo que no le pertenece para por su
parte hablar con razén y énfasis del “Sefior”, del “Salvador”, del
“Seitor y Dios” (A, Gilg, “Weg und Bedeutung der altkirchlichen
Christologie”, en Jesus Christus im Zeugnis der Heiligen Schrift
und der Kirche, 1936, 95).

El que se encarnd, padecid y murié es el Seflor, “el que esti
sentado a ]a diestra de Dios, el que estd en la esfera de lo divino™.
Se debe pensar a Cristo como Dios y como Juez de vivos y muer-
tos (segunda Carta de San Clemente a los Corintios, cap. I, 1)
“Los cristianos de Bitinia, conocidos por €l relato de Plinio el
Joven, no hacen nada rarc o extrafio cuando, reunidos al alba
para las fiestas litdrgicas, “adoran a Cristo como a Dios”. Es lo
convenlente ¥ normal. Quien piensa mal de eso, peca por no tener
en cuenta ¢l gran don hecho por Cristo, ni pensar en cuanto debe
agradecérsele. Cristo es de veras el dador de la luz: El concede
el conocimiento de Dios. El hablé como un padre a sus hijos, a
los que ahora estdn unidos como miembros en la Iglesia; El les
ha salvado y les ha llamado del no-ser al ser” (A. Gilg. 0. c. 96;
explicacién a la llamada segunda carta de San Clemente). Lo que
¢l pseudo-Clemente dice aqui de Cristo lo dice en los capitulos 9
y 10 de Dios Padre, Segiin la carta .de San Bernabé, Cristo es
Sefior de todo el mundo y Juez de todos (5, 5; 5, 7; 4, 12). San
Ignacio llama repetidamente Dios a Cristo; habla de “mi Dios”
0 de “nuestro Dios”. Escribe a los romanos: “Es ya tiempo de
ir desde el mundo a Dios, para que resucite en El.. Pedid para mi
fuerzas interiores y exteriores, para que ni sélo lo diga, sino que
lo quiera también, para que no sélo me llame cristiano, sino que
me porte como tal. Pues cuando sea hallado como cristiano, podré
serlo llamado y podré ser fiel, si no me importa ya que el mundo
-me vea. Nada de lo que aqui se ve es bueno. Pues nuestro Dios Je-
sucristo parece mucho mejor desde que estd junto al Padre. El
cristianismo no es obra de persuasién, sino la grandeza (interior)
mientras se es odiado por el mundo.. De nada me servirian los
confines de l1a tierra y los reinos de este mundo. Para mi es mejor
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ir hacia Cristo muriendo que ser rey de toda la tierra. Busco al
que murid por nosotros; quiero al que resucito por nuestro amor.
Ya pronto naceré, Perdonadme, hermanos; no me impidiis con-
seguir la vida, no querdis mi muerte; concedédmelo porque quie-
ro ser propiedad de Dios y no del mundo; no me engafi€is con lo
terreno; dejadme recibir la pura luz. Concededme ser un imiia-
dor de la pasién del Sefior. Si alguien le tiene consigo, que piense
en lo que quiers y sufra conmigo, porque ése conoce mi tribula-
cion” {cap. 2, 2-cap. 6).

Cristo estuvo con el Padre antes de todos los tiempos (Magn.
capitulo 6, 1), sin ser idéntico al Padre. Los apologetas intentan
explicar lo peculiar de Cristo mediante el concepto de Logos. No
siempre lograron explicar filosdficamente su fe en la divinidad de
Cristo, sin que sus representaciones supusieran una subordinacion
de Cristo al Padre. A veces hablan de un “segundo” Dios. Pero su
intencidn es completamente clara. “Lo que quieren es ensalzar con
todas sus fuerzas lo ocurrido en Cristo como la verdad y actividad
divinas, victoriosas vy supramundanas, y ensalzarlo en su situacién,
que era, segun se deja entender, equivocada en muchos aspectos y
peligrosa para ellos y para la Iglesia.

También su mirada estd pendiente de Jesis hecho hombre. Si
no hubiera sido para ellos el Sefior—;jmilagro sobre todos los mi-
lagros!-—, el concepto de Logos habria significado para ellos muy
otra cosa, como lo habia significado para mil otros y para ellos mis-
mos antes de ser cristianos, pues aparecieron como filésofos populares
y sabios ambulantes. Para ellos el concepto de Logos no tenfa el
empuje de lo desconocido ni el sentido de Io decisivo. Pero en sus
labios y en su corazén no hay ahora més que el sagrado nombre de

Jestis y el concepto se les convierte en santo y sefia, en divisa de
la fe” (Gilg, 0. ¢c. 113).





