MICHAEL SCHMAUS ¢ 158

§ 158

Bajada a los intiernos y Resurreccion de Cristo

I. “El sentido del dolor de Cristo es la Resurreccion, ya que
después de la Resurrecciéon ya no morirda mas y la muerte ya no
tiene poder sobre EL” (Origenes, citado por Hans Urs von Baltha-
sar, Origenes. Geist und Feuer, 1938, 208.) Cristo fué radicalmen-
te vida; fué la Vida; murid porque quiso; pero por eso la muer-
te no perdié para El nada de la terribilidad; al contrario: Cristo
pudo probar los horrores de la muerte como nadie; porque la muer-
te era algo totalmente ajeno a su esencia més intima, porque El no
existia a la manera de los muertos, porque la muerte no estaba én
El como estd en todos los demds, consumiendo su fuerza vital.
Aunque consumd la muerte, no podia permanecer en ella, Muri¢
su amarga muerte para despojar a la muerte de su poder; fué a la
muerte para superarla, y sefial de esa victoria sobre la muerte fué
la Resurreccidn, que es la expresiéon del hecho de que Cristo no
fué victima de ]la muerte, de que tenia poder para entregar su vida
y tomarla de nuevo. En la Resurreccién se hizo patente lo que siem-
pre fué; en ella se revelé que El era la vida.

Al morir Cristo el L.ogos no se separo ni del cuerpo ni del alma,
sino que ambos continuaron asumidos en la existencia del Hijo
de Dios. El cuerpo, que permanecio unido a la existencia del Hijo de

Dios, fué colocado en el sepulero (Mc. 15, 42-47; Mt 27, 57-61;
Lc. 23, 50-56; Io. 19, 38-42),

2. El alma de Cristo descendid, después de la muerte, g los
infiernos. Dogma de fe (Simbolos desde el siglo 1v; IV Concilio
de Letran, D. 429; Sinodo de Sens, del afio 1140, D. 385).

a) Cristo “murié en la carne, pero volvié a la vida por el

Espiritu y en El fué a pregonar a los espiritus que estaba en la
prision” (I Pet. 3, 18-19),

by San Irineo (Adversus Haereses, 1, 4, cap. 27, art, 2} aduce
la siguiente doctrina de un comentarista de la Escritura, dando su
aprobacién: *“Por eso bajé el Sefior a los infiernos y anuncié su
venida, al perdonar los pecados a los que creveron en El. En El
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creyeron todos los que esperaron en El, es decir, los que profeti-
zaban su venida y cumplieron sus mandatos, los justos, los patriar-
cas y los profetas. Como a nosotros, les perdond sus pecados y ya
no podemos atribuirselos mas sin despreciar la gracia del Seiior.
Porque asi como no se cuentan ya los pecados que por nuestra
incontinencia cometimos antes de que Cristo se nos revelara, asi
tampoco nos estd permitido atribuirles todavia los pecados que
ellos cometieron antes de la venida de Cristo. Pues todos los hom-
bres estdn privados de la gloria de Dios y no serdn justificados por
si mismos, sino por la venida del Sefior, si aman su luz.” San Juan
Damasceno (De fide crthodoxa lib. 3, cap. 29): “El alma divini-
zada descendié a los infiernos. Como entre los vivos aparecid el
sol de justicia, asi también debia brillar la luz en lo subterrineo,
en donde yacian en tinieblas y sombras de muerte. A los de este
mundo terreno anuncid la paz; a los cautivos, la libertad; a los
clegos, la vista; a los creyentes, salud eterna, entregando a los in-
crédulos a su misma incredulidad. Lo mismo tenia que ocurrir con
los que estaban en los infiernos para que ante El se postrara la
tierra, el cielo y el abismo. Asi redimié a los que yacian cautivos
desde siglos y resucitd después de entre los muertos ensefidndonos
el camino de la Resurreccién.”

San Cirilo de Jerusalén (Catequesis, 14, sec. 18-19) dice: “Bajé
solo al sepulcro y volvié acompafiado de muchos. Porque El mu-
rid, pero muchos de los Santos Padres muertos fueron resucitados
por El. La misma muerte se aterrorizé cuando vid bajar al infierno
a un extrano que no estaba ligado por los vinculos propios del lugar.
(Por queé, oh porteros del infierne, os espantaisteis al verle? (Qué
temor os invadié? Huyo la muerte y con esta cobarde fuga mos-
tré su timidez... |

Todos los santos a quienes la muerte habia absorbido fueron
redimidos, pues convenia que el rey que habfa sido anunciado fue-
se el redentor de sus mds excelsos pregoneros.”

c¢) La bajada de Cristo a los infiernos no ha de entenderse
como un movimiento espacial. No se trata de eso: significa que

Cristo se revelé a aquellos difuntos de todos los tiempos y de to-
dos los pueblos, que murieron en estado de unién con Dios y sin

pecado, pero a quienes estaba prohibido el acceso a la visién de
Dios, porque antes de la muerte de Cristo nadie pudo penetrar
en el Santuario de] Altisimo (Hebr. 9, 8). Les llevd la noticia de
que habia llegado la hora de 1a libertad. Fué la misma buena nueva
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que el buen ladrén oyé en la cruz poco antes de morir {Lc. 23, 43).
Nada nos induce a aceptar que Cristo se presentara también a los
condenados o a los que se encontraban en e] Purgatorio. Claro que
a ellos también llegd la noticia de la gran transformacion que aca-
baba de ocurrir.

d) La historia de las religiones de la escuela liberal quiso
ver en la bajada de Cristo a los infiernos, de que habla la Escri-
tura, un caso especial de las representaciones religiosas del Orien-
te (sistemas gnodsticos y pregndsticos, religiones egipcias y babilo-
nicas}) y de los mitos sobre el descenso al infierno de algin héroe
o dios, propagados en e¢] mundo cultural greco-romano. El caracter
tinico de la doctrina biblica y la imposibilidad de comparacién
con esos mitos y concepciones y de deduccién de ellos, es eviden-
te: no es posible separar la doctrina revelada sobre la bajada a
los infiernos de la persona y obra de Cristo. Constituye un miembro
del todo orgdnico, que queda descrito en la expresidon “persona y
obra de Cristo”; participa por tanto del modo especialfsimo y
unico de ser que tiene ese todo. Estd por encima de los mitos pa-
ganos, por supuesto (cfr. § 146), porque Cristo, Hijo de Dios apa-
recido en la historia humana, esta sobre las figuras miticas del
mundo pagano. El sentido de la bajada a los infiernos de Cristo
se distingue ademds esencialmente del de todos los viajes al Hades
contados en los mitos paganos. Cristo bajé a los infiernos, para
anunciar a todos los que alli estaban la redencién y victoria sobre
el pecado, la muerte y el demonio. Los viajes al Hades represen-
tan en imdagenes fantisticas una lucha incesante e indecisa entre el
que llega al Hades y los dioses subterraneos. No pocas veces son
~vencidos por éstos o por lo menos tienen que pagar su tributo a las
fuerzas infraterrestres. Falta por completo en los mitos la idea de
que el gque desciende supera de una vez para siempre ]a muerte
a favor de toda la humanidad. A pesar de las diferencias hay que
reconocer que en los mitos paganos se expresa de manera imperfec-
ta ¢] anhelo de la realidad testificada por la Escritura. En otro pun-
to aun se relacionan los mitos paganos y la realidad cristiana. Los
Santos Padres emplean no pocas veces el mundo figurativo pagano
para explicar la fe cristiana. Hay que distinguir cuidadosamente
entre la envoltura, prestada por el mundo de concepciones paganas
y la forma y contenido que proceden de la Revelacién. En cuanto
al contenido es indudable que se diferencian esencialmente ambas
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concepciones (cfr. J. Kroll, Gott und die Hdlle. Der Mythus vom
Deszensuskanpfe, 1932 v K. Priimm, Der christliche Glaube und die
altheidnische Welt, 11 17-31).

3. Al tercer dia después de su muerte, Cristo resucité glorioso

de entre los muertos. Dogma de fe. Todos los Simbolos. Cir.
D. 2036 v 2084.

@) La resurreccion de entre los muertos es el punto central de
la fe (cfr. § 152 y Teologia fundamental). 1.os Apostoles no se can-
san de dar pruebas de la Resurreccion. Después de la derrota del
Viernes Santo, el Domingo de Pascua no fué para los discipulos
simplemente el restablecimiento del primitivo estado de su fe, sino
el comienzo de una nueva inteligencia de Jesds, que fué ampliada
y profundizada gracias a las enseflanzas del Sefior, que se les apa-
recid. En el hecho de que Jesiis viviera vieron los discipulos la
confirmacion de su misién y exigencia mesidnicas (cfr. Act. 2, 14-
36). “En la mmagen del Resucitado se unian las pruebas del poder
portentoso de Jesus, de los milagros hechos antes de su muerte, de
los que ellos eran testigos oculares y todo lo que habian visto y
oido mientras vivieron con El (cfr. Act. 2, 22: 10, 37-39). Muchas
de sus palabras fueron entendidas por fin, y sobre todo compren-
dieron las significaciones reales de lo que antes habia sido para
ellos escindolo insoportable: su muerte” (cfr. Mc. 8, 31-33). (J.
Schmid, Das Evangelium nach Mathdus, Regensburg, 1948)) San
Pablo explica la Resurrecciéon junto a la muerte en cruz como
centro del mensaje de salvacién (I Cor. 15, 1-21). Cuando se que-
ria elegir a otro del circulo de los discipulos, San Pedro pone como
condicién expresa que sea testigo de la Resurreccién, lo cual es.
para San Pedro, la misién del Apdstol (Act. 1, 22; cfr. 4, 33;
10, 41).

La Resurreccion de entre los muertos es para los no creyentes
un escdndalo no menor que la muerte del Hijo de Dios. 1.os liber-
tinos y materialistas saduceos y los orgullosos griegos se rieron de
ella (Mt, 22, 23-32; Act. 17, 31.32), Para el hombre que piensa
naturalmente, contando sélo con las posibilidades de su experien-
cia y con los descubrimientos de su reflexién filoséfica, es com-
prensible y razonable que un hombre viva en el recuerdo de otros,
por la repercusion de sus obras y palabras, incluso que su espiritu
siga existiendo; pero es incomprensible para él que siga viviendo
con su verdadero cuerpo. SSlo comprenderd esto quien piense desde

369



MICHAEL SCHMAUS § 158

Dios. E]l que deja de oponer al mensaje de la Resurreccion el no
de la experiencia humana y del pensamiento reflexivo, aceptando
si la Revelacion lo atestigua que Dios resucitd de entre los muer-
tos a su Hijo y porque la Revelacidn lo atestigua, ha transformado
su pensamiento y piensa va desde Dios.

b) Los mismos discipulos de Cristo tuvieron que transformarse
profunda y largamente para poder ser testigos de la Resurreccion
de Cristo. Desde mwucho antes fueron preparados para este aconte-
cimiento. Cuando Jesus les hablaba de sus padecimientos, siempre
afiadia después que al tercer dia resucitaria de entre los muertos;
pero casi desatendieron por completo esta nueva; nada habia en
ellos que pudiera hacerles comprender tal cosa; les faltaba el 6r-
gano adecuado para aceptar ¢sta nueva que estaba fuera de todas
sus representaciones, pensamientos y esperanzas. Por eso se entris-
tecieron tanto al ver desaparecer sus esperanzas mesianicas bajo la
cruz del Maestro. Cristo les encontré llenos de dudas y cavilaciones
cuando se les aparecié resucitado. Esta activud de los discipulos
es de suma importancia para valorar los testimonios neotestamen-
tarios sobre la resurreccion de Jesus. La figura del Resucitado no
podia brotar como vision del abismo misterioso de la subconscien-
cia, como Si su fe les hubiera llevado a crear en su interior una
fuerza inconsciente que luchara contra su desesperacién; tampoco
podia haber sugestion o engano de otros.

Desde David Federico Strauss, la teologia liberal explica la fe
pascual por una wivencig visionaria, sea de uno, sea de todos los
discipulos. Esta hipotesis reconoce las apariciones de! Resucitado
como hecho histérico, pero las considera visiones subjetivas de los
discipulos. Se escamotea la historicidad misma de la Resurreccidn.
En la afirmacién de que Cristo resucité al tercer dfa, no ven m4s
que una interpretacion teoldgica de las apariciones que tuvieron
los discipulos.

Esta explicacion fracasa al no tener en cuenta la desesperacidn
inicial de los discipulos (cfr. Lc. 24, 19-21) o al suponer un gran
espacio de tiempo para explicar 1a evolucion desde la incredulidad
de los discipulos hasta su conviccién de que no estaba muerto, que
habia de imponerse como tradicién undnimemente atestiguada de
que “resucité al tercer dia”. Su mds importante defecto metodold-
gico es el no tomar como punto de partida para sus investigaciones
los relatos sobre 1a Resurreccién y el no examinar la tradicién ni
la conexion de los textos; procede con supuestos doctrinales aprio-
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risticos y estudia los textos bajo el supuesto naturalista y raciona-
lista de que en la Historia no pueden ocurrir milagros y que, por
tanto, todos los relatos que hablan de milagros deben tenerse por le-
gendarios. Partiendo del supuesto filosofico de que Cristo no pudo
resucitar, la teologia liberal se esfuerza en explicar cémo fué posible
llegar a la fe en la Resurreccion. Tales interpretaciones tergiversan
los textos neotestamentarios y desconocen la psicologia de los dis-
cipulos (los. Schmid, Das Evangelium nach Mathdus, Regensburg,
1948, 269-70; Karl Buchheim, Das messianische Reich, Minchen,
1948, 23-54; Fr. Meffert, Das Urchristentum, Miinchen-Gladbach,
1920, 78-79).

Con razén dice Guardini: “No hay nada en la Sagrada Escri-
tura capaz de hacernos suponer que los Apostoles esperaran una Re-
surreccion, cualquiera que sea el sentido dado a esta palabra. Se
resistieron, por el contrario, a aceptar esa idea y no se rindieron
mas que ante el hecho real... Podria objetarse que precisamente
lo tipico de las percepciones y visiones religiosas de esta clase es-
triba en la lucha abierta que se inicia entre ellas y la conciencia
clara, y el tener que imponerse a ésta violentamente aunque, o me-
jor dicho, porque vienen del subsconsciente. Es posible; pero de-
ben armomzarse en su forma con la psicologia de la persona que
las vive. Ahora bien, la figura de un Dios hecho hombre que se
llevara su cuerpo al cielo era del todo ajena al pensamiento judio.
La subconsciencia de los pescadores galileos no hubiera vencido
nunca su estado de depresion produciendo una imagen tal... Fi-
nalmente y ante todo habria que decir que €l producto de una tal
convulsidén religiosa hubiera podido mantenerse en realidad duran-
te algunos anos de excitaciéon o de una postura de sombria espiri-
tualidad, pero que es completamente imposible que una religion
potente y universal como el cristianismo haya tenido un tal origen,
qQue esta ligado indisolublemente con la fe en la Resurreccidn.
Ciego hay que ser para hacer tales manifestaciones” (R. Guardini,
El Senor, Madrid, 1954, 2 vol,, 180-81). Véase también la extensa
exposicién y refutacién de la hipédtesis visionaria, asi como los ar-
gumentos que suelen usarse contra el hecho de la Resurreccién de
Cristo, en K. Adam, Jesus Christus.

También contradice e] cardcter y sentimientos de los discfpulos
la hipdtesis que hizo por vez primera H. S. Reimarus, 1778, al de-
cir que la predicacién de la Resurreccidn fué un engafio consciente
de los mismos discipulos. Segin Raimarus, los discipulos robaron el
caddver de Jesds y ensefiaron después el sepulcro vacio como prue-
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ba de la Resurreccién. Esta hipodtesis emplea los mismos recursos
que los judios (Mt 28, 12-15). También esti en franca contradic-
cion con los relatos evangélicos 1la hipodtesis de que, si no los dis-
cipulos, otra persona extraiia, por ejemplo, José de Arimatea, robo
el caddver y los discipulos creyeron erréneamente que el Sepulcro
vacio era prueba de la Resurreccion. Fueron, pues, victimas de un
error y la predicacién de la Resurreccién un producto de la auto-
sugestion de los discipulos. Contra esta hipdtesis habla el hecho
de que ni José de Arimatea mi ningin otro discipulo dijera nada
en contra, cuando los discipulos predicaron la Resurreccion de
Cristo y, sobre todo, el hecho de que la fe en la Resurreccion no
se debid a la prueba del sepulcro vacio, sino a las apariciones de
Cristo (cfr. los.; Schmid, Das Evancelium nach Mathdus, 269).
Los discipulos testifican Ja Resurreccion (Act. 2, 23) justamente
porque, contra todas sus esperanzas, la realidad inmediata del Se-
nor resucitado les transformé, dominé y avasallé. Sobre ellos pesa
el mandato de anunciar lo que vieron y oyeron. Tienen el inelu-
dible deber de dar testimonio del Resucitado y ninguna amenaza
de muerte les asusta. No pueden callar lo que es la fuerza que

les empuja desde las apariciones de Cristo (Act. 3, 16; 4, 19-20;
I Cor. 9, 16).

El NT atestigua de muchas maneras el hecho de la Resurrec-
cion, tan importante para los discipulos. Es el micleo de testimo-
nio neotestamentario sobre Cristo; todo el NT le presupone.

¢) La Resurreccion del Seior crucificado es la realidad funda-
mental de que se nutre la fe de la Iglesia. Si hubiera sido engaiio
y error, toda la predicacién de los Apdstoles y la fe de la comu-
nidad hubiera sido vana, como dice San Pablo; las fuerzas del pe-
cado, de la muerte y del demonio seguirian imperando. Asi, se en-
tiende que los discipulos, y sobre todo San Pablo, den testimonio
de la Resurreccién, aun arriesgando su propia vida.

L.a Resurreccion de Cristo pertenece a los hechos histéricos,
sobre los que los Apdstoles se sienten obligados a dar testimonio.
El mismo Cristo les dié esa misién, Segiin San Lucas, les dijo
en una de las apariciones: “Esto es lo que yo os decia estando aiin
con vosotros, que era preciso que se cumpliera todo lo que estd
escrito en la Ley de Moisés y en los profetas y en los Salmos de
mi.” Entonces les abrié la inteligencia para que entendiesen las
Escrituras, y les dijo: “Que asi estaba escrito, que el Mesias pa-
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deciese y al iercer dia resucitase de entre los muertos, v que se
predicase en su nombre la penitencia para la remisién de los peca-
dos a todas las naciones, comenzando por Jerusalén™ (Lc. 24, 44-
47). El fin de toda la predicacion ante los judios y paganos es la
fe en la Resurreccion de Jesus (I Thes. 1, 9-10; Act. 17, 31; 13,
46; 4, 26). Lo que los Apdéstoles predican y atestiguan no son
ni mitos ni especulaciones, sino hechos, que son predicados y
creidos como salvificos. Los Apdstoles pueden predicar el sentido
salvifico de esos hechos porque el mismo Redentor se lo ha ex-
plicado a ellos. Y, por eso, los Apostoles pretenden siempre ser
testigos no sélo de la historicidad de los hechos, sino de su senti-
do salvador (Act. 1, 8, 22; 2,32 3,15 4, 33; 5, 22; 7, 44; 10,
41, 43; 13, 22, 31; 14, 3; 15, 5, 8; 16, 2; 22, 15, 20 23, 11;
26, 5, 19). Cuando por la muerte de Judas es necesario completar
el numero de doce Apdstoles, se exige como condicién que sea tes-
tigo de la Resurreccidén: “Ahora, pues, conviene que de todos los
varones que nos han acompaiado todo el tiempo en que vivid en-
tre nosotros el Seior Jests, a partir del bautismo de Juan hasta el
dia en que fué tomado de entre nosotros, uno de ellos sea testigo
con nosotros de su Resurreccion” (Act. 1, 21-22), La Resurreccién
es considerada, por tanto, como un hecho que cae de lleno en el
tiempo; €l Sefior estuvo con ellos y les dejé; es un hecho histd-
rico, como ¢l bautismo en el Jorddn, como su pasién y muerte,
Ccomo Su enterramiento.

Con razén dice Geiselmann (Jesus der Christus, 1951, 26-27):
“El Kerigma apostélico, 1a manifestacion de Jesuds, como Ungido del
Sefior, estd esencialmente determinada por el hecho de que en un
todo se reinen lo histérico y suprahistérico, lo temporal y eterno,
- la realidad y predicacién, la profecia y su cumplimiento. No es
posible hablar de Jesis, en cuanto Cristo, sin recordar las profe-
cias del AT. El Evangelio no significa ruptura con el AT, sino el
cumplimiento de la promesa (Rom. 1, 1-2; I Cor. 1; Rom. 16,
23). El AT estd incluido en el Evangelio, porque da testimonio
de Cristo; de hecho, contribuye a la propagacién del Evangelio
entre los infieles y les conduce a la fe (Rom. 16, 25-26). Pero tam-
poco es posible hablar del Mesias del AT sin hablar del Jesus his-
torico. Predicar a Jesus, prescindiendo del AT y de la Historia
Sagrada, cuyo coronamiento es, nos Heva al Jests simplemente his-
torico (a una vida de Jesus) o al Dios metafisico, sin referencias
a la Historia de la Salvacién o a Jesis como punto culminante
de la experiencia religiosa de la humanidad. La idea del Mesias
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del AT, estudiada sin referencias a la historia de Jesus, tampoco
pasa de ser una simple idea. En el primer caso, el estudio se con-
vierte en pura noticia, de lo que una vez existid o fué en otro
tiempo hechos historicos; en el segundo, no pasa de ser una es-
peranza, Pero ni €n uno ni en otro caso se llega a la fe: porque
la fe, en sentido cristiano, se refiere siempre a un hecho histérico
v suprahistérico, a un acontecer salvifico, a un kervgma, anuncia-
cion o llamada a la fe en Jesucristo v se da, en primer lugar vy
primordialmente, porque el hecho histérico de Jestis y las profe-
cias mesidnicas forman un todo indisoluble.”

1) El testimonio escrito mds antiguo es el de San Pablo. Data
aproximadamente del afio 56. San Pablo tuvo noticia de que en
la culta ciudad de Corinto, de mentalidad griega, no se creia dema-
siado en ]a resurreccidon del cuerpo y escribe a los corintios: “Os
traigo a la memoria, hermanos, el Evangelio que os he predicado,
que habéis recibido, en el que os mantenéis firmes, v por el cual
sois salvos, si lo retenéis tal como yo os lo anuncié, a no ser que
haydis creido en vano. Pues a la verdad os he transmitido, en
primer lugar, lo que yo mismo he recibido, que Cristo murié por
nuestros pecados, segin las Escrituras; que fué sepultado, que re-
suctto al tercer dia, segun las Escrituras, y que se aparecié a Cefas,
luego a los doce. Después se aparecio una vez a mis de quinientos
hermanos, de los cuales muchos viven todavia y algunos murie-
ron; luego se aparecid a Santiago, luego a los Apéstoles, y después
de todos, como a un aborto, se me aparecié también a mi., Porque
yo soy el menor de los Apdstoles, que no soy digno de ser llamado
Apostol, pues persegui a la Iglesia de Dios. Mas por la gracia de
Dios soy lo que soy, y la gracia que me confirié no ha sido es-
téril, antes he trabajado mds que todos ellos, pero no yo, sino la
gracia de Dios conmigo. Pues, tanto yo como ellos, esto predica-
mos y esto habéis creido.

Pues s1 de Cristo se predica que ha resucitado de los muer-
tos, (cOmo entre vosotros dicen algunos que no hay resurreccién
de los muertos? Si la resurreccion de los muertos no se da, tam-
poco Cristo resucitd. Y si Cristo no resucité, vana es nuestra pre-
dicacién. Vana vuestra fe. Seremos falsos testigos de Dios, porque
contra Dios testificamos que ha resucitado a Cristo, a quien no
resucitd, puesto que los muertos no resucitan. Porque si los muer-
tos no resucitan m Cristo resucité; y si Cristo no resucité, vana
¢s vuestra fe, aun estais en vuestros pecados. Y hasta Ios que mu-
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rieron en Cristo perecieron. Si solo mirando g esta vida tenemos
la esperanza puesta en Cristo, somos- los mas miserables de todos
los hombres.

Pero no: Cristo ha resucitado de entre los muertos como pri-
micia de los que mueren. Porgue como por un hombre vino la
muerte, también por un hombre vino la resurreccién de los muer-
tos™ (I Cor. 15, 1-21).

Para la correcta interpretacion de este texto, es de suma 1m-
portancia tener en cuenta su finalidad; no quiere San Pablo des-
pertar la fe en la Resurreccién sin profundizar en ella y defenderla
contra falsos argumentos. Apela a su propia experiencia, a la apa-
ricion que tuvo ante las puertas de Damasco, a la experiencia de
otros, a la tradicidén segun la cual Cristo resucité al tercer dia y
so aparecid primero a Pedro y después a los doce. Es de capital
importancia la cuestion de qué atribuye San Pablo a la tradicién
y qué atribuye a su propia experiencia. Esta cuestién sélo puede
solucionarse teniendo en cuenta el sermén misional que San Pa-
blo pronuncié en Antioquia de Pisidia, segin lo relatan los He-
chos de los Apostoles: “Hermanos, hijos de Abraham, y los que
entre vosotros temen a Dios, a nosotros se nos envia este men-
saje de salud.” En efecto, los moradores de Jerusalén y sus prin-
cipes le rechazaron y condenaron, dando asi cumplimiento a las
palabras de los profetas que se leen cada sdbado, y sin haber ha-
llado ninguna causa de muerte, pidieron a Pilatos que le quitase
la vida. Cumplido todo lo que de El estaba escrito, le bajaron del
lefio y le depositaron en un sepulcro, pero Dios le resucité de
entre los muertos, y durante muchos dias se aparecié a los que
con El habian subido de Galilea a Jerusalén, que son ahora sus
testigos ante el pueblo. Nosotros os anunciamos el cumplimiento
de la promesa hecha a nuestros padres, que Dios cumplié en nos-
otros, sus hijos, resucitando a Jesis, segiin estd escrito en e] sal-
mo segundo: “Td eres mi Hijo, yo te engendré hoy”, pues le re-
sucité de entre los muertos, para no volver a la corrupcién. Tam-
bién dijo: “Yo os cumpliré las promesas santas y firmes hechas a
David.” Por lo cual, en otra parte, dice: “No permitirds que tu
Santo vea la corrupcién.” Pues bien, David, habiendo hecho du-
rante su vida la voluntad de Dios, se durmié y fué a reunirse con
sus padres y experimenté la corrupeidn; pero aquel a quien Dios
ha resucitado, ése no vié la corrupcién.

Sabed, pues, hermanos, que por éste se os anuncia la remi-
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ston de los pecados y de todo cuanto por la Ley de Moisés no po-
diais ser justificados™ (Act, 13, 26-28).

Geiselmann afirma como contenido de este texto: la pasidn
de Jesus como cumplimiento de las profecias del AT, el sepelio
de Cristo como hecho puramente histdrico sin referencia alguna a
las profecias del AT, la Resurreccidon como cumphmiento de la
promesa profética y las apariciones del Resucitado a los doce, sin
referencia tampoco a la Sagrada Escritura (J. R. Geiselmann, Je-
sus der Christus. Die Urform des apostolischen Kerygmas als Norm

unserer Verkiindigung und Theologie von Jesus Christus, Stuttgart,
1951, 28).

S¢ ha objetado contra el sermdn misional de San Pablo, rela-
tado en el capitulo 13 de los Hechos de los Apostoles, que no pudo
ser hecho por €l mismo, ya que en ese sermon no se hace mencidn
de la aparicion que €] tuvo. Pero San Pablo tenia poderosas razo-
nes para no aludir a ella. En ese sermén, San Pablo quiere de-
mostrar que la Resurreccidn de Cristo es el cumplimiento de las
profecias viejotestamentarias, No predica simplemente a Crisio
como el primero de los resucitados y prototipo de nuestra resu-
rreccion {(cosa que habia hecho en la primera Epistola a los Co-
rintios), sino que vincula el hecho de la Resurreccion a la historia
de la Salvacion: pertenecen a ella a manera de acabamiento y con-
sumacion. No importa sélo el que Cristo haya resucitado y viva
glorificado, sino también el hecho de que la Resurreccidn haya ocu-
rrido en el tiempo. Esta fijacién temporal se hace al decir que
Cristo fu€ sepultado y que fué resucitado vy se aparecié durante va-
rios dias a los que le siguieron desde Jerusalén a Galilea; esos pue-
den dar festimonio de su Resurreccidn, porque le vieron al tercer
dia y en los dias siguientes. San Pablo no puede dar un testimonio
de la Resurreccién de esa especie: no puede testificar la hora que
ocupa ese hecho de la salvacién, porque €l no estaba presente cuan-
do se aparecié a los doce. Pero puede predicar la Resurreccién de
Cristo en su orden temporal y en su enmarcamiento histérico ba-
sandose en los testimonios transmitidos por los doce; por eso pue-
de caracterizarla como cumplimiento de las promesas viejotesta-
mentarias. No puede dar testimonio de la Resurreccién en sentido
historico, porque no fué testigo de ella; porque testigo es aquel
que ha visto personalmente, el que ha visto o escuchado lo que
rr_:lz-}ta (Aet. 1, 21-22; Le. 1, 2), el que predica con palabras lo que
VIvi0 en esa experiencia vital (Ac. 1, 18, 21: 2, 24, 32: 3, 15: 5,
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32; 10, 40-41; 13, 31) v ha recibido de Dios tal misidn (Act. 1, 2;
4-6; 10, 40: Lc. 24, 48). Por eso el Apdstol se limita a presentar
como cumplimiento histdrico de las profecias la Resurrecciéon ates-
tiguada por los doce.

Se puede demostrar que las partes de la primera Epistola a los
Corintios, que estdn de acuerdo en ¢! fondo y en la forma con el
sermon misional de Antioquia, proceden de la tradicidén. Son los
versiculos 3-5 que comienzan con las palabras: “Pues, a la verdad,
0s he transmitido en primer lugar” y terminan con “luego a los
doce”. Estos tres versiculos repiten lo que ¢l Apdstol recibié de
la tradicién. Cosa evidente si se cae en la cuenta de la coincidencia
con el sermén de Antioquia; viceversa: esa coincidencia demues-
tra que el sermoén es digno de crédito en su fondo histérico. Prueba
de que los versillos 3-3 han sido tomados por San Pablo de la tra-
dicion es su diferencia estilistica y gramatical respecto a los otros
textos. Geiselmann ha demostrado que el sermdén de Antioquia
corresponde a un cierto esquema: al parallelismus membrorum
en antitesis, propio del arameco. El primer miembro habla de la
pasion y muerte, segin la Escritura, v del enterramiento de Cristo,
sin referencias a la Escritura. Es el mismo esquema que encontra-
mos en la primera Epistola a los Corintios (15, 3-5). Se trata, pues,
en lo que no es contribucién propia de San Pablo de vna formula-
cion de la fe existente ya desde hacia tiempo, de un trozo de tra-
dicton formulado ya y oriundo justamente de la comunidad de Je-
rusalén, de un kerygma apostdlico, en sentido estricto, ya acufiado;
quizd de un antiguo simbolo de la fe. San Pablo no le usa en
! Cor. 15, 3-5 para determinar histéricamente la Resurreccidn, sino
para predicar a Cristo como primero de los resucitados y proto-
tipo de la resurreccidn. Por eso puede sumar a Su experiencia ese
trozo de tradicidn; cosa que no hace en el sermdén de Antioquia.
Su experiencia no puede situar histéricamente la Resurreccidn, pero
puede atestiguarla, y a la vez el annguc: simbolo de fe le sirve para
fijarla histéricamente.

Por lo que acabamos de decir, se hace evidente que no pueden
ponerse en el mismo plano los textos de los Hechos de los Apés-
toles {cap. 13) y el de la primera Epistola a los Corintios (15);
hacerlo, supondria un grave peligro para la fijacidn histérica del
hecho de la Resurreccidn, como lo demuestran los intentos hechos
por los protestantes. |

Contra esta diferenciacion entre San Pablo y los doce respecto
al cardcter de testigos, no puede objetarse dictendo que San Pablo
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no sélo es portador de la tradicién, sino que forma parte tambi€n
del proceso de la Revelacidn por haber sido llamado directamente
por Dios al apostolado. Aunque eso es verdad, San Pablo se en-
cuentra frente a Cristo en otra situacidon completamente distinta de
la de los doce que convivieron con El toda su vida, desde €] Bau-
tismo del Jordan hasta la Ascension. De estos hechos, en cuanto
realidades historicas, San Pablo tiene conocimiento y noticia por
lo que ha sido transmitido. Su jnterpretacidén soteriolégica es de-
bida a un especial adoctrinamiento de Cristo (cfr. Geiselmann,
Jesus der Christus, 1951, H. v. Campenhausen, Der urchristliche
Apostelbegriff, en “Stud. theol.” 1, 1948 ; G. Sohngen, Ueberliefe-
rung und apostolische Verkiindigung (eine fundamentaltheologische
Studie zum Begriff des Apostolischen, en Die FEinheit der Theo-
logie, 1952, 305-23),

2) Con el sermén de San Pablo concuerda plenamente el de
San Pedro, tanto en el contenido como en la estructura; dice San
Pedro en ¢l sermdén de Pentecostés: *Varonmes israelitas, escuchad
estas palabras: Jesds de Nazaret, varén probado por Dios entre
vosotros con milagros, prodigios y sefiales que Dios hizo por El en
medio de vosotros, como vosotros mismos sabéis, a éste. entre-
gado segun los designios de la presciencia de Dios, lo alzasteis en
la cruz y le disteis muerte por mano de los infieles. Pero Dios,
rotas las ataduras de la muerte, le resucitd, por cuanto no era po-
sible que fuera dominado por ella, pues David dice de El: *“Traia
vo al Sedior siempre delante de mi, porque E} estd a su derecha,
para que no vacile.

“Por esto se regocijé mi corazén y exulté mi lengua, y hasta mi
carne reposari en la esperanza. Porque no abandonards en el ades
mi alma, ni permitirds que tu Santo experimente la corrupcién. Me
has dado a conocer los caminos de la vida v me llenards de alegria
con tu presencia. Hermanos, séame permitido deciros con frangue-
za del patriarca David, que murié y fué sepultado, y que su sepul-
Cro se conserva entre nosotros hasta hoy. Pero siendo profeta, v sa-
biendo que le habia Dios jurado solemnemente que un fruto de sus
entrafias se sentaria en su trono, le vié de antemano y hablé de la
Resurreccién de Cristo, que no seria abandonado en el ades ni
veria su carne la corrupcion.

“A este Jesus lo reuscitd Dios, de lo cual nosotros todos somos
testigos. Exaltado a la diestra de Dios y recibida del Padre la pro-
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mesa de] Espiritu Santo, le derramé segiun vosotros veis y ofis.
Porque no subid David a los cielos, antes dice:

“D1jo el Seitor a mi Sefior: Siéntate a mi diestra. Hasta que
ponga a tus enemigos por escabel de tus pies.” Tenga, pues, por
clerto toda la casa de Israe]l que Dios le ha hecho Sefior y Cristo
a este Jesus, a quien vosotros habéis crucificado™ (Act. 2, 22-36).

En el sermén de San Pedro con motivo de la conversion ds
Cornelio de Cesarea, encontramos el mismo esquema: “Tomando
entonces Pedro la palabra, dijo: Ahora reconozco que no hay en
Dios acepcidn de personas, sino que en toda nacién el que teme
a Dios y practica la justicia le es acepto. El ha enviado su palabra
a los hijos de Israel, anuncidindoles ]la paz por Jesucristo, que es
el Sefior de todos. Vosotros sabéis lo acontecido en toda Judea,
comenzando por la Galilea, después del bautismo predicado por
Juan; esto es, ¢cémo a Jesus de Nazaret le ungié Dios con el Es-
piritu Santo y con poder, y cémo pasdé haciendo bien y curando
a todos los oprimidos por el diable, porque Dios estaba con El
Y nosotros somos testigos de todo lo que hizo en la tierra de los
judios y en Jerusalén y de c¢como le dieron muerte, suspendiéndole
de un madero. Dios le resucité al tercer dia y le dié manifestarse,
no a todo el pueblo, sino a los testigos de antemano elegidos por
Dios, a nosotros, que comimos v bebimos con Fl después de resu-
citado de entre los muertos, Y nos ordené predicar al pueblo y ates-
tiguar que por Dios ha sido instituido juez de vivos y muertos. De
El dan testimonio todos los profetas, que dicen que por su nombre
cuantos crean en E] recibirdn el perdén de los pecados™ (Act, 10,
34-43).

El sermén de San Pedro se distingue del de San Pablo en que
aquel no menciona e] enterramiento de Jesds; San Pablo le alu-
de no solo como hecho soteriolégico, sino como simbolo real del
Bautismo, en el que el hombre, sepultdndose, participa en Cristo.
El hecho de la Resurreccion es también undnimemente testificado
por los cuatro Evangelistas (Mt. 28, 1-20; Mc. 16; Lc. 24 Jo. 20,
1-23). Se defienden contra las autoridades judias que negaban la Re-
surreccion y que divulgaron como “rumor” oficialmente que el ca-
ddver de Cristo habfa sido robado (Mt 28, 11-15). En el Talmud se
divulgé “hasta nuestros dias”. Cristo resucitado se aparecié sélo a
los que “habian sido predeterminados para testigos™ (Act. 10, 41) y
habian recibido la misién de anunciar el Evangelio de la Resurrec-
cién. A los demds se les dié a conocer el Resucitado por el Espi-
ritu Santo.
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3} En la Escritura se dice, generalmente, que Cristo fué resuci-
tado de entre los muertos (Lc. 24, 34; Mc. 16, 6; Mt 28, 6; Act.
2, 32: 3, 13-15; 4, 10; 5, 30; 10,40 13, 30-37; 17, 31; I Cor. 15,
13-15). Y algunas veces dice sencillamente que resucité (Lc. 24, 46,
Mc. 16, 9; crf. Act. 2. 31: 4, 33: 26, 23;: Rom, |, 4; 6, 5; Phil,
3, 10; I Pet. 1, 3; 3, 21). Esto no implica contradiccién alguna.
Cristo, en cuanto hombre, fué resucitado por e} Padre, v en cuanto
Dios, resucité por su propia virtud. Aunque son mis numerosos los
pasajes que dicen que fué resucitado por el Padre, siempre estdn de
acuerdo con la forma fundamental del testimonio neotestamentario
sobre Cristo; siempre se afirma claramente la divinidad de Cristo,
aunque se acentie que su vida esti determinada por el Padre. El
Padre puso de manifiesto mediante el milagro de la Resurreccion
que Cristo crucificado era su Mesias e Hijo (Act. 3, 15; 4, 10; 3,
30; 10, 40; 13, 30-37).

4) No tiene mayor importancia el hecho de que haya desacuerdo
en algunos detalles entre los testimonios sobre la Resurreccién. Ta-
les diferencias de detalles se dan entre el relato paulino y los Evan-
gelios v entre los distintos Evangelios; se refieren a distintas cosas:
por ejemplo, las diferencias respecto a las personas a que Cristo se
aparecid. Los cuatro Evangelistas narran la sorpresa de las mujeres
en la mafiana de Pascua junto al sepulcro de Jesus; pero San Mar-
cos y San Lucas mencionan tres mujeres; San Mateo, dos, v San
Juan, una. Lo mismo ocurre respecto a las experiencias tenidas con
Cristo- Resucitado, respecto al modo de aparecerse, respecto a sus
palabras y profecias... También hay diferencias respecto al lugar
de las apariciones. San Lucas no cuenta ninguna aparicion en Ga-
lilea, sino sélo en Jerusalén, mientras que los otros tres Evangelis-
tas hablan de las apariciones en Jerusalén y Galilea. Es claro que
hay dos tipos de tradicion sobe las apariciones de Jestis: uno, je-
rosolimitano, representado sobre todo por San Lucas, y otro, gali-
leo, que se encuentra en los demds Evangelistas.

5) A pesar de estas diferencias de detalle, los relatos de la Re-
surreccion conservan plenamente su valor histdrico. Por la mane-
ra de narrar se ve que los Evangelistas no aspiraban a una informa-

c1én completa; que los primeros testigos estaban vivamente irnpre-
sionados por este acontecimiento estremecedor; que, por tanto, los

relatos no podian ser a manera de protocolos objetivos, sino que la
emocion y sentimientos de sus autores debian jugar un papel im-
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portante. A pesar de todo, los relatos estdn en lo esencial comple-
tamente de acuerdo.

J. Schmid enumera los siguientes puntos comunes: aa) la fe de
los discipulos en la Resurreccion de Jesis como en un hecho; con-
fusos vy miedosos por los sucesos del Viernes Santo, creen, sin em-
bargo, firmemente que el Maestro ha resucitado y se ha aparecido a
varios de ellos.

bb) El hecho del sepulcro vacio; cc) la fijacion temporal de la
Resurreccién al tercer dia de la muerte; dd) la limitacién de las
apariciones a un determinado periodo de tiempo. Son, por tanto,
distintas de otras apariciones y revelaciones del Sefior. Cuando San
Pablo dice que “por ltimo™ se le aparecié a €, quiere decir que
no hubo mas apariciones del Resucitado, y, por tanto, que hay que
distinguirlas de otras “visiones” que el Apdstol tuvo (I Cor. 12, 1;
Act. 18, 9, 22 17-18; 23, 11; II Cor. 12, 7); ee} un nuevo modo
de existir del Resucitado, pero corpéreo; ff) el origen de la fe en
Ja Resurreccion no es la prueba del sepulcro vacio, sino las apa-
riciones de Jesus; gg) la Resurreccidén es un milagro realizado por
Dios en el Mesias; 7h) no se describe el proceso mismo de 1la Re-
surreccion. Este rasgo comin y caracteristico de todos los testimo-
nios tienen especial importancia al enjuiciar los relatos. Debe ser
“considerado camo la prueba capital de que los Evangelistas quie-
ren narrar lo histérico y no lo legendario”. Estrecha relacién con
esto tiene el hecho de que el “sepulcro vacio” jamés se emples como
prueba de la fe en la Resurreccion. De la comprobacién del hecho
del sepulcro vacio no se dedujo gque Cristo hubiera resucitado. San
Lucas y San Juan subrayan c¢émo primeramente el hecho del se-
pulcre vacio produjo en los discipulos asombro y desconcierto. 1os
discipulos de Emmaiis tienen noticia del sepulcro vacio v creen en
la noticia, pero no por eso creen que Cristo haya resucitado (Lc.
24, 22-24). Maria Magdalena, seglin cuenta San Juan (20, 1-5), al
ver al sepulecro vacio, quedé triste y desconcertada y creyd que al-
guten habia robado el caddver de Jesus. Lo mismo para San Mar-
cos que para San Mateo lo decisivo en 1a fe de las mujeres, en la
Resurreccion, no fué el sepulcro vacio, sino la aparicién y noticia
del angel. Fe vacilante, que nada tiene de comiin con la gozosa fe
pascual: se expresa por medio del temor y espanto (Mc. 16, 8). Uni-
camente las apariciones a los discipulos dan la seguridad de que
realmente el Seiior vivia. Es insostenible, por tanto, la hipétesis
moderna de que el sepulcro vacio es una invencién posterior debi-
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da a las experiencias extiticas de la fe pascual; invencién que ser-
viria para apovar dicha fe o que en tltimo término seria conse-
cuencia de ella” (J. Schmid, o. c. 268-69). Asi, pues, a pesar de
las diferencias en los relatos de la Resurreccién sigue teniendo va-
lidez lo siguiente: el hagiégrafo del NT no se cuidé mucho de la
relacién ordenada de los detalles, sino del hecho de la Resurrec-
cion en si. Las divergencias de los relatos se explican con facilidad
psicoldogicamente: “En su aparente incoherencia, son, por el con-
trario, la imagen fiel de la turbacién y excitacién de las primeras
horas de la Resurreccidn, en que se acumulaban los sucesos alar-
mantes y se¢ eatrecruzaban las noticlas mds contradictorias.”

Esta misma incoherencia de los relatos evangélicos sirve para
garantizarnos mejor su caracter primitivo y veridico, dejando ver
claramente que no hay ningiin arreglo artificial ni ensayo de ar-
monizacion. Estos relatos dnicamente pretenden reflejar la impre-
s10n sencilla y fiel de testigos oculares,

La brevedad y aun las lagunas de los relatos favorecen también
ese cardcter de antigiliedad y sinceridad.

Si los Evangelistas hubieran querido inventar tenian materia ad-
mirable dispuesta en el fenédmeno tan extraordinario de la Resu-
rreccion de Jesuis.

No hay mds que ver, comparativamente, e] Evangelio de los
Hebreos o también el relato de la Resurreccién en la antigua tra-
dicion eslava de la Guerra Judia, de Flavio Josefo.

En ellos la Resurreccidn se da como un acontecimiento mun-
dial que conmueve el universo a vista de los romanos y judfos. Los
autores no saben cémo ensalzar y aumentar hasta lo grotesco los
menores detalles. Lo mismo se encuentra en las Entrevistas de Je-
siis con sus discipulos, que se han conservado en etiope y en copto;
se ponen en boca de Jestis resucitado toda una serie de sentencias
y de mdximas que manifiestamente son producto de la elocuencia
abundante y ampulosa de su autor. Nada parecido en los Evange-
lios. Su narracién es notable por su sobriedad; nada dicen de su
Resurreccién misma; sélo hablan del Resucitado. Las palabras que
ponen en sus labios responden perfectamente a su doctrina anterior,
concisa, enérgica y discreta, del todo inspirada por el caricter es-
pecialmente serio de]l momento. A quien se extrafiase del contraste
de esta excesiva sobriedad respecto al modo mas detallado con que
los Evangelistas describen otros sucesos de la vida de Jesus, se le
puede advertir que éstos no intentan darnos, ni tampoco San Pa-
blo, un relato profundo de la Resurreccién. Sélo hablan de ella
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para demostrar que es el fin glorioso de una vida verdaderamente
divina, el Amén pronunciado por Dios a la obra de Jesuis en la tie-
rra”’ (K. Adam, Jesus Christus, 1945, pags. 238-39).

dy Los Santos Padres, sobre todo los griegos, ven en la Re-
suereccion de Cristo 1a manifestacion v revelacidn de su victorta so-
bre el pecado y la garantia y anticipacién de nuestra Resurreccion.
Aducimos a continuacidon algunos textos:

Origenes (Contra Celso 5, 22, 23): “Nadie se escandalice pen-
sando que nosotros, cuando hablamos asi, pertenecemos a aquellos
que llamandose cristianos no admiten la doctrina biblica de la Re-
surreccién. No decimos que el cuerpo muerto tornard a su primi-
tiva manera de ser, como tampoco decimos que el grano sembrado
y podrido vuelva a ser ese mismo grano de trigo.” En otro frag-
mento sobre la Resurrecciéon (probablemente inauténtico} dice:
“A toda semilla ha dado Dios una fuerza, que contiene como de an-
temano y en potencia los futuros cuerpos. Y asi como el arbol com-
pleto—tronco, ramas, hojas, frutos—estd invisiblemente en la se-
mitla y, sin embargo, ya existe en su entelequia..., asi hay en ¢l
cuerpo humano ciertos principios preexistentes de renovacion... No
nace, sin embargo, la misma materia o figura corporal... Se siem-
bra un cuerpo terrenal y nace un cuerpo espiritual.” “Ahora vemos
con los ajos, oimos con las orejas, hacemos las cosas con las ma-
nos, andamos con los pies...; cuando tengamos aquel “cuerpo espi-
ritual’”, veremos, oiremos, haremos cosas y andaremos como una
totalidad (als Ganze) y el Senor transformari el cuerpo de nuestro

caducidad a imagen del cuerpo de su gloria” (cfr. Hans Urs von
Balthasar, Origenes. Geist und Feuer, 1938, 219-20).

San Cirilo de Jerusalén, Cuarta catequesis, sec, 13, San Atana-
sio, Tercer serm¢n contrg los arrianos, sec. 33; Winterswyl, Atha-
nasius, Die Menschwerdung Gottes, 1937, 82; Primer sermon contra
los arrianos, sec. 40.

San Juan Crisostomo (Homilias sobre los Héchos de los Apos-
toles, 4, 8) dice: “En esto todos estan de acuerdo. Quizds una vez
muerto se olvide al amigo a quien de veras se queria, pero el que
en vida no nos preocupd serd olvidado méas pronto después de su
muerte. Ningin hombre que desprecie a su amigo o maestro, mien-
tras viven, les alabard después de muertos, sobre todo si sabe que
hacer eso le expone a mil peligros. Pero lo que nunca ocurrid, ocu-
rrio con Cristo y los Apdstoles: ellos, que le negaron y abando-
naron mientras vivia; que huyeron de El cuando le apresaron, le
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han tenido en tan alta estima después de su muerte y crucifixion,
que por confesarle y creer en E} dieron hasta la vida. Si Cristo hu-
biera muerto vy no resucitado, ;como puede pensarse que los que
ante el peligro huyeron cuando El vivia, se expusieran a mil pel-
gros después de muerto? Todos huyeron, Pedro nego tres veces
perjurando al Sefior. Pero el que le negé tres veces s6lo por miedo
a una criada se transformé de tal manera—queria dar prueba con
los hechos de que habia presenciado la Resurreccién—, que des-
precié a todo un pueblo y se fué a la asamblea de los judios a de-
cirles que el Crucificado y Sepultado habia resucitado al tercer dia
de entre los muertos v subido al cielo; mdas aun: decir que ya no
tenia miedo ni a los mas horribles tormentos. ;De ddnde le venia
esa confianza? ;De dénde, sino de la seguridad de la Resurrec-
cion?” (cfr. también San Ledn Magno, Sermén 17, cap. 4).

e) Tampoco la Resurrecciéon pudo ser deducida de los mitos
paganos de los dioses que mueren y vuelven a la vida, La teologia
liberal y lIa de la historia de las religiones pretenden hacer de la
Resurreccion historica de Cristo un mito; la desmifificacion del
cristianismo llevaria, segiin esas hipdtesis, a prescindir de la Re-
surreccidn histérica, bastando la interpretacién teoldgica de la fe
de los discipulos en la Resurreccién. Se compara el hecho de la Re-
surreccion de Cristo con la de otras divinidades, como Marduk,
Baal, Tammuz-Adonis, Osiris, Atis, Dyonisos-Zagreus, de quienes
creveron sus adoradores que habian resucitado después de morir.
La fe pascual de los discipulos no seria mis que un caso especial de
estas creencias mitolégicas, ampliamente difundidas. R. Bultmann
es quien, sobre todo, incluye el hecho de la Resurreccién de Cris-
to en su intento de desmitificacion del cristianismo; los relatos de
la Resurreccién son, segin é€l, interpretaciones teoldgicas, deducidas
de las concepciones antiguas sobre la significacidn soteriolégica del
dolor y muerte de Cristo para la verdadera y propia existencia hu-
mana.

Pero la fe cristiana en la Resurreccién tuvo origen en la primi-
tiva comunidad palestinense. Ya existia cuando los discipulos en-
traron en contacto con los mitos griegos y antes de poder haber
sentido su influencia. Hay, ademds, una diferencia esencial entre
los relatos de los mitos y los testimonios neotestamentarios de la
Resurreccion. Los dioses paganos resucitan afio tras afio: no son
mas que personificaciones de los procesos de la naturaleza, que
en circulo incesante se repite de nuevo. La Resurreccién segiin el
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relato biblico es un hecho dnico e irrepetible, que se atribuye, ade-
m4s, no a una figura mitica, sino a una persona histdrica, a Jesus.
La historicidad del hecho de la Resurreccion estda subrayvada en los
relatos neotestamentarios, sobre todo en los momentos siguientes:
las apariciones del resucitado estdn determinadas temporalmente
con exactitud. Terminan a los cuarenta dias con la Ascensién., Du-
ranfe este tiempo, antes de subir a los cielos, Jesis come o bebe
con sus discipulos; les acompafia y hasta se deja tocar. L.a Resu-
rreccidon queda con todo ese realismo incorporada a la serie de he-
chos que ocurrieron estando Jesus con sus discipulos: desde el Bau-
tismo en el Jorddn hasta la Ascensién (Act, 1, 21-22).

Papel importante juega el sepulcro vacio. Aunque los Apdstoles
creyeron en la Resurreccidn, sobre todo por las apariciones. el se-
pulcro vacio es un hecho ligado estrechamente a la fe originarma.
Segiin (I Cor. 15, 3-5) una de las primitivas férmulas de fe perte-
nece a la predicacion neotestamentaria el hecho de que fué sepul-
tado tanto como la muerte v la Resurreccién. Con la Resurreccion
fueron vencidos la muerte y el sepulcro. Segiin el testimonio ori-
ginario de Cristo, transmitido por San Pablo, la Resurreccién es la
salida desde el sepulcro de 1a carne y de la sangre. La interpre-
tacién mitica de la Resurreccidn carece de todo apoyo en los textos
neotestamentarios; es una interpretacion basada en un apriorismo
filosofico v amenaza la credibilidad de toda la Biblia. Los mitos
paganos no son mas que un presentimiento, suefio o anhelo de la
realidad que nos atestiguan los escritos biblicos.

f) (Como puede imaginarse la Resurreccion y el cuerpo re-
sucitado de Cristo?

1} Se trata aqui de un misterio de Dios, que, como los demas,
solo puede ser aprehendido por la fe (I Cor. 15, 51). Supuesto suyo
es la muerte. El dolor de la crucifixidn, la lanzada, el sepulcro con
su gran losa, la guardia puesta delante son acusadores contra los
que ponen en duda la seriedad de la muerte de Cristo. Conio toda
muerte, fué el final irrevocable de la vida. No fué como una puerta
por la que se pasa, para seguir tras ella esta misma vida; éste fué
el malentendido de los saduceos (Mt 22, 23-30). Si Cristo hubiera
vuelto como antes para seguir viviendo como siempre, ¢l relato de
su Resurreccion tendria caracteres mitoldgicos. Es sumaments im-
portante ¢l entender que la muerte de Cristo no fué un simple trdn-
sito: did lugar a algo totalmente nuevo, La vida del Resucitado no
es continuacién de su vida anterior, sino otra. En la muerte se trans-
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formé. Ya no esta sujeto a las leyes del espacio y del tiempo, como
antes de morir, aunque esté vinculado al tiempo y al espacio, por-
que eso es esencial a lo corporal. El Sefior resucitado ni es omni-
presente ni estd en muchos lugares a la vez. Cristo es omnipresente
por su naturaleza divina; pero la omnipresencia del Verbo no
exige la de la naturaleza humana, que estd relacionada con El de
un modo especial.

Cuando los iconoclastas del siglo vii mantenian que la humani-
dad de Cristo participa de la infinidad de Dios por estar unida a
El hipostiticamente y que la humanidad de Cristo debe ser, por
tanto, omnipresente, los verdaderos creyentes defendieron en el
IT Concilio de Nicea (VII de los concilios ecuménicos) del ado 788
que la naturaleza humana de Cristo estd circunscrita y vinculada
al espacio. Como esta proposicidn, segun consta en las actas del
Concilio, no fué suscrita por los Padres del Concilio, la proposi-
cidn contraria no es una herejfa formal. Sin embargo, es contraria
a la conciencia de la Iglesia creyente y del magisterio eclesidstico
ordinarto y, por tanto, limita con la herejia (cfr. D 874). En el ul-
timo periodo de la Escoldstica reaparecid esta doctrina de la ubi-
cuidad de la naturaleza humana de Cristo. Lutero la acepté y la
empled para explicar el misterio de la Eucaristia (Mansi, 5. Con-
ctliorum nova et amplissima collectio, 1767, t. X111, col. 116: 339;
415; D. 307; en esta obra el problema no estd del todo claro). Dan-
der, S. J., Der Verklirte Christus, en “Theologischpraktische Quar-
talschrift” 89, 1936, 248; Q. Lutz, Von auferstandenen und erhéh-
ten Christus, en “Klerusblatt™ 23, 1942, 109-12: M. Schmaus,
Christi Gegenwart in der Kirche, ibid. 257-60, y ademds, volu-
men I. Véanse, ante todo, las Enciclicas Mystici Corporis Christi
y la Mediator Dei. De esta cuestién se habla nuevamente en el
Tratado sobre la Gracia.

A pesar de estar vinculado al espacio, la naturaleza humana
glorificada de Cristo no estd sujeta a la estrechez del espacio y del
tiempo, como nosotros, que por vivir en el espacio y en el tiempo no
estamos en condiciones de comprender sy vida. Cristo antes de mo-
rir caminaba con sus discipulos, hablaba, comia y bebia con ellos;
pero después de resucitado, de repente esti entre ellos cuando es-

tan cerrados o cuando estdn en el campo. Se les “aparece”, va ante
ellos y desaparece nuevamente. Ya no existen para El los limites

del espacio y del tiempo.
2) Los Evangelios dan testimonio de que Cristo resucitado tie-
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ne cuerpo y de que es un cuerpo distinto del terreno. El modo de
describirlo nos hace ver que las palabras humanas no son capaces
de expresar el misterio de la corporalidad transformada, que esta
mds alla de todas nuestras experiencias. A veces se acentua la ele-
vacién de Cristo sobre el espacio y €l tiampo, sobre la “carne v la
sangre”’, hasta dar casi la sensacién de que el Resucitado es un
espiritu puro (cfr. fo. 20, 17; 20, 19-23; Lc. 24, 31-36). Al prin-
cipio, ni los mismos discipulos le reconocieron (Lc. 24, 16-32; lo.
20, 1-18). Por otra parte, Cristo se presenta como verdadero cuer-
po: come ¥y bebe con los suyos como antes (Lc. 24, 39; 42-43;, Mc.
12, 20-23; Mt 28, 9; [o. 20, 20-27). De esta aparente contradic-
cidén deduce la teologia libetral la incredulidad de los relatos de la
Resurreccion. Estos caracteres no se excluyen, en realidad, ni son
contradictorios; mas bien se completan, presentando en su conjun-
to el nuevo modo de ser de Cristo. De hecho esos caracteres con-
trarios no estin repartidos en los distintos Evangelios, sino que es-
tan juntos dentro de un mismo capitulo. Su intencién es subrayar
y resaltar frente a la existencia incorpdrea la realidad de la vida
corporal de Cristo y a la vez indicar 1a diferencia de su anterior
modo corporal de ser. Estos textos se distinguen, pues, tanto de la
doctrina judia de la Resurreccién como de las teorias griegas de la
inmortalidad. |

3} San Pablo se esfuerza en hacer comprensible la diferencia
existente entre la vida que transcurre bajo las formas perecederas
de este mundo y la vida corporal indestructible de Cristo resucita-
do, por medio de la parédbola de la semilla vy 1a planta: “Pero dira
alguno: ¢como resucitan los muertos? ;Con qué cuerpo vuelven a

la vida? jNecio! Lo que ti siembras no nace, sino muere. Y lo que
siembras no es el cuerpo que ha de nacer, sino un simple grano;
por ejemplo, de trigo, o algun otro tal. Y Dios le da el cuerpo se-
~gun ha querido, a cada una de las semillas el propio cuerpo. No
es toda carne la misma carne, sino que una es la de los hombres,
otra la de los ganados otra la de las aves y otra la de los peces.
Y hay cuerpos celestes y cuerpos terrestres, y uno es el resplandor

de los cuerpos celestes y otro el de los cuerpos terrestres. Uno es
el resplandor del sol, otro el de la luna v otro el de las estrellas,

y una estrella se diferencia de la otra en el resplandor. Pues asf en
la Resurreccidén de los muertos, Se stembra en corrupcidn y resucita
en ipcorrupcién. Se siembra en ignominia y se levanta en gloria.
S5¢ siembra en flaqueza y se levanta en poder. Se siembra en cuer-
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po animal y se levanta en cuerpo espiritual. Pues si hay un cuerpo
animal, también lo hay espiritual. Que por eso estd escrito: “El
primer hombre, Adédn, fué hecho alma viviente; el ditimo Adan,
espiritu vivificante. Pero no es primero lo espiritual, sino lo animal,
después lo espiritual. El primer hombre fué de la tierra, terreno;
el segundo fué del cielo...”

Voy a declararos un misterio: “No todos dormiremos, pero
todos seremos inmutados” (I Cor. 15, 35-51). San Pablo vié al Re-
sucitado como Iuz: su cuerpo estaba glorificado; la gloria de Dios
salié al paso brillando en el rostro de Cristo. Del halo que le ro-

deaba oy¢é salir una voz que le decia: soy Jesus. La palabra del es-
plendor refulgente de la gloria divina, la deslumbrante nueva de

la gloria de Cristo (II Cor. 4, 4) esta brillando y reflejdndose en todo
su sermdn: “Porque Dios, que dijo: Brille la luz del seno de las
tinieblas, es el que ha hecho brillar la luz en nuestros corazones
para que demos a conocer la ciencia de la gloria de Dios en el ros-
tro de Cristo” (Il Cor. 4, 6; cfr. I Cor. 9, 1; 15, 8; Gal. 1, 12-16;
Act. 9, 1-2; 22, 4-5; 26 9-10). El Resucitado tiene un cuerpo es-
piritualizado, transformado y lleno del Espiritu Santo. De é] dice
San Pablo que es preuma, espinitu (I Cor. 3, 17). San Pablo sinti6
como los rayos de la aparicion de Cristo v la majestad de su rostro
pueden destruir a los perversos (II Thes. 2, §; 1, 9. cfr. H. Kahle-
feld, Der Herr des Paulus, en “Akad: Bonifatius-Korr”, 51, 1936,

64-63).

4) La luz ofrece una comparacion de la transformacién que
experimento Cristo. Y sin querer se recuerda e] hecho de la Trans-
figuracion, que se manifestdo en que su rostro “brillé” como el sol
y sus vestidos se volvieron blancos como la luz (M¢. 17, 2). El cuer-
po de Cristo se hizo luminoso; quedé transfigurado por la gloria
de Dios. Podemos asi barruntar algo de lo que seria el cuerpo glo-
rioso de Cristo resucitado, Lo que Grosche nos dice de los cuerpos
glorificados de los justos, con mucha mds razén puede decirse del
cuerpo de Cristo: “En el fenémeno de la luz se nos presenta como
una oscura sombra de aquel incomprensible misterio, en el que tie-
ne la redencién su acabamiento y plenitud. La luz como fenémeno
no significa otra cosa que la materia inerte ha sido privada de su
pesadez para la vida y puede alcanzar de este modo ese estado de
éxtasis en que se oculta la vida. Mientras el calor de esa vida de
ia materia solo se muestra en sus efectos, se hace visible en si mis-
mo al arder un cuerpo. E} cuerpo como tal queda transformado
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No desaparece la estructura v limitacion del ser corpdreo, sino
que en ella y con ella se nos ofrece el cuerpo en una auterreve-
lacién luminosa. La vida (el alma), que tiene su asiento en el cuer-
po, ¥a no estd vinculada a él, es libre. Pero no porque deje al
cuerpo como algo que no participa de esa libertad, sino porque
asume al cuerpo en ese encumbramiento: vita mutatur, non tollitur.
No es ya el cuerpo lo que envuelve al “alma™, que actiia sobre
él, atindola y entenebreciéndola, sino que el alma, sustraida al do-
minic del cuerpo, por estar elevada a la libertad de los hijos de
Dios, influye en el cuerpo, espiritualizandole, es decir, glorificindo-
le (tal como describe Dante en el Paraiso, X1V). Mirando las cosas
desde la perspectiva natural, hay que decir que desde esta vincu-
lacion auto-limitadora y estructural no cabe trinsito alguno a una
aperfura total y definitiva de [a vida oculta, sino que tal transfor-
macion incluye una modificacién de la concepcién del ser (Hedwig
Conrad-Martius) que se realiza en la muerte y resurreccién”
(R. Grosche, Ich glaube an die Auferstehung des Fleisches, en
Ich glaube, 3.2 ed. 1937, 16-17).

») La naturaleza humana de Cristo fué durante su vida terre-
na revelacion de la gloria de Dios y ocultamiento de ella a 1a vez:
y mas ocultamiento que revelacidn; la gloria estaba oculta. Desde
el momento de la Resurreccion, la gloria de Dios se revels en el
cuerpo glorioso de Cristo; podrd verla quien haya recibido de Dios
el don de la visién de la gloria divina. La naturaleza humana no
podfa recibir y revelar la gloria del Verbo divino sin quedar con-
sumida por su ardor, a nro ser que el Dios le armara de nuevas
fuerzas y le transformara. Podemos decir lo que Pinsk dice de la
Ascension: “La naturaleza humana de Jests, sin perder su caric-
ter material y creado, sin dejar de ser igual al polvo de este mundo
del que ha sido formada como toda criatura, experimenté una trans-
forms{016n, que la hace capaz de soportar toda plenitud de la vida
de Dios y... revelarla. Si imaginamos una l4mpara eléctrica para
bajas corrientes conectada con una de alta tensidn, podemos ba-
rruntar lo que significa la Ascensién del Sefior: 1a naturaleza hi-
mana de Jesis, formada sélo para la baja corriente de la vida
creada—polvo del polvo de este mundo—es incorporada a aquella
corriente de vida eterna que circula entre el Padre, el Hijo y el Es-
piritu Santo; y, sin embargo, esa naturaleza humana soporta esas
energias de vida, mejor dicho, con ellas alcanza su definitivo
desarrollo™ (Pinsk, Aufeefahren in den Himmel, sitzet er zur rechten

389



MICHAEL SCHMAUS ¢ 158

Hand Gottes, des allmdchtigen Vaters, en Ich glaube, edit. por
R. Grosche, 3.* ed., 1937, 16).

6) La transformacion del cuerpo es hecha por el Espiritu San-
to. Para los Padres griegos, el Espiritu Santo es el Horecimiento,
el aroma, el manantial de la vida divina. Es el acabamiento y ple-
nitud de la obra de Dios. Todo lo que existe es producto de su
Persona. Todo ha sido hecho por el Padre por medio del Hijo en
el Espiritu Santo. Segun los Padres latinos, a partir de San Agus-
tin, el Espiritu Santo es el amor entre el Padre y el Hijo, la reve-
laciéon v confirmacién de su unidad y vinculacidén amorosa. Siem-
pre que se intente captar su misterio habra que pensar que es el
amor de Dios al mundo. El configuré e} cuerpo de Cristo, que no
es otra cosa que la mirada de Dios vuelta bacia la tierra. En El
se nos abre la inaccesibilidad de Dios y se nos revela Ia esencia di-
vina. Por medio de Cristo vamos a Dios, pero el Espiritu Santo
nos revela el misteric divino a que Cristo nos conduce; El trans-
forma la naturaleza humana de Cristo, creada por E] mismo, de
tal manera que se convierte en exponente maximo de la gloria de
Dios; asi, se nos hace accesible y visible; podemos verla en esa
naturaleza de Cristo en todo su esplendor desvelado, si tenemos
ojos para ello. Siendo el Espiritu Santo amor, necesariamente tie-
ne que imprimir a la naturaleza humana de Cristo, al transfor-
marla, el sello de] amor. Y por eso la gloria divina revelada en todo
su esplendor brilla como amor en Cristo resucitado, La naturaleza
humana de Cristo esta configurada v dominada plenamente por ¢l
Espiritu Santo: estda espiritvalizada; por eso se llama al mismo
Cristo “pneuma” o espiritu (If Cor. 3, 17). Tan sélo aquel a quien
Dios ha concedido “ojos™ puede ver la gloria divina que brilla en
la naturaleza humana de Cristo transformada ya (cfr. Act. 7, 55-
536; 9, 4-3). Debemos admitir que Cristo tuvo especiales modos de
aparecerse, para hacerse visible a sus discipulos; el esplendor divi-
no irrumpia a través de su cuerpo glorificado.

7) Aunque la naturaleza humana de Cristo fuera transforma-
da, no se hizo algo completamente nuevo; era la antigua transfor-
mada. El cuerpo que sangré en la cruz, que fué envuelto en una

- sdbana, sepultado y guardado por soldados es el mismo que fué
glorificado por el Espiritu Santo. Como seila]l de que sus discipu-
los no ven un fantasma ni apariciones ilusorias, les deja tocar su
cuerpo. Ponen los dedos en las heridas de sus manos y 1a mano
en su costado abierto; Cristo habla y come con ellos. Conocen que
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es El en la forma de partir el pan; asi lo hizo también la noche
de Emmans y asi lo hacia siempre (Lc. 24, 30, 43). Ya le habian
visto muchas veces. El Resucitado era el mismo que el Crucifica-
do, pero transformado.

San Juan Damasceno dice (De fide orthodoxa, lib. 4, cap. 1):
“Después de la Resurreccién no tuvo dolor ni cansancio, hambre
o sed, sueilo o pena algunas. Es verdad que comié después de re-
sucitar, pero no sometiendose a una ley natural—ya no tenia ham-
bre—, sino conforme a la obra de la Salvacién; debfa confirmar
que Su resurreccion era verdadera; gque era la misma carpe que
padecid y resucits.”

g) Cristo resucito también como Cabeza de la humanidad;
nada habia en El que tuviera significacion sélo para El La Resu-
rrecciOn es también una obra redentora. Pertenece al misterio de la
salud (§ 154). Dios hace la Salvacién de manera misteriosa en una
accion inescrutable de la gracia divina mediante 1a cruz y la Re-
surreccion.

1) En la Resurreccion se revela qué es propiamente la Reden-
cion: “No nos revela tan s6lo 1a naturaleza de Dios, 1a nuestra pro-
pia, Ia del pecado, el camino nuevo mostrado a los hijos de Dios y
la fuerza que les es otorgada para encaminarse por él y perseve-
rar; no sélo la expiacién de nuestras faltas o la superabundancia
de amor y de justicia que son su causa y consecuencia, sino algo
mas grande, o mejor dicho, méis real. La Redencién consiste en que
la potencia creadora de Dios transforma nuestro ser por amor. Es,
por tanto, reahidad y no tan sélo idea, disposicién interior, orien-
tacion de vida. La Redenci6n es el segundo punto de partida divi-
no después del primero de la Creacién. {Y qué punto de partida!
Si alguien preguntara: ;qué es la Redencién desde el punto de vis-
ta del sujeto agente y del paciente? Dirfamos: El Sefior resucitado.
El mismo, en su nueva existencia, en su humanidad transfigurada,
es el mundo rescatado. He aqui por qué se le llama “primogénito
de toda criatura”, “el principio”, “primicia” (Col. 1, 15 y 18;
{ Cor. 15, 20). La Creacién es elevada en El a la existencia eterna
de Dios. Y ahora estd en el mundo como el principio indestructi-
ble. Actia como una chispa que sigue ardiendo, como una puerta
que atrag, como un camino viviente, que invita a ser seguido (Le. 12,
49; lo. 10, 7, 14. 6). Todo debe entrar en El, en el Resucitado,
para participar de su Transfiguracion” (R. Guardini, EI Sefior, vo-
lumen 2, 193-99),
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2Y La Resurreccion de Cristo es introduccion y garantia de la
nuestra (Act. 13, 37; I Cor. 15, 21; Phil. 3, 10-11; lo. 11, 25).
Segun el claro testimonio de la Escritura, el bautizado se hace
participe de la muerte y Resurreccion de Cristo. Por medio del bau-
tismo entra el cristiano en la esfera operativa de Cristo, en el
Ambito de su muerte y Resurreccion. La Redencion se acaba y com-
pleta con ia resurreccion del cuerpo: “En Cristo somos todos vivi-
ficados, Pero cada uno a su tiempo: el primero Cristo; luego los
de Cristo, cuando E! venga® (I Cor. 15, 22-23). Mds auin: en cierto
sentido, el bautizado ya ha resucitado con Cristo. San Pablo es-
cribe a los colosenses: “En El, asimismo, fuisteis resucitadas por la
fe en €l poder de Dios, que le resucité de entre los muertos™ (Col. 2,
12). *Y nos resucité en Cristo” (Eph. 2, 6; Rom. 8, 2, 9). Estos
textos dan testimonio de que el que cree en Cristo ya ha resucitado
con El. Por otra parte, la resurreccién se nos describe como un
acontecimiento futuro (Rom. 8, 10-11). San Pablo nos dice que el
decir que la resurreccion se ha hecho ya es palabreria vana y
condenable, que carcome como un cancer (II Tim. 2, 18)., ;Cémo
se compaginan estas dos afirmaciones tan distintas? Puede respon-
derse: segin San Pablo, en aguel que estd unido a Cristo por la
fe y el bautismo, hay un germen de vida que lograri pleno des-
arrollo en la resurreccidon al fin de los tiempos. El creyente estd
lleno del Sefior resucitado (Gal. 2, 20). Pero la vida que se ha de-
positado en €l permanece oculta hasta la venida de Cristo (Col. 3,
4). Debe caminar con la cruz de este peregrinar terreno. El gran
error de Himeneo y Fileto, dos cristianos de la comunidad encar-
gada a Timoteo, fué el no querer saber nada de la seriedad de la
cruz sonando con una vida gloriosa en esta vida terrestre. El cris-
tiano ha resucitado porque en él actyan fuerzas de resurreccién;
pero por ahora vive sélo en la esperanza de la resurreccién, porque
aun no ha venido a su cuerpo la revelacién de la gloria redentora.

3) No s6lo ¢l hombre, sino todo el Universo, tiene parte en la
Resurreccion de Cristo. Por el hombre fué la tierra sometida a ca-
ducidad, pero con la Resurreccién de Cristo se han puesto en el
Universo fuerzas nuevas que le llevarin hasta un cielo nuevo y una
tierra nueva, no por crecimiento y evolucién natural, sino por la
intervencion gratuita de Dios (Rom. 8, 9-10),

(Cfr. Tratados de la Gracia y de los Novisimos.)
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