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Prologo

ste libro no es una reedicién de mi Iniciacion al afio litiirgico. Aquél

ha servido de base para la gestacién y composicién de esta nueva
obra en la que, ademds de tomar en consideracién las nuevas aportacio-
nes aparecidas en estos tltimos doce anos, he intentado prestar una
mayor atencién a la liturgia renovada del Concilio Vaticano Iy dar a toda
la obra un talante mds pastoral, mds diddctico y més cercano a los agen-
tes de la animacion litargica. Aspectos éstos requeridos, por otra parte,
por el estilo de la coleccién en la que aparece el libro.

La obra de mayor envergadura aparecida en estos tltimos afios, des-
pués de haber sido publicado mi primer libro, es la de Thomas J. Talley,
Les origines de l'année liturgique, Cerf, Paris 1990. El autor habfa sido cita-
do en mi libro al hacer referencia a un importante articulo suyo publica-
do en la revista francesa La Maison-Dieu. Desde aquel momento pude
apreciar el rigor de su investigacién y el alto interés de sus planteamien-
tos. La lectura del libro, posterior por supuesto al articulo, ha confirma-
do mis primeras impresiones y comparto buena parte de sus puntos de
vista, de modo especial el tratamiento genético del tema. Disiento, sin
embargo, en cuanto a las reservas manifestadas por el autor respecto al
desarrollo de las estructuras del ano littrgico que, a mi juicio y a juicio de
numerosos expertos, ha caminado de una celebracién unitaria del miste-
rio pascual hacia unas formas de celebracién fragmentada concebidas,
no en clave sacramental y mistérica, sino en clave historicista y dramati-
zante. Este es el punto no aceptado por Talley y que, sin embargo, es la
clave de interpretacién de mi obra. A mi juicio, es tan sorprendente la
abundancia de datos que avalan esta linea de interpretacién que en nin-
gin momento he pensado abandonarla.

Durante estos tltimos doce afios me ha sido posible hacer un segui-
miento de los comportamientos litdrgicos, tanto en el ambito de los
pequefios grupos y comunidades cristianas de base como en el seno de
asambleas parroquiales urbanas mas numerosas y complejas. Ha sido
una experiencia nueva y enriquecedora. La verdad es que cuando la cele-
bracién es experimentada desde el lado de los fieles los hechos adquieren
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connotaciones nuevas; sobre todo un horizonte mas abierto y una pers-
pectiva més ajustada. Este hecho ha dado a mis apreciaciones una dimen-
sién mas realista y mas objetiva. He descubierto, ademas, rincones de la
realidad y facetas que hasta ahora desconocia. Estoy seguro de que esta
circunstancia ha de garantizar, por mi parte, un servicio mas cualificado,
maés util y eficaz a los pastores y responsables de la animacién litargica.

Al finalizar este prologo querria expresar el deseo de que este libro,
que escapa seguramente a los planteamientos directamente pastoralistas
y practicos de otros escritos sobre el ano litargico, ayude a los pastores a
crearse criterios personales correctos, con conocimiento de los apoyos
histéricos y teoldgicos que estan en la base de las estructuras, ciclos y fies-
tas del afio litargico. Desearfa que sean estos criterios personales, y no las
recetas de la hojita pastoral de turno, los que gufen a los responsables en
el montaje y enfoque de las celebraciones. Desearfa que los pastores fue-
ran capaces de crear celebraciones de calidad, donde las formas de expre-
sién, los gestos, los cantos, las palabras, los simbolos, los objetos se libra-
ran de la rudeza del lenguaje de la calle y aparecieran dotados de una cier-
ta nobleza, capaces de envolver a toda una asamblea en un poderoso
clima espiritual cargado de emocién religiosa y libre, por otra parte, de
intencionalidades moralizantes y pragmaticas. Desearia, finalmente, que
esas formas de expresién tuvieran la fuerza suficiente y el arraigo para
transportar a toda la asamblea a una experiencia profunda del misterio; a
una experiencia que fuera, al mismo tiempo, personal y comunitaria,
envolvente y transformadora, capaz de provocar nuevas vivencias y de
asumir nuevos compromisos.

Pongo punto final a estas palabras dando las gracias a mi esposa
Maria Dolores que, con su experiencia y fina sensibilidad, me ha ayudado
muy eficazmente en la composicién de este libro sugiriéndome la revisiéon
de puntos de vista, o la matizacién de juicios y afirmaciones excesiva-
mente tajantes; ademas, gracias a la tltima lectura del original que ella ha
llevado a cabo con ejemplar paciencia, este libro aparecera sin duda
correctamente escrito y libre de erratas. Gracias también a los amigos de
dentro y fuera de Logrofio que me han animado a llevar adelante esta
nueva obra.

Navidad de 1996
José Manuel Bernal



Introduccion

ste libro no es ni una historia del afio litdrgico ni una interpreta-

cién teoldgica, pura y simple, del mismo. Tampoco he buscado al
elaborarlo ninguna utilidad practica inmediata. Ni es un «vademécum» al
uso para preparar las homilias dominicales, ni un manual de liturgia. En
este libro se introducen abundantes datos de tipo histérico, sobre todo
testimonios de la tradicioén, y se incorporan, cuando llega el caso, apuntes
que bien pueden servir para elaborar una reflexion teolégica mas desa-
rrollada o para actualizar una vivencia méas profunda del misterio de
Cristo celebrado a lo largo del ano. En todo caso, lo que mas me ha preo-
cupado desde el primer momento es ofrecer al lector una comprension
global y coherente de esa estructura litargica que hemos dado en llamar
ario litiirgico, de sus ciclos y de sus fiestas y, mas que nada, de la dindmi-
ca profunda que lo penetra.

Pero esa dinamica profunda sélo podra ser percibida mediante una
visién genética. Es decir, era imprescindible descubrir la génesis del ano
litargico. Ver cémo han ido fraguando sus estructuras, partiendo de un
nucleo original embrionario que, a mi juicio, no es otro que la eucaristia
dominical. A partir de ahi, era necesario descubrir el paso de la pascua
semanal, el domingo, a la celebraciéon anual de la misma. Habia que
detectar igualmente cémo la pascua, celebrada una vez al ario, se consti-
tuia en piedra angular de un grandioso edificio cuyos muros no han sido
construidos de la noche a la mafana, sino a lo largo de un prolongado
proceso de sedimentacién y de asentamiento. Asf han ido tomando cuer-
po progresivamente la cuaresma y la cincuentena pascual. El altimo blo-
que en aparecer ha sido el ciclo que celebra el nacimiento del Sefior.

Hay que tener presente, sin embargo, que este largo proceso de gesta-
cién no es el resultado del azar o de una fuerza ciega. Tampoco ha sido
concebido de manera arbitraria o caprichosa. Ni es producto, como
puede adivinarse, de un genio prodigioso personal que concibiera desde
el principio y de una vez para siempre una estructura de tal envergadura.
El ano litdrgico es el resultado de una larga experiencia de Iglesia, de una
vivencia comunitaria constante y profunda del misterio pascual de Cristo
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y de una necesidad irresistible de expresar tal vivencia en formas cultura-
les.

Mi preocupacién constante ha sido descubrir las razones profundas,
las motivaciones de fondo que han ido animando, sobre todo a lo largo de
los primeros siglos, la configuracion de edificio tan singular. No ha sido
facil. Ni albergo la pretension de haber acertado siempre en mis interpre-
taciones. Porque ante el dato histérico, simple y descarnado, es posible
montar sugestivas conjeturas o interpretaciones brillantes que no siempre
se ajustan a la realidad. En todo caso, lo que aqui ofrezco es una inter-
pretacion global del afio littirgico, tanto en su vertiente histérica como en
la teolégica y espiritual. No sé si se ajusta plenamente a la realidad. Si
creo, sin embargo, que es arménica y coherente.

Con todo, debo dejar claro que mi punto de partida no es ni arbitra-
rio ni personal. En el fondo no he hecho sino aplicar la afirmacién del
Concilio cuando asegura que a lo largo del afio la Iglesia celebra el acon-
tecimiento pascual de Cristo. Esta idea, que Odo Casel fue el primero en
intuir y desarrollar, es la clave de interpretacién de todo el libro. En ul-
tima instancia, la entera configuracién del trabajo responde a esta afir-
macién fundamental. De ahi su unidad interna. No obstante, esta de-
claracién, proclamada por el Concilio como un hecho global, debia ser
analizada y verificada en todos sus extremos. Mi trabajo ha consistido
precisamente en llevar adelante esta tarea.

He dicho que este libro no alberga la pretensién de ofrecer un mate-
rial con efectos practicos inmediatos. Y es cierto. Sin embargo, estoy con-
vencido de que, a la larga, la lectura del mismo podré ayudar a entender
la dindmica y la estructura de los ciclos, la orientacién y el contenido de
los mismos. Servird también para comprender el sentido de las fiestas, su
contenido teolégico y su significacién pastoral. A la postre, podra iniciar
a los creyentes en una experiencia cultual del misterio de Cristo, celebra-
do a lo largo del afio, y a una vivencia leal y comprometida del mismo. Si
esto se consigue, mi esfuerzo no habra sido inutil.
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Rituales sagrados
y regeneracion del tiempo

adie pone hoy en duda las numerosas y sor-

prendentes conexiones existentes entre el cul-
to cristiano y otras formas de culto no cristianas.
Una gran variedad de ritos y de formas simbolicas
cultuales existentes en la liturgia cristiana son patri-
monio comun de la humanidad. Es un error pensar
que todo el conjunto ritual cristiano sea una especie
de don divino venido de lo alto. Gracias a los esfuer-
zos de la escuela teoldgica de Maria Laach y, en par-
ticular, a los estudios de Odo Casel ' hemos superado
hoy las perspectivas un tanto simplistas de las cono-
cidas apologias del cristianismo elaboradas en los si-
glos XVIII y XIX?*y hemos llegado al convencimien-

'La obra mas importante, traducida al castellano, en la
que O. Casel aborda esta problematica, es: El misterio del cul-
to cristiano, San Sebastian 1953. De entre los estudios sobre
la obra caseliana hay que sefialar aquf los siguientes: A. Go-
zier, Doin Casel, Fleurus, Paris, 1968; I. Onatibia, La presen-
cia de la obra redentora en el Misterio del Culto, Vitoria 1954;
J. M. Bernal, La presencia de Cristo en la liturgia: Notitiae,
216-217 (1984) 455-490.

* Cf. E. Vilanova, Historia de la teologia cristiana III. Si-
glos XVIII, XIX y XX, Herder, Barcelona 1992, 276-278. H. R.
Schlette, Religiones no cristianas en Sacramentuim Mundi. En-
ciclopedia Teolégica, S, Herder, Barcelona 1974, 1023-1028
(Cito textualmente: «En relacién con la historia de la con-
ducta de la Iglesia con las religiones no cristianas, dominaron

to de que el cristianismo, desde sus origenes, ha he-
cho suyos numerosos elementos rituales provenien-
tes de otras tradiciones religiosas a los que ha confe-
rido un contenido especificamente cristiano.

Por eso, al emprender este estudio sobre el aio
litirgico, me parece sumamente importante anali-
zar el modo de concebir el tiempo en las comunida-
des humanas y religiosas mas arcaicas. En los estu-

abiertamente las condenaciones, las descalificaciones, el des-
conocimiento y la mala inteligencia de las religiones», 1024);
M. Guerra, El cristianisino y las religiones no cristianas, en
Historia de las Religiones. 2, Los grandes interrogantes, Eunsa,
Pamplona 1980, 335-369. Aun cuando la intransigencia dog-
matica de las apologias del cristianismo tuvieron su momen-
to algido durante los siglos XVIII y XIX, me sorprende en-
contrar en la actualidad posturas de radical incomprensién y
de condena respecto a las religiones no cristianas como la
que reflejan las palabras del conocido liturgista italiano A. M.
Triacca: «Son interpretaciones profanas (del tiempo), y por
tanto con algunas incrustaciones de lo magico, opresivo, es-
clavizante, subyugante, las interpretaciones del tiempo pro-
pias de las religiones creadas por el pensamiento y la imagi-
nacién de los hombres: retorno mitico del tiempo....; ilusiones
de un nirvana etéreo... En general, estas concepciones reli-
giosas, aunque pseudosagradas, con la categoria tiempo po-
tencian lo tremendin.... Del mismo modo, resultan erréneas
las concepciones del tiempo....» (Tiempo y littirgia en D. Sar-
tore, A. M. Triacca, J. M. Canals, Nuevo Diccionario de Litur-
gia, Paulinas, Madrid 1987, 1973).
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dios que se han llevado a cabo sobre el particular
resulta sorprendente constatar las numerosas afini-
dades existentes con la concepcién cristiana del
tiempo. Una incursién en esta selva de ideas y com-
portamientos, por muy breve y sucinta que sea, nos
ha de ayudar, sin duda, a un conocimiento mas com-
pleto de lo que es la celebracién cristiana del tiem-
Po y a un tratamiento del tema en una perspectiva
mucho mas amplia.

Para confeccionar esta especie de introduccién
antropoldgica y religiosa sobre el tiempo me he ser-
vido de los interesantes y numerosos estudios del
conocido historiador de las religiones Mircea Elia-
de, cuyas obras, casi en su totalidad, han sido tra-
ducidas al castellano. A mi juicio, este autor nos
brinda la clave exacta para entender el tiempo como
plataforma excepcional en la que la comunidad reli-
giosa, mediante gestos y acciones rituales repetidos
incesantemente y de forma periédica, imita y actua-
liza las acciones salvificas primordiales. De este mo-
do la comunidad cultual, accediendo a las fuentes
de su misma existencia, participa en el acto salvador
que la regenera y salva *.

1. Tiempo y eternidad

Tiempo y eternidad no son dos caras de la mis-
ma moneda. En realidad son dos cosas completa-
mente diversas. Yo, cada uno de nosotros, podemos
lener una experiencia inmediata del tiempo. Lo con-
trolamos. Lo medimos. Tenemos conciencia del pa-
sar del tiempo. Este aparece implicado en nuestra
condicién corporal. Por tener un cuerpo, un cuerpo
medible y palpable, ocupamos un lugar en el espa-
cio. Ocupacién que inexorablemente estd marcada
por el tiempo, por la duracion. Es precisamente el

*Voy a citar unicamente las obras mas impoitantes: M
Eliade, Historia de las creencias v de las ideas i1eligiosas, 1V,
Custiandad, Madrid, 1980, Tratado de Historia de las Religio-
nes, 11, Clistiandad, Madud 1974, 171-195 (El tiemipo sagrado
v el mito del eterno retorno), Lo sagrado v lo profano, Guada-
rrama, Madud 1967, 70-113, Il inuto dell'eterno ritorno, Borla,
1966, Imdgenes v simbolos. Ensavos sobre el sunbolisio md-
gico-religioso, Taurus, Madnid 1974, 63-100, Miro v realidad,
Guadariama, Madiid 1968
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cuerpo el que nos ubica en el espacio y nos introdu-
ce también en el tiempo *.

De la eternidad, sin embargo, no tenemos expe-
riencia alguna. La imaginamos. Al igual que los ju-
dios y los escritores del Nuevo Testamento, imagi-
namos la eternidad como una duracién larga, como
un tiempo sin principio ni fin, como un algo ilimi-
tado. Otras veces pensamos que la eternidad es ese
espacio infinito que se coloca antes de la creacién y
después del fin del mundo. En medio esta el tiempo,
el tiempo de los hombres, el tiempo de la historia,
como un gran paréntesis

A Dios lo imaginamos inmerso en esa oscura
eternidad, solitario y aburrido, hasta que en un mo-
mento determinado decide crear el mundo. En ese
momento -asi lo imaginamos— cesa la eternidad y
comienza el tiempo. A lo sumo, concebimos el co-
rrer del tiempo como una carrera paralela, vertigi-
nosa, compitiendo casi con el correr solemne y po-
deroso de la eternidad. Concebimos la eternidad
como un océano inmenso dentro de cuyas aguas
aparece el tiempo como una gota insignificante, co-
mo una porcién de eternidad °.

Pero todo esto es fruto de la imaginacién, de la
fantasia. No tiene apoyo real. Y es que el concepto
de eternidad es practicamente inasequible. De en-
trada, hay que decir que la eternidad no es la con-
trapartida del tiempo. La eternidad no esta «al prin-
cipio» o «al final» del tiempo. Esta es algo que tras-
ciende el tiempo y lo fundamenta. Es la fuente de
donde éste mana incesantemente y lo que le da sen-
tido. Quiza la definicién mas acertada sea la que nos
ofrece Boecio: «Interminabilis vitae tota simul et
perfecta possessio» ¢, En este sentido, la eternidad
no es una duracién que se extiende sin fin, sino una
duracién que con toda su longitud esta como 1esu-

*Cf E Barboun, El lenguaje del cuterpo 1, Eunsa, Pamplo-
na 1977, 135-140, C. Castro Cubells, El sentido religioso de la
liturgra, 1964, Madiid 541-554, A. Kuchgassnel, La puissance
des signes Origines, fornies et lois du culte, Mame, Paris 1962,
481-495.

*Cf Cailos Castio Cubells, El sentido religioso. , 235-237,
J de Finance, Eternidad, en Sacramentiun Mundr , 909

¢ De consolatione plulosophiae, V, 6 PL 63, 858



mida en un solo momento, en un momento que es
constante, que se identifica con el ser mismo. En la
eternidad no hay «antes» y «después», «arriba» y
«abajo», porque todo es acto purisimo, presencia in-
cesante, inagotable.

2. Tiempo y duraciéon

Hay una forma de entender el tiempo como du-
racién. Es la experiencia mdas inmediata. Es el tiem-
po que se mide con el reloj. El tiempo de las largas
esperas, de las inacabables noches de insomnio. El
tiempo biolégico que ve correr nuestros afios, testi-
go permanente de nuestro desgaste fisico, de nues-
tras arrugas, de nuestras primeras canas. Es el tiem-
po de los calendarios, dividido en meses, semanas y
dias, que va deshojandose, como en los viejos alma-
naques de pared, dia a dia, inexorablemente.

Este tiempo es anodino, insignificante, neutro.
Es algo objetivo, y su ritmo esta marcado por el con-
tinuo flujo c6smico de dias y de noches, de estacio-
nes y de anos. Pero este tiempo, que es el mio, se
transforma en un espacio o porcién temporal que
ocupo y que extraigo de la historia del mundo; una
especie de alojamiento en el que mi vida va toman-
do cuerpo y desarrollandose. Yo estoy en «mi tiem-
po» como estoy en «mi lugar». Este espacio tempo-
ral es mio y lo vivo desde dentro. Es, en cierto mo-
do, yo mismo.

Este tiempo cronolégico, sin embargo, es la pla-
taforma en la que acaecen los grandes aconteci-
mientos de la historia, las gestas importantes de los
grandes personajes y, también, los eventos entrafia-
bles de nuestra pequena historia personal y familiar.
Este tiempo, que se identifica con el correr de la his-
toria, constituye igualmente el espacio privilegiado
para las grandes intervenciones de Dios, que irrum-
pe en la historia de los hombres para transformarla
en historia de salvacion. Por eso la duracién es co-
mo la materia prima, el elemento basico en el que se
instala la accién del hombre en su ansiosa busque-
da de comunicacion con Dios. Estas connotaciones
de tiempo y espacio, condicionantes inexorables de
la accién humana en el mundo, hacen que ésta se

convierta en historia y el hombre en protagonista
imprescindible de la misma ".

3. Tiempo mitico e historia

Pero esta forma de concebir el tiempo, elabora-
da sobre todo desde el campo de las filosofias occi-
dentales, escapa a la manera de entender el tiempo
en el ambito de las sociedades mas tradicionales y
arcaicas. Para el hombre primitivo apenas si tiene
algun sentido concebir el tiempo como simple dura-
cién o como historia. El tiempo del quehacer diario,
de las acciones vulgares y comunes, sélo tiene senti-
do en la medida en que éstas imitan y repiten las ac-
ciones ejemplares paradigmaticas, realizadas por
los grandes héroes en el tiempo mitico, en el «gran
tiempo». Las acciones del hombre son reales, es de-
cir, tienen sentido auténtico, en la medida en que re-
producen los grandes gestos de «aquel tiempo», en
la medida en que participan de una realidad que les
trasciende. El valor de las acciones del hombre no
aparece vinculado a su condicién fisica en si, sino al
hecho de que reproducen un acto primordial, repi-
ten un ejemplar mitico. Para el hombre arcaico no
hay acto alguno que no haya sido realizado y vivido
anteriormente por otro, por alguien que no es un
hombre. Lo que él hace ha sido ya hecho por otro;
su vida es la repeticién ininterrumpida de gestos
inaugurados por otros. Ciertamente, en este caso la
nocién de lo «real» o de lo «no real» escapa a la con-
ceptualizacién de las metafisicas occidentales &

¢Qué es el tiempo mitico? Por supuesto, no hay
que identificarlo ni con la eternidad, que trasciende
el tiempo, ni con la prehistoria, concepto prove-
niente del campo de la ciencia. El tiempo mitico es
el tiempo primordial, el tiempo en que se sittan las
gestas maravillosas de los héroes miticos. Es el tiem-
po verdaderamente real, el tiempo paradigmatico
que confiere realidad y sentido a las acciones de los
hombres a lo largo de la historia °.

"Sobre este punto cf. R. Barbotin, El lenguaje del cuerpo,
I..., cap. I, El tiempo luunano, 135-199.

*Cf. M. Eliade, Il mito dell'eterno ritorno..., 56-59.
*Cf. M. Eliade, Tratado de Historia..., 11, 178-181.
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Este tiempo ni se inventa ni se instituye por de-
creto, artificialmente. Es la memoria colectiva la
que transforma, de manera inconsciente pero pro-
funda, la historia en mito. La memoria colectiva, co-
mo demuestran los fenomendlogos e historiadores
de la religién, es capaz de transformar en el espacio
de dos o tres siglos un acontecimiento histérico en
una leyenda o en un mito. La memoria popular re-
tiene con dificultad las connotaciones «individua-
les» de los acontecimientos de la historia. Porque
funciona con estructuras diversas: categorias en vez
de acontecimientos, arquetipos en vez de personajes
historicos. El personaje histérico se identifica pro-
gresivamente con el modelo mitico, con el héroe, y
el acontecimiento se interpreta en términos de mito
ancestral .

Este proceso de «mitificacién» o de transforma-
cioén de la historia en mito es frecuente y se encuen-
tra en numerosas tradiciones antiguas. Los hebreos,
a fin de poder «soportar la historia», es decir, las de-
rrotas militares y humillaciones nacionales, interpre-
tan los acontecimientos contemporéaneos mediante
el antiquisimo mito cosmogénico-heroico de la vic-
toria provisional del dragdn, que, a su vez, sera defi-
nitivamente vencido por el mesfas '

De esta manera, el mito acontece en un tiempo
-valga la expresién- intemporal, en un instante sin
duracién, como ciertos misticos y filésofos se repre-
sentan la eternidad.

4. Tiempo sagrado y tiempo profano

El tiempo sagrado es esencialmente distinto de la
duracién profana. Esta es irrelevante, anodina, opa-
ca. Ya lo he comentado antes. El tiempo sagrado, por
el contrario, estd prefiado de sentido, es capaz de
transformar la duracién profana en ocasién favorable
a la intervencion poderosa y benéfica de lo absoluto.
Es el tiempo de las grandes revelaciones, del encuen-
tro maravilloso del hombre con las fuerzas sobrena-
turales y divinas. Por eso el tiempo sagrado puede lla-
marse también «tiempo hierofanico».

wCf. M. Eliade, Il mito dell’eterno ritorno..., 65-69.
"Cf. M. Eliade, Il mito dell’eterno ritorno..., 59.
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A esta categoria pertenece el tiempo en que
acontece la celebracién de un ritual, a través del
cual se repiten e imitan las grandes gestas realizadas
en el tiempo mitico. También éste es un tiempo sa-
grado, un tiempo hierofanico. A lo largo de la histo-
ria, el tiempo mitico es recobrado y hecho presente
mediante la celebracion de un ritual. Por eso preci-
samente el tiempo mitico es un tiempo sagrado. Fi-
nalmente, los ritmos césmicos, en la medida en que
revelan la sacralidad radical subyacente al cosmos,
se convierten también en tiempo sagrado.

En realidad, todo tiempo puede convertirse en
tiempo sagrado. Cualquier momento puede llegar a
ser, en cualquier instante, hierofdnico. Esto respon-
de a la capacidad radical, inherente a todas las cosas
creadas, de convertirse en elementos hierofanicos,
capaces de remitir a realidades divinas y sobrenatu-
rales. Todo tiempo, para decirlo de una vez, esta
abierto al tiempo sagrado, es decir, puede revelar lo
absoluto y lo trascendente.

Aun cuando todo tiempo es radicalmente sagra-
do, al menos como posibilidad, sin embargo, de he-
cho, el tiempo sagrado constituye una especie de
ruptura o paréntesis dentro de la duracién profana.
Entra aqui como ingrediente un aspecto clasico que
caracteriza a la sacralidad: la separacién. Por eso el
tiempo sagrado aparece como desenganchado de la
duracién profana, como algo aparte, como algo do-
tado de un sentido distinto y cargado de fuerza. Es
el tiempo capaz de asumir el pasado mitico y de pro-
yectarlo a la realidad del presente como un elemen-
to de regeneracion y de rescate %

5. Tiempo sagrado y tiempo césmico

El tiempo, en si, no es homogéneo. La valora-
cién del mismo es multiple y su significacién es in-
cluso contradictoria. La mentalidad primitiva ha
distinguido siempre entre dias «fastos» y dias «ne-
fastos», tiempos «fuertes» y tiempos «débiles», pe-
riodos de tiempo «concentrado» y tiempo «diluido».
Los dfas y los periodos de tiempo no tienen, pues, la

12Cf. M. Eliade, Tratado de Historia..., 11, 181-182.



EL CONCEPTO DE 7/EMPO EN EL NUEVO TESTAMENTO

En el Nuevo Testamento, 1o mismo que en el
griego clasico, existen numerosas palabras para
expresar |a categoria de trempo o conceptos afi-
nes Para elaborar esta breve nota tecnica, de
caracter linguistico y biblico, me he servido de
H-Chr Hahn, Tiempo en Lothar Coenen, Erich
Beyreuther, Hans Bietenhard, Diccronario teolo-
gico del Nuevo Testamento, IV, Sigueme, Sala-
manca 1984, 262-284

ouwwov faon] eon, tiempo de vida, tiempo
del mundo largo tiempo, efernidad El concepto
de eternidad, en el pensamiento biblico, tanto
del Antiguo como del Nuevo Testamento, hace
referencia a un tiempo thimitado, pero nunca co-
mo una categoria opuesta a la temporalidad Es-
ta interpretacion del concepto de efernidad en
clave de tiempo Ihmitado se contradice abierta-
mente a la interpretacion de la filosofia platoni-
ca y de la filosofia moderna, en las que existe

una abierta oposicion entre eternidad y tempora-
lidad Con este termino lo que se intenta expre-
sar es e/ tiempo del mundo, el trascurso de los
sucesos del mundo, la historia universal La pa-
labra aron aparece mas de clen veces en 1os es-
critos del Nuevo Testamento

Korpos [kairos] iempo, coyuntura, momen-
to, instante En el Nuevo Testamento, donde la
palabra aparece 85 veces, Kairos designa un
tiempo determinado Hace referencia a la con-
vicelon cristiana de que con la venida de Jesus
ha empezado un kairos absolutamente singular,
que califica todos los restantes tiempos Es el
tiempo de gracia que esperaron los profetas y
que ahora se hace realidad con Cristo «La aper-
tura hacia el futuro, afirma G Delling, citado por
H -Chr Hahn, caractenza absoluta y necesaria-
mente la concepcion del tiempo en el Nuevo
Testamento El acontecimiento escatologico

apunta hacia el Dios todo en todas las cosas (1
Cor 15,28) Solo desde esta perspectiva es este
un trempo totalmente lleno, un tiempo totalmen-
te de Dios y con ello es eternidad» (p 272)

Xpovos [chronos]tiempo, periodo de tiem-
po El vocablo aparece 54 veces en el Nuevo
Testamento Este es el tiempo creado y domina-
do por Dios Es el espacio en el que se instala la
accion divina, es la condicion natural y necesa-
ria en la que se hace presente la accion de Dios
enel mundo «Chronos, concluye H Chr Hahn,
no es una magnitud absoluta, sino que es espa-
¢io y forma de vision para la accion historica de
Dios y para la respuesta del creyente, que es
configuradora del tiempo El creyente ve deter-
minada su actualidad concreta por el tiempo ve-
terotestamentario de preparacion, por el tiempo
de plemitud de Jesucristo y por el que queda
abierto para el Dios que viene a el» (p 276)

.

misma significacién ni son valorables de la misma
manera. Ello significa que la duracién es susceptible
de motivaciones y destinos diversos, a veces contra-
puestos. Este hecho confiere al correr del tiempo
unas cadencias especiales y un ritmo determinado.
También se constata cémo este hecho da pie a la ar-
ticulacién del tiempo en ciclos y fiestas, dando con
ello origen a la confeccién de los calendarios .

A partir de esta constatacién cabe preguntarnos
sobre las causas originantes o motivos de esta dis-
tribucién del tiempo en perfodos, ciclos y fiestas. En
realidad nos estamos preguntando por el origen de
la dimensién hierofénica del tiempo. En este senti-
do hay que reconocer que los ritmos césmicos son
un factor importante en todo este proceso de valo-
racion del tiempo. Cuando hablo de ritmos césmi-
cos me refiero a los solsticios, a las fases de la luna,
a las estaciones e incluso al continuo sucederse de
los dfas y las noches; en definitiva, al permanente

""A Kirchgassner, La puissance de signes , 484

rodar de la naturaleza. Sin embargo, hay que sefa-
lar que, por encima del ritmo césmico, quiza haya
influido de manera mas decisiva en la articulacién
del tiempo la misma vida religiosa de las sociedades
humanas.

La influencia del ritmo césmico es indiscutible.
Tanto el «drama lunar» como el «vegetal» han re-
vestido una extraordinaria significacién espiritual
en la mentalidad del hombre arcaico. Las ideas de
ritmo y de repeticién se consideran como una «re-
velacién» de las hierofanfas lunares. A pesar de ello,
hay que reconocer que la referencia césmica es un
factor secundario en el cémputo del tiempo. Las
fiestas, en las sociedades arcaicas, no celebran el rit-
mo césmico en si o el fenémeno natural en si, sino
la dimensién hierofanica y reveladora que éstos po-
seen. Las fiestas de primavera no celebran la prima-
vera en si, sino la significacién religiosa del renaci-
miento de la naturaleza y la renovacién de la vida.
La fuerza de determinados periodos del afio y las ca-
racteristicas peculiares c6smicas que los configuran
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invitan, con todo, a considerarlos como tiempos ap-
tos para determinadas fiestas. Asi, la primavera —por
recoger el ejemplo evocado anteriormente-, con la
recuperacion vigorosa de las energias vitales, es un
tiempo de bendicién, un tiempo para celebrar la vi-
da y la fecundidad. El invierno, en cambio, cuando
la vida parece que se apaga y el vigor se desvanece,
es un tiempo apto para el retiro y la profundizacién
interior.

Tiempo sagrado y tiempo cdsmico, a pesar de
ofrecer afinidades y convergencias indiscutibles, de-
ben ser considerados como entidades formalmente
distintas .

6. Arquetipos miticos y rituales sagrados

Cuando hablo de «arquetipos miticos» me refie-
ro a los acontecimientos, a las acciones ejemplares y
paradigmaticas que han tenido lugar en el origen del
tiempo —in illo tempore—, en el tiempo mitico. Estas
acciones son obra de seres divinos, de héroes y per-
sonajes miticos. A ellos se atribuye el establecimien-
to del orden, la creacién de instituciones sociales y
culturales; en suma, toda la obra civilizadora. A sus
acciones y a sus gestos, a todo su comportamiento,
se les confiere un caracter ejemplar y modélico. En
ellos se funda el patrén de toda conducta humana y
de todo comportamiento. En realidad en ellos se ini-
cia la historia y en ellos se concluye. Esta es, por su-
puesto, una historia sagrada. Ahora bien: mientras
el hombre de las civilizaciones modernas se siente
creador y protagonista de la historia, el hombre de
las sociedades arcaicas se reconoce como la termi-
nacién de una historia mitica. Su cometido como
hombre, a lo largo del tiempo, no consiste en crear
la historia, sino en repetir los gestos y comporta-
mientos primordiales, realizados de una vez para
siempre en el tiempo mitico. Solamente en este ca-
so, es decir, en la medida en que sus acciones repro-
ducen e imitan las acciones ejemplares de los héroes
miticos, aquéllas tienen sentido y realidad.

“Cf. M. Eliade, Tratado de Historia..., 11, 182-189; Imdge-
nes y stibolos..., 74-80; Il mito dell'eterno ritorno..., 71-122.

Serfa un error, sin embargo, suponer que el
hombre arcaico ha vivido de espaldas a la historia.
Tampoco podemos imaginar su vida como una re-
peticién ininterrumpida de los gestos ejemplares re-
latados en los mitos. Hay que reconocer que, inclu-
so en las sociedades mas tradicionales, se ha dado
un progreso y se han asimilado elementos nuevos,
de orden cultural, social o religioso. Sin embargo,
dado que la «memoria histérica» en estas socieda-
des casi no existe, como he indicado anteriormente,
el hombre arcaico ha tendido siempre a proyectar
toda nueva adquisicién en el tiempo primordial, a
referir todos los acontecimientos al mismo horizon-
te atemporal de los origenes miticos. En ciertas so-
ciedades tradicionales bastaban algunas generacio-
nes para que una innovacién reciente fuera conside-
rada una revelacién primordial.

Ahora bien, los rituales sagrados se consideran
como una forma privilegiada de imitar y repetir las
acciones primordiales, realizadas por los dioses y
los héroes, narrados en los mitos. La repeticién ri-
tual de las acciones miticas regenera el tiempo, es-
tablece un espacio sagrado y mantiene permanente-
mente la conexién del hombre con los antepasados
miticos. La ejecucién periédica del ritual provoca la
regeneracion espiritual y garantiza el mantenimien-
to del orden original.

En relacién con los «arquetipos miticos» y la
imitacion ritual de los mismos es importante consi-
derar el indudable interés que reviste la narracién
del mito. Estos, como ha podido entenderse a lo lar-
go de estas paginas, refieren acontecimientos que
han tenido lugar in principio, en el instante primor-
dial, y sirven de modelo a las ceremonias rituales. Al
narrar un mito se reactualiza el tiempo sagrado en
que tuvieron lugar esos acontecimientos primordia-
les. Para el hombre arcaico los mitos no son crea-
ciones fantésticas e irreales. Al contrario. Por perte-
necer a la esfera de lo sagrado y estar en relacién
con seres sobrehumanos, el mito es considerado por
el hombre arcaico como algo verdadero y real *°.

3Cf. M. Eliade, Il mito dell’eterno ritorno..., 13-70.
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7. Repeticién ritual
y regeneracion del tiempo

Como acabo de indicar, en las sociedades arcai-
cas los rituales sagrados imitan las acciones primor-
diales —los arquetipos miticos- y las reproducen. Por
eso, cada vez que se repite el rito se imita el gesto
arquetipico del dios o del antepasado, el gesto que
tuvo lugar en el origen del tiempo, en el tiempo mi-
tico. Entra aqui, por tanto, una connotacién espe-
cial, una idea nueva: la idea de periodicidad y la de
repeticién. Los rituales no se ejecutan de una vez
para siempre. Hay que repetirlos una y otra vez, de
forma periddica e insistente, penetrando e impreg-
nando progresivamente la duracién temporal en la
que aparece inserta nuestra existencia cotidiana y
desacralizada.

Al ejecutar reiterada y periédicamente el ritual,
el acontecimiento primordial, imitado en el rito, se
hace presente aqui y ahora, en este instante. No s6-
lo el acontecimiento. También el tiempo mitico se
reproduce y representa, por muy remoto que poda-
mos imaginarlo. Mircea Eliade, recogiendo un
ejemplo concreto de la tradicién cristiana, asegura
que «la pasién de Cristo, su muerte y su resurrec-
¢ién, no sélo se conmemoran durante los oficios de
la Semana Santa, sino que tienen lugar realmente en
ese momento ante los ojos de los fieles. Y el verda-
dero cristiano debe sentirse contemporaneo de esos
acontecimientos transhistéricos, puesto que, al re-
petirse, el tiempo teofdnico se hace presente» . En
la cena pascual hebrea, cada uno de los comensales
debia tener la conviccién de que, a través del rito,
estaba compartiendo junto con sus antepasados la
salida de Egipto, experimentando de esta forma el
paso de la esclavitud a la libertad, de la tristeza al
gozo, del llanto a la alegria festiva, de las tinieblas a
la luz, de la muerte a la vida".

"“Tratado de Historia de las religiones , 176.

'"He aqui, a este proposito, la advertencia que figura en
el ntual de la cena pascual judia «De generacién en genera-
c16n, cada uno de nosotios tiene el deber de considerarse co-
mo s1 él hublera salido de Egipto  No son solamente nues-
tros padres los que han sido liberados, sino que nosoti10s tam-
bién hemos sido hiberados con ellos» (A. Hanggy, I Pahl, Prex
Eucharistica Teatuis e varus Liturgus antiquuonbus select:, Edi-
tions Universitaires, Friburgo 1968, 24
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De todo esto hay que deducir que la época miti-
ca no es, sin méas, un tiempo pasado, sino también
un tiempo presente y futuro. Queda claro, en fin,
que el tiempo originario sirve de modelo a todos los
tiempos y que lo que ocurrié un dia se repite sin ce-
sar.

Esta posibilidad de reactualizar en el presente
las acciones primordiales, consideradas ejemplares
y arquetipicas, no puede quedar reducida de modo
exclusivo a los rituales, ya que todas las acciones
esenciales de la vida, aun las que consideramos pro-
fanas, como la pesca, la caza, la recoleccién de fru-
tos, la agricultura, etc., todo gesto significativo, imi-
ta los gestos originales de los antepasados miticos. Y
es que, a juicio de los historiadores de la religién,
como he indicado antes, para el hombre arcaico no
hay acto alguno que no haya sido realizado y vivido
anteriormente por otro, un dios o un héroe. La vida
humana se configura, por tanto, como la repeticién
ininterrumpida de gestos inaugurados por otros.

Esta repeticién periddica de los gestos originales
tiene como finalidad la regeneracion del tiempo. Es-
ta accion regeneradora lleva consigo la ruptura de la
duracién profana y la abolicién de la historia. Por
otra parte, esta ruptura supone la transformacién
del tiempo profano en tiempo sagrado. Ya lo he in-
dicado antes. La celebracion periédica de las fiestas,
tal como éstas aparecen articuladas en los calenda-
rios, e incluso la imitacién de un gesto arquetipico
realizada por cualquiera en cualquier momento, es
capaz de abolir el tiempo profano -el tiempo de la
duracién y de la historia—, transportando de alguna
forma a quienes ejecutan la accién ritual a la época
mitica. Este proceso de transformacioén sacralizado-
ra, conseguida mediante la repeticién periédica del
ritual o0 mediante la imitacién espontanea de los ges-
tos miticos, es considerada como una regeneracién
del tiempo y como el inicio e inauguracién de una
nueva era'®,

8. Regeneracion del tiempo
y vuelta a los origenes

Tal como acabo de indicar, la regeneracién del

BCE M Ehade, Il maito dell'eterno ritorno ., 71-122



La era sagrada de este mundo, creada y otor-
gada por la divinidad, tiene un comienzo y un fi-
nal El comienzo fue la creacion, el final llegara
con ¢l paso del tiempo Estrictamente hablando,
esta era dura tan solo un afio El comienzo tiene
lugar con la aparicion del patendo (la constela-
cion de Orion) y con el inicio de las labores en
los campos El curso del afio viene determinado
por las diversas faenas en los bancales de arroz,
que se Inictan hacia la segunda mitad del mes
de mayo En este momento, los hombres, bajo la
direccion de los notables de la aldea buscan lu-
gares aptos en los bosques para plantar sus
bancales Cada familia se encarga del suyo, y
sefiala como posesion propia el terreno desbro-
zado Se cortan los matorrales y las lianas y se
talan los grandes arboles Desde mediados de
agosto hasta mediados de septiembre, los arbo-
les talados, que entretanto se han secado, se
queman y luego se abona la tierra con las cen-
zas El arroz se planta entre mediados de sep-
tiembre y mediados de octubre La cosecha se
recoge de febrero a marzo Durante el afio sa-
grado, la vida, el trabajo y el reparto de las fae-
nas entre hombres y mujeres quedan bajo las
divinas normas reguladoras Todo se realiza
conforme a la voluntad de fa divinidad total { )

No esta permitido alterar durante el afio sa-
grado el orden de los trabajos La comunidad
entera constituye una unidad, y el quebranta-
miento arbitrario e intencionado de esta unidad

LA ERA SAGRADA
(dayaks ngayus de Borneo del Sur)

serfa causa de dafio no solo para los culpables,
sino para la futura cosecha

El afio sagrado (y con el la era cosmica) fina-
liza con las cosechas Los dos o tres meses que
transcurren entre estas y la reanudacion de las
faenas agricolas se llaman helat nyelo, el tiempo
entre afios Durante este intervalo se celebraa lo
largo de varias semanas la fiesta de las cose-
chas o del Afio Nuevo Pero las ceremonias que
entonces tienen lugar demuestran que su signi-
ficado es mucho mas profundo No es simple-
mente que se ha recogido una cosecha o que ha
transcurndo ofro afio Hay algo mas, y es que ha
finalizado toda una era del mundo, que ha ter-
minado un perioda de creacton, y que el pueble
no solo retorna de los campos a la aldea, sino
que a la vez vuelve al tiempo primordial de los
mitos y al comienzo de todas las cosas Las
gentes retornan al arbol de fa vida y a la totali-
dad dtvina, en la que viven y actuan de nuevo
Ast se evidencia en el hecho de que se suspen-
den todas las regulaciones seculares y en el so-
metimiento a los preceptos de la antiguedad mi-
tica y de la divinidad total ambivatente

Hemos de prestar atencion especial a este pe-
niode de helat nyelo Como ya hemas dicho, es
la epoca del afio en que todos los que permane-
cian en los campos refornan 4 la aldea Es en-
tonces cuando se reunen todos los representan-
tes de la comunidad, cuando los habitantes de
las aldeas diserninadas en una zona determina-

da (que son el equivalente de la antigua unidad
de toda la tribu) celebran juntos las fiestas, eje-
cutan los fitos, compiten en Juegos deportivos y
organizan expediciones de caza y pesca, para lo
cual decoran sus lanzas y todo su equipo con
adornos rituales (las lanzas con flecos o cintas
entrete)idas, el equipo de pesca con colores de
significacton cosmica) Esta costumbre de-
muestra la importancia que se atribuye a fa tota-
lidad en su alcance cosmico-divino ES una
epoca sublime y gozosa, en 1a que se ofrecen los
mayores sacrificios, en que, una vez consumida
la era universal (el afio vie)o), se renueva la cre-
acion y se rejuvenece todo el cosmos { ) Esel
tiempo de caducar y resurqur de la totalidad
cosmico-divina y social Se disuelven la vida y
fas leyes, porque pasa 10 viejo y empieza a exis-
tir lo nuevo No hay en todo eflo mingun desor-
den {aunque a nosotros pueda parecernos que
lo hay), sino un nuevo orden Durante este pe-
riodo se realiza un retorno a la unidad y totafidad
cosmico-divina, social y sexual { ) Todo ello
ocurre estrictamente de acuerdo con las leyes
que nigen el periodo «éntre 0s afios», y ha de
entenderse en relacion con Ias ideas acerca de
Dios y el mito de la creacion Ahi esta su funda-
mento y su significado religioso

H Scharer Ngaju Religion The Conception of God
among a South Borneo People La Haya 1963 94-97
Ctado por M Ehade Histona de fas creencias y de
las 10eas refigiosas 1V Madnid 1980, 182-184

tiempo se lleva a cabo mediante la repeticién ciclica
de los rituales. El ritual transforma la duracién pro-
fana en tiempo sagrado, en tiempo de salvacién.
¢Por qué esto? ;Qué implicaciones conlleva la rege-
neracién del tiempo? Para responder es preciso tener
en cuenta que el tiempo real, el tiempo verdadero y
puro es el tiempo mitico, el tiempo en que tuvo lugar
la creacién del mundo. En definitiva, el tiempo de la
cosmogonia y de la antropogonia. Por eso, regenerar
el tiempo es remitir al hombre a sus propios orige-

nes, recuperar el tiempo puro, el tiempo de la crea-
cién.

Toda repeticién ritual, toda fiesta, no es sino la
reactualizacion del acto creador. Los calendarios re-
ligiosos, de hecho, conmemoran a lo largo del afo
todas las fases cosmogénicas que han existido desde
el principio. Cada afic sagrado es un retorno ince-
sante, periédico, al momento de la creacién. De es-
ta forma, el hombre se hace contemporaneo de la
cosmogonia y de la antropogonia.
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A la luz de estas reflexiones queda claro que la
regeneracién del tiempo hay que entenderla como
una nueva creacién, como una repeticién del acto
cosmogoénico. Es una vuelta a los origenes para em-
pezar de nuevo. Es el triunfo del cosmos sobre el ca-
0s. Queda abohda y aniquilada una etapa para dar
paso a una nueva era. El viejo mundo, sumido en el
caos, queda disuelto para que surja una humanidad
nueva y regenerada.

Todo esto se refleja de manera clara y sorpren-
dente en las celebraciones tradicionales del afio nue-
vo. Se trata de una reactualizacion de la cosmogonfa,
de la reanudacién del tiempo en su comienzo, es de-
cir, de la restauracién del tiempo primordial. Con
motivo de esta fiesta se procede a la realizacién de
una serie de rituales de purificacién por los que los
pecados son eliminados y se expulsa a los demonios.
Estos ritos de purificacién representan el fin del
mundo y la victoria sobre el caos. En la tradicién ira-
niana durante las ceremonias del afio nuevo se lefa el
poema de la creacién. Esta lectura coincide con la
narracion del mito cosmogénico, por lo que no sola-
mente se conmemora, sino que se reactualiza el ges-
to creador.

Dado que la cosmogonia es la suprema manifes-
tacién divina, la celebracién ciclica del afio nuevo
permite al hombre la incorporacién al gesto creador
para recomenzar su existencia ab origine con nuevas
tuerzas vitales y con nuevos estimulos. Regenerar el
tiempo es, en definitiva, ofrecer al hombre y a la his-
toria una nueva posibilidad de existencia .

9. Relectura cristiana. Recapitulacién

Al llegar al final de este primer capitulo estimo
necesario reconsiderar desde una perspectiva cristia-
na todos los datos expuestos hasta aqui, al menos en
una visién global. Al hilo de la lectura, el lector ha
podido percatarse de la resonancia que han tenido y
tienen en el cristianismo esa serie de 1deas, actitudes
y comportamientos que caracterizan la religiosidad
del hombre arcaico. Con todo, me parece importan-
te sefialar las afinidades que se detectan.

¥Conf M Ehade, Tratado de Historia , 184-189, Il nuto
dell'eterno ritorno , 71-122
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El cristianismo es una religién histérica. Quiero
decir con ello que los cristianos creen y celebran a
un Dios que ha irrumpido en la historia de los hom-
bres, en un lugar concreto y en un momento con-
creto. Esa irrupcién de Dios se inicia en el Antiguo
Testamento, con Abrahan, con el cual Dios estable-
ce un pacto de alianza. Las manifestaciones e inter-
venciones divinas se prolongan luego de manera
progresiva a lo largo de la historia de Israel y culmi-
nan en la gran manifestacion, plena y definitiva,
acaecida en Jesiis de Nazaret, mesias e hijo de Dios,
en la plenitud de los tiempos. La Iglesia prolonga la
presencia de Cristo en el mundo a lo largo de la his-
toria y asegura la accién salvadora de Dios entre los
hombres hasta el final de los tiempos. Este conjun-
to de manifestaciones e intervenciones de Dios cons-
tituye lo que entre nosotros se denomina historia de
la salvacién .

Para el cristiano, Dios existe desde siempre y pa-
ra siempre, eterno e inmutable, fuera del tiempo e
inaccesible. Por pura iniciativa suya Dios creé al
hombre «a su 1magen y semejanza», haciéndolo
amigo suyo y objeto de su inagotable bondad. Por
pura misericordia, Dios ha querido rehacer su

?Para una interpretacion del tiempo desde la estiicta
perspectiva de la historia de la salvacion, al matgen de cual-
quier 1eferencia anttopolégica y prescindiendo, por supuesto,
de las claves ofrecidas por la histona de las religtones, vease
A M Tacca, Tiempo v liturgia en Niutevo Diccionario de Litui-
gia , 1972-1989, especialmente 1981-1984, J Lopez Martin,
El ario liturgico, BAC, Madiid 1984, 44-53 Este es el enfoque
defendido desde hace afios por Oscar Cullmann en su conoci-
da obra Christ et le teinps, Neuchatel-Paris, 1947 y desaiiolla-
do despues por Jean Daniélou en su ib1o Historia de la salva-
cton y liturgra, Sigueme, Salamanca 1965 Por otia parte, des-
de una perspectiva o11ental, el tiempo de la litui g14, es decir, el
tiempo en que se tenueva y actualiza el mistet10, no es sino
una 1ncursion del eteino presente de Dios en el tiempo hist6-
11co 0, como afiima A Rammelmeyer, «paia el creyente, en la
Iiturgia espacio y tiempo se concentran en un punto La litui-
g1a es un fragmento de presencia celestial en el nempo» (cita-
do por H Chr Hahn, Tiempo en L Coenen, E Beyieuther, H
Bietenhaid, Diccionario Teologico del Nuevo Testamento, IV, Si-
gueme, Salamanca 1094, 283) Como 1ep1esentante de la in-
terpretacion orlental vease C Andionikof, El sentido de la li-
turgia, Edicep, Valencia 1992, 56-73 (cap V, La liturgia vy el
trempo) y Le sens des fetes 1, Cerf, Panis 1970



amistad con el hombre, después del pecado origi-
nal, estableciendo con él un pacto de alianza. Pac-
to que culmina en la pascua de Jesis al quedar se-
llada en su sangre la alianza nueva. Por la pascua
de Jesus, su hijo, Dios ha recreado todas las cosas
y en la humanidad glorificada de Cristo Dios ha es-
tablecido la primicia de una humanidad nueva y
regenerada.

El acontecimiento pascual de Cristo, acaecido
en la «plenitud de los tiempos» y prefigurado a lo
largo de la historia de Israel, constituye el eje de la
historia de la salvacién y el punto de referencia obli-
gado al que siempre remite cualquier accién cultual
entre los cristianos. Es el acontecimiento medular,
por el que la historia de los hombres ha adquirido
un sentido de plenitud. Por la pascua, la humanidad
personal de Cristo se ha reconciliado plenamente
con el Padre y se ha transformado en una humani-
dad nueva y glorificada. Este acontecimiento, que
escapa, por supuesto, a la categoria de mito, es con-
siderado como primicia, anuncio y promesa de una
renovacion universal. Lo que ha ocurrido en la hu-
manidad personal de Cristo ha de ocurrir también
progresivamente, a lo largo de la historia, en todos
los hombres. En este sentido, el acontecimiento pas-
cual de Cristo, en cuanto «paso de este mundo al Pa-
dre» y triunfo de la vida sobre la muerte, es un au-
téntico arquetipo, un gesto ejemplar y paradigmati-

co, por el que se anuncia y asegura la regeneracién
de todos los seres.

Los rituales cristianos ~los sacramentos—, espe-
cialmente la eucaristia, no hacen sino repetir, imitar,
reactualizar el acontecimiento de la pascua. A través
de su celebracion, Dios sigue interviniendo en la his-
toria. De esta forma, los sacramentos celebrados a lo
largo del afio y articulados dentro de una constela-
cién de fiestas y ciclos, constituyen un espacio sa-
grado, un auténtico tiempo de salvacién. El aconte-
cimiento de la muerte y resurreccién de Cristo que-
da conformado, de esta manera, como gesto ejem-
plar y modélico reproducido ritualmente en los sa-
cramentos y en las fiestas y plasmado de forma ca-
da vez mas intensa en la vida de los creyentes.

Como veremos mas adelante, también entre no-
sotros la pascua se interpreta como un retorno a los
origenes, como una nueva creacién, como una recu-
peracién de la condicién original del hombre creado
a imagen de Dios. Al mismo tiempo, la celebracién
ritual de la pascua anticipa el futuro de la promesa
en la comunién con Dios y en la fraternidad .

Tiempo sagrado, tiempo profano. Para los cris-
tianos, todo tiempo es sagrado, porque en todo mo-
mento es posible actualizar la pascua salvadora en
los sacramentos y en la vida. Ningan tiempo mono-
poliza esta posibilidad. Por eso todo tiempo es gra-
cia (kairés) y oportunidad de salvacién.

2 Estos temas han sido tratados con piofusién en los es-
ciitos de los Santos Padres y en la literatur a 1abinica cetcana
a los escritos del Antiguo Testamento Para una toma de con-
tacto con esta temdtica vale la pena consultar R Le Déaut, La
nuit pascale Essat sur la signification de la Paque jiuve & par-
tir du Targum d’Exode XII, 42, Roma 1963, J Damélou, Sa-
crainentos v culto segiin los Santos Padres, Crishiandad, Ma-
drid 1962, Th Camelot, Spiritualité dit Baptéme, Cerf, Paris
1960
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2

Un tiempo para la fiesta
y para la lucha

El tema que se aborda aqui trasciende los plan-

teamientos estrictamente liturgicos. En efecto,
el postulado que proponemos en este capitulo nos
obliga a interrogarnos no s6lo por la dimension fes-
tiva del culto, sino por la identidad misma del hecho
religioso en general, y del cristianismo en particular.

Desde hace unos afios teniamos la impresién de
que comenzaba a superarse una visién «desencar-
nada» y «angelista» del culto. La religién y, mas en
concreto, las celebraciones de culto dejaban de ser
una especie de oasis de paz, de evasién de la reali-
dad, para convertirse en una toma de conciencia, ca-
da vez mas acusada y aguda, de los contflictos socia-
les, de las luchas solidarias por la libertad y por la
justicia. De un cristianismo de procesiones y de olor
a incienso se iba pasando a un cristianismo de mili-
tancia y de compromiso. En esta linea se habian ma-
nifestado todos los pioneros y promotores de la teo-
logia de la secularizacién, de la teologia politica y de
la teologia latinoamericana de la liberacién.

Sin embargo, al poco tiempo volvian a reverde-
cer las nuevas teologias que intentan recuperar, no
sin un cierto aire de nostalgia, las riquezas casi per-
didas de la llamada «religiosidad popular». Estos
nuevos aires han penetrado, sobre todo, en el 4ambi-
to de lo cultual y de lo litirgico. Nuevamente vuelve

a hablarse de lo festivo y de lo ludico como dimen-
siones esenciales, no sélo del culto, sino de la misma
vida cristiana. Al mismo tiempo se salia al paso de
un cierto riesgo de manipulacién del culto y, en ge-
neral, de lo religioso en funcién de determinadas op-
ciones politicas o sociales.

Estos datos nos permiten plantear con una cier-
ta crudeza el problema que abordamos en este capi-
tulo: ¢es posible hablar de fiestas cuando las opcio-
nes religiosas se interpretan en términos de militan-
cia y de lucha? ;Tendremos que sacrificar la cele-
bracién gozosa y festiva para no caer en la utopia
alienante y desencarnada? ¢O tendremos que re-
nunciar a la militancia y a la protesta para evitar la
instrumentalizacién y la hipoteca de lo religioso?

¢No sera posible idear una forma de existencia
en la que los creyentes sean capaces de atender to-
das las instancias y en la que se prevean todos los
riesgos? ¢No sera posible instaurar un tipo de cris-
tianismo dispuesto a la fiesta y a la lucha, abierto
a la esperanza del futuro y comprometido en la
construccién del presente, capaz de celebrar festi-
vamente la vida nueva y sensible al dolor y al des-
garro que provoca una existencia en la esclavitud?

Ambas vertientes -fiesta y militancia— no son
dos opciones contrapuestas, sino dos aspectos de la
misma opcién cristiana. El creyente debe estar
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abierto a la fiesta gozosa y a la lucha solidaria. Por
eso hablo en este capitulo de la existencia de un
tiempo para la fiesta y para la lucha’.

1. ¢Es hoy posible la fiesta?

Nuestra época esta marcada por el desarrollis-
mo a ultranza y por la técnica. Todo esta dominado
por los intereses de la produccion, por el trabajo y
por la demanda del consumo. Vivimos para trabajar
y trabajamos para ganar. Lo que ganamos acaba
siendo engullido, de forma inexorable, por esa ma-
quina gigantesca que es la sociedad de consumo. El
tiempo libre, en realidad, no existe. Sélo existe un
tiempo, llamado irénicamente «libre», previsto y
programado por los mecanismos de nuestra socie-
dad consumista, para que el hombre, manipulado y
esclavo del sistema, pueda gastar lo ganado, recupe-
rar sus fuerzas sometidas a un permanente desgaste
y servir de alimento de manera inevitable e inhuma-
na a las apetencias insaciables de la produccién y
del consumo.

En un interesante estudio sobre la Postmoderni-
dad vy el neoconservadurismo, José Maria Mardones
analiza, en uno de sus capitulos, el fenémeno con-
sumista y llega a afirmar de manera rotunda que «la
fiebre de nuestro tiempo se llama consumismo.
Atraviesa la légica intima de la produccién, nos ha-
ce guifios desde la publicidad que nos espfa por do-
quier y acaba anidando como un culto de salvacién
en el fondo del corazén»?. Después de asegurar que

'Tengo la impresion de que en este momento, a partir del
pontificado de Juan Pablo II, para los cristianos que todavia
creen en el impulso renovador del Vaticano 11 el frente de lu-
cha no esta centrado precisamente en la construccién de una
liturgia en la que se sinteticen arménicamente la festividad
gozosa y el compromiso solidario, sino en evitar la recaida en
el ritualismo formalista, en el que la fiesta cede el puesto a la
ceremonia y las exigencias de compromiso solidario por la
justicia, siempre sospechosas de descrédito, se rinden ante el
modelo, patrocinado desde las altas esferas, de unas celebra-
ciones litirgicas piadosas animadas por el fervor del espiritu,
la mesura de los gestos y la uncién de las palabras.

J. M. Mardones, Postinodernidad y neoconservaduirismnio.
Reflexiones sobre la fe y la cultura, Verbo Divino, Estella 1991,
189.
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el consumismo es la enfermedad del capitalismo,
analiza las patologias de la sociedad consumista y
su incompatibilidad con los valores cristianos *.

Por otra parte, la prevalencia de lo instructivo y
moralizante, por parte de las grandes Iglesias de oc-
cidente, sobre lo puramente celebrativo; la preva-
lencia también, si no en la teoria si, al menos, en la
practica, del «<hacer» y del «tener» sobre el «ser», de
lo ético sobre lo estético, de lo pragmatico y ttil so-
bre lo festivo, todo ello ha suscitado un lamentable
desprestigio de la fiesta.

En estas condiciones, la fiesta no tiene cabida.
No existe. Lo que cuenta es el trabajo, la produc-
cién, la rentabilidad, el dinero. Lo gratuito, en cam-
bio, lo festivo, lo ludico, lo que no-sirve-para-nada,
es un sin-sentido, una sin-razén. Por eso la fiesta au-
téntica no existe. Existe la pseudofiesta, es decir, el
remedo y la manipulacién de la fiesta.

Pero, ademas, ¢céomo ha de ser posible avivar la
alegria festiva en un mundo atormentado por la mi-
seria y la opresién, por la marginacién y la droga?
¢Es posible la fiesta, y el juego, y la danza en un
mundo angustiado por la violencia y el terrorismo?
¢No es una ironfa? ¢No serd -lo cual es peor- una
forma de alienacién? ¢No serd una fiesta que se
vuelca masoquisticamente en su propio tormento?
En un capitulo introductorio titulado «¢Cémo can-
tar en tierra extranjera?», e} te6logo protestante Jur-
gen Moltmann se preguntaba hace afios:

«¢C6émo puede uno reir cuando en Vietnam son
asesinados hombres inocentes? ¢(Cémo tocar un ins-
trumento cuando en la India mueren de hambre los
nifios?... ¢Cémo puedo jugar en tierra extrafia, en una
sociedad alienante y alienada? ¢(Cémo se puede reir
cuando aun no estdn secas todas las ldgrimas, sino
que brotan diariamente otras nuevas?» *,

Todos estos fendmenos, estrechamente vincula-
dos a nuestra época, han empobrecido la capacidad
festiva del hombre -del occidental, sobre todo- y

*J. M. Mardones, 190-205.

*J. Moltmann, Sobre la libertad, la alegria v el juiego. Los
primeros libertos de la creacién, Sigueme, Salamanca 1972,
12.



han atrofiado su fantasfa imposibilitandolo para ce-
lebrar gozosamente la existencia y para sofiar en
nuevas alternativas de futuro. La opulencia de la so-
ciedad industrial de occidente ha costado a la hu-
manidad un precio altisimo, especialmente a los
mismos hombres de occidente: la pérdida de la fes-
tividad y de la fantasia. Es una pérdida grave y alta-

mente peligrosa, ya que ambas cosas —festividad y
fantasfa- son ingredientes indispensables, esencia-
les, a la vida humana ® En efecto, el hombre, por na-
turaleza, es un homo festivus que no solo trabaja y
piensa, sino que canta, danza, ora y celebra. La con-
dicién festiva del hombre arranca, por otra parte, de
sus raices mas hondas y ancestrales. Por eso, des-

HACIA UNA RECUPERACION DE LA FIESTA
Altibajos en la reciente historia litdrgica

1 Descredito de fa liturgia preconciliar y
16acciones en contra

El movimiento iturgico venia preparando los
animos desde hacia afios y no eran pocos los
grupos de proneros tncluso en Espafia, que ve-
nian denunciando una liturgia que resultaba ca-
da vez mas inaceptable no solo por su talante
ceremonialista y su falta de conexion con 1a vi-
da real, sino tambien por el mantenimiento ob-
sesivo del latin, la opacidad y desajuste de los
simbolos utilizados, la presencia de ritos inne-
cesariamente complicados, el hermetismo de
gstructuras y textos, la falta de sentido critico e
hustorico en la configuracion del santoral, la au-
sencia de flexibilidad en las normas liturgicas,
etc En ese sentido habria que entender la obra
de Louis Bouyer La vie de /a liturgie, Cerf, Pa-
ns, 1960, y tambien aunque sobre temas mas
monograficos, vease Sabino S Acquaviva £/
eclipse de lo sagrado en la civilizacion indus-
trial, Mensajero, Bilbao, 1972 y el trabajo dirgi-
do por Ch Duquoc, Politica y vocabulario litur-
grco Sal Terrae, Santander 1977

La intervencion renovadora del Concilio pa-
recla anunciar un rejuvenecimiento de fa litur-
gia En adelante esta seria perfectamente com-
prendida por el pueblo y las asambleas hturgi-
cas se sentinan perfectamente 1dentificadas con

a propdsito de as nuevas teologias

la nueva liturgia restaurada Habia pasado el
tiempo de las ceremonias con olor a INCienso y
el de las procesiones para dar comienzo a una
liturgra comprometida con la vida

2 la teologia de la secularizacion irrumpe
como un huracan

El tema aparecio, en primer tugar, referdoa la
teologia y a fas estructuras eclesiales en general
Venia relacionado con la teologta de 1a muerte
de Dios promovido por algunos teologos pro-
testantes y por multiples estudios, extremada-
mente cnticos con la concepcion religiosa del
cristiarusmo y tendentes a una desacralizacion
del mismo Vease M Xhaufflaire (ed ), Les deux
visages de la theologie de la seculanisation,
Casterman, Tournai 1970

El tema trrumpe en la fiturgia La primera obra
es 1a del obispo anglicano J A T Robinson,
Honest to God, Londres 1963 que en castellano
aparecera con el titulo Sinceros para con Dios,
Barcelona 1967 Era, sobre todo, el capitulo 5°
de esta obra el que de modo especial plantea-
ba el tema de una liturgia secular encarnada en
lavidayen el mundo En esta misma linea apa-
recera, casl al mismo tiempo, fa obra de Harvey
Cox, La ciudad secular, Barcelona 1968 en la
que se echan las bases de una Iglesia y de una
teologia secular

No faltaron intentos por encajar el tema des-
de una perspectiva catolica en clave positiva,
abogando por una mayor autonomia de lo hu-
mano y secular, por una revision del concepto
de sacralidad y por un mayor acercamiento €
implicacion de fa liturgia en las realidades del
mundo y de la vida La base biblica para esta in-
terpretacion fue establecida de forma defimitiva y
magistral en un 1importante articulo de S Lyon-
net La nature du culte dans le Nouveau Testa-
menten La Liturgie apres Vatican /I, Pans 1967,
357-384 Vease ademas A Alvarez Bolado £/
culto y la oracion en el mundo secularizado
Phase 41 (1967) 411-445, J Llopis, Seculari-
zacion y hturgia lglesia Viva 21 (1969) 257-
268, R Panikkar, Culto y secularizacion, Maro-
va, Madnd 1879

A partir de ese momento surgira un cierto de-
sencanto respecto a la razon de ser de la hiurgia
Ese desencanto, que podniamos denominarlo
tambien desconcierto se manifesto en algunos
escntos Bernard Bro, Faut-if encore pratiquer?
Lhomme et les sacrements, Cerf, Paris, 1967, A
Aubry Le temps de la hturgie est-if passe?, Cerf,
Paris 1968

Una descripcion amplia y documentada del
tema la encontramos en L Maldonado Secu/ari-
zacion de la hiturgra, Marova, Madnd 1970

H Con, La festa de1 follt Saggio teologico sulla festivita e

la fantasia, Bompiani, Milan 21ss (Intioduccion)
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3 Teologia latinoamericana de la liberacidn

Los primeros escritos producidos por la teo-
logia de la hiberacion, incluido el de Gustavo
Gutiérrez, constderado el iniciador de la misma
(Teologia de la liberacion Perspectivas, Sala-
manca 1972), apenas 1 prestaron atencion al
tema de la hturgia Posteriormente, especial-
mente a partir de los escrtos de Leonardo Boff,
cuya tesis doctoral en Munich versé sobre te-
matica sacramental, aparecieron diversos escri-
tos sobre el tema L Boff, Los sacramentos de la
vida y la vida de los sacramentos, Bogota 1975,
AAVV, Eucanistia 1 compromis, nimero mono-
grafico de la revista Questions de vida cristiana
63, Montserrat 1972 J M Bernal, La pascua co-
mo proceso de liberacion Una lectura contem-
pordnea de dos homilias pascuales del siglo 1,
en Ministerio y carisma, Valencia 1975, 145-
179 F Taborda, Sacramentos, praxis y fresta,
Paulinas, Madrid 1987

El influjo especifico de la teologia de la libe-
racion ha confenido a las celebraciones litdrgi-
cas, especralmente a la eucaristia, un profundo
sentido def compromuso solidario y de lucha por
la justicia La celebracion no se concibe sin esa
dimension vital EI nivel del compromiso solida-
ro permite venficar el nivel de autenticidad ca-
paz de legitimar a la celebracion

4 Nostalgia de la religrosidad popular
Cuando ya casi nos hablamos olvidado de los

VIeJ0s Usos populares, de sus practicas prado-
sas y devocionales, cargadas de sentimiento y
de tradicion, cuando las iturgias caminaban en
una linea de apertura y de renovacion progresi-
va, un cierto sentimiento de culpabilidad, por
llamarfo de alguna manera, golpea la conclencia
de los Iiturgistas y responsables de la pastoral
haciendoles caer en la cuenta de que !a liturgia
no podia construirse con cnitenos puristas, his-
torica y cientificamente irreprochables, pero
desprovistos de calor popular. La reforma litdr-
gica habia 1do quiza demaslado lejos y en el le-
gitimo trabajo de poda quiza habiamos sacrifica-
do importantes elementos de cardcter popular,
cargados de tradicion y de sentimiento, no
siempre Irreprochables en sus contenidos, pero
siempre susceptibles de un nuevo enfoque y de
una reutilizacion

A esta preocupacion responden estas obras
D Salado, La religiosidad magica, San Esteban,
Salamanca 1980, L Maldonado, Génes:s de/ ca-
tolicismo popular El inconsciente colectivo de
un proceso fustorico, Cristiandad, Madnd 1979,
R Pannet, £/ catolicismo popular, Marova, Ma-
dnd 1976, L Maldonado, Religrosidad popular,
Cristiandad, Madrid 1975

5 Recuperacion de la gratuidad y de la fiesta

Es el tltimo eslabon del recorndo La recupe-
racton de la religrosidad popular como un valor
positivo, susceptible de ser reincorporado a la

experiencia litdrgica de la Iglesia, y el convenci-
miento de que la renovacion de la hiturgia debe
liberarse de las imposiciones Inflexibles de la
ética puritana, han abierto el camino para des-
cubrir la dimension festiva y Iddica, no sélo del
culto cnistiano, sino de toda la experiencia cris-
tiana Como apuntaJ Moltmann en su pequefio
fibro sobre la libertad, la alegria y &l juego, en la
nueva experiencia la estética debe prevalecer
sobre la ética, la gratuidad sobre la eficacia, lo
bello sobre lo Gtil, 1 fantasia sobre el miedo y el
disfrute gozoso de la vida sobre 1a programa-
clon racional de la existencia

No deja de llamarme la atencién que guien
escribiera en 1965 La ciudad secular, Harvey
Cox, sea el mismo que afios mds tarde, en 1969,
escriblo Las fiestas de locos La vision secular
del mundo, consciente de la autonomia de la
creacion y de lo humano, si quiere sobrevivir,
debe aprender a cultivar la memoria para recor-
dary a desarrollar la fantasia para sofiar y cons-
truir S6lo asi es posible el presente

Al final, el reto que se nos plantea a los cre-
yentes, como decia al principio del capitulo, es
ser capaces de luchar y hacer fiesta, ser capaces
de sofiar nuevas formas de existencia y de re-
producirlas con los gestos y la palabra, y, desde
esa experiencia, ser capaces de emprender la
transformacion de este mundo en el que vivi-
mos

proveer al hombre de su capacidad festiva es privar-
le de algo en que va implicada su misma condicién
de hombre ©.

Recuperar la capacidad festiva para el hombre
es devolverle su integridad humana. Ambas cosas

¢Para una profundizacién ulterior de este tema véase: J
Huizinga, Homo ludens, Alianza, Madrid 1972 Sorprenden-
temente, ya en 1957, el prestigioso tedlogo aleman Romano
Guardini, en uno de los capitulos de su conocido libro El es-
piritu de la liturgia, ya ntuyé esta dimensién ladica de la h-
turgia, titulandolo La liturgia como juego Barcelona 1946.
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—festividad y fantasia— le permitiran reconocer su
propio puesto en la historia, recordando el pasado,
proyectando el futuro y llenando de sentido el pre-
sente.

2. Festividad y fantasia

Ha sido precisamente el escritor norteamericano
Harvey Cox, citado mas arriba, quien ha puesto de re-
lieve la importancia del binomio «festividad-fantasia»
como ingredientes esenciales de la vida humana y co-
mo valores irrenunciables en el comportamiento reli-



gioso. A él debemos también, en gran parte, la defini-
cién de ambos elementos, elaborada a través de un in-
teresante andlisis que, en su conjunto, resulta alta-
mente sugestivo y enriquecedor.

En un intento de aproximacién global hay que
decir que la fiesta constituye un momento singular
en el que el hombre, dejando de lado el quehacer co-
tidiano, celebra un acontecimiento, afirma la bon-
dad radical de las cosas y reconoce la soberania de
Dios. La fantasia, en cambio, permite al hombre
proyectar el futuro y ensayar nuevas alternativas de
existencia, suscitando en su espiritu una respuesta
critica a las ofertas del presente 7.

La accién festiva presupone siempre la existen-
cia de un acontecimiento que se remonta al pasado.
Este acontecimiento reviste una importancia excep-
cional para la vida del individuo o para la vida de la
comunidad. Con frecuencia se trata de un aconteci-
miento grandioso cuya significacién supera la deli-
mitacién histérica del acontecimiento mismo. Sus
consecuencias son de carécter benéfico para la co-
munidad y, de alguna manera, sus resonancias se
prolongan hasta el presente. Remitiéndonos a lo di-
cho en el capitulo primero, habria que entender el
evento en conexiéon con los acontecimientos miticos.
En realidad sélo son dignos de ser recordados y ce-
lebrados aquellos hechos singulares que la comuni-
dad -la memoria popular- ha revestido de un halo
mitico, convirtiéndolos en gestas o en hazanas he-
roicas.

Estos eventos grandiosos estan tan vinculados a
la vida de la comunidad que ésta no puede enten-
derse desvinculada de ellos. En esos eventos se hun-
den las raices que han dado origen a la comunidad
y en ellos se apoya su pervivencia en el presente.

La fiesta presupone ademéas una convocatoria.
La comunidad debe ser formalmente convocada pa-
ra la fiesta. Esta convocatoria se interpreta en tér-
minos de pregén gozoso, de buena noticia, de anun-
cio solemne. La amplitud de esta convocatoria de-
pende de la misma dimensién del acontecimiento
que se celebra. Puede ser familiar, nacional o uni-
versal. Para los cristianos sélo la buena noticia del

"H. Cox, La festa dei folli... , 37-44.

evangelio es universal, porque sélo el acontecimien-
to pascual de Cristo reviste dimensiones universales
y cdésmicas.

La comunidad convocada se retine en asamblea
para celebrar el acontecimiento que da origen a la
fiesta. La celebracién festiva tiene caradcter de me-
morial. Es un recuerdo, una conmemoracién ritual
del acontecimiento salvador. Este se hace presente a
través del rito, y la comunidad reunida se incorpora
al acontecimiento para compartirlo y experimentar-
lo. A través de la fiesta, por tanto, queda abolida la
duracién temporal y se establece un tiempo sagra-
do, un tiempo singular portador de gracia y de sal-
vacién. De ahi la necesidad de instituir una ruptura
entre el tiempo del quehacer cotidiano —el tiempo
del trabajo- y el tiempo de la fiesta, entre el tiempo
del «<hacer» y del «producir» y el tiempo de expresar
la alegria de vivir,

Las formas de expresién ritual y festiva son mul-
tiples. Pero quiza el intelectualismo cartesiano de
nuestra cultura y el hermetismo de las leyes littrgi-
cas han atrofiado en el hombre occidental la capaci-
dad de expresarse festivamente. Es en este campo
donde se percibe de forma mas alarmante la depau-
peracién de la fantasfa creadora. La fiesta debe ofre-
cer al hombre ~a la comunidad- el marco adecuado
para expresar sus expectativas de futuro mediante el
canto, la danza, el lenguaje, los gestos del cuerpo,
etc. Es en este campo, repito, donde la fantasia de-
biera actuar ideando formas concretas de expresion
a través de las cuales el futuro que esperamos y pro-
yectamos se pueda representar y experimentar ade-
cuadamente. Pero el trecho que nos queda todavia
por recorrer, en este sentido, es largo y trabajoso °.

3. Afirmacién de Dios
y afirmacién del hombre

La fiesta no es, sin mas, un dia en que no se tra-
baja. Definir as{ la fiesta es empobrecerla y adulte-
rarla. Tampoco hay que entenderla como un dia

*Esta descripcién de los elementos que integran la cele-
bracién la expuse hace anos en mi libro: Una liturgia viva pa-
ra una Iglesia renovada, PPC, Madrid 1971, 126-127.

PARA VIVIR EL ANO LITURGICO 27



que empleamos —del que nos servimos— para otros
menesteres N1 siquiera el dia que se nos da para re-
poner fuerzas y recuperar energias La fiesta debe
mantenerse libre de toda utilizaci6n, de toda ins-
trumentahizaciéon, de cualquier «para» ’

La fiesta debe tener sentido en si misma Por eso
podemos empezar a definirla diciendo que es una
afirmacién de la vida y del mundo Celebrar una
fiesta, en este sentido, es reconocer que la vida es ra-
dicalmente buena, que el mundo es bueno, que las
cosas son buenas Celebrar una fiesta es incorporar-
se al gesto soberano de Dios y reconocer con él que
la creacion es buena Este gesto de afirmacién y de
reconocimiento, que es propio del domingo cristia-
no, puede aplicarse también de manera general a to-
da fiesta Dicho en pocas palabras el fundamento
ultimo de toda fiesta, lo que la motiva y justifica en
ultima 1nstancia, es la convicai6n de que todo lo que
existe es bueno y es bueno que exista '

Pero proclamar la bondad radical de la creacién
es celebrar la bondad oniginal e iedita del creador
De alguna manera, la bondad infinita de Dios se
proyecta en el mundo y en las cosas En toda la crea-
c16n se percibe el sello del creador De esta afirma-
c16n gozosa de Dios y del mundo surge la actitud de
alabanza y de accion de gracias, como expresién de
la alegna profunda que embarga a quienes celebran
la fiesta Considero sumamente elocuentes a este
respecto algunos textos de plegarias eucatisticas ela-
boradas despues del Concilio

«Te alabamos, Padre Santo,
porque eres grande,

porque hiciste todas las cosas
con sabiduria y amor» !

*Este es el enfoque del sugeiente libto esciito hace afios
por Joan Llopis, La wnutid liturgia Madnid-Barcelona Maro-
va-Fontanella, 1972 A proposito de este libtito, quielo reco-
nocer que ni la escasez de sus paginas comptomete la rique-
za de su contenido ni el paso de los anos ha mermado su in-
teres

' Cf Josef Pieper, Una teoria de la fiesta Rialp, Madnd
1974, 31-42

"Misal Romano Plegaia Eucatistica IV
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Y esta otra

«Te decimos Gracias

por todo lo que nos has dado

por la luz del sol, las estrellas y la luna,
las flores y los arboles,

los pajaros del cielo,

todos los amimales de la tierra,

los peces de los mares y los 110s,

las ciudades y los pueblos,

la casa en la que vivimos

y todo lo que nos alegra»

Es clerto, sin embargo, que en el mundo tam-
bien hay maldad No reconocerlo significaria pecar
de wrresponsabilidad o caer en un optimismo super-
ficial El mundo es radicalmente bueno porque asi
ha salido de las manos de Dios Pero la aventura his-
torica del hombre ha llenado de sombras la nitidez
original de la creaciéon Sin embargo, la afirmacién
positiva sobre la bondad radical de la creacién pro-
clama la certeza de que el mundo y la existencia, en
su totalidad, estan en orden El ejemplo del méartir
es elocuente en este sentido Este, al aceptar la
muerte, victima de la violencia perversa, no blasfe-
ma contra la creacié6n A pesar de todo, encuentra
muy bien todo lo que existe, a pesar de todo, conti-
nta siendo capaz de alegrarse e incluso, en la medi-
da de sus posibilidades, de celebrar la fiesta Pero
para eso es necesario asumir la creacién como un
todo cuyas partes mtegrantes se mterpretan en tér-
minos de complementariedad ® Por otra parte, hay
que ver la realidad de las cosas y de los aconteci-
mientos concretos en una perspectiva mas amplia
de metas y esperanzas Desde esta éptica hay que
decir que son precisamente las grandes opciones y
las perspectivas «tltimas» las que proporcionan
apoyos absolutos ~Gltimos- y dan sentido definitivo
a la totalidad de la existencia

4. Afirmacién del futuro
y critica del presente

Uno de los ingredientes esenciales de la fiesta es

' Misal Romano Plegara para musas de primeta comunion
*J Pieper Una teoria de la fiesta , 37



la fantasfa. Esta permite al hombre sofar, proyectar
nuevas formas de existencia humana, nuevos estilos
de convivencia, estructuras sociales nuevas, nuevos
modos de entender la vida y el mundo. Asi, la cele-
bracién festiva viene a ser, por una parte, una me-
moria del pasado —una conmemoracién de los gran-
des acontecimientos salvificos— y una afirmacién
gozosa y alegre de Dios y de la creacién entera; por
otra, la fiesta nos proyecta hacia el mafiana hacién-
donos softar —celebrar—- un futuro nuevo como con-
trapartida del presente.

Mediante el rito festivo, el futuro no sélo se pro-
yecta y anuncia, sino que se anticipa y experimenta.
En el «aqui y ahora» de la celebracién confluyen el
pasado y el futuro. Ambos ~pasado y futuro- no hay
que interpretarlos como realidades opuestas, extre-
mas y lejanas. Por el contrario, la proyeccion del fu-
turo se concibe como un retorno a los origenes pri-
mordiales, como una nueva creacién.

Del mismo modo que la memoria ritual no se li-
mita a recordar los acontecimientos del pasado, si-
no que los hace presentes en el «ahora» de la cele-
bracién, asf también el futuro no es sélo anunciado
o esperado, sino que, de alguna manera, se anticipa
y experimenta eny a través de la celebracién festiva.
Maés aun: el futuro se experimenta como algo distin-
to del presente. Por eso, a la postre, la celebracién
ritual canaliza y desarrolla, ofreciéndoles un singu-
lar cauce de expresion, las aspiraciones mas hondas
del hombre, sus expectativas mas profundas. Es co-
mo si en el «ahora» de la celebracién los suefios se
hicieran realidad y objeto de experiencia. Al fin y al
cabo, la fiesta viene a convertirse en un ensayo del
futuro.

Considero sumamente sugestiva la analogia que
el escritor norteamericano Harvey Cox ha estableci-
do entre las antiguas «fiestas de locos» y la celebra-
cién festiva. En aquellas fiestas, que de algiin modo
han llegado hasta nosotros, los pobres y plebeyos se
disfrazaban de reyes y sefiores, de obispos y papas,
de grandes personajes. Esta fiesta de disfraces ex-
presaba, dandoles rienda suelta, los suefios maravi-
llosos y las grandes aspiraciones del pueblo. Ofrecia
una imagen nueva del mundo y de la sociedad. Cri-
ticaba y ridiculizaba la situacién presente y ofrecia

nuevas alternativas de futuro. Ensayaba un nuevo
orden de cosas, de valores y de instituciones, en el
que los ultimos eran primeros y los primeros ulti-
mos, los poderosos eran humillados y los pobres
enaltecidos ",

La fiesta religiosa, al igual que las «fiestas de lo-
cos», implica una dura critica, desde la fe y la liber-
tad, a la sociedad, a los valores que la animan y di-
rigen, al orden establecido y a las clases altas y pri-
vilegiadas que detentan el poder. En la medida en
que la comunidad de creyentes experimenta a través
del rito festivo nuevos modos de vida y de conviven-
cia, en esa misma medida adopta una actitud critica
de cara a la sociedad. La experiencia del futuro re-
vela la fragilidad y el desprestigio del presente. Méas
aun: la experiencia cultual del futuro impele a los
creyentes, de forma decisiva e irresistible, a la lucha
por la transformacién del mundo y de las estructu-
ras sociales.

Creo que, desde estos planteamientos, es posible
superar la tensién entre fiesta y lucha, entre cele-
bracién y militancia. La comunidad debe asumir la
fiesta sin caer en el angelismo desencarnado y debe
igualmente optar por la lucha solidaria y transfor-
madora sin ceder a la tentacién de manipular lo re-
ligioso.

5. Pseudotrabajo y pseudofiesta

Cuando la fiesta se instrumentaliza, ya no es
fiesta. Pierde entonces lo que tiene de mas peculiar
y genuino: la gratuidad. Con el juego pasa lo mismo.
Cuando el juego se utiliza para otros fines, cuando
es manipulado en funcién de intencionalidades po-
liticas o sociales, deja de ser juego para convertirse
en una caricatura del mismo.

Cuando la fiesta se interpreta como un parénte-
sis que rompe la monotonia habitual del trabajo co-
tidiano y se utiliza simplemente como un desahogo
psicolégico o como un espacio de tiempo destinado
a recuperar energias perdidas, deja de ser fiesta. Es-
to ocurre, sobre todo, en nuestra sociedad occiden-

“H. Cox, La festa dei folli..., 17-20.
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tal, obsesionada por la produccién y por el consu-
mo. El hombre deja de ser hombre para convertirse
en una pieza mas en el complicado engranaje del
sistema. En estas condiciones, la libertad queda
maltrecha, la vida pierde sentido y la capacidad de
hacer fiesta se atrofia irremediablemente. El traba-
jo, en vez de entenderse como una prolongacién de
la accién creadora de Dios mediante el dominio y el
cultivo de la naturaleza, se reduce a un puro hacer,
a un simple desgaste de energfas y ganancia de di-
nero. El hombre se transforma en esclavo, y el tra-
bajo en yugo.

Esta situacién nos estimula a optar por un «tra-
bajo lleno de sentido» *, que no coincide con el he-
cho desnudo del esfuerzo y del hacer diarios. A esto
hay que llamarlo «pseudotrabajo». Es el trabajo alie-
nante y servil, que no estimula ni desarrolla las ca-
pacidades creativas. Mas que trabajo es mera ocu-
pacién. Entonces el hombre no tiene nada que ex-
presar ni celebrar, muere la fiesta y triunfa el pasa-
tiempo y la diversién. El trabajo auténtico, sin em-
bargo, es el que el hombre asume no como un sim-
ple castigo, sino como una llamada suprema a cola-
borar en la obra de la creacién, en el que se conju-
gan el esfuerzo y el gozo, el sudor y la satisfaccioén,
el musculo y el entusiasmo. Sélo en estas condicio-
nes sera posible la fiesta, la fiesta auténtica, no la
pseudofiesta. Es decir, sélo cuando el trabajo es re-
almente humano es posible hacer fiesta y celebrar la
vida. Sélo entonces la fiesta deja de ser una pieza
mas, programada por el sistema y utilizada para que
el hombre, esclavo del mismo sistema, recupere
fuerzas, esté en mejores condiciones para el trabajo,
rinda mas y colabore de manera mas eficaz en la
produccién,

Esta reflexién nos lleva de la mano al descubri-
miento de uno de los componentes de la fiesta: el
contraste. Es cierto que la fiesta no se define, sin
mas, por el abandono del trabajo diario. Sin embar-
go, este hecho revela uno de sus aspectos mas im-
portantes: su singularidad. El dia de fiesta no es un
dfa como los otros. Supone una ruptura de la mo-
notonia diaria. Es una especie de remanso en el aje-
treo de lo cotidiano, aunque no un tentempié para el

*J. Pieper, Una teoria de la fiesta..., 12-13.

trabajo. Contrasta con el ritmo de los dias labora-
bles. «Es un arriate de flores en un huerto de verdu-
ras» '*. El hombre interrumpe el quehacer diario pa-
ra entregarse a una actividad mas alta. Representa
una alternativa a la vida cotidiana regulada por el
trabajo, la costumbre y la moderacién. Ademas, co-
mo afirma Mateos, la fiesta «afirma que el hombre
no ha nacido para la fatiga, por inevitable que ésta
sea, sino para el disfrute; no para el regateo, sino
para la posesién... La fiesta es el anhelo y la afir-
macién de una vida plena, feliz, erguida en toda su
estatura» .

6. Fiesta y juego. Gratuidad

He aludido anteriormente a la analogfa que exis-
te entre el juego y la fiesta. Es una comparacién en-
riquecedora. Vale la pena analizar con mayor dete-
nimiento el paralelismo que se da entre ambos. Es-
te analisis puede darnos luz para una mejor com-
prensién de lo que vengo diciendo. Es cierto que
también el juego ha sido y es adulterado con fre-
cuencia. Hay una desfiguracién del juego que lo
convierte en instrumento de opresién no sélo en las
estructuras del trabajo ~horas de ocio para propiciar
un mayor rendimiento-, sino también en los siste-
mas politicos: al pueblo hay que darle pan y circo
para tenerlo contento y sometido. Sin embargo, hay
que conseguir que el juego, lo mismo que la fiesta,
recupere su propio sentido: en vez de constituir un
medio de opresién camuflada, debe convertirse en
un factor liberador

¢Como puede el juego —al igual que la fiesta— lle-
gar a ser un factor liberador, un factor humanizan-
te? Efectivamente, el juego llega a ser un factor libe-
rador cuando nos permite saborear la libertad per-
dida; cuando nos permite anticipar, como en un sue-
flo, lo que debera convertirse en algo nuevo y diver-
so; cuando, finalmente, suscita perspectivas criticas
para la transformacién del mundo y para el cambio
social. En este sentido también el teatro es un factor

% J. Mateos, Cristianos en fiesta, Cristiandad, Madrid
1972, 245.

'7J. Mateos, Cristianos en fiesta, 245,

PARA VIVIR EL ANO LITURGICO 31



liberador Pero para llegar a esas posibilidades es in-
dispensable

«liberar los juegos alienantes del control de los intere-
ses dominantes y convertirlos en entrenamientos para
la libertad del hombre y de una sociedad mas libre Es
entonces cuando el hombre se libera en el juego, y se
libera, ante todo, de la opresion del sistema de vida vi-
gente, percatandose gozosamente de que no tiene que
ser en absoluto as1 como es y como se afirma que tie-
ne que ser Al soltarse repentinamente las cadenas se
aprende a caminar erguidos En el juego se puede de-
sarrollar el entrenamiento de la fantasia productiva
en orden a la libertad de expresion y a otro tipo de
contactos humanos» '®

Refiriendose al juego de los mifios, Romano
Guardin: afirma que en el juego, el nifio «no busca
otra cosa smo desplegar su actividad infantil, des-
bordar su vida libremente en forma de movimien-
tos, de palabras y de acciones, que no tienen ningin
fin positivo, pero que por eso justamente tienen en
s1 mismos su razén suficiente  En eso consiste la
esencia del juego en el desbordamiento de vida, sin
mas fin que la plenitud y la expresion de esa misma
vida, pero llena de sentido en su puro existir Y estos
juegos infantiles son tanto mas encantadores y be-
llos cuanto menos se los cohibe y metodiza» " De
todo lo dicho se concluye que el juego, para ser au-
téntico, debe ser expresion de la vida, pero de una
vida en plenitud, de una vida libre, de una vida so-
flada con nostalgia Expresion, decimos, y experien-
cia de esa vida Y al decir experiencia podriamos ha-
blar tambien de entrenamiento Entrenamiento pa-
ra la libertad En eso est4 la razon de ser del juego,
sin otros fines atiles o practicos

Lo que acabo de escribir nos lleva a otro tipo de
reflexion sobre el juego, al descubrimiento de otra
faceta su gratuidad Me refiero con ello a la mnutili-
dad del juego El juego es inutil, pero eso no quiere
decir que el juego no tenga sentido Al decir que el
Juego es mutil quiero afirmar que, desde el momen-

*] Moltmann, Sobre la libertad la alegria y el juego  25-
26

YEl espinitu de la liturgia , 150
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to en que el juego se mstrumentaliza para otros fi-
nes, éste deja de ser significativo y expresién de una
vida libre El juego que sélo sirve para camuflar las
libertades politicas o para sustituirlas tampoco es
significativo

Llegados a este punto, también deberiamos afir-
mar —dejar bien sentado- que la fiesta, s1 ha de ser
auténtica y hberadora, debe estar libre de cualquier
forma de utihzacién o mstrumentalizacién La fies-
ta debe ser gratuita Libre de toda hipoteca Sélo en-
tonces tiene sentido Sélo entonces es vehiculo para
expresar la vida y sofiar el futuro Solo entonces la
fiesta es auténtica y nos hbera de los traumas que
constantemente nos proporciona la rudeza de la vi-
da presente y la monotonia de lo cotidiano

7. La fiesta es exuberante

Esta afirmacion sobre la fiesta es el resultado de
lo que vemimos diciendo a lo largo de este capitulo
Sin embargo, sin necesidad de recurrir a mecanis-
mos légicos, basta observar lo que ocurre entre no-
sotros cuando «estamos de fiesta» Nos vestimos
con elegancia e incluso reservamos los dias festivos
para estrenar vestidos nuevos Nuestra comida es
mas abundante y méas selecta El vino discurre ge-
neroso en nuestras mesas Hasta gastamos més di-
nero Bailamos, hacemos bromas, nos acostamos
mas tarde Las flores embellecen nuestros balcones
y ponen una nota festiva en los lugares mas entra-
nables de nuestras casas®

La exuberancia festiva llega a veces a transfor-
marse en exceso El atuendo festivo se convierte en-
tonces en estrafalario De hecho, cuando llega una
fiesta 1importante o significativa, adoptamos com-
portamientos y actitudes que violan nuestra mode-
racién habitual y rompen la monotonia diaria El
dia de fiesta es un dia distinto Rompemos los ta-
bues y los convencionalismos sociales La fiesta nos
permite mostrarnos tal como somos, en libertad de
acci6n y espontaneidad, sin caretas ni formalismos

? Este aspecto de la fiesta lo aboidan amplhamente J Ma-
teos Cristranos en fiesta  243-244 y H Cox, La festa dei fol-
Ii 37-44




La fiesta resulta asi, de verdad, un entrenamiento
para la libertad. Es un dia dominado por la alegria
exuberante y por el derroche gozoso.

Pero todo este derroche de alegria tiene un ori-
gen, una motivacién. Nadie se alegra s6lo «porque
sf». Hay siempre un motivo, una causa. Porque la
alegria, de suyo —por naturaleza-, es algo subordi-
nado, algo secundario. Es provocada por algo maés
importante. En efecto, lo importante es celebrar la
vida, decir «si» a la creacién; decir «si», sobre todo,
a Dios. La fiesta nos permite experimentar, como
presentes, los acontecimientos salvadores del pasa-

?'Para un estudio mas ampho del tema, ademaés de la bi-
bliografia citada en las notas, me permito anadir algunos ti-
tulos mas para completar la informacién AA VV, La fiesta
hoy Estudio nterdisciplinario sobre la fiesta, Montevideo
1992, J Aldazabal, Fiesta, en Conceptos Fundamentales de
Pastoral,Cristiandad, Madnd 1983, 399-409, ] M Bernal,

do y la gozosa posesién de los bienes del futuro. Es
precisamente esta experiencia de posesién lo que
provoca la alegria exuberante y el gozo.

La exuberancia, el derroche, el exceso, el gozo
desbordante y la alegria irresistible, en cuanto in-
gredientes esenciales de la fiesta, deben ser inter-
pretados como una critica —-como un reproche- a
los convencionalismos que nos atan y a la miseria
mezquina que debilita nuestra vida presente. Al
mismo tiempo, expresamos las aspiraciones mas
hondas que dan cuerpo a nuestros suefios?”.

Fiesta, en Conceptos fundamentales del Cristiaiusimo, Tiotta,
Madnd 1993, 524-541, P Eichel, El tiempo de la libertad Con-
cilium 162 (1981) 241-255, U Schultz (ed ), La fiesta Una his-
tora cultural, Madnd 1993, F Taborda, Sacranientos, praxis y
fiesta, Paulinas, Madrid 1987
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3

La pascua, acontecimiento
y proyecto de futuro

El acontecimiento pascual de Cristo constituye
el nucleo esencial de la predicacién apostéli-
ca. Estd ademas en la entrafia misma de la fe cris-
tiana y es el eje medular de toda celebracion liturgi-
ca, especialmente de la eucaristia. El afio liturgico,
a su vez, no es sino una celebracién desdoblada del
acontecimiento pascual.

Pero ¢qué es el acontecimiento pascual? Esta es
la pregunta clave a la que intento responder en este
capitulo. El mismo enunciado ya deja entender, de
alguna manera, el enfoque de mi respuesta. Es pre-
ciso superar una visién de la pascua interpretada
Unicamente como acontecimiento del pasado. Hay
que entenderla, mas bien, como signo y anticipacién
de un mundo nuevo; como un proyecto de transfor-
macién universal; como un proceso de regeneracién
y de cambio, realizado progresivamente en la histo-
ria y apoyado en la palabra eficaz de Jesus y en el
hecho de su resurreccién. Desde esta perspectiva, el
afio littrgico, como celebracién periédica e ininte-
rrumpida del acontecimiento pascual, se nos ofrece
COmMO una permanente y progresiva regeneraciéon
del tiempo y de la historia .

'Para la elaboracién de este capitulo he utilizado la bi-
bliografia siguiente: J Alfaro, Esperanza cristiana v liberacion

1. El acontecimiento pascual

El acontecimiento pascual no es un mito. No se
trata, en absoluto, de una invencién forjada por la
fantasia de la comunidad cristiana. Se trata, por el
contrario, de un acontecimiento real, acaecido en la
historia. En esto se distingue precisamente el cris-
tianismo de otras formas de religién, apoyadas en
mitos ancestrales o centradas en torno al perma-
nente devenir de la naturaleza o de los ritmos cés-
micos. El cristianismo no celebra las estaciones del
ano, ni los plenilunios, ni la fecundidad, ni la fertili-
dad de Ia tierra o las cosechas, sino el aconteci-
miento pascual de la muerte y resurreccién del Se-
fior, hecho real acaecido en el tiempo y en el espa-
cio.

del hombre, Herder, Barcelona 1972; L. Boff, Jesucristo el li-
berador. Ensayo de cristologia critica para nuestro tiempo, Bue-
nos Aires 1974, 133-150; F. X. Durrwell, La résurrection de Jé-
sus, mystére de salut , Le Puy 1963; L. Dussaut, L'Eucharistie,
paquies de toute la vie, Paris 1972, 39-64; J. 1. Gonzalez Faus,
La humanidad nueva, 1, Madrid 1974, 123-179; J. Jeremias,
Teologia del Nuevo Testamento, 1, Sigueme, Salamanca 1974,
347-359; J. P. Jossua, Le salut. Incarnation ou mystére pascal,
Paris, 1968; X. Léon-Dufour, Résurrection de Jésuts et message
pascal, Paris 1971; G. Wagner, La résurrection, signe du mon-
de nouveau, Paris 1970.
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Quiza la descripcion mas concisa y exacta del
acontecimiento pascual de Cristo la encontramos en
aquellas palabras de Juan: «Antes de la fiesta de la
pascua, sabiendo Jests que habia llegado su hora de
pasar de este mundo al Padre» (Jn 13,1). Efectiva-
mente, la pascua, en sentido estricto, no es sino el
«paso de este mundo al Padre»; es decir, el paso de
este mundo, cautivo del pecado, al Padre, meta su-
prema de nuestras esperanzas. Con todo, en un sen-
tido mas amplio, podriamos interpretar la totalidad
del misterio de Cristo, desde su encarnacién hasta
su muerte, como misterio pascual. En esta perspec-
tiva precisamente habria que releer aquellas otras
palabras que el mismo Juan pone en labios de Jests:
«8Salf del Padre y he venido al mundo. Ahora dejo
otra vez el mundo y voy al Padre (Jn 16,28). Estas
palabras son, al mismo tiempo, una sintesis del mis-
terio de Cristo y del misterio pascual. En la primera
parte se hace alusién a la primera fase del misterio:
separaci6n y alejamiento del Padre e inmersién en el
mundo; esto es, en la historia. Se trata del exilio te-
rrestre o carnal de Cristo. Nunca renunciaré éste a
su condicién divina —jseria impensable!—, pero sia la
gloria que le corresponde como hijo de Dios. Al asu-
mir su condicién de hombre, se hace uno de tantos,
compartiendo todas las inclemencias de la existen-
cia en el mundo y la fragilidad de la carne, en soli-
daridad con todos los hombres. Este gesto solidario
culminara en la cruz, momento supremo en el que
desemboca todo el proceso de humillacién y de aba-
jamiento (kénosis) de Cristo (cf. Flp 2,5-8). El «san-
to» se ha hecho «pecado» para que el hombre recu-
pere la comunién con el Padre (cf. 2 Cor 5,21); y el
«Seflor» se ha convertido en «siervo», obediente
hasta la muerte. Su alejamiento del Padre toca aqui
los niveles més profundos y dramaéticos. Es el mo-
mento de la gran soledad de Jests. El mismo grita-
ré4 en la cruz: «Dios mio, Dios mio, ¢por qué me has
abandonado?» (Mt 27,46).

En la cruz, en el instante supremo de la entrega
de su vida, se inicia el proceso de retorno al Padre y
de su glorificacién definitiva. Es la vuelta al Padre,
que le inunda de gloria y le colma de santidad. Aho-
ra aparecerd de nuevo en la plenitud de su gloria y
se sentard, para siempre, a la derecha del Padre

La resurreccién es el «si» de aprobacién del Pa-
dre al gesto de obediencia y sacrificio del hijo. Es el
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Padre quien le resucita y le glorifica. De esta mane-
ra desaparece por completo la ambigiiedad de la
muerte de Jests. Desde la resurreccién, la muerte
adquiere un sentido de plenitud y de triunfo. Asi lo
expresa el himno de la carta a los Filipenses:

«Por lo cual Dios le exalté y le otorgé el nombre,
que esta sobre todo nombre. Para que al nombre de
Jesus toda rodilla se doble en los cielos, en la tierra y
en los abismos» (Flp 2,9-10).

Desde esta reflexion, apenas esbozada, el miste-
rio de Cristo es visto como un camino de humilla-
ci6én y de exaltacién, de pasion y de gloria, de muer-
te y de vida. El uso de la palabra «paso» con refe-
rencia a la pascua confiere a la totalidad del miste-
rio de Cristo un estimulante sentido dindmico y una
configuracién unitaria e indisociable. Muerte y re-
surreccién, humillacién y gloria, no son dos aspec-
tos o etapas yuxtapuestas, sino un camino dnico y
misterioso en el que se encuadra la extraordinaria
aventura del hijo de Dios hecho hombre. A esta
aventura me refiero cuando hablo del acontecimien-
to pascual.

2. La pascua como transformacion
de la existencia

Hay que retomar aqui la reflexién con que ce-
rraba el punto anterior. Me refiero a la interpreta-
cién de la pascua como «paso». Es cierto que la tra-
dicién cristiana no se muestra acorde sobre este
particular. Sabemos que un cierto nimero de Padres
y autores eclesiasticos de los siglos 11 y IIT emparen-
tan la palabra pascha con el vocablo griego paschein,
que significa «padecer» (Melitén de Sardes y el au-
tor anénimo de una homilia pascual del siglo II,
Lactancio, Hipdlito de Roma, Gregorio de Elvira y
Gaudencio de Brescia). Tal derivacién es completa-
mente falsa. La palabra pascha es un vocablo de ori-
gen hebreo, no de origen griego. Sin embargo, no es
tanto la derivacién etimolégica lo que dichos auto-
res pretenden asegurar cuanto las consecuencias ca-
tequéticas y teologicas de la misma. En el fondo, el
uso de tan descabellada etimologia es, méas que na-
da, un recurso retérico o pedagoégico, apoyado en la
afinidad fonética de ambos vocablos. Pascha, pues,



corresponde al hebreo phase, que los escritores ale-
jandrinos traducen como didbasis y nosotros como
«paso». Esta es la traduccién correcta que refleja
Juan en la frase anteriormente citada: «Habiendo
llegado la hora de pasar de este mundo al Padre» (Jn
13,1)%

Esta matizacién lingiifstica nos permite elaborar
una interpretacién de la pascua como transforma-
cién de la existencia. La vuelta al Padre no debemos
entenderla en términos de desplazamiento local. Tal
lectura seria ingenua, por no decir burda. Tampoco
hay que entender la resurreccién como una vuelta a
la vida «de antes». Asi fue la resurreccién de Lazaro,
pero no la de Cristo. La vuelta al Padre y la resu-
rreccién hay que entenderlas como el abandono de
la existencia en la carne, del hombre de pecado y de
la fragilidad humana para entrar en una existencia
nueva, transfigurada, gloriosa, en el Espiritu. Asi lo

deja entender Melitén de Sardes en un interesante
pasaje de su homilia pascual, en el que se refiere no
s6lo a la resurreccion de Jests, sino a la de todos
aquellos que creen en él:

«El es el que nos ha hecho pasar

de la esclavitud a la libertad,

de las tinieblas a la luz,

de la muerte a la vida,

de la tirania al reino eterno» (68, 489-49S) 3.

0O, como dice en otro pasaje, la resurreccion
comporta

«el paso de la lujuria a la pureza, de la corrupcioén a la
incorruptibilidad, de la deshonra al honor, de la es-
clavitud a la libertad, de la tirania a la realeza, de la
muerte a la vida, de la perdicién a la salvacién» (49,
346-356) *.

Voy a transcribir aqui el epilogo final de la homilia pascual de Meliton
de Sardes, un testimonio impresionante de la Iglesia del siglo Iy, a mi
juicto, una de las sintesis més antiguas y luminosas de la teologia pas-
cual de los dos primeros siglos.

Como Sefior,

que hablendo revestido al hombre,
y habiendo sufrido a causa de! que sufria,
y habiendo sido atado a causa del que estaba detenido,
y habiendo sido Juzgado a causa del culpable,
y habiendo sido sepultado a causa del que estaba sepultado,
resucito de entre los muertos y profirié en voz alta:
«;Quién disputaré contra mi?
iQue se ponga frente a mi!
Yo que he rescatado al condenado.
Yo que he vivificado la muerte.
Yo que he resucitado al sepultado,
$quién es mi contradictor?

Yo, dice él, el Cristo,
Yo, el que destrui la muerte,

?Este tema ha sido estudiado ampliamente por Ch.
Mohrmann, Pascha, Passio Transitus, en Etudes sur le latin de
chrétiens, 1, Roma 1961, 205-222.

MELITON DE SARDES

y triunfé del enemigo,

y pisoteé el infierno,

y amordacé al fuerte,

y arrebaté al hombre

a lo més alto de los clelos.
Yo, dice, el Cristo»

Venid, pues, todas las familias de los hombres amasadas en pecado y
recibid el perdon de los pecados.

Porque yo soy vuestro perdén,

yo la pascua de |a salvacion,

yo ¢l cordero inmolado por vosotros,

yo vuesto rescate,

yo vuestra vida.

Y0 vuestra resurreccion,

yo vuestra luz,

yo vuestra salvacion.

yo vuestro rey.

Yo os conduzco hasta lo més alto de los cielos.
Yo os mostraré al Padre que existe desde los siglos.
Yo os resucitaré por mi diestra

‘Trad. de J. Ibafez y F. Mendoza, Melitén de Sardes. Ho-
milia sobre la Pascua, Pamplona 1975, 182.

* Melitén de Sardes..., 170-172.
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Este es el que hizo el cielo v la tierra,

el que form6 al pnincipio al hombre,

el que fue anunciado por la ey y los profetas,
el que se encarno en una Virgen,

el que fue colgado en un madero,

el que fue sepultado en tierra,

el que rescucité de entre los muertos,

el que subio a lo més alto de tos cielos,

el que esta sentado a la derecha del Padre,

el que tiene el poder de juzgar y de salvar todo,
por quien el Padre hizo cuanto existe desde el principio hasta los
siglos

Este es el Alfay la Omega,
este es el principio y el fin,

-principio inexplicable y fin incomprensible-,
Este es el Cristo,

gste es el rey,

gste es Jesus,

este es el estratega,

este es el Sefior,

este es el que resuctito de entre los muertos,

este es el que esta sentado a la derecha del Padre
El lleva al Padre y es llevado por el Padre,

a El'la gloria el poder por los siglos Amen»

De Meliton, sobre la pascua

J Ibafiez y F Mendoza, Meliton de Sardes Sobre fa pascua,
Pamplona, 1975, n 100-105, 211-217

Por tanto, la nueva existencia, a la que conduce
la pascua de Jesus, es una existencia en la libertad,
en la luz, en la vida, en la liberacién de toda forma
de esclavitud, en la santidad y en la gloria. Hay que
decir aqui, con todo, para no sembrar perplejida-
des en el animo del lector, que aun cuando a Cris-
to no puede imputdrsele ninguna clase de pecado o
de culpa, sf debemos reconocer que Jestis asumié
todas las consecuencias de miseria y de pobreza
que conlleva la situacién de pecado, que grava, co-
mo un peso inexorable, la existencia del hombre en
el mundo.

3. La pascua de Jesus, utopia y promesa

Como acabo de insinuar lineas atras, el aconte-
cimiento pascual no hace referencia exclusivamente
a Cristo. La pascua de Jesus es la primicia de la
transformacion del mundo y de la historia. Quiero
decir que la transformacién pascual, acaecida de
una vez para siempre en la humanidad personal de
Cristo, es la promesa y el germen de la pascua del
universo. Todos los hombres y todas las cosas, toda
la creacién, estan llamados a compartir la pascua de
Cristo. Porque en su humanidad personal, en virtud
del principio de solidaridad universal, est4 repre-
sentada la humanidad de todos los hombres y de to-
dos los tiempos; mas aun, toda la creacién. Por eso,
en la pascua de Cristo ha quedado potencialmente
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-en germen- transformada y regenerada la creacién
entera.

Todo lo dicho nos hace pensar que el aconteci-
miento pascual, que es un hecho consumado en
Cristo, para nosotros, que vivimos peregrinos en es-
te mundo, es objeto de esperanza. Es aqui precisa-
mente donde surge la pregunta crucial: ¢dénde se
apoya esta esperanza? ;Con qué garantias contamos
para poder albergar una esperanza de futuro, para
poder esperar con razén una existencia que ponga
fin a este exilio terrestre de opresién y de llanto?
¢No corremos el riesgo de dejarnos alucinar por una
utopia imaginaria e irrealizable?

La respuesta a estos interrogantes sélo la encon-
tramos en la palabra de Jestis —que nosotros inter-
pretamos en términos de «promesa»—y en el hecho
de su resurreccién:

«Yo soy la resurreccion y la vida: el que cree en
mi, aunque haya muerto vivira; y el que esta vivo y
cree en mi, no morira para siempre» (Jn 11,25-26).

Asi lo entendi6 la comunidad primitiva. Pablo es
testigo de ello cuando dice:

«Si nuestra existencia estd unida a él en una
muerte como la suya, lo estara también en una resu-
rreccién como la suya» (Rom 6,5).

«Si hemos muerto con Cristo, creemos que tam-
bién viviremos con él» (Rom 6,8).
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«Cristo ha resucitado, primicia de todos los que
han muerto S1 por un hombre vino la muerte, por un
hombie ha venido la resurreccion» (1 Cor 15,20-21)

«S1 creemos que Jesus ha muerto y resucitado, del
mismo modo a los que han muerto en Jesus Dios los
resucitara con el» (1 Tes 4,14)

Desde la fe -y s6lo desde la fe- encuentra apoyo
nuestra esperanza Porque la palabra de Jesus, que
nosotros hemos acogido, es palabra de verdad Pero
més alla de la fe hay un hecho seguro e incontrover-
tible, en el que se apoya nuestra fe el hecho de la re-
surreccién de Jests Porque, como decia Pablo, «si
Cristo no ha resucitado, vana es nuestra fe» (1 Cor
15,14) Con otras palabras s1 Cristo ha resucitado,
nuestra fe tiene sentido y nuestra esperanza no es
una utopia La resurreccion es posible Es decir, por-
que Cristo ha resucitado es posible una nueva exis-
tencia para el hombre, mas all4 del mundo y de la
historia La palabra del Sefior esta empefiada y el
Senor es fiel a sf mismo, fiel a su palabra

4. La pascua como proceso de liberacién

De lo dicho hasta aqui se deduce que la pascua
no es un simple acontecimiento relegado al pasado
Al hablar del acontecimiento pascual, en efecto, no
nos referimos tnicamente a la pascua de Cristo De
algun modo, todos los que creen en el estan llama-
dos a resucitar con el En este sentido precisamente
acabamos de hablar de la pascua como promesa de
futuro Por todo ello, la pascua implica un proceso
de transformaci6n y de cambio en el que se ve im-
plicada la historia misma de la humanidad Pero no-
sotros, en este caso, preferimos hablar de «proceso
de liberacién», porque la transformacién a que ve-
nimos refiriendonos supone la progresiva hiberacién
del hombre, a lo largo de la historia, de toda opre-
sion y de toda servidumbre *

Hecho asi el planteamiento en sus lineas gene-
rales, es necesario ahora analizar todos los datos de

Vease sobre este tema nu trabajo J Benal, La Pascua
como proceso de liberacton Una lectuira contemporanea de dos
honulas pascuales del siglo I en Muusterio v carisma, Valen-
cla 1975, 145-179

42 PARA VIVIR EL ANO LITURGICO

manera mds pormenorizada Hay que partir, por
supuesto, de la situacién de pecado y de muerte en
que se encuentra el hombre a raiz del pecado de or1-
gen En el fondo es una situacién de esclavitud y de
miseria Por el pecado de origen ha sido rota la 1ma-
gen de Dios en el hombre, y éste se ha visto somet:-
do a toda clase de esclavitudes Su existencia se ve
sumida en el caos y en la incoherencia mas profun-
da Ha sido rota su amistad con Dios y el hombre se
ha convertido en el mayor enemigo de s1 mismo
Las fuerzas de la naturaleza se han declarado hos-
tiles al hombre y éste ha venido a ser esclavo de su
propio egoismo

No es necesario recurrir a complicados razona-
mientos para captar esta situaci6n Basta abrir los
ojos para tomar conciencia de esta realidad La ac-
tual situaci6n del mundo, atormentado por la gue-
rra y por la violencia, azotado por el hambre y so-
metido a toda clase de injusticias, angustiado sobre
todo por la inseguridad del manana, es el maximo
exponente de la tragica situacién de pecado, que pe-
sa sobre ¢l de manera imnexorable El hombre, en vez
de ser duefio de su propio destino, se ha convertido
en esclavo de su propio pecado

Pero Dios, que no abandona al hombre, quiso
restablecer con el un pacto de alianza hberandolo
del pecado y de la muerte Este proyecto de hbera-
c16n ha querido Dios realizarlo en Cristo, su hijo, en
la plenitud de los tiempos Para ello asumié Dios
nuestra misma condicién humana en un gesto 1ni-
maginable de solidaridad, prefiado de amor al hom-
bre Por eso Dios se hizo hombre, con todos los trau-
mas y miserias que envuelven la existencita humana
Este gesto de solidaridad y de comumén con el
hombre culmina en la muerte Podriamos decir que
todo el dolor humano y toda su miseria han sido
asumidos por Cristo para liberar al hombre de su
propia esclavitud

El paso de la muerte a la vida, de la esclavitud a
la libertad, del pecado a la amistad con Dios tuvo
lugar en la pascua Pero la pascua no ha terminado
La pascua, como proceso liberador a lo largo de la
historia, continua Y continuara hasta que Cristo
sea todo en todas las cosas, hasta el alumbramien-
to del cielo nuevo y de la tierra nueva, donde no ha-
bra llanto, n1 dolor, n1 pecado, n1 muerte



LA RESURRECCION DE JESUS COMO «PRIMICIA»

Este cardcter soteriologico de la resurreccion
de Jess ha sido expresado por Pablo con una
férmula que merece una consideracion mas
atenta el termino primicias (aparché 1 Cor
15,20 y 23) que el musmo parafrasea a conti-
nuacién primicias significa que por un hombre
ha vemdo la resurrectidn de tos muertos (en
plural 15,21) y que en Cristo serdn fodos lieva-
dos a la vida (15,22}

El término esta tomado del lenguaje cltico
la oferta de la primera parte de la cosecha signi-
ficaba la oferta de toda esta la oferta de los pri-
mogénitos significaba ta de todo el rebafio, y la
de una parte de la masa o de la copa {«liba-
ci6n», que en griego €s la misma palabra apar-
ché) significaba la de todo el banguete Con es-
te concepto puede argumentar Pablo en otra
ocasién que el pueblo judio se salvard porque
Abrahan y los Padres son su «libacidn», st la li-
bacion es santa, también lo es la masa (Rom 11,
10)

Lo especifico del uso paulino del término se-
r4, sin embargo, la siguiente mversion del con-
cepto las pnimicias no se van a referir al don del
hombre a los dioses (COMo era su uso vetero-
testamentario y religioso en general), sino el
don de Dios al hombre Asf en Rom 8,23 «te-
nemos las primicias de! Espintu» quiere decir

que lo tendremos todo (cf v 18-25) Y asi lle-
gamos a nuestro texto en el que Jests Resucita-
do es «primicia de 1os que duermen», es decir
el don de la resurreccion de todos los muertos

Al hacer esta inversion, &l concepto de primi-
c1as se ha enriquectdo con un nuevo matiz, que
es el de la tenston temporal o dinamica La re-
surrecclon de Jests no sélo «representa» (ficti-
vamente) a todas 1as resurrecciones, smno que
las precede, es decir abre el futuro en cuanto fu-
turo de vida, y no meramente en cuanto simple
tiempo por llegar Lo definttivo se ha hecho fu-
turo y Ia utopia se ha hecho promesa Por eso,
como veremos despues, Cristo al resucitar se
hace «pnimogenito» en la terminologia antigua
lo caracteristico del primogenito es que €l es ¢l
que «abre el seno», la matriz del Absoluto des-
de la que nace el Resucitado

Soélo asi se comprende la forma de argumen-
tar, aparentemente togica, de todo este capitulo
15 de la 1 Cor si no hay resurreccion de |os
muertos, tampoco resucito Cristo (v 13) Pablo
no argumenta a partir de un principio filoséfico
Inconcuso de que los muertos resucitan (jesto
seria lo més lejano a ell), sino a partir de la re-
lacion Cristo-nosotros o primicias-cosecha El
dato desde el que se argumenta es que Cristo
Resucitado es nuestra primicia en el sentido di-

cho Y entonces arguye: s no hay resurreccion,
luego ni Cristo ha resucitado; significando si
no hay cosecha, es que tampoco ha habido pri-
micias, puesto que en ellas ha de estar toda la
cosecha Perg, st hubo pnmicias, ya esta sequ-
ra la cosecha Por eso sigue st Cristo no resu-
oitd, somos Yos mas desgraciados de los hom-
bres

Desde esta relacion entre 1a resurreccion de
JesUs y la nuestra, H Bartg ha podido escribir
con toda razon que «Cnsto Resucitado es toda-
via futuro para si mismo» Y este cardcter sote-
rologico de la resurreccion de Jesds nos lleva a
considerar un poco mas de cerca el contenido de
esa humanidad nueva aparecida en el Resucita-
do e iInseminada con él en el seno de la vieja hu-
manidad Pablo la caracteniza como humanidad
€n posesion de una triple liberacion la del peca-
do, ladelaleyy lade lamuerte Y quiza cabe de-
cIr, esquematizando un poco, que st la liberacion
del pecado polariza los aspectos personales de
la humanidad liberada, la liberacién de la ley
atiende a sus aspectos comunitarios, y la libera-
clon de la muerte recoge los aspectos tempora-
les € historicos de la comumidad humana

José Ignacio Gonzélez Faus, La humanidad
nueva Ensayo de cristologia, |, Madnid 1974,
166-168

La Iglesia ~la comunidad de los que creen en Je-
sus— camina inmersa en la historia, solidaria, como
Jesus, con los hombres que luchan por un mundo
nuevo, como un fermento de transformacién libera-
dora hasta que el Sefor vuelva. El grito angustiado
de la comunidad creyente: «jVen, Sefior Jests!» y
«iVenga tu reino!» no es sino el reflejo de esa espe-
ranza ansiosa y anhelante de que el mundo cambie
y sea regenerado.

5. Ritualidad y militancia

Despusés de lo dicho hasta aqui queda pendiente
un grave interrogante: ¢de qué armas se ha de servir

la comunidad cristiana -la Iglesia— para llevar a ca-
bo el proceso de liberacién de que hablamos? ¢Qué
medios o qué tacticas, qué resortes deberd emplear
para poder realizar la gigantesca labor de transfor-
mar el mundo?

La palabra de Jestis nos ofrece la respuesta:

«El que cree en mi, aunque haya muerto, vivira; y
el que esta vivo y cree en mi, no morira para siempre»
(Jn 11,25-26).

Y, en conexién con estas palabras, leemos tam-
bién:

«Id por todo el mundo y proclamad la buena no-
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da con la pascua del Sefior. Pero Juan subraya que
s6lo gozaran de esta nueva situacién, en la que no
habra lagrimas, ni llanto, ni muerte, los que hayan
sido lavados en la sangre del cordero; es decir, los
que hayan compartido la pascua de la nueva alian-
za.

Para describir la meta escatolégica recurre Juan
a la imagen de la Jerusalén celeste. Es el simbolo del
mundo renovado para siempre por la pascua del Se-
fior; el simbolo de la reconciliacién y de la pacifica-
cién definitiva de todas las cosas, cuando Cristo sea
todo en todos. Entonces habra llegado a su plenitud
todo el proceso de liberacién pascual y la historia
habra quedado regenerada y salvada para siempre.

Ahora bien: la fiesta de la pascua, memorial de
la pascua del Senor, es también anticipacién gozosa
del futuro escatolégico. La pascua, como toda fies-
ta, celebra el futuro anticipandolo y experimentan-
dolo. Por eso, celebrar la pascua es anticipar ya, en
el presente, el futuro de la reconciliacién con Dios y
de la fraternidad universal. La pascua es un ensayo
festivo —un suefio singular- del cielo nuevo y de la
tierra nueva; es decir, del nuevo modo de existencia,
transformada y regenerada, que esperamos. Es una
experiencia de justicia y de libertad. Es un juego
maravilloso que permite a la comunidad cristiana
pensar que es posible un mundo nuevo, que es posi-
ble un nuevo estilo de convivencia humana. En defi-
nitiva, que es posible la esperanza.

8. Celebracion pascual
y transformacién del presente

Este tema ha sido ya esbozado en el capitulo an-
terior. Ahora se aborda de nuevo, pero desde la pers-
pectiva del misterio pascual. Tal como insinué en-
tonces, en el aqui y ahora de la celebracién pascual
convergen el pasado y el future. Es, sobre todo, la
experiencia del futuro escatolégico, anticipado a ni-
vel de simbolos cultuales en la celebracién pascual,
lo que empuja a la comunidad cristiana a adoptar
ante el presente una actitud de denuncia y de accién
transformadora. Es importante que la experiencia
del futuro sea intensa. Es importante que la cele-
bracién pascual permita vivir intensamente, experi-
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mentar a fondo, saborear —palade4ndolo, incluso,
por asi decirlo- el gozo indescriptible de la comu-
nién con Dios y la alegria desbordante de la frater-
nidad compartida y de la libertad. Sélo as{ sera po-
sible descubrir la fragilidad y la miseria del presen-
te. Cuanto mas intensa se hace la experiencia del fu-
turo, mayor es el desencanto que produce el reen-
cuentro con la realidad cotidiana.

De esta experiencia del futuro surge una doble
actitud en la comunidad que celebra la pascua. En
primer lugar, una actitud de denuncia. Después, una
opcién comprometida por la lucha y por la accién li-
beradora. Ambos gestos —denuncia y lucha— expre-
san claramente el convencimiento de la comunidad
cristiana de que en el presente se proyecta y se
echan los cimientos del futuro. El mundo nuevo —el
mundo de la comunién con Dios y de la fraternidad
universal, en el que no habra ni lagrimas, ni esclavi-
tudes, ni muerte- comienza a construirse en el pre-
sente. Es cierto, claro est4, que la consumacién de-
finitiva del proyecto de liberacién pascual sélo ten-
dra lugar al final de los tiempos. Pero es preciso que
la historia de la humanidad se oriente y se encami-
ne hacia las metas que sefiala el acontecimiento pas-
cual de Cristo. Este es -y no otro- el gran reto que
tiene planteado la comunidad cristiana, la Iglesia: ir
encaminando la historia en la linea de la pascua.
Por eso la Iglesia tiene conciencia de ser en el pre-
sente un fermento de renovacién y de cambio.

Esta accién de fermento es realizada por la co-
munidad cristiana desde la denuncia y desde la lu-
cha transformadora. La denuncia es ejercida por la
Iglesia en virtud de su vocacién profética y testi-
monial. La Iglesia -la comunidad cristiana- no
puede ni debe callarse ante las injusticias que blo-
quean todo intento de llevar adelante el proyecto
de fraternidad en nuestra sociedad; no puede ca-
llarse ante las manipulaciones y egoismos colecti-
vos que esclavizan al hombre; no puede callarse
ante los crimenes que alejan al hombre de Dios y
no le permiten encontrar el sentido profundo de su
vida; no puede callarse ante las opresiones que im-
piden al hombre ser hombre.

Ademas de la denuncia, que la Iglesia asume co-
mo un gesto liberador, ésta se siente comprometida
con todos los movimientos de liberacién en la lucha



solidaria por la transformacién del mundo. No des-
de opciones politicas o sociales determinadas, sino
desde la fe y la fidelidad al evangelio. Esta lucha,
que no coincide en absoluto con la violencia arma-
da, va encaminada a que las actuales estructuras de
opresién y de injusticia sean sustituidas por otras
que favorezcan el proyecto de fraternidad y de amor
anunciado por Jesus. Pero, por encima de las trans-

formaciones sociales y politicas, la lucha de los cre-
yentes debe tender a la transformacién del corazén.
La verdadera victoria en esta lucha se dara cuando
el hombre sea capaz de mirar con ojos limpios al
otro hombre y reconocer en él a un hermano. O,
mas aun, cuando todos los hombres sean capaces de
reconocerse hermanos e hijos del mismo Padre de
los cielos.
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4

El dia del Seiior

I acontecimiento pascual constituye el niicleo

esencial de toda la vida cristiana. En él polari-
zan —o a él se refieren- las acciones mas significati-
vas de la Iglesia: el anuncio misionero, la fe, el bau-
tismo, la eucaristia. Por la predicacién, el aconteci-
miento pascual se convierte en buena noticia. Por la
fe, en confesién gozosa y aceptacién confiada. Por
los sacramentos, sobre todo por la eucaristia, en
presencia salvadora y en motivo de esperanza. Toda
la religiosidad cristiana se asienta, como en su base
mas radical y fundante, en el acontecimiento pas-
cual de la muerte y resurreccién de Cristo.

Consideradas las cosas desde otra perspectiva,
parece claro que, en la conciencia de la comunidad
cristiana, el acontecimiento pascual de Cristo es in-
terpretado como el gran arquetipo, como el gesto
ejemplar definitivo por el que la historia ha sido re-
dimida, instaurandose un tiempo de gracia y de re-
generacién. Desde una éptica estrictamente cristia-
na hay que decir que la pascua de Cristo constituye
la primicia y, por tanto, la promesa de una transfor-
macién universal y definitiva.

Pero es preciso que los arquetipos -los gestos
salvadores originales- sean repetidos periédicamen-
te a través de una imitacién ritual. Asf se regenera el
tiempo y la historia se transforma en tiempo de sal-
vacién. Dicho esto mismo en un lenguaje mas cer-
cano a nosotros —-mas cristiano- y mas desprendido

del lenguaje usado por los historiadores de la reli-
gi6n, lo que intento afirmar es que el acontecimien-
to pascual de Cristo debe hacerse presente a lo lar-
go de la historia, a través de los sacramentos, espe-
cialmente de la eucaristia, hasta que el Sefior vuel-
va. Es decir, hasta que haya sido transformado el co-
razén de los hombres y Cristo sea todo en todas las
cosas.

En este contexto hay que situar la celebracién pe-
riédica —semanal- de la eucaristia. No se trata de una
celebracion esporadica, realizada al azar y de forma
anarquica. La cena del Seiior ha sido celebrada re-
gularmente —cada semana-, con un ritmo mantenido
celosamente —con perseverancia—, cada «primer dfa
de la semana». Al hacerlo, la comunidad de creyen-
tes ha experimentado al vivo la presencia del Sefior
glorioso y se ha sentido como transportada en la mis-
ma aventura pascual del Resucitado.

Esta es, a mi juicio, la perspectiva mas adecuada
para entender la significacién del domingo en el
marco del afio litirgico’.

'Senalo aqui las obras mas importantes que me han ser-
vido de apoyo para la preparacion de este capitulo sobre el
domingo: AA. VV.,, Le dimanche (Lex orandi 39), Cerf, Paris
1965; X. Basurko, Para vivir del domingo, Verbo Divino, Este-
lla 1993; A. Haquin et E. Henau, Le dimanche: un temps pour
Dieu, un temps pour I'honune, Bruselas 1992; C. S. Mosna,
Storia della Domenica dalle origini fino agli inizi del V secolo,
Gregoriana, Roma 1969; W. Rordorf, El domingo. Historia del
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1. ¢Por qué el primer dia de la semana?

Al iniciar este analisis surgen varios interrogan-
tes que exigen una respuesta. Interrogantes tajantes,
elementales, que apuntan al ntcleo esencial del te-
ma: ¢por qué destacar un dia sobre los otros? Te-
niendo en cuenta que el cristianismo abolié una
concepcién sacralizante de tiempos y lugares con-
cretos, en los que de alguna forma quedara mono-
polizada o «domesticada» la presencia de lo divino,
¢qué sentido tiene la determinacién de un dfa de
fiesta especitico, como algo al margen, desgajado de
lo cotidiano?

Es ésta una cuestién de fondo, radical, en la que
va en juego la misma razén de ser de la fiesta. Lo
primero que debiéramos verificar, de cara a un ana-
lisis serio de la cuestién, es si el cristianismo ha abo-
lido realmente los tiempos sagrados. En favor de es-
ta hipétesis suelen ser traidos a colacién dos textos
de san Pablo que voy a transcribir a continuacién:

«Mas ahora que habéis conocido a Dios o, mejor,
que €l os ha conocido, ¢cémo retornais a esos ele-
mentos sin fuerza ni valor, a los cuales queréis volver
a servir de nuevo? Andais observando los dias, los me-
ses, las estaciones, los afios. Me hacéis temer no haya
sido en vano todo mi afan por vosotros» (G4l 4,9-11).

Y este otro de la carta a los Colosenses:

«Por tanto, que nadie os critique por cuestiones
de comida o bebida, o a propésito de fiestas, de novi-
lunios o sabados. Todo esto es sombra de lo venidero;
pero la realidad es el cuerpo de Cristo» (Col 2,16-17).

Es indudable que Pablo se muestra critico res-
pecto a la observancia o celebracién de determina-
dos tiempos sagrados. Pero esta afirmacién debe ser
matizada. En la mente del apéstol la observancia de
determinados tiempos sagrados lleva implicita una

dia de descanso y de culto en los primeros siglos de la Iglesia
cristiana, Marova, Madrid 1971; Secretariado Nacional de Li-
turgia, El dia del Sefior. Documentos episcopales sobre el do-
mingo, Madrid 1985.

Para el manejo de las fuentes patristicas he dispuesto de
W. Rordorf, Sabbat et dimenche dans I'Eglise ancienne, Dela-
chaux et Niestlé, Neuchitel 1972.
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actitud de dependencia o servidumbre respecto a
comportamientos religiosos o rituales provenientes
del paganismo. El apéstol viene a decir a los galatas
que la «observancia de dias, meses, estaciones o
afios» representa una vuelta a los idolos falsos del
paganismo. Algo semejante repite a los colosenses al
recordarles que las solemnidades del Antiguo Testa-
mento («fiestas, novilunios o sabados») son una
sombra, una prefiguracién de las realidades del
Nuevo Testamento. Por tanto, carece de sentido pa-
ra los cristianos, que experimentan a diario la pre-
sencia viva del Sefior, el mantenimiento de solemni-
dades ya superadas.

Resumiendo, pues, el pensamiento de Pablo, e
interpretandolo al mismo tiempo, hay que decir que
el apéstol no condena la celebracién de determina-
dos tiempos sagrados. De hecho, casi desde el prin-
cipio, la comunidad cristiana ha celebrado el dia del
Sefior y, quiza un poco maés tarde, la solemnidad
anual de la pascua. Lo cual estaria en abierta con-
tradiccién con el pensamiento de Pablo. Lo que si
condena el apoéstol es la servidumbre respecto a las
practicas rituales judias y la reincidencia en el culto
a los idolos. Este es el sentido de los dos fragmentos
analizados.

Sin embargo, aun siendo cierto lo que acabo de
exponer, es justo reconocer que una importante co-
rriente de pensamiento en la antigua tradicién de la
Iglesia, inspirada probablemente en la predicacién
profética, se ha manifestado fuertemente critica an-
te la permanente tentacién de ritualismos falsos y
manipulaciones de lo sagrado. Ha sido precisamen-
te en el marco de las antiguas controversias sobre el
sabado donde con mayor agudeza han ido aflorando
estas posturas. Celebrar el sdbado o un dia cual-
quiera de fiesta, consagrandolo al Sefor, no signifi-
ca que los demas dias dejen de estar consagrados a
él y santificados por su presencia. Celebrar un dia de
fiesta no quiere decir que la santidad de Dios y su
fuerza salvadora quede como monopolizada y re-
cluida en un determinado espacio de tiempo. Esta
forma de sacralizacién a ultranza, vinculada de for-
ma objetiva a tiempos y lugares, ha sido siempre re-
chazada por la Iglesia, al menos en sus plantea-
mientos tedricos. Todo tiempo (kronos) es «tiempo
de gracia» (kairds) para el cristiano. En todo mo-



mento y a través de cualquier mediacién puede ha-
cerse efectivo el encuentro del hombre con Dios.
Ningtn tiempo, ningiin momento determinado pue-
de atribuirse de forma exclusiva tal prerrogativa.

Willy Rordorf, eximio especialista en el tema del
domingo, imagina estas palabras en labios de Jesus:
«Habéis oido que fue dicho a los antiguos: “santifi-
cad el dfa del sdbado”; mas yo os digo: sélo guarda
el sabado (o un dia de fiesta) quien a los cjos de Dios
guarda santos todos los dias de su vida»®. Estas pa-
labras recogen con fidelidad el pensamiento original
de Jests y nos ofrecen una base adecuada para res-
ponder a la pregunta inicial con que hemos comen-
zado este punto. En efecto, hay que responder afir-
mativamente. Es posible celebrar un dfa de fiesta.
Es posible destacar un dia sobre los otros. Posible y
necesario. Porque es una exigencia del ritmo vital
que caracteriza a nuestra existencia humana, in-
mersa en el continuo rodar de dias y noches, de se-
manas, meses y afios. Es una exigencia del mismo
latir del corazén, marcado ritmicamente por un
continuo movimiento de subidas y bajadas, de mo-
mentos de tensién y momentos de reposo. Las fies-
tas marcan en la vida de la comunidad ese movi-
miento vital, ritmico, de actividad y de reposo. La
fiesta no es una evasién de lo real y de lo cotidiano.
Tampoco un coto cerrado y exclusivo para el en-
cuentro con el Altisimo. Desde una perspectiva cris-
tiana, la fiesta es la expresion jubilosa y cultual, po-
larizada sobre todo en la eucaristia, de una existen-
cia cotidiana vivida en la fidelidad a Dios. La fiesta
y lo cotidiano, en realidad, no se confunden. Ahora
bien: la fiesta se expresa y se proyecta en lo cotidia-
no. Y lo cotidiano culmina en la fiesta.

Es indudable que, teorias aparte, la fiesta es ne-
cesaria. Me refiero a la fiesta periédica, la que re-
torna regularmente, ciclicamente, como marcando
el paso del tiempo y como rompiendo su inevitable
monotonfa. Aqui surge, sin embargo, otra pregunta:
¢Por qué cada ocho dias? ¢Por qué el domingo cris-
tiano fracciona nuestro tiempo en espacios de ocho
dfas? ¢;Hay alguna base césmica que lo justifique? El
incesante movimiento de la tierra alrededor del sol,
que dura 365 dfas, provoca el retorno anual de las

*W. Rordorf, El domingo..., 105.

fiestas y de las estaciones. El rodar de la tierra sobre
sf misma, en un espacio de veinticuatro horas, hace
posible los dias y las noches, las horas de luz y las
horas de tiniebla, las horas de vigilia y las de suefio.
Es el ritmo de lo cotidiano, el mas inmediato y ele-
mental, en el que cabalga nuestra existencia diaria,
con sus momentos de silencio, de soledad, de ora-
ci6én, de holganza y de trabajo. Ademas existe el
ritmo mensual, de treinta dias, que depende del mo-
vimiento lunar. Todos estos ritmos -el diario, el
mensual y el anual- estan justificados por la misma
naturaleza, por el movimiento césmico. (Cémo se
justifica el ritmo semanal? En realidad, no hay una
justificacién natural o césmica. Originariamente la
semana es el resultado de intereses culturales, so-
ciales o religiosos. De hecho, el cristianismo es deu-
dor, en este caso, tanto de la semana judia como de
la semana planetaria de griegos y romanos. El cris-
tianismo ha hecho una sintesis de ambas, como
puede percibirse aun en los mismos nombres de los
dias de la semana.

Queda pendiente sé6lo un interrogante: ¢Por qué
precisamente el primer dia de la semana? ¢Por qué
no otro dia? ¢Por qué no el sdbado, por ejemplo, de
tanta solera en la tradicién religiosa de Israel y tan
vinculado a la experiencia de la alianza?

Los investigadores se preguntan sobre una posi-
ble observancia ( = celebracién) precristiana del do-
mingo *. A este propésito se barajan diversos focos
de influencia que pudieron canalizar de antemano
la significacién preponderante del domingo. Se ha-
bla de la influencia de determinados cultos solares
precristianos, como el de Mitra, ampliamente exten-
didos en el 4rea del imperio romano. También se ha-
ce alusion, por otra parte, a un antiguo calendario
judfo de tipo solar, cuyas huellas se detectan en cier-
tos escritos sacerdotales y en Qumran. Tanto en es-
te calendario como en los cultos solares el domingo
reviste una importancia excepcional. Junto a estos
dos posibles focos de influencia suele citarse tam-
bién el llamado «domingo mandeista», mantenido
fielmente por la secta bautista mandea, afincada al
este del Jordan. En los escritos de la secta el domin-

*W. Rordorf, El domingo..., 181-192.
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go aparece como la personificacion del poder libe-
rador de la luz. Por eso el domingo era el dia sena-
lado para el bautismo.

Aun sin negar la viabilidad de todas estas hip6-
tesis, seria muy aventurado pronunciarse por algu-
na de ellas para explicar el origen del domingo cris-
tiano. Los datos son escasos y las pruebas que se
aducen apenas sirven para establecer posibilidades
de hipétesis. Ello quiere decir que el interrogante
permanece abierto. ¢Por qué no el sabado? Hubiera
sido lo normal. Lo mismo que la pascua cristiana vi-
no a sustituir a la pascua hebrea, de la misma forma
el sabado judio hubiera debido ser sustituido por un
sabado cristiano. De hecho, parece claro que la pri-
mitiva comunidad cristiana de Palestina, configura-
da sociolégicamente en sus comienzos como una
secta mas dentro del amplio marco del pueblo judio,
debié celebrar regularmente el sdbado y el reposo
semanal. Sin embargo, este comportamiento no se
prolongé por largo tiempo. Las tensiones entre cris-
tianos y judios, incrementadas sobre todo por la
multiplicacién de cristianos provenientes del paga-
nismo, aceleraron el proceso de independizacién de
la comunidad cristiana respecto a sus raices judias y
alimentaron una toma de conciencia, cada vez mas
aguda, por parte de la comunidad cristiana, de su
propia identidad y de sus propios elementos especi-
ficos y originales. Dentro de este proceso hay que si-
tuar, a mi juicio, la progresiva tendencia, por parte
de la Iglesia, a abandonar la observancia del sabado
judio.

¢Por qué el domingo? Llegados a este punto, la
respuesta me parece elemental: la comunidad cris-
tiana ha solemnizado el primer dia de la semana por
ser el dia de la resurreccién del Sefior. Asi podemos
explicarnos por qué todos los evangelistas han teni-
do un cuidado tan excepcional en sefialar, de forma
undnime, el dia exacto en que Jesus resucité y se
aparecié a los apéstoles: «el primer dia de la sema-
na» (Mt 28,1; Mc 16,2; Lc 24,1: Jn 20,1). San Juan se-
nala, ademas, que fue ese dfa precisamente por la
tarde cuando el Sefior se apareci6 a los apéstoles, es-
tando éstos reunidos probablemente en el mismo lu-
gar en que fue celebrada la ultima cena (Jn 20,19).
Sorprendentemente Juan nos cuenta que, ocho dias
maés tarde, es decir, al domingo siguiente, Jests vol-
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vi6 a hacerse presente en medio de los suyos, estan-
do esta vez con ellos Tomas (Jn 20,26). Este mismo
dia —el dia de la resurreccién— tuvo lugar también la
aparicién a los dos discipulos de Emats, con los que
el Sefior «parti6 el pan» (Lc 24,13-35).

Indudablemente, los evangelistas, que no son
propensos a facilitarnos detalles cronolégicos preci-
sos, han tenido aqui un cuidado extremo en sefialar
el dia de la resurreccién. Este hecho no es algo ca-
sual o fortuito. Responde a intenciones bien deter-
minadas. Es indiscutible que todo ello demuestra un
interés especial por poner en evidencia la importan-
cia y la singularidad que este dfa habia adquirido en
la vida de la Iglesia. Las referencias a la resurreccién
y a las apariciones justifican de algin modo esa im-
portancia y esa singularidad. Termino con las pala-
bras de un eminente especialista:

«La eleccién del domingo como dia de culto debe,
de algin modo, estar en relacién con la resurreccion
de Jesus, que, segun los evangelios, tuvo lugar en do-
mingo» *.

2. Dia de la asamblea eucaristica

No hay domingo sin eucaristia. Esta es la afir-
macion de fondo que deseo analizar y justificar a lo
largo de este punto. También podria formularse de
este modo: lo que hace que el primer dia de la se-
mana sea el dfa del Senor —es decir, lo que lo consti-
tuye en su propia identidad- es la celebraciéon de la
eucaristia.

La verificacién de lo que acabo de afirmar debe
efectuarse, no precisamente a través de un razona-
miento tedrico, sino a la luz del comportamiento
mismo de la comunidad cristiana. Casi todas las re-
ferencias al domingo recogidas en el Nuevo Testa-
mento remiten de alguna manera a la eucaristia.

Hay un testimonio muy claro, recogido por Lu-
cas en €l libro de los Hechos (20,7-12). El mismo fue
testigo del acontecimiento junto con Pablo. A su pa-
so por Troas, después de haber celebrado la pascua
en Filipos, se reunieron con la comunidad el primer

*W. Rordorf, El domingo..., 217.



dfa de la semana para la fraccién del pan. La reu-
nién tuvo lugar en una sala del tercer piso, bien
adornada e iluminada con abundantes lamparas.
Pablo predicé largamente a los hermanos. Pasada
la medianoche, compartieron juntos la cena del Se-
fior. La reunién terminé al amanecer. He aqui el
texto:

«E] primer dia de la semana, estando nosotros
reunidos para la fraccién del pan, Pablo, que debia
marchar al dia siguiente, conversaba con ellos y alar-
g6 la charla hasta la medianoche. Habia abundantes
lamparas en la estancia superior donde estdbamos
reunidos. Un joven, llamado Eutico, estaba sentado
en el borde de la ventana; un profundo suefio le iba
dominando a medida que Pablo alargaba su discurso.
Vencido por el suefio, se cayo del piso tercero abajo.
Lo levantaron ya cadaver. Baj6 Pablo, se eché sobre él
y toméndole en sus brazos dijo: No os inquietéis, pues
su alma esta en él. Subié luego; partié el pan y comio;
después platicé largo tiempo, hasta el amanecer. Tra-
jeron al muchacho vivo y se consolaron no poco»
(Hch 20,7-12).

Es cierto que la lectura del texto ofrece algunas
dificultades de interpretacién. Sin embargo, a la luz
de las investigaciones mas recientes, hay que hacer
las precisiones siguientes: 1) Con la expresién «frac-
cién del pan» los autores del Nuevo Testamento ha-
cen referencia a la eucaristfa (Hch 2,42.46; 27,35; Lc
22,19; 24,30. 35; 1 Cor 10,16). Al analizar los textos,
a pesar del caracter ambiguo de alguno de ellos, se
desprende que las palabras «fraccién del pan» cons-
tituyen una expresién técnica, adoptada por la co-
munidad primitiva para referirse a la eucaristia,
Ello refleja, al mismo tiempo, la importancia nota-
ble que se concedia al gesto material de partir el
pan, incluso en los banquetes rituales judios. Todos
los relatos de la ultima cena, al narrar lo que hizo Je-
stis, mencionan este gesto. Los discipulos de Emaus
reconocieron al Sefior precisamente «al partir el
pan» (Lc 24,35). 2) La reunién tuvo lugar no porque
Pablo estuviera presente en esa ocasiéon ~ya que és-
te pasé siete dias en Troas (Hch 20,6)-, sino por ser
el primer dia de la semana. Esa es la razé6n funda-
mental, a juzgar por la misma redaccién del texto. 3)
La celebracion eucaristica de Troas tuvo lugar en la
noche del sabado al domingo; y no en la noche del

domingo al lunes, como aseguran algunos autores °.
La razén que sirve de apoyo a mi punto de vista —el
més generalizado- es la conviceién de que Lucas, al
menos en este caso, se sirve del calendario judio.
Por eso utiliza la expresion «primer dia de la sema-
na». Por eso, también, considera que este dfa co-
mienza desde la tarde del sabado, después de la cai-
da del sol. Mientras los romanos contaban los
dias de medianoche a medianoche, los judios lo ha-
cfan desde la caida del sol del uno hasta la caida del
sol del otro.

Otro testimonio menos explicito que el anterior,
pero, seguramente, el primero desde el punto de vis-
ta cronolégico y, por tanto, el mas antiguo ¢, lo en-
contramos en 1 Cor 16,1-2:

«En cuanto a la colecta en favor de los santos, ha-
ced también vosotros tal como mandé a las iglesias de
Galacia. Cada primer dia de la semana, cada uno de
vosotros reserve en su casa lo que haya podido aho-
rrar, de modo que no se hagan las colectas cuando yo
llegue».

Tal como se deduce del contexto, Pablo se refie-
re aqui a una colecta de limosnas que debia ser en-
viada a la comunidad de Jerusalén. Ahora bien: ¢por
qué debe hacerse precisamente «el primer dia de la
semana»? A mi juicio, s6lo es explicable esta indica-
cion de Pablo si se tiene presente que las comunida-
des cristianas se reunian regularmente el primer dia
de la semana para celebrar la cena del Sefior. La pre-
sentacion de limosnas, por otra parte, y su distribu-
cién a los pobres se realizaba en el marco de la ce-
lebracién o en conexién con ella. De hecho, la dia-
konia primitiva hay que entenderla como un servi-
cio asistencial a los hermanos mas necesitados. La
invitacion del apéstol a que cada uno recoja en su
casa la pequena reserva de limosnas estarfa motiva-
da por razones de orden practico y de eficacia. En
todo caso, la reserva de limosnas tendr{a siempre un
sentido cultual, tal como deja entender Pablo en 2

*W. Rordorf, El domingo..., 200-201. X. Basurko da bre-
vemente cuenta en su libro del planteamiento del problema:
Para vivir del domingo..., 55, nota 12,

¢X. Basurko, Para vivir el domingo..., 51-52; W. Rordorf,
El domingo..., 192-195.
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Cor 9,12, y, por tanto, una clara referencia a la cena
del Senor.

En Ap 1,10 encontramos la primera y tinica alu-
sién neotestamentaria al domingo llaméndole «dfa
del Sefior». Se ha abandonado ya la denominacién
de origen judio «primer dia de la semana» o «primer
dia después del sabado» y se incorpora la denomi-
naci6n de sello estrictamente cristiano «dia del Se-
fior» o, con mas exactitud, «dfa sefiorial» (kyriaké
hemera). Esta expresién permanecera inmutable en
la liturgia cristiana y dara origen a la denominacién
de este dia en las lenguas de origen latino. Veamos
el texto:

«Yo, Juan, vuestro hermano y compaifiero de la
tribulacién, del reino y de la paciencia, en Jesus. Yo
me encontraba en la isla llamada Patmos, por causa
de la palabra de Dios y del testimonio de Jesus. Cai en
éxtasis e] dia del Sefior, y of detras de mf una gran voz,
como de trompetas, que decia: lo que veas escribelo
en un libro y envialo a las siete iglesias» (Ap 1,9-11).

La pregunta inmediata es por qué Juan sittia su
visién apocaliptica precisamente en el dia del Sefior.
Quiza podamos encontrar una respuesta adecuada
teniendo presente que el libro del Apocalipsis es el
libro mas «litargico» de todo el Nuevo Testamento.
En él se nos describe el reino futuro -la victoria fi-
nal del Cordero y la salvacién de todos los justos- en
términos de una solemne liturgia de dimensiones
universales, c6smicas. Este dato nos induce a co-
nectar con la liturgia eucaristica en la que, de algan
modo, se hace presente el futuro escatolégico, la
pascua definitiva, representada en la literatura bi-
blica bajo la imagen del banquete nupcial o del ban-
quete mesidnico. Hasta es posible que el vidente de
Patmos, como sugiere algiin exegeta, experimentara
esta visién a la misma hora en que tenia lugar la ce-
lebracién eucaristica. Por todo ello parece correcto
concluir que Juan, al referirse al «dia sefiorial»,
quiere indicar el dia en que la comunidad se retine
para celebrar la cena del Sefior.

La literatura cristiana primitiva seguira descri-
biéndonos el domingo como el dia dedicado a la
asamblea eucarfstica. El libro de la Didajé, cuya
composicién debe situarse en la segunda mitad del
siglo I, recoge esta determinacién:
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«Reunidos cada dia del Sefior, romped el pan y
dad gracias, después de haber confesado vuestros pe-
cados, a fin de que vuestro sacrificio sea puro» .

El afio 112, el gobernador de Bitinia, Plinio el
Joven, informa al emperador Trajano sobre ciertas
reuniones celebradas por los cristianos un dia de-
terminado antes del alba para cantar a Cristo un
himno aclamandolo como a Dios. Asi reza el infor-
me:

«Ellos afirmaban que su mayor falta o error se li-
mitaba a tener la costumbre de reunirse un dia fijo
antes de salir el sol, de cantar entre ellos un himno a
Cristo como a un Dios, de comprometerse con un ju-
ramento a no perpetrar ningin crimen...» ®,

Es evidente que se trata de la asamblea domini-
cal, El «dfa fijo» mencionado por Plinio es, sin du-
da, el domingo. El autor no indica de qué dfa se tra-
ta porque desconoce la denominacién utilizada por
los cristianos. No es facil identificar el «himno a
Cristo» a que hace alusién el testimonio. Probable-
mente se refiere a la plegaria eucaristica.

Mucho mas claro es, sin embargo, el testimonio
de Justino, laico y fil6sofo, convertido al cristianis-
mo, quien hacia la mitad del siglo II nos ofrece esta
preciosa descripcién:

«El dfa que se llama del sol se celebra una reunidén
de todos los que moran en las ciudades o en los cam-
pos, y alli se leen, en cuanto el tiempo lo permite, los
Recuerdos de los Apéstoles o los escritos de los profe-
tas. Luego, cuando el lector termina, el presidente, de
palabra, hace una exhortacién e invitacién a que imi-
temos estos bellos ejemplos. Seguidamente, nos le-
vantamos todos a una y elevamos nuestras preces, y
éstas terminadas, como ya dijimos, se ofrece pan y vi-
no y agua, y el presidente, segiin sus fuerzas, hace
igualmente subir a Dios sus preces y acciones de gra-
cias y todo el pueblo le aclama diciendo “amén”. Aho-
ra viene la distribucién y participacién, que se hace a
cada uno, de los alimentos consagrados por la accién

"Didajé, X1V, 1, ed. de Daniel Ruiz Bueno, Padres aposté-
licos, BAC, Madrid 1965, 91.

#Epistolae, liber X, 96, 7-8, ed. M. Durry, Pline le Jeune, 1V,
Lettres, Paris 1947, 74.



de gracias y su envio por medio de los di4dconos a los
ausentes. Los que tienen y quieren, cada uno segin su
libre determinacién, da lo que bien le parece, y lo reco-
gido se entrega al presidente y él socorre de ello a huér-
fanos y viudas, a los que por enfermedad o por otra
causa estan necesitados, a los que estan en las carceles,
a los forasteros de paso y, en una palabra, se constitu-
ye provisor de cuantos se hallan en necesidad» °.

Como acabo de indicar, Justino nos ha transmi-
tido este testimonio en su Apologia I, dirigida al em-
perador Antonino Pfo. Probablemente esta es la ra-
zén por la cual no hace uso de la expresién cristia-
na «difa del Sefior» y recurre a la denominacién pa-
gana «dfa del sol», correspondiente a la semana pla-
netaria. Es ésta la primera descripcién de la euca-
ristfa dominical que ha llegado hasta nosotros. De
ahf la importancia excepcional de este testimonio.
La referencia a la distribucién de limosnas, en co-
nexién con la celebracién eucaristica, ofrece un apo-
yo excepcional a mi punto de vista sobre el testimo-
nio de Pablo, cuando invita a los corintios a hacer
una reserva de limosnas «el primer dfa de la sema-
na» para que puedan ser enviadas a la comunidad
de Jerusalén. Al final del pasaje, en un texto que he

omitido, Justino indica dos razones importantes
que justifican la originalidad del domingo: es el dia
de la creacién y el dfa de la resurreccién del Sefior.

Concluimos esta encuesta citando unas palabras
que la Didascalia de los Apdstoles, documento sirfa-
co de mediados del siglo III, dirige a los obispos:

«Cuando ensefies, ordena y persuade a tu pueblo
de que sea fiel a reunirse en asamblea; que no falte a
ella, sino que sea fiel en reunirse para que nadie des-
precie la Iglesia no yendo alli y nadie disminuya un
miembro del cuerpo de Cristo... Ya que vosotros sois
miembros de Cristo, no os salgais de la Iglesia faltan-
do a estas reuniones. Vosotros tenéis a Cristo como
Maestro, presente como lo ha prometido. No os des-
preciéis, pues, a vosotros mismos y no privéis a nues-
tro Salvador de sus miembros; no dividais y no dis-
perséis su cuerpo; no antepongais vuestros asuntos a
la Palabra de Dios, sino abandonad todo en el dia del
Sefior y corred con diligencia a vuestras asambleas,
pues aqui estd vuestra alabanza. Si no, ¢qué excusa
tendrian ante Dios los que no se retinen el dia del Se-
fior para escuchar la palabra de vida y nutrirse del ali-
mento divino que permanece eternamente?» '°.

El dia del Sefior e el dia en que la comuni-
dad cristiana contempla con 0jos nuevos la
creacion salida buena de las manos de Dios, re-
creada por la pascua de Cristo, en espera de su
consumacidn definitiva, de la apancién de los
nuevos clelos y 1a nueva tierra El hombre no so-
lo debe ejercer su dominio sobre la naturaleza,
sino que al mismo tiempo debe cultvar el mun-
do como misterio estableciendo una «relacién
franciscana» (P Ricosur) con el Hace falta que
este mundo hominizado permanezca abierto a la
expeniencia espintual de la trascendencia, que

EL DOMINGO, «DiA ECOLOGICO»

toda la realidad se convierta en metafora del
creador, que 10s 0jos Interiores del hombre cre-
yente vean una <«alusién» alli donde otros ven
pura «lluston» Como ha escrito Olivier Cle-
ment

«Hemos sacrificado los arboles con el pre-
texto de que no servian para nada Y nos damos
cuenta hoy de que, sin arboles, la tierra ya no es
fecunda Esta época necesita hombres que sean
como arboles, cargados de una paz silenciosa,
arraigada a la vez en plena tierra y en pleno cie-
lo»

Asi, pues, el domingo, engarzado en el fin de
semana, debe ser para el creyente actual el dia
en que, tomando conciencia de haber sido crea-
do «a imagen de Dios», ejercite su relacion fra-
ternal con la creacién visible, no por medio de
su trabajo y de su técnica, sino en el disfrute, en
la apertura gozosa y contemplativa a todos los
valores de ese mundo visible que por boca del
hombre tributa su himno de alabanza al creador

Xavier Basurko, Para vivir el domingo, Verbo
Divino, Estella 1993, 133

* Justino, Apologia I, 67, 3-6, en D. Ruiz Bueno, Padres
apologistas griegos, 11, BAC, Madrid 1954, 258-259.

“Libro II, ¢. 59, ed. F X. Funk, Didascalia et Constitutio-
nes Apostolorum, 1, Paderborn 1905, 170-172.
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Al final de esta encuesta aparece evidente, pri-
mero, «que la institucién del domingo —como con-
firma X. Basurko en su interesante monografia- es
anterior a la redaccién de los escritos neotesta-
mentarios y encuentra su fuente y su significacién
fundamental en los acontecimientos mismos que
estan en el origen de la Iglesia, en la muerte y re-
surreccién de Cristo» ''; segundo, que no es posible
entender el domingo cristiano desvinculado de la
eucaristia; y, tercero, que la eleccién del primer dia
de la semana judia como dia de asamblea eucaris-
tica depende estrechamente del hecho de que es €l
dia de la resurreccion del Sefior» 2. Esta conviccién
no es el resultado de complicadas reflexiones teo-
l6gicas. Es s6lo una constatacién. Un hecho verifi-
cable a través de numerosos testimonios. La con-
frontacién conjunta de todos esos datos nos asegu-
ra que, desde sus origenes, la comunidad cristiana
se ha reunido el primer dia de la semana para ce-
lebrar la fraccién del pan, esto es, la eucaristia. De-
jamos ahora de lado cuestiones accidentales sobre
la hora y el lugar de la celebracién. Lo importante
es descubrir que, para la comunidad cristiana, lo
que hace del dia primero de la semana un dia gran-
de —«el dia del Sefior»— es precisamente la celebra-
cién eucaristica. Por eso decfamos al principio que
no hay domingo sin eucaristia.

Esta constatacién es el punto de arranque para
una reflexién ulterior: ¢Qué significa la eucaristia
para la comunidad cristiana? Intentaré responder a
esta pregunta en el punto siguiente al hablar de la
dimension pascual del dia del Sefior.

3. Celebracion semanal de la pascua

Queda claro que el acontecimiento pascual cons-
tituye el gesto salvador unico por el que Dios rege-
nera definitivamente la historia e inaugura un tiem-
po de salvacién. Por eso la pascua viene considera-
da como el eje medular en torno al cual gira toda la
vida cristiana.

""X. Basurko, Para vivir el domingo..., 55.
2X. Basurko, Para vivir el domingo..., 55.
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Por otra parte, hemos descubierto que la razén
fundamental que ha motivado la eleccién del primer
dia de la semana como dia de la asamblea eucaristi-
ca ha sido precisamente su referencia inmediata al
dia de la resurreccion del Sefior. En la manana del
domingo Cristo resucita triunfante, vencedor de la
muerte y del pecado, para inaugurar un mundo nue-
vo, una creacién nueva, un nuevo estilo de existen-
cia humana en la comunién con Dios y en la frater-
nidad. Este es el gran acontecimiento salvador que
permite al hombre volver a ser imagen de Dios.

El banquete eucaristico, celebrado cada domin-
g0, es una imitacién ritual del acontecimiento salva-
dor. A través de esta imitacién ritual, repetida peri6-
dicamente, en un ritmo incesante e ininterrumpido,
la comunidad cultual se asocia intimamente al ges-
to salvador y, junto con Cristo —en él-, pasa de este
mundo al Padre.

De todos modos, no seria justo considerar la ce-
lebracion dominical como una especie de evocacion
histérica semanal de la resurreccién. El domingo no
es el «dia de la resurreccién», sino el «dia del Se-



fior». La eucaristfa dominical no remite, sin més, al
hecho portentoso de la resurreccién de Jestis como
acontecimiento histérico; es el reconocimiento go-
zoso y la celebracién del «sefiorio» de Cristo en la
eucaristia, constituido por su resurreccién en duefio
de la vida y de la muerte, soberano del universo y se-
nor de la historia, lo que constituye el primer dia de
la semana en «dia sefiorial» .

Para ahondar mas en esta idea que acabo de es-
bozar serfa necesario analizar de cerca la relacién
que algunos exegetas establecen entre la fraccién del
pan -la eucaristia- y las apariciones del Sefior resu-
citado. Lucas nos asegura que los dos discipulos de
Emais reconocieron al Sehor «al partir el pan» (Lc
24,35). No es que Jesus realizara el gesto material de
partir el pan de una manera peculiar, propia y ex-
clusiva. Lo que quiere decir Lucas, en boca de los
dos discipulos, es que, al celebrar la eucaristia —eso
significa «partir el pan»— con el misterioso compa-
fiero de camino, los dos discipulos reconocieron que
era el Sefor; es decir, experimentaron que el Sefor
vivia, que habia resucitado y estaba con ellos. La ce-
lebracién de la eucaristia los introdujo en la esfera
del resucitado. Por eso se les abrieron los ojos y le
reconocieron. Por otra parte, llama la atencién el in-
terés de los evangelistas por situar las primeras apa-
riciones del Senor «el primer dia de la semana» (Jn
20,19-20), estando los discipulos sentados a la mesa
(Mc 16,14), probablemente en el cenaculo (Lc¢ 24,36-
43). Juan senala intencionadamente que el Sefior
volvié a aparecerse «ocho dias mas tarde», esto es,
al domingo siguiente (Jn 20,26-29) ", La inspiracién
liturgica de los relatos queda reflejada en el saludo
estereotipado que dirige el Sefior a los discipulos:
«La paz sea con vosotros», que es transmitido una
vez por Lucas (24,36) y dos veces por Juan
(20,19.26). A través de estos relatos, los evangelistas
intentan reflejar la preponderancia del «primer dia
de la semana» como dia de la resurreccién del Sefior
y dia de la asamblea eucaristica, en medio de la cual
se hace presente el Sefior glorioso.

" Cf. B. Botte, Les dénominations du dimanche dans la
Tradition chrétienne, en Le dimanche, Cerf, Paris 1965, 12-13.

“Cf. R. Schnackenburg, El evangelio segiin san Juan, 111,
Barcelona 1980, 409.

Estos datos son suficientes para intuir que, en la
conciencia de la comunidad primitiva, la fraccién
del pan continda la experiencia de los discipulos en
el momento de las apariciones **. También en la eu-
caristia, como en las apariciones, la comunidad de
creyentes toma conciencia de que Jests ha vencido
a la muerte y vive glorioso. En la fraccién del pan, lo
mismo que en Emats y en el cenaculo, Jests se ma-
nifiesta y se hace presente en medio de los suyos. Es
esta presencia sacramental del Sefior en el banque-
te, intensamente sentida y experimentada por los
suyos desde la fe, la que constituye a los creyentes
en auténticos testigos de la resurreccién y en pro-
clamadores de la buena noticia. Mas atin: a través de
la celebracién eucaristica, la comunidad se siente
incorporada al Cristo de la pascua y comparte con
él, a nivel de misterio, el paso de la muerte a la vida.
En realidad, la fraccién del pan permite a la comu-
nidad de creyentes anticipar, siempre a nivel de mis-
terio sacramental, el futuro escatolégico; es decir, la
plenitud de comunién con Dios en el amor y la ple-
nitud de la fraternidad. Esta experiencia de plenitud
y de futuro penetra de manera inebriante el corazén
de los creyentes, provocando en ellos una explosién
de gozo profundo y de alegria desbordante. Pero la
comunidad es consciente de que esta experiencia es-
ta limitada por la provisionalidad del presente. Sélo
cuando el Sefior vuelva al final de los tiempos, la
alianza de comunién quedara definitivamente sella-
da y consumada. De ahi el grito ansioso y expectan-
te de la comunidad: «Maran atha» («;Ven, Sefior, Je-
sus!») (1 Cor 16,22; Ap 22,20; Didajé 10,6). Este gri-
to expresa el anhelo de la comunidad, que espera
ansiosa la vuelta del Senor glorioso para celebrar las
nupcias y establecer definitivamente el reino. De es-
te modo la fraccién del pan se sitiia entre la partida
y la vuelta del Sefior, como «memoria» del pasado y

" Esta interpretacién eucaristica de las apariciones apa-
recid desarrollada por vez primera entre los te6logos y exege-
tas protestantes. Puede verse a este respecto: O. Cullmann, La
foi et le culte de I'Eglise primitive, Delachaux et Niestlg,
Neuchitel 1963, 112-113. En un estudio publicado hace va-
rios afios yo mismo me hacia eco de esta interpretacién: J. M.
Bernal, La cena del Sevior origen y fundamento de todo el culto
cristiano: Teologia Espiritual 13 (1969) 307-310. Una exposi-
cién mas amplia de este tema puede verse en X. Basurko, Pa-
ra vivir el domingo..., 55-58.
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SOBRE LA SIGNIFICACION DEL DOMINGO

El domingo del cristiano es portador de valo-
res tales como el reposo, a libertad, el compro-
miso por |os otros, el respeto de los derechos de
los mas debiles, la gratuidad, en una palabra,
todo lo que tiene un sentido No es pues un seg-
mento del sistema funcional que toma a su car-
go nuestra existencia  El domingo, no somos
Slervos, sino sefores No estamos al servicio de
alguna cosa, somos simplemente En el ritmo de
nuestra vida, el domingo representa lo que no es
funcional, lo que no sirve para otra cosa, SIno
que, al contrario, da sentido a todo lo funcional
El domingo hace ya presente la consumacion fi-

nal, s simbolo de la gratuidad y de la trascen-
dencia

Si el domingo desapareciese como tal, asisti-
rnamos a la desaparicion de algo mads que una
reliquia de la prehistoria mitica Nuestra socie-
dad perderia, con el, una posibilidad estructural
de evocar la dimension trascendente de la exis-
tencia No se trata, en primer lugar, de un dia sin
trabajo, se trata de aquello que ese dia sin tra-
bajo representa y simboliza En este sentido, el
compromiso por mantener el domingo no es so-
lamente un deber de religion, es igualmente un
servicio eminente prestado a la sociedad, el de

impedirle hundirse en una sociedad Individua-
lista de produceidn y de consumo, en la cual no
habria ya lugar para los valores que no son fun-
cionales Porque, desde siempre, ha sido repre-
sentacion del sentido de la vida, el domingo ha
sido tambien, desde siempre, el dia de la adora-
clon colectiva de Dios Porque, bajo ese nom-
bre, se venera lo que precede y lo que trascien-
de todo lo funcional

Ernest Henau, La sanctification du dimanche
sa signification, en Le dimanche un temps pour
Dieu, un temps pour I'homme, Bruselas 1992,
102

como «anticipacién escatolégica» del futuro, asegu-
rando de esta forma el misterio de salvacién en la
historia.

Todo lo dicho nos lleva a la conclusién de que
efectivamente la eucaristia dominical es una cele-
bracién semanal de la pascua. En ella celebramos y
hacemos presente el triunfo definitivo de Cristo so-
bre la muerte y su vuelta al Padre. De alguna forma,
esta interpretacién pascual de la eucaristia domini-
cal viene confirmada por el nombre asignado a ve-
ces al domingo llaméndole «dia del sol». A Justino
no le pasé inadvertido este aspecto cuando escribia:

«Celebramos esta reunién el dia del sol, por ser el
dia primero, en que Dios, transformando las tinieblas
y la materia, hizo el mundo, y el dia también en que
Jesucristo resucité de entre los muertos; pues es de sa-
ber que le crucificaron el dia antes del dia de Saturno,
y al siguiente dfa de Saturno, que es el dfa del sol, apa-
recido a sus apostoles y discipulos, nos ensefié estas
mismas doctrinas que nosotros os exponemos para
vuestro examen» ¢,

La denominacién «dia del sol» evoca en noso-
tros el recuerdo del Cristo de la pascua, sol de sal-
vacién, vencedor de las tinieblas. Aparece ahi, por

" Justino, Apologia I, 67, 7, en D. Ruiz Bueno, Padres apo-
logistas griegos, 259
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otra parte, el tema tan familiar en la literatura pas-
cual de la luz y las tinieblas que echa sus raices en
los escritos de san Juan. Es Juan precisamente
quien con mayor insistencia ha evocado el drama
del «dfa y la noche», de la «luz y las tinieblas». En la
mafana de pascua, Cristo, como sol invencible, ha
disipado las tinieblas, surgiendo del sepulcro como
sol radiante.

4. Descanso dominical
y sociedad de consumo

En la actualidad, el domingo es el dia del culto y
el dia del descanso. Sin embargo, durante los pri-
meros siglos el domingo fue inicamente el dia des-
tinado a la reunién eucaristica. Mas aun: lo que hi-
zo del «primer dia de la semana» el «dfa del Sefior»
no fue la practica del descanso, sino la celebracién
de la eucaristfa. De todo esto surge una pregunta:
¢Qué significa el descanso dominical? ;Cémo con-
tribuye la prescripcién del descanso a la configura-
cion espiritual, cristiana, del domingo? Sin eucaris-
tia no hay dia del Sefior. ;Puede haberlo sin descan-
so dominical? El sabado judio se configuré desde el
principio como un dia de descanso. ¢Puede decirse
lo mismo respecto al domingo cristiano?

En las sociedades arcaicas los tiempos de des-
canso y las largas temporadas de fiesta fueron fija-



dos por los sacerdotes o por los jefes de las tribus de
acuerdo con las constelaciones césmicas. La institu-
cién del sabado en la sociedad judia, sin embargo,
hay que entenderla, al menos en sus origenes, como
una forma de racionalizar la vida laboral, estable-
ciendo los tiempos de trabajo y los tiempos de des-
canso, pero prescindiendo de los ciclos césmicos, de
los solsticios y de las estaciones. En la estructura-
ci6én de la semana judia no es el ritmo de la natura-
leza el que determina la combinacién de dias de tra-
bajo y dias de fiesta, sino las mismas exigencias de
la vida cultual. Por ese motivo precisamente sera la
teologfa sacerdotal posterior al exilio la que intenta-
ré asentar las bases dogmaticas del ritmo septenario
y del reposo sabatico en el mismo relato de la crea-
cién (Ex 20,11; 31,17). De este modo el caos original
quedaréd sustituido por la ordenacién cultual del
tiempo, al margen del ritmo césmico. Posterior-
mente, la teologfa deuteronomista hara del sabado
una conmemoracién de la liberacién de la esclavi-
tud de Egipto (Dt 5,15). Asi, la celebracién del saba-
do recordara al pueblo israelita que es un pueblo li-
bre, liberado maravillosamente por Dios de la servi-
dumbre del trabajo. Finalmente, la predicacién pro-
fética presentara el sabado como signo y memorial
de la alianza que Dios realizé con su pueblo (Ez Z0,
12.20)".

Inicialmente el sabado fue un dia de descanso.
Posteriormente se convirtié ademds en un dia de
culto. La ley del reposo sabatico se aplicé al princi-
pio con un razonable criterio de flexibilidad. Fue a
partir de la cautividad de Babilonia cuando se adop-
taron criterios rigoristas, dando lugar a una casuis-
tica interminable y complicada. Lo que en su inten-
cién primera y original debia ser un dia de gozo y de
descanso, como recuerdo de la liberacion, se convir-
tié en un yugo insoportable.

Por otra parte, es preciso reconocer que, al sa-
cralizar el sdbado y convertir el dia de descanso en
expresién de la accién de Dios en el ambito de la his-
toria y en espacio abierto a su accién liberadora y
salvifica, se compromete la nocién misma de traba-

""P. Eicher, El tiempo de la libertad. Una comunidad cris-
tiana para el ocio y el mundo del trabajo: Concilium 162 (1981)
248.

jo. La vida real de cada dia, el tiempo de la lucha co-
tidiana y del quehacer diario queda légicamente
descalificado, insignificante y carente de sentido.
Sélo el no trabajo es expresién de la accidén creado-
ra, liberadora y redentora de Dios. Al prohibir rea-
lizar determinadas acciones el dia del Sefior; se las
desacraliza y profana y se las reduce a simple tra-
bajo .

Llegados a este punto es conveniente analizar de
nuevo la postura de Jesus respecto al sabado. Es una
postura critica y de abierta oposicién al rigorismo
de los fariseos. Para captar el sentido profundo de
su actitud critica hay que leer Mc 2,27-28 sin sepa-
rar ambos versiculos: «El sabado fue hecho para el
hombre y no el hombre para el sabado. Por tanto, el
Hijo del hombre es sefior del sidbado». Esta lectura
del texto, que conlleva seguramente dificultades de
critica histérica, responde sin duda a una reinter-
pretacién de las palabras de Jesus por parte de la co-
munidad primitiva. Pero es probable que, a juzgar
por la légica interna del texto, la redaccién original
fuera asf: «Por tanto, el hombre —no “el Hijo del
hombre»- es sefior del sdbado”. Esta forma de en-
tender las palabras de Jests pone de relieve el do-
minio del hombre sobre el tiempo y aclara el senti-
do que tiene la obra liberadora de Cristo. Este resti-
tuye al hombre al orden original, en el que todo el
tiempo pertenece al hombre porque todo el tiempo
es tiempo de salvacién. Cristo ha derribado, por otra
parte, las barreras existentes entre el tiempo del tra-
bajo y el tiempo del descanso. Todo el tiempo (kro-
nos) es tiempo de gracia y de salvacién (kairés). En
todo tiempo, la cercania de Dios, su presencia, pue-
de ser una realidad. La accién reconciliadora de Je-
sts no queda limitada a determinados dias o tiem-
pos festivos.

La comunidad cristiana, inspirdndose en la pra-
xis judia, adopt6 el ritmo semanal y celebré periodi-
camente —cada ocho dias- la cena del Sefior. Es po-
sible incluso que, en los primeros afios, algunos cris-
tianos provenientes del judaismo observaran el re-
poso sabatico. La Iglesia primitiva, en cambio, nun-
ca consider6 el domingo como un dfa de descanso.

¥ P. Eicher, E! tiempo de la libertad....
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Los mas antiguos testimonios dejan entrever que el
domingo fue para los primeros cristianos un dia de
trabajo. Refiriéndose a ellos, P. Eicher afirma que
«no celebraron el domingo, sino que edificaron su
comunidad mediante la celebracién de la eucaristia
en un dia de la semana. La esfera del sefiorio de
Cristo esperado para el fin de los tiempos coincidia
para ellos con la esfera de la vida diaria» . En este
sentido, pues, se detecta una clara ruptura de la co-
munidad cristiana respecto al sdbado. Por eso es in-
justo afirmar que el domingo cristiano sea una sus-
titucion del sabado judio. Mientras lo que define e
identifica al sdbado judio es el descanso, lo que con-
figura al domingo es la reunién de la comunidad pa-
ra celebrar la cena del Senor.

Sin embargo, asistimos posteriormente a una
«sabatizacién» del domingo. El 3 de marzo del afio
321 el emperador Constantino el Grande dicta una
ley instituyendo el domingo —el dia del sol- como
dfa de descanso:

«Que todos los jueces, las poblaciones de las ciu-
dades y todos los cuerpos profesionales (artium officia
cunctarum) cesen de su trabajo el venerable dia del
sol» %,

Es probable que en la decisién de Constantino
haya influido, sobre todo, la tradicién religiosa de su
familia de dar culto al sol, sin excluir especiales mo-
tivaciones de tipo social y politico.

Es sorprendente, sin embargo, que ni los conci-
lios de la época ni los Padres que escribieron en el
periodo inmediatamente posterior a Constantino
hayan hecho mencién alguna respecto a la prohibi-
ci6én de trabajar en domingo. Mas atn: hay testimo-
nios que aseguran la persistencia del trabajo en do-
mingo. En la Regla de san Benito leemos:

«Igualmente en domingo todos deben aplicarse a
la lectura, excepto quienes hayan sido designados a
los diferentes deberes. Pero si hubiera alguno tan des-
cuidado o perezoso que no quisiera o pudiera estudiar

P, Eicher, El tiempo de la libertad..., 251.

* Codex Justinianus, 111, 12, 3, en P. Kriiger, Corpus luris
Civilis, 11, 1929.

60  rara vivIR EL RO LITURGICO

o leer, dadle algun trabajo que realizar para que no
permanezca ocioso» (cap. 48) %

La lectura de este texto nos hace pensar que la
determinacién imperial tard6 en ser asumida en la
practica y que, al aplicarse, originé problemas nue-
vos. Uno de ellos, quiza el mas importante, fue el de
la ociosidad, que los pastores de la Iglesia procura-
ron resolver dande una mayor amplitud a los actos
de culto. Por otra parte, en la medida en que el do-
mingo fue configurdndose como dia de descanso,
fue preciso elaborar una reflexién teoldgica, en la li-
nea del Antiguo Testamento, interpretando el des-
canso en perspectiva escatolégica. Progresivamente,
sin embargo, el domingo cristiano fue equiparando-
se al sabado judio, hasta llegar a confeccionar una
normativa en torno al descanso dominical tan exi-
gente o mas que la normativa judfa. «La casuistica
cristiana en relacién con el domingo que se desarro-
116 entonces (especialmente en la época carolingia)
no puede en modo alguno distinguirse de la casufs-
tica judia en relaciéon con el sdbado» 2. Mds aun:
convencidos de la superioridad del domingo respec-
to al sabado, los cristianos redoblaron el nivel de sus
exigencias, pensando que «si los judios observaban
su sabado en honor de Dios absteniéndose de todo
trabajo, cudnto mas debieran los cristianos hacer lo
mismo en domingo, por cuanto su condicién de
pueblo del pacto nuevo debia hacerles superar la
condicién del pueblo del antiguo pacto» 2. De esta
manera, el dia del Senor, liberado en un principio de
cualquier sombra judaizante, vino a caer en la es-
clavitud de la casuistica, que tanto Jesus como el
ap6stol Pablo condenaron desde el principio. El do-
mingo quedd «sabatizado» y su identidad cristiana
gravemente danada.

Esta forma deteriorada de entender el domingo
se ha mantenido hasta nuestros dias. Para compro-
barlo basta leer cualquiera de los manuales de mo-
ral que circularon en los ambientes eclesiasticos
hasta la misma vispera del Concilio Vaticano II. El
Concilio, sin embargo, nos ofrece una preciosa des-

2 PL 66, 704.
2'W. Rordorf, El domingo..., 173.
BW. Rordorf, El domingo..., 173.



cripcién del dia del Sefior en un texto que bien po-
dria considerarse capital y definitivo. En esa des-
cripcién se conjugan coherentemente todos los as-
pectos que configuran el dia del Sefior. La cesacién
del trabajo aparece como expresién de la alegria fes-
tiva y como signo de liberacién. He aqui el texto:

«La Iglesia, por una tradicién apostélica que trae
su origen del mismo dia de la resurreccién de Cristo,
celebra el misterio pascual cada ocho dias, en el dia
que es llamado con razén “dia del Sefior” o domingo.
En este dia, los fieles deben reunirse a fin de que, es-
cuchando la palabra de Dios y participando en la eu-
caristia, recuerden la pasion, la resurreccién y la glo-
ria del Sefior Jesas y den gracias a Dios, que los “hizo
renacer a la viva esperanza por la resurreccién de Je-
sucristo de entre los muertos” (1 Pe 1,3). Por esto, el
domingo es la fiesta primordial, que debe presentarse
e inculcarse a la piedad de los fieles de modo que sea
también dia de alegria y de liberacién del trabajo. No
se le antepongan otras solemnidades, a no ser que
sean de veras de suma importancia, puesto que el do-
mingo es el fundamento y el nucle de todo el afio li-
tl:ll”giCO» ol

Efectivamente, en una sociedad dominada por
la produccién y por el consumo, en la que el hombre
aparece esclavo del sistema y el descanso es conce-
bido en funcién de un mayor rendimiento en la pro-
duccidn, la comunidad cristiana, al mantener el des-
canso dominical, denuncia la degradacién del tra-
bajo y la adulteracién manipulada del descanso. En
ningtin caso el tiempo del descanso debe entenderse
como contrapartida del tiempo del trabajo. Es pre-
ciso liberar el tiempo del descanso del enmarca-
miento social que lo encadena al engranaje de la
produccién y del consumo. El tiempo libre debe per-
mitir experimentar con cierta espontaneidad -sin
programaciones manipuladoras- la libertad, la exis-
tencia redimida, la paz, la alegria y la redencién, de
suerte que la comunidad cristiana tenga en ese
tiempo libre un punto de referencia para descubrir
la cercania de Dios, su reconciliacién y su paz. De
esa manera, el descanso dominical se constituye en
denuncia del sistema laboral alienante, en afirma-

¥ Sacrosanctim Conciliuni, 106.

cién de la existencia liberada del cristiano y en ex-
presién anticipada del mas alla celeste —del futuro
de Dios— en el que la vida recobra la plenitud de su
sentido *.

5. Dia del Sefior:
vuelta a los origenes y escatologia

A lo largo de estas paginas hemos podido com-
probar como el domingo ha recibido nombres di-
versos. Al principio se le denominé, sin mas, «pri-
mer dia de la semana». Era una denominacién de
inspiracién judia. Después se le llamé «dia del Se-
fior» y «dia del sol». Ya he intentado interpretar am-
bas expresiones.

Ademds de estas denominaciones, que son las
mas usadas, existen otras que aparecen con fre-
cuencia en los escritos de los Padres y que han dado
lugar a interesantes interpretaciones teolégicas. Es
precisamente este esfuerzo de interpretacién teol6-
gica, llevado a cabo especialmente por los Padres, lo
que ahora va a ocupar nuestra atencién de un modo
especial. A la luz de estas interpretaciones podremos
establecer una visién mas compileta de lo que el do-
mingo ha representado y debe representar en la ex-
periencia intima de la Iglesia.

Resumiendo de alguna manera la impresionante
carga significativa que caracteriza al domingo, me
he referido a su doble dimensién de retorno a los
origenes y de apertura escatolégica. El domingo se
proyecta, desde el presente de la celebraciéon, hacia
el pasado y hacia el futuro. Pero ambos aspectos
—pasado y futuro- se identifican en cierto sentido, ya
que la tendencia expectante hacia el futuro suele en-

» Ademis del articulo citado de P. Eicher, vale la pena to-
mar en consideracién las obras siguientes: P. Scolas, Le di-
manche et le monde du travail, en A. Haquin et E. Henau, Le
dimanche: un temps pour Dieu, un temps pour lhonune, Bru-
selas 1992, 152-164; J. C. Sailly, Dimanche et travail, en Le di-
manche: Situation, enjeix, propositions pastorales, Paris 1991,
83-100. Dentro de esta misma linea considero sumamente in-
teresantes las anotaciones de X. Basurko en el cap. 13 de su
obra Para vivir el domingo..., que he citado ya varias veces, y
que lleva el titulo: Descanso dominical: cuestiones actuales
(123-136).
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Domingo
Domingo 2
Domingo 3
Domingo 4
Domingo 5
Domingo 6
Domingo 7
Domingo 8
Domingo 9
Domingo 10
Domingo 11
Domingo 12
Domingo 13
Domingo 14
Domingo 15
Domingo 16
Domingo 17
Domingo 18
Domingo 19
Domingo 20
Domingo 21
Domingo 22
Domingo 23
Domingo 24
Domingo 25
Domingo 26
Domingo 27
Domingo 28
Domingo 29
Domingo 30
Domingo 31
Dorningo 32
Domingo 33

DOMINGOS DEL TIEMPO ORDINARIO
Los sistemas de lecturas de la misa

Lectura 12

Is 49,3 5-6

Is 9,1-4
Sof2.3,3,12-13
s 58,7-10
S115,16-21

Lv 19,1-2,17-18
Is 49,14-15

Dt 11,18 26-28
0s 6,3-6

Ex 19,2-6
Jr20,10-13

2 Re 4,8-11, 14-16
Zac 9,9-10

s 55,10-11

Sab 12,13 16-19
1Re3,57-12

s 55,1-3

1Re 1991113
s 56, 16-7

Is 22,19-23
Jr20,7-9

Ex 33,7-9
S127,33-28.9

Is 55,6-9

£z 18,25-28
Is5,1-7

Is 25,6-10

Is 45,1 4-6

Ex 22.21-27

Mal 1,14-2,2 8-10
Sab 6,13-17

Prov 31,10-13 19-20 30-31

Lectura 22

1Cor1,1-3

1 Cor 1,10-13,17
1 Cor 1,26-31
1Cor2,1-5

1 Cor 2,6-10

1 Cor 3,16-23
1Cor4,1-5
Rom 3,21-25,28
Rom 4,18-25
Rom 5,6-11
Rom 5,12-15
Rom 6,3-4, 8-11
Rom 8,9 11-13
Rom 8,18-23
Rom 8,26-27
Rom 8,28-30
Rom 8,35 37-39
Rom 9,1-5

Rom 11,13-15, 29-32

Rom 11,33-36
Rom 12,1-2
Rom 13,8-10
Rom 14,7-9
Fip 1,20-24 27
Fip 2,1-11

Fip 4,6-9

Fip 4,12-14
1Tes 1,1-5
1Tes 15-10
1Tes 2,7-913
1Tes 4,12-17
1Tes 5,1-6

Evangelio

Jn 1,29-34
Mt 4,12-23
Mt51-12
Mt 5,13-16
Mt 5,17-37
Mt 5,38-48
Mt 6,24-34
Mt 7,21-27
Mt 9,9-13
Mt 9,36-10,8
Mt 10,26-33
Mt 10,37-42
Mt 11,25-30
Mt 13,1-23
Mt 13,24-43
Mt 13,44-52
Mt 14,13-21
Mt 14,22-23
Mt 15,21-28
Mt 16,13-20
Mt 16,21-27
Mt 18,15-20
Mt 18,21-35
Mt 20,1-16
Mt 21,28-32
Mt 21,33-43
Mt 22,1-14
Mt 22,15-21
Mt 22,34-40
Mt 23,1-12
Mt 25,1-13
Mt 25,14-30
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tenderse como la recuperacién de las propias rafces
y como una vuelta a los origenes primordiales. De
esta forma, el domingo nos sitia de lleno en la di-
ndmica del tiempo y confiere a la historia un nuevo
sentido.

Cuando se habla del domingo como «primer dia
de la semana» hay de por medio una referencia al
«primer dia de la creacién». El domingo es, sin més,
«el primer dfa», el dfa de la creacién de la luz. Asi lo
han entendido los Padres y escritores de la antigiie-
dad cristiana. Vale la pena, en este sentido, volver a
transcribir unas palabras de Justino:

«Celebramos esta reunién el dia del sol, por ser el
dia primero, en que Dios, transformando las tinieblas
y la materia, hizo el mundo y el dia también en que Je-
sucristo resucitd de entre los muertos» %.

En las palabras de Justino se establece una clara
referencia del domingo al dia primero en que Dios
inicié su obra creadora. Por eso el domingo se con-
sidera incluso como una evocacién del dia origina-
rio, del dia primordial:

«El séptimo dia estd declarado de descanso; pre-
para, por la abstencién del mal, el dia originario,
nuestro verdadero descanso, el que verdaderamente
es el origen de la luz, por la que todo es contemplado
y todo es poseido» .

Eusebio de Cesarea establece una comparacién
entre el sdbado judio y el domingo cristiano. En es-
te contexto dice:

«Habiendo sido infieles los judios, el logos tuvo
que transferir la fiesta del sdbado a la salida del sol y
nos dejd, como imagen del verdadero descanso, el dia
salvador, dominical y primero de la luz, en el que el
salvador del mundo, una vez acabada su obra, ha-
biendo vencido a la muerte, franqueé las puertas del
cielo... En este dia, que es el de la luz y del verdadero

sol, nosotros también nos reunimos...» 2,

*Justino, Apologia I, 67, 7; en D. Ruiz Bueno, Padres apo-
logistas griegos, 259.

7 Clemente de Alejandria, Stromata, 6 [16], 138: PG 9,
376-377.

®In psalm. 91: PG 23, 1170C.

Finalmente, un autor un tanto legendario llama-
do Eusebio de Alejandria dice:

«El dia santo del Sefor es, pues, memorial del Se-
fior. Por eso se llama dia dominical, porque es el “se-
fior” de los dias. Antes de la pasién del Maestro no se
le llamaba dominical, sino primer dia. En aquel dia,
en efecto, el Sefior establecié el fundamento de la
creacion; igualmente, en aquel dia, él dio al mundo las
primicias de la resurreccién; en aquel dia ordend ce-
lebrar los santos misterios. Este dia particular es,
pues, para nosotros la fuente de toda buena accién, es
el principio de la creacién, el principio de la resurrec-
cién y el principio de la semana» .

Todas estas referencias reflejan una importante
corriente de pensamiento en la tradicién cristiana. A
través de esas interpretaciones, el domingo aparece
como una evocacién del tiempo primordial, cuando
Dios creé la luz y puso orden en el caos. Por la cele-
bracién del domingo la comunidad se siente proyec-
tada hacia sus propias raices, en las que se asienta
su propia identidad. Mas aun: la celebracién domi-
nical repite cultualmente el gesto original de Dios
que cre6 el universo y, por la resurreccién de Cristo,
hace nuevas todas las cosas. De esta forma, el do-
mingo se configura como el dia primero, dia de la
creacion de la luz, dia originario y, al mismo tiempo,
como dia de la resurreccioén.

Por otra parte, en esta misma linea de interpre-
tacion, la celebracion dominical es una afirmacién
gozosa de la bondad radical del mundo y de las co-
sas. Y, al mismo tiempo, un reconocimiento de la
trascendencia divina, de su profunda y radical «alte-
ridad». Ambos aspectos tocan las raices mas hondas
del comportamiento religioso.

Cristo es el alfa y la omega, el principio y el fin.
Su sefiorio se extiende desde el comienzo de la cre-
acién del mundo hasta su consumacién definitiva,
al final de los tiempos. La eucaristia dominical, que
celebra el «sefiorio» de Cristo, se proyecta, por tan-
to, no sélo hacia los origenes, sino también hacia la
consumacién escatolégica. Por eso el domingo no
sélo ha sido denominado con la expresién «dia pri-

¥ Sermon 16 sobre el dia del Serior: PG 86, 416.
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Domingo 2

Domingo 3

Domingo 4

Domingo 5

Domingo 6

Domingo 7

Domingo 8

Domingo 9

Domingo 10
Domingo 11
Domingo 12
Domingo 13
Domingo 14
Domingo 15
Domingo 16
Domingo 17
Domingo 18
Domingo 19
Domingo 20
Domingo 21
Domingo 22
Domingo 23
Domingo 24
Domingo 25
Domingo 26
Domingo 27
Domingo 28
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Domingo 30
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Domingo 33

DOMINGOS DEL TIEMPO ORDINARIO
Los sistemas de lecturas de la misa

Ciclo B

Lectura 12

1Sm 3,3-10 19
Jon 3,1-510

Dt 18,15-20
Job 7,1-46-7
Lv 13,1-2 44-46
Is 43,18-19 21-22 24-25
0Os 2,14-1519-20
Dt 5,12-15

Gn 3,9-15

Ex 17,22-24
Job 38,1 8-11
Sab1,13-152
Ez22-5

Am 7,12-15
Jr23,1-6

2 Re 4,42-44

Ex 16,2-4 12-15
1Re 19,9 11-13
Prov 9,1-6

Jos 24,1-2 15-17
Dt71-26-8

s 35,4-7

s 50,5-9

Sab 2,17-20
Nm 11,25-29
Gn 2,18-24

Sab 7,7-11

Is 53,10-11
Jr31,7-9

Dt 6,2-6

1Re 17,10-16
Dn 12,1-3

Lectura 22

1 Cor 6,13-1517-20
1 Cor 7,29-31
1Cor7,32-35
1Cor 9,16-19 22-23
1 Cor 10,31-11,1
2 Cor1,18-22
2Cor3,1-6

2 Cor 4,6-11

2 Cor 4,13-51

2 Cor 3,6-10

2 Cor5,14-17
2Cor8,7-913-15
2 Cor 12,7-10

Ef 1,3-14
Ef2,13-18
Ef4,1-6

Ef 4,17 20-24
Ef4,30-52

Ef 5,15-20

Ef 5,21-32

Sant 1,17-18 21-22
Sant 2,1-5

Sant 2,14-18

Sant 3,16-4,3
Sant 5,1-6

Heb 2,9-11

Heb 4,12-13

Heb 4,14-16

Heb 5,1-6

Heb 7,23-28

Heb 9,24-28

Heb 10,11-14 18

Evangelio

Jn1,35-42
Mc 1,14-20
Mc 1,21-28
Mc 1,29-39
Mc 1,40-45
Mc 2,1-12
Mc 2,18-22
Mc 2,23-3,6
Mc 3,20-35
Mc 4,26-34
Mc 4,35-40
Mc 5,21-43
Mc 6,1-6
Mc 6,7-13
Mc 6,30-34
Jn61-15
Jn6,24-35
Jn 6,41-52
Jn 6,51-58
Jn 6,61-70
Mc 7,1-8 14-23
Mc 7,31-37
Mc 8,27-35
Mc 9,29-36
Mc 9,37-42 44-47
Mc 10,2-16
Mc 10,17-30
Mc 10,35-45
Mc 10,46-52
Mc 12,28-34
Mc 12,38-44
Mc 13,24-32
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mero»; también se le ha llamado con frecuencia «dia
octavon.

Esta denominacién aparece ya en la Carta de
Bernabé:

«No me son aceptos vuestros sabados de ahora,
sino el que yo he hecho, aquel en que, haciendo des-
cansar todas las cosas, haré el principio de un dia oc-
tavo, es decir, el principio de otro mundo. Por eso jus-
tamente nosotros celebramos también el dia octavo
con regocijo, por ser el dia en que Jesus resucité de
entre los muertos y, después de manifestarlo, subio6 a
los cielos» *.

Tertuliano, en una referencia un tanto marginal
y como de paso, también hace referencia al octavo
dia:«Para los paganos sdlo es fiesta un dia al afio;
para ti todo octavo dia» *'.

En la tradicién biblica el nimero ocho es un nu-
mero perfecto que evoca la idea de plenitud y de
consumacién. En este sentido los Padres toman en
consideracién y subrayan que el nimero de perso-
nas salvadas con Noé en el arca era de ocho. He aqui
unas palabras de Justino a este respecto:

«El justo Noé, en el diluvio, con otras personas, es
decir, su mujer, sus tres hijos y las mujeres de sus hi-
jos, formaban el nimero “ocho” y ofrecian el simbolo
del octavo dia, en el que nuestro Cristo aparecié resu-
citado de entre los muertos y que, por su virtud, sigue
siempre al dia primero. Cristo, primer nacido de toda
creacién, ha llegado a ser en un nuevo sentido el jefe
de otra raza por €l regenerada con el agua, la fe y el
madero, que contenia el misterio de la cruz, lo mismo
que Noé fue salvado por medio de la madera del arca
que flotaba sobre las aguas» *.

Para Justino, el ndmero ocho es un simbolo del
dfa de la resurreccién. En realidad, Jesus resucité el
dfa siguiente al «séptimo», es decir, el «dia octavo»,
que, por otra parte, coincide con el «dia primero».

15, 8-9, en D. Ruiz Bueno, Padres apostélicos, Madrid
1965, 803.

Y De idolatria, 14, 7: CC 2, 1115.

* Didlogo con Trifén, 138, 1, en D. Ruiz Bueno, Padres
apologistas griegos, Madrid 1954, 541,

La simbologfa del nimero «ocho» evoca en este ca-
so la idea de renovacién. En siete dfas fueron crea-
das todas las cosas. En un «octavo dfa» fueron re-
creadas por la resurreccién de Jesus. Después del
desastre del diluvio fue renovada la familia humana
a través de las ocho personas salvadas: fue el co-
mienzo de una nueva raza, de un nuevo mundo. En
este sentido dice también Justino:

«El primer dia de la semana, aun siendo el pri-
mero de todos los dias, resulta el octavo de la serie sin
dejar de ser el primero» »,

Pero de una manera mas insistente, el «dia octa-
vo» es presentado como simbolo y anticipacién del
mundo futuro y del descanso definitivo. Es aqui, de
un modo especial, donde aparece la dimensién es-
catolégica del domingo. Son muy importantes, a es-
te respecto, estas palabras de san Basilio:

«De pie es como nosotros hacemos la oracién del
primer dia de la semana, pero no todos sabemos la ra-
z6n de eso. No es solamente porque, resucitados con
Cristo y debiendo “buscar las cosas en lo alto” (Col
3,1), hagamos volver a nuestra memoria, estando de
pie cuando rezamos, el dia consagrado a la resurrec-
cién, la gracia que nos ha sido dada, sino porque
aquel dia parece ser de alguna manera la imagen del
siglo por venir. Puesto que este dia esta al principio,
fue llamado por Moisés no “primero”, sino “uno”: tu-
vo una noche y una manana, un dia (Gn 1,5), como si
este “mismo” dia volviera a menudo. Ademas ese dia
“uno” es también octavo y significa por s mismo ese
dia realmente unico y verdaderamente octavo, del que
hace mencién también el salmista en el titulo de al-
gunos salmos, el estado que seguira a esta vida, ese
dia sin fin que no conocera ni noche ni dia siguiente,
siglo imperecedero que no envejecera ni tendra fin. Es
necesario, pues, que la Iglesia acostumbre a sus fieles
a rezar de pie a fin de que, por la incesante llamada de
la vida eterna, no olvidemos preparar nuestro vidtico
en vista de nuestra partida al cielo» *.

Este testimonio de Basilio es de un interés ex-
cepcional. Ademas de la curiosa alusién a la cos-

V' Didlogo con Trifén, 41, 4; ed. cit., 370.

“ De Spiritu Sancto, 27: PG 32, 191,
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Domingo 2

Domingo 3

Domingo 4

Domingo 5

Domingo 6

Domingo 7

Domingo 8

Domingo 9

Domingo 10
Domingo 11
Domingo 12
Domingo 13
Domingo 14
Domingo 15
Domingo 16
Domingo 17
Domingo 18
Domingo 19
Domingo 20
Domingo 21
Domingo 22
Domingo 23
Domingo 24
Domingo 25
Domingo 26
Domingo 27
Domingo 28
Domingo 29
Domingo 30
Domingo 31
Domingo 32

Domingo 33

DOMINGOS DEL TIEMPO ORDINARIO
Los sistemas de lecturas de la misa

Lectura 12

Is 62,1-5

Neh 8,1-4 5-6 8-10
Jr1,4-517-19

s 6,1-2 3-8
Jr17,5-8

1Sm 26,2 7-9 12-13 22-23

S1275-8

1 Re 8,41-43
1Re 17,17-24
28m12,7-1013
Zac 12,10-11

1 Re 19,16 19-21
s 66,10-14

Dt 30,10-14

Gn 18,1-10

Gn 18,20-32
Q01,2-2,21-23
Sab 18,6-9

Jr 38,4-6 8-10

Is 66,18-21
S13,19-21 30-31
Sab 9,13-19

Ex 32,7-1113-14
Am 8,4-7
Am6,14-7

Hab 1,2-3,2,2-4
2 Re 5,14-17

Ex 17,8-13
S135,15-17 20-22
Sab 11,23-12.2
2Mac7,1-29-14
Mal 4,1-2

Lectura 22

1 Cor 12,4-11

1 Cor 12,12-30

1 Cor 12,31-13,13
1 Cor 15,1-11

1 Cor 15,12 16-20
1 Cor 15,45-49

1 Cor 15,54-58
Gal 1,1-2 6-10
Gal 1,11-19

Gal 2,16 19-21
Gal 3,26-29

Gal 4,31-5,113-18
Gal 6,14-18

Col 1,15-20

Col 124-28

Col 2,12-14

Col 3,1-58-11
Heb 11,1-2 8-19
Heb 12,1-4

Heb 12,5-7 11-13
Heb 12,18-19 22-24
Fim 9-10 12-17
1Tim 1,12-17
1Tim2,1-8
1Tim6,11-16
2Tim1,6-8 13-14
2Tim2,8-13
2Tim3,14-42
2Tim4,6-8

2 Tes 1,11-2,.2

2 Tes 2,15-3,5

2 Tes 3,7-12

Evangelio

Jn2,1-12
Lc1,1-4,4,14-21
Lc 4,21-30
Lc5,1-11
Lc 6,17 20-26
Lc6,27-38
Lc 6,39-45
Lc7,1-10
Lc7,11-17
Lc7,36-8,3
Lc9,18-24
Lc 9,51-62
Lc 10,112
Lc 10,25-37
Lc 10,38-42
Lc11,1-13
Lc 12,13-21
Lc 12,32-48
Lc 12,49-53
Lc 13,22-30
Lc14,17-14
Lc 14,25-33
Lc15,1-32
Lc 16,1-13
Lc 16,18-31
Lc 17,5-10
Lc17,11-19
Lc181-8
Lc 18,9-14
Lc19,1-10
Lc 20,27-38
Lc 21,5-19
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tumbre de orar de pie en domingo, atestiguada ya
por Tertuliano a finales del siglo 11, el gran escritor
de la escuela capadocia nos presenta el domingo co-
mo una conmemoracién de la resurreccién del Se-
fior y como imagen del mundo futuro. Por este mo-
tivo se le llama precisamente «dia octavo». Los siete
dfas de la semana son una imagen o figura de la vi-
da presente, temporal; el domingo —«dia octavo»—
simboliza el eén futuro, el mundo que esté por venir,
presentado como un dia sin ocaso.

San Agustin, en la ultima pagina de La ciudad de
Dios, partiendo de una concepcién de la historia co-
mo semana de milenios nos descubre el misterio del
dfa octavo:

«No obstante, la séptima (edad) sera nuestro si-
bado, que no desembocara en un atardecer, sino en el
domingo como un octavo dia eterno, consagrado por
la resurreccién de Cristo, que prefigura el descanso
no sélo del espiritu, sino también del cuerpo. Enton-
ces holgaremos y veremos; veremos y amaremos;
amaremos y alabaremos» *.

Las ultimas palabras de Agustin, al incorporar a
la imagen del domingo la praxis del descanso domi-
nical, elabora una sugestiva reflexién que se inspira
abiertamente en el escatologismo sabatico. La cele-
bracién del domingo permite anticipar y experi-
mentar en el tiempo la plena comunién con Dios.
Por eso la piedad cristiana invitara a los creyentes a
hacer del domingo un dia de oracién intensa y de
contemplacién gozosa del misterio de Dios. El des-
canso dominical, en vez de favorecer el ocio, debera
estimular a los cristianos al coloquio espiritual con
Dios y a la penetracién sapiencial del misterio. El
domingo -dfa octavo- inaugura en el tiempo la po-
sesién gozosa de los bienes eternos.

A la luz de todos estos testimonios, el dia del Se-
fior se proyecta como un momento de intensa expe-
riencia religiosa en el que convergen el pasado y el
futuro, el origen del universo y su consumacioén fi-
nal. Desde esta doble perspectiva, la celebracion do-
minical abarca la totalidad de la pascua, en cuanto
proceso de regeneracién que invade la totalidad de

¥ XXII, 30: CC 48, 866.

la historia, del principio al fin. Si tenemos presente
que Cristo constituye el eje de la historia; si, por otra
parte, entendemos la creacién desde la perspectiva
de la alianza, es decir, como el primer paso hacia la
plenitud de la alianza que culmina en Cristo; si, fi-
nalmente, interpretamos la pascua, no como un he-
cho aislado que reposa en el pasado, sino como un
proceso liberador que da sentido a la historia y debe
culminar al final de los tiempos, cuando Cristo sea
todo en todas las cosas; si partimos de estos presu-
puestos, entonces el domingo se convertird para no-
sotros en un misterio impresionante que regenera el
tiempo y hace presente entre nosotros toda la rique-
za de la pascua de Cristo.

6. Nuevos planteamientos pastorales

No podemos dar por terminado este capitulo sin
antes hacernos eco de algunos problemas de orden
pastoral que hoy se debaten por obispos y sacerdo-
tes con cierta angustia. La situacién socio-religiosa
ha cambiado profundamente originando una seria
crisis a la pastoral del domingo. Querer ignorar esta
crisis o pretender infravalorar sus dimensiones rea-
les puede llevarnos a una situacién irreversible de
verdadero desastre. No soy yo precisamente quien
vaya a recetar la solucién mégica que resuelva el
problema. Nadie tiene en su poder esta solucién. Si
estd en nuestras manos, sin embargo, el tomar con-
ciencia de los problemas y ensayar posibles caminos
de solucién.

La grave crisis de vocaciones que venimos pade-
ciendo durante estos ultimos afios en Espafa y en
otros paises de vieja tradicion catélica estd afectan-
do sensiblemente al servicio pastoral que la Iglesia
presta a las distintas comunidades cristianas. No
son pocas las parroquias que a lo largo de estos afios
se estan viendo privadas de la presencia del sacer-
dote. Tampoco son pocos los sacerdotes que se estan
viendo obligados ultimamente a multiplicar su pre-
sencia en distintas comunidades parroquiales a fin
de asegurar la eucaristia dominical. Sin embargo, la
capacidad de accién de los sacerdotes tiene un limi-
te. Por ello, cada vez son mas las parroquias, espe-
cialmente en zonas rurales, que no pueden contar
cada domingo con la celebracién eucaristica.
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APUNTES PARA PREPARAR LA HOMILIA
EN LOS DOMINGOS DEL TIEMPO ORDINARIO

Un analisis somero de los sistemas de lectu-
ra de los tres ciclos dominicales nos permite es-
tablecer una sene de consideraciones utiles pa-
ra la preparacion de la homilia

1 Un primer vistazo a esos esquemas nos
permite descubrir que el orden de las lecturas
no es horizontal (= coordinacion de las tres lec-
turas de cada misa), sino vertical (= Lectura
continuada) Este hecho afecta solo a la sequn-
da lectura y al texto evangelico Al llamarla /ec-
fura continuada no pretendo afirmar que estas
lecturas recojan de forma completa y seguida la
totalidad de los libros biblicos en cugstion Lo
que quiero decir es que los fragmentos leidos,
que recogen clertamente la cas totalidad de los
libros biblicos correspondientes, aparecen se-
gun el orden de los capitulos y versiculos que
les corresponden

2 La primera lectura recoge fragmentos bibli-
cos del antiguo testamento, pero de manera
aparentemente anarquica y desordenada Digo
aparentemente porque, aungue parezca que la
seleccion de esos textos esta hecha al azar, sin
embargo esta lectura esta siempre elegida con
un criteno muy preciso esto es, con la clara in-
tencion de ofrecer al fragmento evangelico un
punto de referencia La primera lectura pues,

hay que conectarta siempre con el evangelio En
ella siempre se remite a un perfil determinado
del evangelio que, por lo general, constituye la
clave de interpretacion del conjunto Un uso
adecuado de este criterio ayuda a que el predi-
cador centre adecuadamente su homiha, sin de-
sarrollar aspectos perifericos del texto evangel-
coy sin coger el rabano por las hofas

3 De las observaciones anteriores se deduce
que el pretender encontrar un hilo conductor en
el que coincidan las tres lecturas es algo asi co-
mo buscar los tres pies al gato Ademas de irra-
clonal, esa pretension ha de resultar siempre
imposible, a no ser que los textos sean someti-
dos a Interpretaciones forzadas, caprichosas y
necesariamente arbitrarias

4 Lahomilia debera tomar como punto de re-
ferencia o el fragmento evangelico o la segunda
lectura Pero esta deciston debe tomarse al prin-
cipio del ciclo, de una sene o de la lectura de un
hibro concreto, sin ceder al capricho ocasional
de cada domingo Dado el caracter continuado
de las lecturas, Ia predicacion debera respetar el
desarrollo progresivo y estructural de los temas,
situando cada fragmento en el contexto globa
de cada libro o de cada blogue

5 Sila segunda lectura esta ocupada casi en

su totalidad por las cartas de san Pablo, reparti-
das a lo largo de los tres ciclos, las lecturas
evangelicas estan claramente distribuidas en
tres bloques Mateo es leido durante el ciclo A,
Marcos durante el ciclo By Lucas durante el ¢i-
clo G Juan, cuyo evangelio se lee abundante-
mente en os tiempos fuertes, ha quedado fuera
de este reparto Cada uno de estos autores nos
ofrece, sin duda, una vision propia de Jesus y
del mensaje cristiano No se trata de presenta-
clones frias o asepticas Cada autor refleja en
sus escritos la dimension personal y entrafiable
de su encuentro con Jesus y con su mensaje La
predicacion debe respetar esta dimension per-
sonal y experiencial que impregna a todos esos
textos, leidos domingo tras domingo en su or-
den original

6 En todo caso, la predicacion sobre estos
textos nunca debera convertirse en un discurso
tecnico 0 en una clase de teologia En el contex-
to de la celebracion liturgica las lecturas hay que
entenderlas en clave de proclamacton y el co-
mentario del celebrante, a su vez, enterminos de
praedicatio Y el contenido, mas que una refle-
xion moralizante o simplemente piadosa, debe-
ra estar centrada en el misterio pascual de Cris-
to en su plenitud

En esta situacién, ¢cémo garantizar la celebra-
cién del dfa del Sefior en esas comunidades? Pre-
tender que los sacerdotes ensanchen cada vez mas
su radio de accién y de presencia resultaria inviable
para ellos desde muchos puntos de vista y por di-
versos motivos. ¢Cémo resolver, pues, la cuestién?

Ya en 1964 la Instruccién Inter Oecunienict (n.
37-39) haciéndose eco de este problema, sugerfa la
posibilidad de promover celebraciones de la pala-
bra, presididas por un diadcono o por laicos, con el
fin de pahar de algiin modo la falta de sacerdotes *.

* Inter Oecumerict Instructio (prima) ‘ad executionem
Consttutionts de Sacra Liturgia recte ordinandam’ |, en Rei-
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Este tipo de experiencia, que en los pafses de mision
eran harto conocidas, para las iglesias de nuestros
paises de Europa y América no dejaban de ser una
novedad. La iniciativa, sugerida por la mencionada
Instruccién, cuajé con la creacién de un Directorio
para las celebraciones dominicales en ausencia de sa-
cerdote, del 2 de junio de 1988, publicado por la
Congregacién para el Culto Divino, y cuyos artifices
tuvieron que sortear innumerables obstaculos pro-
vocados siempre por las suspicacias de canonistas y
tedlogos cercanos a la Curia Romana .

ner Kaczynski (ed ), Enclunidion Docuimentorum Instauratio-
mis Liturgicae, Marietts, Tmin 1976, 50-78
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En conexién con la problematica planteada por
el Directorio, antes y después de su aparicién, el te-
ma fue ampliamente aireado y debatido por litur-
gistas y te6logos en las revistas especializadas * y no
fueron pocos los obispos, algunos por su cuenta * y
otros a través de sus respectivas Conferencias Epis-
copales ®, quienes, asumiendo el problema, ofrecie-
ron datos para la reflexién, sugirieron pistas de so-
lucién y marcaron pautas de comportamiento.

No es ésta, ciertamente, la solucién ideal, por
supuesto. Ni siquiera podria decirse, en términos es-
trictamente teolégicos, que con ello queda garanti-
zada la celebracion del dia del Sefior, cuyo eje es la
eucaristia. Con todo, esta solucién evita la ausencia
total de celebracién -lo cual seria indudablemente
peor—, permite un contacto con la palabra de Dios y
asegura una participacién en el banquete eucaristi-
co. Por otra parte, y quiza sea esto lo mas impor-
tante, se inicia un camino de incorporacién de los

laicos en las responsabilidades litirgicas de la co-
munidad. En este sentido, no habr{a por qué esperar
a situaciones extremas en que las comunidades pu-
dieran quedar desasistidas. La experiencia propues-
ta es enriquecedora y bien valdria la pena proseguir
por un camino que, con el tiempo, podria abrir ho-
rizontes y perspectivas nuevas.

Las transformaciones sociales y el desarrollo
econdémico estan dando origen en nuestros dias a
comportamientos sociales nuevos. Me estoy refi-
riendo, en concreto, al fenémeno del desplazamien-
to masivo que se observa en los fines de semana, es-
pecialmente en las grandes concentraciones urba-
nas, hacia zonas residenciales y lugares de turismo.
Este fenémeno repercute de lleno en la pastoral do-
minical, no s6lo por la sensible ausencia de fieles en
la eucaristia dominical de las parroquias urbanas,
sino también ~y en el mejor de los casos— por el de-
sajuste que provoca en las parroquias rurales la pre-

LOS DOMINGOS DEL TIEMPO ORDINARIO

En los ditimos afios se han escrito abundan-
tes comentarios sobre estos domingos que, en
los libros oficiales, son llamados del tiempo per
annum y que, en la version espafiola, han dado
en llamar, sin excesivas precauciones, del tiem-
po ordinario. No estoy seguro de que fos co-
mentarios hayan sido siempre acertados y de
que 1a pretension de presentarlos como un blo-
que haya sido, de entrada, la manera mas ade-
cuada para entenderlos.

Yo dirfa, en principio, que esta serie de do-

caico de lo que hoy llamamos afio litdrgico. Son
fos domingos en estado puro. Més adn -y esto
no ha sido subrayado suficientemente-, este rit-
mo semanal, libre de fiestas y de ciclos especi-
ficos, es el exponente mds original y mas sim-
ple de la cefebracién de! tiempo. Evoca aguellos
tiempos en que las primitivas comunidades
cristianas, sin 1as ataduras y fos encorsetamien-
tos de un calendario complejo, celebraban se-
manatmente las pascua del Sefior y le recono-
cian presente y glorioso en medio de los suyos

Alo mejor la Iglesia de nuestro tiempo, ante
las frecuentes confrontaciones de calendarios y
ante la dificultad de reconcitiar las exigencias de
la tradicion cristiana con las reivindicaciones
que provienen del mundo def trabajo y de una
sociedad laica, debiera no perder de vista la pri-
mitiva estructura semanal del afio litrgico,
cuando la Iglesia, lejos de constituir una estruc-
tura de poder en la sociedad, tenfa conciencia de
Ser un grupo minoritario, un pequeno resto, cu-
ya Unica fuerza radicaba en la palabra de Jesus
y en el impulso irresistible del Espiritu.

mingos remiten al estrato mas original y mas ar-  al partir ef pan.

para el Culto Divino. Directorio para las celebraciones domini-
cales en ausencia del presbitero: Phase, n. 168 (1988) 469-498;
véase ademas X. Basurko, Para vivir el domingo..., 144-147,

*®P. Marini, La eventual presidencia linirgica de los laicos en
ausencia del sacerdote: Phase, n. 158 (1987) 113-128; R. Gonza-
lez, Las asambleas dominicales en ausencia de presbitero (Del
pasado al presente): Phase, n. 212 (1996) 145-162. Estos articu-
los, sobre todo el segundo, estudian el estado de la cuestién y
ofrecen una valoracién teoldgica y pastoral del tema.

*J, Jullien, obispo de Beauvais, Reflexién pastoral sobre
las asambleas dominicales sin sacerdote, en El dia del Seiior.
Doctumentos episcapales sobre el domingo, Madrid 1985, 189-
197, L. Soulier, obispo de Pamiers, Las asambleas dominica-
les sin sacerdote en El dia del Sefior..., 199-204.

“Sinodo aleman 1975, Liturgia comunitaria doninical en
ausenicia de sacerdote, en El dia del Serior..., 245-250.
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sencia imprevisible de fieles provenientes de la ciu-
dad. Este fenémeno obliga a una seria reflexién a
los responsables de las parroquias enclavadas en las
grandes urbes, que se ven practicamente imposibili-
tados de reunir a la comunidad parroquial para ce-
lebrar el dia del Sefior. Pero no es menos grave el
problema que se plantea a los pastores que trabajan
en zonas rurales o residenciales. Estos deben hacer
frente a un aumento desproporcionado y repentino
de la asamblea dominical originado por la presencia
ocasional de fieles desconectados de la vida parro-
quial y marcados casi siempre por una peculiar idio-
sincrasia urbana dificilmente compaginable con la
mentalidad caracteristica de la comunidad rural. En
estos casos debe resultar dificil, por no decir impo-
sible, idear un tipo de celebracién que responda
adecuadamente a la situacién real.

Este problema se complica cuando al desajuste
cultural y de mentalidad se afiade la diferencia de
idiomas. Este fenémeno es frecuente en nuestros
dias, de manera especial en las zonas turisticas del
litoral levantino.

¢Respuestas? En realidad apenas si hemos to-
mado conciencia del problema. Algunos intentos
-superficiales en su mayoria- se han hecho y se si-
guen haciendo en las zonas turisticas. Pero el pro-
blema sigue sin resolver y las pistas de solucién ex-
perimentadas hasta el presente apenas si ofrecen ga-
rantias minimamente positivas de solucién *'.

A muchos creyentes les resulta actualmente difi-
cil entender la existencia de un precepto eclesiastico
que impone la asistencia a la misa dominical. A este
propédsito hay que decir que la Iglesia de los prime-
ros tiempos no urgié con preceptos disciplinares es-
peciales la asistencia a la asamblea dominical. Era
algo tan normal y estaba tan arraigado en la con-
ciencia de los fieles que éstos no necesitaron de le-
yes especiales para asegurar su presencia en la
asamblea eucaristica. La asistencia a la eucaristia
dominical en los primeros siglos aparece como fru-
to de un convencimiento personal profundo y no co-
mo resultado de una imposicién disciplinar.

' Este tema es abordado con amplitud en: X. Basurko,
Para vivir el domingo..., 143-144; Domingo y sociedad. Nota de
la LXIII Asamblea Plenaria de la Conferencia Episcopal Espa-
fiola: Phase, n. 207 (1995) 243-248.
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Aparte una rapida y esporadica disposicién del
Concilio de Elvira (300-306?), que, en el canon 21,
amonesta a quienes por tres domingos consecutivos
no acuden a la asamblea dominical *?, habra que es-
perar hasta las declaraciones del papa Inocencio XI
(1676-1689), en una de las cuales se condena la si-
guiente afirmacién:

«EI precepto de guardar las fiestas no obliga bajo
pecado mortal, excluido el escandalo, con tal que no
haya desprecio» (n. 52) *.

Estos datos debieran hacer pensar a los pastores
que lo importante no es cargar el acento en la ur-
gencia y gravedad del precepto, sino educar la con-
ciencia de los fieles haciéndoles ver la importancia
de la eucaristia dominical. No es tanto la urgencia
del precepto lo que debe mover a los fieles a partici-
par en la asamblea eucaristica dominical cuanto la
imperiosa necesidad interior, vivida con responsabi-
lidad personal, de celebrar la fe con los hermanos y
de compartir fraternalmente el cuerpo y la sangre
del Sefior *. Son muy elocuentes a este respecto las
palabras de la Didascalia de los Apdstoles (11, 59).
Con ellas termino este capitulo:

«No os despreciéis, pues, a vosotros mismos y no
privéis a nuestro salvador de sus miembros; no divi-
dais y no disperséis su cuerpo; no antepongdis vues-
tros asuntos a la palabra de Dios, sino abandonad to-
do en el dfa del Sefior y corred con diligencia a vues-
tras asambleas, pues aqui estd vuestra alabanza. Si
no, ¢qué excusa tendrian ante Dios los que no se reu-
nen el dia del Sefior para escuchar la palabra de vida
y nutrirse del alimento divino, que permanece eterna-
mente?» ¥,

2], Vives (ed.), Concilios visigéticos e hispano-romanos,
Barcelona-Madrid 1963, 5.

“E. Denzinger, El magisterio de la Iglesia. Manual de los
stmbolos, definiciones y declaraciones de la Iglesia en materia
de fe y costumbres, Herder, Barcelona 1963, 306.

*“El problema que aqui se plantea es objeto de un amplio
tratamiento en la excelente monografia que he citado repeti-
das veces a lo largo de este capitulo: X. Basurko, £/ precepro
dominical: de la coaccidn a la conviecion, en Para vivir el do-
mingo..., 149-155.

“F. X. Funk, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, 1,
Paderborn 1905, 170-172.



JORNADAS ESPECIALES SUPLANTAN EL DiA DEL SENOR

No fue facil devolver al domingo el relieve que le correspondia en el
marco del afio litdrgico. El vigjo conflicto entre santoraly temporal habia
terminado por devolver la primacia a las fiestas y ciclos que celebran el
misterio del Sefior sobre fas figstas de los santos que habian saturado de
forma desmesurada la casi totahidad del calendario. Esta batalla habia co-
menzado a librarse desde los tiempos de san Pio X, como explico mas
adelante al hablar del santoral (pp. 238-240). Juan XXIII y, sobre todo
después, el Concilio Vaticano 11 devolvieron al domingo el rango propio
y la primacia que le corresponde como celebracidn del dia del Sefior.

Pero lo que fue resuelto por fa via solemne de los decretos concilia-
res, estd viéndose ahora gravemente comprometido, por la via de los he-
chos consumados, mediante la proliferacién incontrolada de Jornadas o
Intenciones especiales a celebrar en dominga, promovidas por un mal
llamado sentido pastoral.

He aquf la lista de Jornadas Nacionales para 1996 facilitadas por la
Conferencia Espiscopal Espafiola :

Enero

1. Jornada mundial de la paz

6. Jornada del catequista nativo

6. Jornada de! Instituto Espafiol de Misiones Extranjeras
18-25. Semana de oracion por la unidad de los cristianos
28. Jornada de la infancia misionera
28. Jornada mundial del leproso,

Febrero
5. Jornada pro vida
9. Dia del Ayuno Voluntario
11. Jornada Mundial del entermo
11. Campafia contra el hambre en el Mundo (Manos Unidas)

Marzo

3. Dia de Hispanoamérica
19. Dia del seminario

Abril
4, Dia del amor fraterno
5. Colecta por los Santos Lugares
21. Jornada Mundial de las comunicaciones sociales
28. Jornada Mundial de oraciones por las vocaciones consagradas

Mayo
1. Dia del trabajo
5. Dia del clero nativo
12. Dia del enfermo
26. Dia de la Accion Catdlica y del apostolado seglar

Junio

2. Dia pro orantibus

9. Dia nacional de caridad
30. Dia del papa

Julio

7. Jornada de responsabilidad en el trabajo
16. Dia de los hombres del mar

Septiembre
29. Dia del emigrante

Qctubre

8. Dia del enfermo mental.
20. Dia del Domund

Noviembre
17. Dia de la Iglesia Diocesana

Diciembre
1. Dia mundial contra el sida
3. Diainternacional del minusvalido
5. Dia internacional del voluntariado
29. Dia de la famulia

Ante esta lista de 32 jornadas surje la preocupacion por el riesgo que
estamos corrigndo de desvirtuar la 1dentidad del domingo, sometiéndo-
1o a un proceso de manipulacion e instrumentalizacion en funcién de de-
terminadas ideas o determinados mensajes. No criticamos, por supues-
to, la preocupacion de la Iglesia por los problemas que se afrontan en las
jornadas. Eso nos parece legitimo y sobradamente justificado. Lo que no
compartimos es el servirse de la asamblea eucaristica del dia del Sefior
para plantear problemas que debieran debatirse y resolverse en otros fo-
r0s. Es cierto. Caben tormulas intermedias que compaginen las jornadas
sin comprometer la identidad del domingo. Va de por medio el sentido
pastoral y el criterio sano de los responsables. Pero, a la larga, no sal-
dremos del terreno de 10s parches y de las chapuzas pseudopastorales.
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La fiesta original: la pascua

n realidad, la Iglesia primitiva celebré la pas-

cua cada semana en la eucaristia dominical.
Esto lo demuestra la dimensién pascual, no sélo de
la eucaristia, sino también de la misma simbologia
del domingo, llamado «dia del sol» y «dia octavo».
La resonancia pascual de estas denominaciones son
evidentes y han quedado ampliamente explicadas en
el capitulo anterior. Aun hubiera podido ampliar
mas esta explicacién tomando en consideracién el
caracter pascual de la ultima cena, en cuyo marco
fue instituida la eucaristia.

Sin embargo, lo que interesa en este capitulo es
detectar el salto de la pascua semanal a la pascua
anual. Se trata de un paso importante en la historia
de la liturgia cristiana y de amplias consecuencias
para el futuro. El nacimiento de la pascua anual sig-
nificé para la Iglesia la primera piedra del afio litar-
gico. Representd, en concreto, la asimilacién del
continuo rodar del tiempo, con sus estaciones y rit-
mos naturales, como plataforma para la expresion
cultual periédica del misterio de Cristo. En torno a
la pascua anual se establecer4 de forma progresiva
un tiempo de preparacién que dara origen a la cua-
resma; y otro de prolongacién que acabara llaman-
dose primero «pentecostés» y después «tiempo pas-
cual».

Este paso de la eucaristia dominical a la pascua
anual nos permitira descubrir el caracter primordial

de la eucaristia y, al mismo tiempo, la dimensién eu-
caristica y pascual de todo el afio liturgico'.

1. De la pascua semanal
a la pascua anual

No es facil determinar la fecha en que la Iglesia
comenzdé a celebrar la pascua una vez al afio. Tam-
poco es facil senalar si el inicio de la celebracién
anual de la pascua apareci6 a un tiempo en todas las
Iglesias, o si apareci6é primero en las comunidades
cristianas de origen judeocristiano para extenderse
después en el resto de las Iglesias.

Algunos autores han llegado a disefiar lo que pu-
do ser el esquema de la primitiva vigilia pascual en
los tiempos apostdlicos, antes del afio cincuenta, en

'Soy consciente de que, desde el punto de vista histérico,
es altamente cuestionable la prioridad cronolégica del do-
mingo, al que llamamos pascua semanal, respecto a la cele-
bracién anual de la pascua. No son pocos los historiadores
que aceptan sin objeciones una hipétesis segiin la cual las pri-
mitivas comunidades, especialmente las judeo-cristianas, ha-
brian observado desde el principio una celebracién anual de
la pascua cristiana haciéndola coincidir con la pascua de los
judfos. Pero, como apunto a continuacién, aqui nos movemos
siempre en el terreno de las conjeturas y de las hipétesis. So-
bre este tema debe consultarse la magnifica obra de Thomas
J. Talley, Les origines de l'année liturgique, Cerf, Paris 1990, 14-
48.
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las Iglesias de Roma, Corinto, Asia Menor y Jerusa-
lén?. También se asegura que la primera carta de san
Pedro puede corresponder a una homilia pascual
pronunciada por el apédstol en Roma y dirigida, a
modo de carta enciclica, a los cristianos de la dias-
pora de las provincias de Ponto, Galacia, Capadocia,
Asia y Bitinia. Efectivamente, la prima Petri aparece
totalmente centrada en torno al tema del bautismo
como participacién en la pascua del Sefior 3.

No voy a discutir ahora la viabilidad de estas hi-
poétesis. Ni es éste el momento ni lo permiten las ca-
racteristicas de este ensayo. Es muy significativo, en
cambio, el escaso eco que han tenido entre los in-
vestigadores estos intentos por demostrar la existen-
cia de una pascua anual en los tiempos apostélicos.
Los datos aducidos son pocos y de menguada fuer-
za demostrativa.

¢De cudndo datan, pues, los testimonios que nos
confirman la existencia de la pascua celebrada una
vez al afio? La respuesta no es facil ni segura. La
opinién mas generalizada hoy dia (K. Holl, W. Hu-
ber, M. Richard, A. Hamman) utiliza como base la
carta que Ireneo dirigié al papa Victor (189-198) y
que Eusebio de Cesarea nos transcribe fragmenta-
riamente en su Historia eclesidstica (V, 24). Segun la
mencionada carta, la Iglesia de Roma no celebré la
fiesta anual de la pascua hasta que la introdujo el
papa Sotero, hacia el afio 165. Este paso se llevs a
cabo por influjo de las Iglesias de oriente, que desde
el 135 comenzaron a celebrar en domingo la fiesta
de pascua, primero en Jerusalén y después, a través
de Alejandria, en las otras Iglesias.

Otros autores, en cambio (Ch. Mohrmann, B.
Botte, R. Cabié), a partir de una lectura diferente de
la carta de Ireneo, opinan que la Iglesia de Roma ve-
nfa celebrando la pascua anual desde una fecha muy
anterior a la propuesta *.

*E. Llopart, La protovetlla pasqual apostolica: Liturgia I
[Montserrat 19561 387-522.

‘Cf. M. E. Boismard, Une liturgie baptisnal dans la Prima
Petri: Revue Biblique (1956) 183-190;’(1957) 177-179; Quatre
hymnes baptismales dans la Premiére Epitre de Pierre, Cerf, Pa-
ris 1961.

*En todo caso, para una visién de conjunto de estos pro-
blemas histéricos, me remito, por una parte, al interesante
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2. ¢Una fiesta de primavera?

Hay actualmente una cierta tendencia a enfati-
zar las resonancias césmicas que lleva latentes la ce-
lebracion del afo litargico. Esta tendencia se mani-
fiesta con mayor insistencia respecto a algunas fies-
tas. En concreto, la fiesta de pascua es presentada
con frecuencia como una fiesta de primavera. Pero
¢es realmente la pascua una fiesta de primavera?

La pregunta no es puramente académica. Hay
muchos indicios, extraidos sobre todo de las anti-
guas homilias pascuales, que permiten la formula-
ci6n de esta pregunta. De hecho, la fiesta de pascua
coincide siempre con una serie de circunstancias
césmicas que no han pasado inadvertidas a los pre-
dicadores y tedlogos cristianos: la primavera, el
equinoccio y la luna llena. Por otra parte, la tradi-
cién cristiana, inspirandose en la tradicién hebrea,
ha considerado la pascua como aniversario de la
creacion. Todo ello ha contribuido a consolidar la
impresién de que pascua es una fiesta de primavera.

Es sorprendente a este respecto, por su alto tono
lirico, un fragmento muy significativo que encontra-
mos en la homilia pascual del Pseudo-Hipélito, que
se remonta a la segunda mitad del siglo II:

«Una tradicién secreta que circula entre los he-
breos pretende hacer del mes de Nisan el momento en
que Mos, artifice y demiurgo del universo, creé todas
las cosas; el aniversario de la primera floracién y de la
belleza del cosmos, cuando el creador admiré com-
placido la vitalidad de su espléndida obra de arte. Se-
gun sus calculos, los hebreos hacen notar la conver-

trabajo de Thomas-Julian Talley, que corresponde a la confe-
rencia pronunciada por el autor en el Congreso de la Societas
Liturgica, celebrado en Paris en agosto de 1981: Le temps li-
turgique dans l'Eglise ancienne; La Maison-Dieu 147 (1981)
29-60, especialmente 30-34 y, por otra parte, a su libro mas
reciente Les origines...., 33-42. También sugiero que se tenga
en cuenta R. Cantalamessa, La Pasqua nella Chiesa antica, Tu-
rin 1978, W. Huber, Passa und Ostern. Untersuchungen zur
Osterfeier der alten Kirche, Berlin 1969 y O. Casel, La féte de
Paquies dans I'Eglise des Péres, Parfs 1963, una de las obras
mas importantes del benedictino de Maria-Laach, cuyas in-
tuiciones teolégicas mas fundamentales han sido la base de
esta obra.



gencia favorable de los astros, la suavidad del clima,
la regularidad del sol, el nacimiento de la luna llena;
observan el madurar de los frutos, el crecer de las
plantas, el romper de las flores en los arboles y el na-
cimiento de los nuevos corderos en el rebafo. Es
cuando toda la tierra se cubre de verdor, cuando los
arboles florecen impacientes por volcarse hacia afue-
ra y dar a luz sus frutos» °.

Efectivamente, existe una antigua tradicién he-
brea, recogida por los escritores judios de la escuela
alejandrina, en concreto por Filén, que consideran
la pascua como el aniversario de la creacién. Segiin
ellos, Dios cre6 todas las cosas en el mes de Nisan,
que es el primer mes del afio segun el calendario ju-
dio. Es el mes de la primavera y del reverdecer de los
campos. Es, también, el mes de la pascua.

Esta forma de interpretacién de la pascua, de
claras raices teolégicas, hay que entenderla en el
marco de las relaciones entre la creacién y la alian-
za. En este sentido hay que decir que la pascua no se
sitda en el mes de Nisan por ser éste el primer mes
del afio y aniversario de la creacién. Por el contra-
rio, Nisan es el primer mes del afio y el aniversario
de la creacién por celebrarse en él la fiesta de la pas-
cua. Quiero decir que el tema de la creacién hay que
entenderlo en funcién del tema de la pascua °.

El cristianismo ha recogido esta tradicion judia
y también ha establecido una vinculacién estrecha
del tema de la creacién al tema de la pascua. Ade-
mas del Pseudo-Hipélito, a quien pertenece el texto
citado anteriormente, hay que sefialar también a
Eusebio de Cesarea 7, estrechamente vinculado a la
tradicién alejandrina; a Cirilo de Jerusalén 3, quien
dice abiertamente que la fiesta de pascua coincide

*In sanctum pascha, 17; ed. P. Nautin, Homiélies pascales,
I, Paris 1950, 144-146.

*Este tema, referente a las relaciones entre pascua y crea-
cién en la tradicién judia intertestamentaria, es ampliamente
estudiado por R. Le Déaut, La nuit pascale. Essai sur la signi-
fication de la Pdque juive & partir du Targum d'Exode XII, 42,
Rome 1963.

" De sollemnitate paschali, 3: PG 24, 699.

*Catequesis XIV, 10, ed. R. Cantalamessa, La Pasqua nella
Chiesa antica, Turin 1978, 108.

con el tiempo de la creacién del cosmos; a Ambrosio
de Milan ° cuando afirma: «En primavera estad la
pascua, por la que he sido salvado; en verano pente-
costés, en que celebramos la gloria de la resurrec-
cién a imagen de la eternidad»; y, por ultimo, Gau-
dencio de Brescia ', que compara la creacién pri-
mordial con la recreacién de todas las cosas por la
pascua de Cristo.

Ala luz de estos datos, la pregunta surge de nue-
vo, con mayor urgencia incluso que al principio: ¢es
la pascua una fiesta de primavera? En realidad nos
estamos preguntando por el contenido de la fiesta
de pascua. ¢Qué celebramos? ¢Celebramos el rena-
cimiento periédico de la vida, de la energia y de la
luz?

Para responder adecuadamente a la pregunta
hay que tener presente que el cristianismo es una re-
ligién histérica, cuyo punto de partida esta consti-
tuido por una intervencién libre y espontanea de
Dios en la historia de los hombres. El culto cristia-
no no celebra el rodar ciclico y permanente de las
estaciones, sino esas intervenciones maravillosas y
salvificas de Dios en la historia que culminan en
Cristo, en la plenitud de los tiempos. Esto hay que
decirlo de cualquier celebracién cristiana, pero es-
pecialmente de la pascua.

Es cierto, sin embargo, que el entorno césmico
de la fiesta de pascua, celebrada en el plenilunio de
primavera, confiere a esta solemnidad un colorido
especial y unas resonancias c6smicas que no pueden
pasar inadvertidas. Resonancias, por otra parte, que
la teologia y la predicacién cristianas han utilizado
por motivos eminentemente pedagégicos. Es indu-
dable que el fenémeno césmico de la primavera, en
cuyo marco se celebra la pascua, y las referencias a
la creacién primordial ofrecen al predicador unas
analogfas impresionantes con el contenido salvifico
y regenerador de la pascua. Por otra parte, hay de
por medio un inapreciable ingrediente lirico que ni
el predicador ni la liturgia cristiana pueden pasar
por alto.

® Explicacién del Evangelio de Lucas 10,34: CSEL 82, 1.
WSobre el Exodo 1,3.10.13: CSEL 68, 19-21.

PARA VIVIR EL ANO LITURGICO 75



76

PARA VIVIR EL ANO LITURGICO




Pero, en realidad, el contenido nuclear de la pas-
cua es el triunfo de Cristo sobre la muerte, su paso
de este mundo al Padre y, en definitiva, el inicio de
un proceso de transformacién en el que se ve in-
mersa la historia de los hombres y hasta la creacién
entera. Interpretar la pascua con referencia exclusi-
va o prioritaria a la primavera, desvinculandola del
acontecimiento pascual de Cristo, es privarla de su
contenido fundamental y definitive. La referencia
césmica se reduce, en tltima instancia, al nivel de lo
puramente simbdlico o pedagégico. ¢Cémo podrian,
si no, celebrar la pascua con autenticidad las comu-
nidades cristianas pertenecientes a un hemisferio
distinto del nuestro, en el que el rodar periédico de
las estaciones y de los ciclos no es coincidente con el
de la cuenca del Mediterraneo?

De toda esta reflexién se deduce que la tinica re-
ferencia valida que da sentido y entidad cristiana a
la pascua es la evocacion del acontecimiento pas-
cual de Cristo, sea cual sea su entorno césmico.

3. La pascua como espera escatolégica

Ya he comentado anteriormente las dificultades
que encuentran los historiadores para determinar
en qué momento comenzé la Iglesia a celebrar la
pascua como una solemnidad anual. Dentro de ese
marco de incertidumbres y de dudas encontramos
un punto de referencia que bien puede considerarse
como un dato seguro y definitivo. Este dato nos lo
proporciona la Epistola Apostolorum, un escrito de
la mitad del siglo II proveniente del Asia Menor y
debido seguramente a la pluma de un autor gnésti-
co ortodoxo, judeocristiano y de mentalidad apoca-
liptica*'. El escrito es de tono un tanto misterioso y
pertenece a la literatura apécrifa de la época. El do-
cumento fue redactado originalmente en griego. Pe-
ro a nosotros nos ha llegado sélo a través de tres ver-
siones: copta, etidpica y latina. El fragmento que
transcribo aqui, que corresponde a la versién copta,
hace alusién a unas palabras que el Sefior dirige a
sus discipulos. He aqui el texto:

"Cf. J. Danielou, Théologie du Judéo-Christianisme, Des-
clée, Tournai 1958, 36-38.

«Vosotros haréis memoria de mi muerte. Cuando
llegue la pascua (versidn etidpica: “Vosotros haced me-
moria de mi muerte, esto es, celebrad la pascua; en-
tonces uno...”) uno de vosotros estara recluido en la
carcel a causa de mi nombre; estara triste y lleno de
afliccién porque, mientras vosotros celebrais la pas-
cua, él estara ausente, en la carcel. Mi poder se mani-
festara en forma de angel Gabriel, las puertas de la
carcel se abriran, y entonces podré salir e ir a voso-
tros. Permanecera en vuestra compaififa durante la vi-
gilia nocturna hasta el canto del gallo. Terminado el
memorial y el 4gape, nuevamente sera encerrado en la
cércel para testimonio, hasta que pueda salir para
predicar lo que yo os he transmitido. Nosotros, empe-
ro, le dijimos: “Sefior, ¢es conveniente que tomemos y
bebamos nuevamente el caliz?” “Conviene que lo ha-
gais, respondi6 el Sefior, hasta el dia en que vuelva el
Padre junto con todos aquellos que han sido muertos
por mi causa” (versién etidpica: “hasta el dia en que
vendré con mis heridas”). Entonces le dijimos: “Sefior,
¢por qué poder o en qué forma volverds?” Respondié
el Seftor diciendo: “En verdad os digo, vendré como el
sol luciente; siete veces mas que el sol lucira mi gloria
en medio de una nube resplandeciente; apareceré en
la tierra precedido de la cruz, para juzgar a vivos y
muertos”. Le dijimos nuevamente: “Sefior, ¢después
de cudntos afios acaecerd esto?” Y el Sefior dijo: “Des-
pués de ciento cincuenta afios, en los dias de pascua,
tendra lugar la venida de mi Padre”» "2,

A pesar del tono misterioso y del arcaismo que
caracteriza al texto es posible descubrir la existencia
de una celebracién pascual, saturada de un clima de
expectacion ansiosa y vigilante. Es indiscutible que
se trata de la fiesta anual de la pascua. Fatalmente,
en esa fecha uno de los discipulos aparece recluido
en la cércel. Dejando de lado las circunstancias un
tanto extranas que rodean su salida de la carcel, lo
importante es penetrar el clima espiritual que inva-
de a la comunidad cristiana reunida para celebrar la
pascua .

2¢. 15-16, ed. C. Schmidt, Gesprache Jesu mit seinen Jiin-
gern nach der Auferstehung, Leipzig 1919, 53-59.

*No todos los historiadores apoyan esta valoracién de la
espera escatoldgica como uno de los componentes importan-
tes de la primitiva celebracion de la pascua. Todo depende de
la manera de entender las palabras finales del texto de la
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Esta es la noche predestinada y preparada pa-
ra la liberacion en el nombre de Yavé, para la sa-
lida de los hijos de Isragl, liberados de la tierra
de Egipto Cuatro son las noches que han sido
Inscritas en el Libro de las Memorias. La prime-
ra noche fue aguella en que Yavé se manifestd
en el mundo para crearlo «el mundo estaba de-
sterto y vacio y las tinieblas cubrian la superficie
del abismo~. La palabra de Dios era la luz e 1lu-
minaba Y la tlamé noche primera

La segunda noche fue cuando Yavé se mani-
festd a Abrahdn a la edad de cien afios y a Sara
Su mujer que tenia noventa afios, para que se
cumphera [o que dice la Escritura. «,Serd capaz

EL POEMA DE LAS CUATRO NOCHES

Targum de Exodo 12,42

Abrahdn de engendrar a la edad de cien afios y
Sara su mujer serd capaz de concebir a la edad
de noventa anos?» 1saac tenta freinta y siete
afios cuando fue ofrecido en sacrificio sobre el
altar. descendieron los cielos y se abajaron, e
Isaac vi0 [a perfeccion y sus 0jos permanecieron
deslumbrados por sus perfecciones Y la Hlamo
noche sequnda

La tercera noche fue cuando Yavé se manifes-
t6 contra los egipcios en medio de la noche su
mano mataba a 10s primogénitos de los egipcios
y su diestra protegia a los pnmogénitos de Isragl,
para cumplir la palabra de 1 Escritura «/srael es
mi primogénito» Y la llamé noche tercera.

La cuarta noche serd cuando el mundo, llega-
do a su fin, sea destruido Los yugos de hierro
se hardn afiicos y las generaciones de la impie-
dad quedarén destruidas Entonces Moisés sal-
dra del desierto Uno 114 a la cabeza del rebafio
y el otro en fo mds alto de una nube y su pala-
bra avanzard entre los dos y caminaran juntos

Es la noche de la pascua para el nombre de
Yavé noche fijada y reservada para la salvacion
de todas las generaciones de Israel

R Le Deaut, La nuit pascale,
Roma 1963, 64-65

Segun el texto, se trata de una celebracién noc-
turna. Pero la comunidad aparece despierta, espe-
rando ansiosamente el retorno del Sefior glorioso.
Al parecer, la vuelta del Senor tiene lugar a la hora
del canto del gallo, a la mafianada. En ese momen-
to es cuando la comunidad celebra la eucaristia, a la
que el escrito se refiere cuando dice «terminado el
memorial y el 4gape». La alusién que se hace inme-
diatamente después al «céliz» confirma que se trata,
en efecto, de la eucaristia.

Epistola Apostolorum «en los dias de pascua», que aqui re-
producen la adaptacién de B. Lohse, Das Passafest der Quar-
tadecimaner, Gutersloh 1953, 79 que, a mi juicio, resulta la
mds razonable e inteligible. W, Huber (Passa und Ostern...,
209-228) y, especialmente, T. J. Talley (Les origines..., 18-27,
98-100) cuyos escritos he citado anteriormente, ponen sordi-
na a la dimensién escatolégica referida a la pascua. A mi me
parece que no sélo el testimonio de la Epistola Apostolorum,
sino los testimonios que cito a continuacién, avalan esta in-
terpretacion. A todo ello, ademas, habria que anadir el testi-
monio del Poema de las Cuiatro Noches, estudiado por Le Dé-
aut, La nuir pascale... Todo lo referente a la cuarta noche, ex-
puesto con una sorprendente abundancia de datos en el capi-
tulo 5° (La noche mesidnica), es de un interés incalculable pa-
ra entender las rafces judias del caracter escatologico de la
noche de pascua.
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Todo esto nos permite pensar que toda la dina-
mica expectante de la comunidad converge en la eu-
caristia. Es el momento algido en el que culmina la
vigilia. Es entonces cuando, en la conciencia de la
comunidad, el Sefior se hace presente, glorioso, en
medio de los suyos. La espera termina y se da paso
al gozo de la presencia. La comunidad queda pro-
fundamente embargada de una alegria desbordante.
El Serior ha vencido a la muerte y vive para siempre.

El texto, sin embargo, nos ofrece mas datos. Hay
una clara referencia a la dltima venida del Sefior.
Esto significa que, de algiin modo, la espera conti-
nua. La ansiosa espera no se quiebra con la eucaris-
tfa pascual. El Sefior ha venido y esta presente. Pe-
ro ni esta venida ni esta presencia son definitivas. El
Senor volvera radiante al final de los tiempos. La es-
pera pascual apunta también hacia esa ultima veni-
da. Hay que notar, a este respecto, que la tradicién
cristiana, inspirdndose en la literatura intertesta-
mentaria, sostiene que la ultima venida del Sefior
~del Mesfas— tendra lugar también en una noche de
pascua. Es elocuente a este respecto un texto de
Lactancio, escrito probablemente después del 313:

«Nosotros celebramos esta noche pasandola en
vela a causa de la venida de nuestro Rey y Dios. El sig-



nificado de esta noche es doble: en esa noche él retor-
no a la vida después de la pasién; y, en esa misma no-
che, él recibir4 al final de los tiempos el reinado del
mundo» M.

San Jerénimo, comentando la parabola de las
virgenes (Mt 25,6), escribe hacia el 398:

«Una tradicién judia dice que Cristo vendra a me-
dianoche, como ocurrié en Egipto... De aqui proviene,
a mi entender, aquella tradicién apostélica que se ha
conservado hasta hoy segin la cual durante la vigilia
pascual no estd permitido despedir a la gente antes de
medianoche, cuando todavia esperan la venida del Se-
fior» ',

Esta forma de entender y de vivir la vigilia se ex-
tendié progresivamente a toda la Iglesia antigua y
de principios de la edad media. He podido descubrir
cémo san Isidoro de Sevilla, que recoge en sus Eti-
mologias (6, 17,12) casi textualmente las palabras de
Lactancio, influyé directamente en un texto de
Braulio de Zaragoza. Voy a transcribir ese texto por
el interés particular que pueden tener sus palabras
para los lectores hispanos:

«...Tenemos la costumbre de recibir solemnemen-
te a la luz verdadera cuando resucita del sepulcro.
También aquellas virgenes que alimentaron sus lam-
paras con aceite prepararon la venida del esposo en la
alegria de la resurreccién. En esa noche efectivamen-
te, mientras dura la celebracién solemne y hasta pa-
sada la medianoche -hora en que, segiin nuestra fe,
hemos de resucitar y el Sefior ha de venir para juzgar
a vivos y muertos—; lo que acaece en la cabeza debera
realizarse también en los miembros» '¢.

A la luz de todos estos datos es posible detectar
el clima espiritual que vive la comunidad cristiana
durante la celebracién de la noche de pascua. La re-
ferencia a la doble venida del Sefior no rompe la

" Instituciones divinas 7, 19: CSEL 19, 645.

* Comentario al Evangelio de Mateo 4,25,6: CC 77, 236-
237.

*Carta a sut hermano Frunimiano, ed. J. Madoz, Epistola-
rio de San Braulio de Zaragoza, carta XIV, Madrid 1941, 105-
108.

unidad indisociable de la esperanza cristiana. No se
trata, en absoluto, de dos esperas yuxtapuestas. Los
fieles que se retinen para celebrar la pascua experi-
mentan en su interior el deseo ardiente por vivir el
encuentro gozoso con el Sefor resucitado. Como las
virgenes de la parabola evangélica, los fieles perma-
necen alerta y vigilantes para que el Sefor no les
sorprenda desprevenidos. Esta espera ansiosa queda
cumplida cuando el Sefior de la gloria se hace pre-
sente en medio de los suyos, en la intimidad del ban-
quete pascual, que se configura, al mismo tiempo,
como banquete nupcial. Pero la comunidad es cons-
ciente de que esa venida del Sefior y su presencia
son provisionales. Por eso la espera escatolégica se
proyecta hacia la pascua definitiva, cuando el Sefior
vuelva para establecer definitivamente su reino y ser
todo en todas las cosas. Hasta entonces, la Iglesia
camina en la esperanza a través de la historia, anun-
ciando la buena noticia y edificando el reino. De
acuerdo con lo que hemos dicho, la espera pascual
penetra este caminar de la Iglesia a través de los
tiempos.

4. La pascua como «memoria mortis»

Al empezar este apartado quiero hacer dos ob-
servaciones. En primer lugar, deseo aclarar que aun
cuando a lo largo de este capitulo voy sefialando los
aspectos mas significativos que caracterizan a la
fiesta de pascua, éstos no deben interpretarse como
aspectos contrapuestos, como si se excluyeran mu-
tuamente. Son aspectos que la experiencia viva de la
Iglesia ha ido acentuando, de un modo u otro, a lo
largo de su historia hasta ofrecernos, consolidado,
un amplio abanico de matices y de variaciones que,
considerados en su conjunto, nos brindan toda la ri-
queza y la policromia de la experiencia pascual.

En segundo lugar, hay que dejar bien claro que
muerte y resurreccién no han sido entendidos por la
Iglesia antigua como aspectos 0 momentos separa-
dos, independientes, de la experiencia pascual. Hay,
si, insistencias y acentuaciones. Pero no disecciones
o distanciamientos.

Habria, pues, que empezar diciendo que la co-
munidad cristiana primitiva en la noche de pascua
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celebra la pasién y muerte del Sefior y espera con
ansiedad su retorno glorioso. Este retorno se experi-
menta como un encuentro gozoso y salvador que
permite a la comunidad celebrante compartir a ni-
vel de misterio el triunfo de Cristo sobre la muerte y
su retorno al Padre,

Los testimonios en que se apoya la afirmacion
de conjunto que acabo de hacer son numerosos. To-
dos ellos, o en su mayoria, corresponden a la Iglesia
antigua. Como fuentes determinantes de inspiracion
habria que sefalar la tradicién pascual hebrea y la
teologia joanica, muy extendida e influyente duran-
te los dos primeros siglos en toda el 4rea del Asia
Menor.

El testimonio de la Epistola Apostolorum, ante-
riormente citado, es muy claro a este respecto si lee-
mos la versién etiépica: «Cuando llegue la pascua,
vosotros haced memoria de mi muerte, esto es, cele-
brad la pascua». Segln este testimonio, la pascua se
define como una «<memoria de la muerte» del Sefior.
Es cierto, sin embargo, que el contenido de la pala-
bra «muerte» hay que entenderla en el sentido pau-
lino (I Cor 11,26). No se trata, en absoluto, de cele-
brar la muerte como fracaso o como desenlace fatal,
sino como paso a la vida.

Hay ademads un grupo de autores (Apolinar de
Hierapolis, Clemente Alejandrino, Melitén de Sar-
des, Ireneo de Lyén, Hipdlito de Roma y otros) que,
influidos por la tradicién jo4nica, vinculan la pascua
cristiana a la pascua judia. Todos ellos ven en la in-
molacién de Cristo en la cruz como la culminacién
de la pascua del cordero. Cristo es el cordero defini-
tivo que ha sustituido para siempre al cordero de la
vieja pascua. Cristo entregé su vida en la cruz, reali-
zando asi el sacrificio supremo, en el mismo mo-
mento en que los judios inmolaban el cordero pas-
cual en el templo: al atardecer. De esta forma, segin
ellos, Cristo celebré su verdadera pascua no en la ce-
na ritual, sino en la cruz.

Por este motivo, la mayoria de estos autores,
pertenecientes a la corriente cuartodecimana, cele-
braban la pascua el dia 14 de Nisan, es decir, el mis-
mo dia en que lo hacfan los judios. Por tanto, el mis-
mo dia en que Cristo entregé su vida en la cruz. Las
otras Iglesias, en cambio, celebrarian la pascua en la
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noche del sabado al domingo después del 14 de Ni-
san. La tipologia pascual, en vez de referirse al paso
del Mar Rojo, conecta directamente con la inmola-
cién del cordero. Ademas, en vez de interpretar la
palabra «pascua» en el sentido de «paso» o «transi-
to», lo hacen en el sentido de «padecer». Desde su
punto de vista, que coincide con la cronologia de la
pasién que aparece en el evangelio de Juan, el afio
en que murié Cristo, éste no «comié» la pascua -la
ultima cena no fue, segtin ellos, una cena pascual-,
sino que la «padecié».

Todo esto es muy significativo y refleja una for-
ma muy peculiar de entender y de celebrar la pas-
cua. Para corroborar todo lo dicho me permito citar
algunos testimonios méas representativos. Apolinar
de Hierapolis, haciendo alusién a la contienda que
se suscité en torno a estos problemas, dice:

«Algunos han suscitado discusiones en torno a es-
tas cosas por ignorancia; pero hay que excusarlos por-
que la ignorancia, mas que acusaciones, lo que nece-
sita es instruccién. Estos dicen que Jesus comid el
cordero con sus discipulos el 14 de Nisan y que pade-
ci6 el dia solemne de los dcimos. Aseguran ademas
que asi lo dice Mateo, tal como ellos lo interpretan» 7.

En el fragmento 28 de su obra Sobre la pascua,
Clemente Alejandrino se expresa de manera ain
mas explicita:

«En los afios anteriores, el Sefior, para celebrar la
pascua, comio el cordero inmolado por los judios. Pe-
ro, después de haber predicado el evangelio, siendo él
mismo la pascua, el cordero de Dios, conducido como
oveja al matadero, el dia 13 explicé a los discipulos el
misterio de la prefiguracion... Por eso, el Sefior murié
al dia siguiente, ya que él mismo era la pascua inmo-
lada por los judios» ‘8.

Por ultimo, hay que citar dos fragmentos de Hi-
polito, transmitidos también en la coleccién llama-
da Chronicon paschale, que he citado anteriormente;:

«Veo perfectamente cudl es el objeto de la con-

" Fragmento de su obra Sobre la pascua, recogido en el
Chronicon paschale: PG 92, 80C-81A.

"®Chronicon paschale: PG 92, 82.



tienda. Dice en efecto: Aquel dfa Cristo hizo la pascua
y murio; por eso es preciso que también yo haga exac-
tamente como hizo el Sefior. Pero se equivoca al no
comprender que el afio en que murio, Cristo no comié
la pascua legal, ya que él mismo era la pascua prea-
nunciada y realizada en el tiempo establecido» (Texto
tomado del Syntagma contra todas las herejias) *°.

«Aquel que habia dicho “No comeré mas la pas-
cua” esta claro que consumio antes de la pascua una
cena; en cuanto a la pascua, sin embargo, él (Cristo)
no la comié, sino que la sufrié. No era ése, en efecto (el
13 de Nisén), el tiempo establecido para comerla» .

Como puede percibirse por la misma antigtiedad
de los autores citados, pertenecientes casi todos a la
segunda mitad del siglo II, éste ha sido el enfoque
que ha caracterizado a la celebracién pascual en la
Iglesia primitiva. El mismo Tertuliano, a través de
numerosos testimonios, deja entender que también
en la Iglesia de Africa la pascua es celebrada, sobre
todo, como memorial de la muerte del Sefior. Segtin
él, la comunidad cristiana, al celebrar la pascua,
aparece como sumergida y bafiada en la sangre del
Sefor. Por eso precisamente aconseja la celebracién
del bautismo en esa fecha *'. La pascua coincide con
el ayuno, y los ingredientes simbdlicos de la cele-
bracién expresan sentimientos de tristeza y de aba-
timiento porque el Sefior ha sido arrebatado por la
muerte .,

Sélo en el momento de la eucaristia la comuni-
dad experimenta la presencia gozosa del Sefior re-
sucitado. Entonces es —precisamente en el banquete
eucarfstico- cuando se rompe el ayuno y da co-
mienzo la fiesta. La tristeza se transforma en alegria
desbordante y la espera ansiosa queda colmada por
el encuentro con el Sefior.

Hay que decir, para terminar, que seria un error
pensar que la Iglesia antigua ha celebrado en la pas-

"Ed. en R. Cantalamessa, La Pasqua..., 77.
* Ed. en R. Cantalamessa, La Pasqua..., 77.

% De baptisnio, 19, 1, ed. R. P. Refoulé, Traité du Bapténze,
Paris 1952, 93.

2 De oratione, 18, CCSL 1, 267, 271-272; De ieiunio, 2:
CCSL 2, 1258.

cua el memorial de la muerte del Sefior de manera
exclusiva. Se ha insistido y se ha cargado el acento
en la muerte. Esto es cierto. Pero la solemnidad pas-
cual ha culminado siempre celebrando y experi-
mentando la presencia del Sefior resucitado, vence-
dor de la muerte y salvador del mundo #. La lectura
de la homilfa pascual de Melitén de Sardes resulta
altamente clarificadora a este respecto. El autor de
la homilia, como se vera, centra su homilia en el te-
ma de la pasién y de la muerte, pero siempre termi-
na dirigiendo su atencién a la resurreccién y retor-
no glorioso al Padre.

5. La primera reflexién teolégica
sobre la pascua

El titulo de este apartado es un tanto presuntuo-
so. En realidad no se trata de una reflexién teolégi-
ca en el sentido propio y estricto de la palabra. Hay,
si, en las dos homilias pascuales a las que voy a re-
ferirme en estas lineas, una teologfa subyacente, ex-
puesta no de manera sistematica, sino como base
doctrinal.

Las referencias a la pascua que hemos visto has-
ta ahora han sido esporadicas y fragmentarias. Aho-
ra, en cambio, vamos a prestar atencion a dos ho-
milfas pascuales, conservadas integramente, ricas
en contenido doctrinal y de un valor excepcional pa-
ra una interpretacién correcta de la celebracion pas-
cual en la Iglesia antigua. Ambas homilias, proce-
dentes del Asia Menor, se remontan a la segunda mi-
tad del siglo II. Una de ellas pertenece a Melitén de
Sardes. La otra, atribuida falsamente durante algin
tiempo a Hipdlito, se adjudica hoy a un autor des-
conocido, contemporaneo de Melitén *, Ambos au-

% Me parece interesante la motivacion expuesta por T. J.
Talley para justificar esta referencia pascual a la muerte del
Serior: «Un motivo importante de esta insistencia respecto a
la muerte de Jesiis, y esto vale igualmente para la frase sub
Pontio Pilato del credo, fue la necesidad de subrayar con fuer-
za la historicidad de nuestra redencién en contra de la ten-
dencia gnostica a deshistoricizar el tema de la salvacién» (Les
origines..., 76). La observacién me parece sugestiva, pero en-
tiendo que debe tomarse como una pura hipétesis.

“Hay que citar aqui la importante monografia de R. Can-
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tores pertenecen a la tradicién cuartodecimana. De
la primera homilfa —-la mas importante, a mi juicio-
tenemos una edicién castellana *. Para la segunda
nos servimos de la edicién francesa *.

En ambas homilias el personaje central es Cris-
to. Pero el Cristo de la pasién. En efecto, por la en-
carnacién Cristo ha asumido la situacién de «pa-
sién» que caracteriza a la existencia del hombre en
el mundo después del pecado original. Esta es una
situacién de disolucién y de caos. La armonia y la
coherencia originales con que Dios habia dotado al
hombre, creandoclo a imagen suya, quedé completa-
mente rota por el pecado de origen. Desde entonces
el hombre vive roto en su misma entrafa, sumido en
el caos del odio y de la violencia, desconectado de
Dios y abocado a la muerte. Esta es una situacién
que el hombre padece como una tara inevitable y
que Cristo asume por la encarnacién.

Asi se expresan ambos autores a este respecto:

«Notad bien quién es el que padece y quién el que
compadece junto con el que padece; por qué el Sefior
ha descendido sobre la tierra, por qué se ha revestido
de aquel que padecia y lo ha llevado consigo a lo mas
alto de los cielos» 7.

«El Sefior, habiéndose revestido de hombre y ha-
biendo padecido por aquel que padecia..., resucité de
los muertos» 2

«Esta era la pascua que Jesus deseaba padecer
por nosotros. Con la pasién nos ha librado a nosotros
de la pasién...» %,

Siguiendo el hilo de esta reflexién, los autores ci-
tados consideran como «pasién» toda la existencia

talamessa, L'Omelia “in S.Pascha” dello Pseudo-Ippolito di Ro-
ma. Ricerche sulla teologia dell’Asia Minore nella seconda meta
del I1 secolo, Milan 1967.

»J. Ibanez y F. Mendoza, Melitén de Sardes. Homilia so-
bre la pascua, Pamplona 1975.

*P. Nautin, Homélies pascales, 1. Une homélie inspirée du
traité sur la Paque d’Hippolyre, Paris 1950.

7 Homilia de Melitén, 46, ed. cit., 170.
% Homilia de Melitén, 100, ed. cit., 210.
¥ Homilia del Pseudo-Hipdlito, 49, ed. cit., 174.
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humana de Cristo. Por otra parte, al asumir la si-
tuacién de pasién que grava la vida del hombre en el
mundo, Cristo esta de algin modo presente, encar-
nado, en todos los personajes del Antiguo Testa-
mento que, de un modo maés patente, han sido victi-
mas del dolor y del sufrimiento:

«El (Cristo) es la pascua de nuestra salvacién,
él es quien tuvo que padecer mucho en la persona de
muchos,
él es quien fue

asesinado en la persona de Abel,

maniatado en Isaac,

exiliado en Jacob,

vendido en José,

expuesto en Moisés,

inmolado en el cordero,

perseguido en David,

vilipendiado en los profetas» *.

Pero, sobre todo, Cristo esta presente en el cor-
dero. Melitén lo repite varias veces a lo largo de su
homilfa. Veamos sus mismas palabras:

«Este (Cristo) es el cordero sin voz,
éste es el cordero degollado,
éste es el mismo que nacié de Maria,
la hermosa cordera;
el mismo que fue arrebatado del rebafio,
empujado a la muerte,
inmolado al atardecer,
y sepultado de noche;
que no fue quebrantado en el lefio,
ni se descompuso en la tierra;
el mismo que resucité de entre los muertos
e hizo que el hombre surgiese
desde lo méas hondo del sepulcro» *'.

Cristo es, pues, el verdadero cordero pascual. El
ha asumido toda la miseria humana provocada por
el pecado original. El es el varén de dolores que ha
querido entrar en comunién plena con el hombre,
compartiendo los niveles mas hondos de sufrimien-
to y de humillacion, hasta la muerte. Aqui es, preci-
samente, en la muerte, cuando el misterio de la en-

W Homilia de Melitén, 69, ed. cit., 182-184.
Y Homilia de Melitén, 71, ed. cit., 184.



carnacién, considerado como proceso de humilla-
ci6én y de comunién con el hombre doliente, apare-
ce con mayor crudeza y con mayor plenitud.

Pero el acontecimiento pascual, que culmina pa-
téticamente en la muerte, no termina ahf. La muer-
te no es la meta o el colofén de la existencia pascual
de Cristo. Hay que hablar, mas bien, de un proceso
que se inicia en la encarnacién, culmina en la muer-
te y termina gloriosamente en la resurreccién. Esto
lo han entendido perfectamente los dos homileistas
y asf lo dejan entender. Veamos un ejemplo:

«Este es aquel
que se encarnd en una virgen,
que fue colgado del madero,
que fue sepultado en la tierra,
que resucité de entre los muertos,
que fue elevado a lo alto de los cielos» *.

En efecto, por la resurreccién Cristo inicia su re-
torno glorioso al Padre. Este retorno hay que enten-
derlo como el proceso de glorificacién de Cristo. Pe-
ro Cristo no retorna al Padre en solitario. De alguna
manera, toda la humanidad, incorporada a la hu-
manidad personal de Cristo por la encarnacién, ini-
cia también su proceso pascual de regeneracién
compartiendo el retorno de Cristo al Padre:

«Venid pues todas las razas humanas,
sumergidas en el pecado.

Recibid el perdén de los pecados,

porque yo soy vuestro perdén,

yo la pascua de la salvacion.

Yo os llevo a las alturas de los cielos.
Yo os mostraré al Padre que existe desde los siglos.
Yo os resucitaré por medio de mi diestra» *,

«Habiéndose, pues, revestido de la imagen perfec-
ta, él (Cristo) transformé al hombre, que habia reves-
tido, en hombre celeste; entonces la imagen incorpo-
rada a él subi6 también al cielo» *,

Los autores cuyas homilias estoy comentando

2 Homilia de Meliton, 70, ed. cit., 184.
“Homilia de Melitén, 103, ed. cit., 212.
" Homilia del Pseudo-Hipdlito, 61, ed. cit., 187-189.

hablan de «subir a los cielos». Sin embargo, a nin-
gun lector moderno debe ocurrirsele pensar que
nuestros autores, por arcaicos e ingenuos que pa-
rezcan, se referfan con esa expresién a un desplaza-
miento local 0 a una especie de ascensién acrobati-
ca a las alturas. Esta es una interpretacién literal,
tan trivial y, por tanto, tan simplista que no puede
aplicarse ni a Cristo ni a los hombres. El proceso
pascual de retorno al Padre o de subida a los cielos
hay que entenderlo en sentido figurativo. Con esa
forma de hablar nuestros autores se estan refiriendo
a un proceso de transformacién radical de la exis-
tencia, experimentado inicialmente en la humani-
dad personal de Cristo —que es la primicia de la nue-
va creacién~ y compartido después por todos los
hombres que creen en él y se asocian a su muerte.

Este proceso de transformacién de la existencia
es descrito por los dos autores con un lenguaje cla-
ro y explicito, que no deja lugar a dudas:

«El es el que nos ha hecho pasar
de la esclavitud a la libertad,
de las tinieblas a la luz,
de la muerte a la vida,
de la tiranfa al reino eterno» *.

Homilia de Meliton, 68, ed. cit., 192).

«¢Qué es la venida de Cristo?
liberacién de la esclavitud,
liberacién de la antigua fatalidad,
inicio de la libertad,
honor de la adopcién,
fuente de la remision de los pecados,
verdadera vida inmortal para todos» *,

«De su pasién nuestra impasibilidad,
de su muerte nuestra inmortalidad,
de su muerte nuestra vida...» ¥,

En los textos citados aparece descrita en un len-
guaje didfano y expresivo la nueva forma de existen-
cia asumida por Cristo resucitado. Se trata de una
existencia en la luz y en la plenitud de vida, libre de

¥ Homilia de Meliton, 68, ed. cit.. 192.

% Homilia del Pseudo-Hipdlito, 44, ed. cit., 165.
" Homilia del Pseudo-Hipdlito, 1, ed. cit., 119.
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APOLOGIA DE UNA VIVENCIA ESPIRITUAL

Alguien objetara a todo esto que tambien en-
tre nosotros se hacen, en dias determinados, ce-
lebraciones de dormingos, de parasceve, de pas-
cua y de pentecostés A este se le debe respon-
der que el perfecto {cristiano), dedicandose sin
descanso a las palabras, a fas obras y a los pen-
samientos propios del Verbo de Dios, que es
Sefior por naturaleza, ese vive siempre en dias
del Sefior y celebra sin pausa los domingos

Ademas, si vive preparandose stn interrup-
clon a la verdadera vida y se abstiene de los pla-
ceres engafiosos, sin dar rienda suelta a los de-
Seos carnales, sino, mas bien, controlando el

DE LA PASCUA
Un pasaje de Origenes

propto cuerpo y dominando sus instintos, ese
esta celebrando sin cesar el dia de la parasceve

Por otra parte, aquel que ha comprendido que
Cristo, nuestra pascua, ha sido inmoladoy que
necesita hacer fiesta comiendo la carne del lo-
gos, ese celebra en todo momento la pascua,
vocablo que significa paso, ya que efectivamen-
te con el pensamiento, con las palabras y con
las acciones, esta siempre pasando de las cosas
de esta vida a Dios y se encamina hacia 1a ciu-
dad celeste

Finalmente, cuando alguien es capaz de decir
con verdad Hemos resucitado con Cristo, y aln

mas £l nos ha hecho resucitar junto con él y
nos ha hecho sentarnos con Cristo en os ¢ielos,
ese vive continuamente en los dias de pentecos-
tes Esto sucede, sobre todo, si asciende a la sa-
la superior como los apéstoles de Jesus, si se
dedicaala oracion y a las plegarias, para hacer-
se digno del soplo impetuoso que viene del cie-
lo y actua poderosamente para destrutr en los
hombres la maldad y sus efectos y para hacerse
digno de recibir fas lenguas de fuego que Dios
envia
Ongenes, Contra Celso, 8, 22
P Koetschau, GCS, Ongenes 2,
Leipzig 1899, 239-240

toda opresién y de toda servidumbre, especialmente
libre del pecado y de la muerte. El hombre, en co-
munién con Cristo glorioso, deja de ser esclavo pa-
ra adentrarse en la comunién con Dios y en la fra-
ternidad.

¢De dénde dimana esta fuerza liberadora que ha
hecho posible la resurreccién de Jests y la partici-
pacién del hombre en su triunfo? ¢En qué bases se
apoyan nuestros autores y con qué garantias cuen-
tan para convencernos de que este proceso de trans-
formacién pascual es posible? La tnica garantia
aducida por los dos autores es simple y elemental: la
condicién divina de Cristo. Una garantia que sélo es
aceptable desde la fe y desde la adhesion incondi-
cional a Cristo, reconocido como Sefior y como me-
sfas. He aqui algunos testimonios elocuentes:

«Cristo... fue sepultado como hombre,
pero resucité de entre los muertos como Dios,
siendo Dios y hombre por naturaleza» **.

«En cuanto engendrado, hijo;
en cuanto sufre, cordero;

“Homilia de Meliton, 8, ed. cit, 146-148.
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en cuanto sepultado, hombre;
en cuanto resucitado, Dios» *.

Como decfa al principio, estas homilias no son
un tratado de teologia sistematica. Hay, en cambio,
una teologia subyacente, expuesta aqui en sus lineas
fundamentales, de gran envergadura y que, a mi jui-
cio, recoge los aspectos més importantes de la teo-
logia del misterio pascual. Hay, incluso, elementos
muy valiosos que permiten una conexién de esta
teologfa con las modernas intuiciones de la teologia
de la liberacién *.

6. Interpretacién espiritual
de la pascua

Durante los dos primeros siglos la gran mayoria
de los autores interpretaban la palabra pascha en re-
lacién con el vocablo griego paschein, que significa

“ Homilia de Melitén, 9, ed. cit, 148.

“ As{ lo intenté demostrar hace unos afios en mi trabajo:
J. M Bernal, La pascua como proceso de hiberacion. Una lec-



«padecer». Asf lo hacen los autores de las dos homi-
lfas que acabo de comentar. Pero no son s6lo ellos.
Hay ademas otros, como Ireneo de Lyén, Tertuliano,
Hipélito de Roma, Lactancio, Gregorio de Elvira,
Gaudencio de Brescia y otros. A este respecto, Ori-
genes hace el siguiente comentario:

«La mayor parte de los hermanos, por no decir to-
dos, piensan que la pascua es denominada con este
nombre a causa de la pasién del salvador» *'.

En efecto, esta es la opinién, al parecer mas ge-
neralizada, que Melitén refleja con toda claridad:
«¢Qué es la pascua? El nombre se deriva de lo suce-
dido: celebrar la pascua (paschein) proviene, en
efecto, de padecer (pathein)» *,

Pero Origenes sabe perfectamente que esa inter-
pretacién no es correcta. Y asi lo hace notar: «Pero,
en realidad, entre los hebreos la mencionada fiesta
no se llama pascha, sino phase..., que traducido sig-
nifica “paso”» *,

Origenes tiene razén. La palabra pascua, de ori-
gen hebreo, significa paso o trdnsito. ¢ Cémo explicar
entonces una difusién tan sorprendente de una in-
terpretacién tan descabellada? En realidad, los au-
tores que hacen derivar la palabra pascua del voca-
blo griego padecer no estan preocupados tanto por la
cuestién etimolégica cuanto por la interpretacién
teoldgica y las derivaciones catequéticas que ellos
propugnan. Por eso hay que pensar que, en el fondo,
el uso erréneo de tan pintoresca etimologia es, més
que nada, un recurso retérico o pedagégico. Ello les
permite definir la esencia de la pascua cristiana co-
mo memorial de la pasién y muerte del salvador.

Son los escritores de la escuela alejandrina los
primeros que, ilustrados por la lectura del judio Fi-
16n, toman conciencia de la verdadera interpreta-

tura contempordnea de dos homilias pascuales del siglo 11, en
Ministerio y carisma, Valencia 1975, 145-179.

‘'Fragmento del Sobre la Pascua, ed. P. Nautin, Homeélies
pascales, 11. Trois homélies dans la tradition d'Origéne, Paris
1953, 34-35,

2 Homiilia de Meliton, 46, ed. cit., 170.
**Fragmento del Sobre la Pascua, ed. cit., 34-35.

cién etimolégica de la palabra pascua. Con ello re-
cuperan el sentido genuino de la pascua reflejado
magistralmente en aquellas palabras de san Juan:
«Habiendo llegado la hora de pasar de este mundo
al Padre» (Jn 13,1). Esta toma de conciencia, clarifi-
cada en el campo lingiiistico, va a repercutir en una
nueva interpretacion teolégica y espiritual de la pas-
cua cristiana. De una pascua centrada en Cristo, el
verdadero cordero pascual inmolado en la cruz para
la vida del mundo, la atencién va a quedar méas po-
larizada ahora en la proyeccién humana y existen-
cial del acontecimiento pascual de Cristo. En el li-
bro Contra Celso, escrito hacia el 248, dice Origenes:

«Para aquel que ha comprendido que Cristo,
nuestra pascua, ha sido inmolado, y que la fiesta se
celebra comiendo la carne del Logos, no hay momen-
to en que no celebre la pascua, palabra que significa
paso. Este, en efecto, con el pensamiento, con toda pa-
labra y con toda accién, estd pasando siempre de las
cosas de esta vida a Dios y se apresura hacia la ciudad
celeste» .

Siguiendo esta misma linea de pensamiento, Eu-
sebio de Cesarea afirma por su parte:

«Celebrando la fiesta del transito, nos esforzamos
por pasar a las cosas de Dios, como un dia los hebreos
pasaron de Egipto al desierto... Realicemos con ahin-
co el transito que lleva al cielo, apresurandonos a pa-
sar de las cosas de acé abajo a las cosas celestes y de
la vida mortal a la vida inmortal» *.

Estos dos testimonios reflejan un nuevo modo
de entender la pascua, menos centrado en Cristo y
mads volcado en el hombre; menos ritualista, pero
también mas moralizante; menos comunitario y
mas individual. La pascua, segln ellos, no se limita
a una celebracion cultual sin més. Y tienen razén.
En cierto sentido, toda la vida es pascua si el cre-
yente se esfuerza por vivir en una permanente ten-
sién que le empuje a superar todo lo que le ata a es-
te mundo y a adentrarse cada vez més en la comu-
nién con Dios. De esta forma la pascua aparece co-
Mo un proceso que permite al cristiano desvincular-

#Contra Celso, 8, 22: PG 11, 1550-1551.
* De sollemnitate paschali, 2 'y 4: PG 24, 695-699.
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se cada vez mas del mundo de la carne para vivir ca-
da vez con mas intensidad la vida en el Espiritu.

Serfa un desacierto pensar que esta forma de en-
tender y de vivir la pascua se contrapone a las for-
mas anteriores. No hay que ver el enfoque pascual
de los alejandrinos como una alternativa excluyente,
sino como una dimensién complementaria. A noso-
tros corresponde ir construyendo una sintesis orga-
nica en la que se integren de forma coherente los di-
versos aspectos o perspectivas. De este modo conse-
guiremos una rica experiencia pascual en la que lo
cultual se proyecte en la vida, evitando, por una par-
te, el ritualismo formalista y, por otra, el moralismo
a ultranza.

7. «Comer la pascua»
y «padecer la pascua»

Mientras escribo estas pdginas me asalta la pre-
ocupacién de que estas reflexiones y estos datos his-
téricos sugieran en el lector una idea un tanto poé-
tica de la pascua y de que todo lo que vengo dicien-
do resuene en sus ofdos como musica celeste. Por
esto precisamente me preocupa la necesidad de ser
realista sin caer en falsos escapismos romanticos.

Cuando decimos que por la pascua «pasamos
con Cristo de este mundo al Padre», ¢qué queremos
decir? ¢Qué significa compartir la muerte y la resu-
rreccién de Cristo? Son frases redondas cuyo senti-
do profundo e implicaciones concretas vitales pue-
den escapéarsenos facilmente de las manos. Tampo-
co se trata de dejarnos arrastrar por una facil dema-
gogia ni de ceder ante moralismos radicales.

Para dar una respuesta, a mi juicio valida, a es-
tos interrogantes voy a recurrir a unas expresiones
que ya hemos encontrado al comenzar este capitulo.
Los autores que mediaron en la famosa contienda
de Laodicea, preocupados indudablemente por una
problematica de caracter estrictamente biblico, opi-
naban que Cristo, el afio de su muerte, no celebré la
pascua ritual, sino que la padecié en su propia car-
ne.

El autor desconocido de una de las dos homilias
anteriormente comentadas, a quien hemos llamado
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pseudo-Hipélito, dice refiriéndose a Cristo que «no
era tanto comer la pascua lo que él deseaba, sino pa-
decerla» (n. 49). Hipdlito de Roma, por su parte,
asegura que «en cuanto a la pascua él no la comié,
sino que la sufrié» (fragmento transmitido en el Ch-
ronicon paschbale). De modo parecido se expresan
Melitén de Sardes y Clemente Alejandrino.

De estas expresiones deducimos que para Jesis
lo mas importante no fue comer la pascua, sino pa-
decerla. ¢Qué quiere decir «comer» la pascua? Evi-
dentemente, aqui hay una clara referencia a la cele-
bracién ritual de la pascua. Para Jesus, por tanto, lo
importante no fue la celebracién ritual, sino la en-
trega de la vida. En el fondo, los controversistas de
Laodicea, a sabiendas o inconscientemente, vislum-
braron la primacia de la pascua «padecida», culmi-
nada en la cruz, sobre la pascua «comida», esto es,
celebrada ritualmente.

Afloran aqui unas derivaciones importantes que
deben caracterizar a la pascua de la Iglesia. La pas-
cua de la Iglesia no debe ser distinta de la de Cristo.
Como Cristo, la Iglesia también debe ansiar mas
«padecer» la pascua que «comerla». Hay aqui laten-
te una afirmacion de la primacia de la pascua vivi-
da, como compromiso y como entrega sacrificada,
sobre la pascua celebrada. O, matizando més mi
pensamiento, lo que quiero decir es que la celebra-
cién cultual de la pascua (= «comer la pascua») de-
be ser la expresién de una pascua vivida en el es-
fuerzo permanente de una comunidad cristiana, que
opta por una comunién més plena en el dolor de los
hombres que sufren, de los marginados y proscritos
de este mundo, de los hombres que luchan por la
justicia, de los hombres que siguen sufriendo en su
propia carne los efectos desastrosos de la culpa ori-
ginal. Esa es la gran porcién de humanidad en la
que la situacién de «pasién» se hace mas real y maés
dramética. La pascua de la Iglesia, como la de Cris-
to, debe ser una comunién en la «pasién» de la hu-
manidad. Lo serd en la medida en que las comuni-
dades cristianas se encarnen en el mundo de los po-
bres y de los pequenios. Sélo asi la Iglesia podré ser
germen de un mundo liberado y fermento de una
humanidad nueva. Por eso hay que vivir la pascua
como un proceso de transformacién y de cambio.
Vivir la pascua significa enrolarse en el proceso de



transformacién del mundo, teniendo como meta la cién de falsos ritualismos y, por otra, la posibilidad
resurreccién de Jesus, concebida ésta como trans- de establecer una sintesis en la que aparezcan cohe-
formacién radical de la existencia. rentemente conjuntadas la pascua de Cristo y la pas-

e . . cua de los que han sido bautizados en su nombre.
Con esta ultima reflexién creo haber abierto una

posible pista que permita, por una parte, la supera-
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6

La celebracion
de la noche de pascua

1. La primitiva celebracion de la pascua
I as informaciones que conocemos sobre la ce-
lebracién de la pascua hasta el siglo III son
escasas y fragmentarias. Aparecen de forma espora-
dica y casual en escritos de caracter teolégico o ca-
tequético. Sin embargo, en el siglo III encontramos
un documento de caradcter canénico-litargico que
nos describe de forma bastante detallada el esque-
ma de la celebracién. No es ciertamente un ritual.
Por eso la descripcién de las celebraciones no es tan
minuciosa ni tan precisa como la de un ritual. Sin
embargo, si que podemos adivinar las lineas funda-
mentales que integran el esquema de la celebracion
pascual. Me estoy refiriendo a la Didascalia de los

Apdstoles, documento sirfaco del siglo III. He aqui el
texto:

«Es necesario, hermanos, que celebréis con todo
interés los dias de pascua y mantengdis vuestro ayuno
con toda diligencia...

Por eso, ayunad los dias de pascua a partir del dia
décimo (de la luna), que es el dia segundo de la sema-
na, tomando sélo pan, sal y agua a la hora nona; y es-
to hasta el dia quinto de la semana. El dia de la pa-
rasceve y el sdbado ayunad integramente, sin tomar
nada.

Durante toda la noche permaneced reunidos en
comunidad, no durmais, pasad toda la noche en vela,
rezando y orando, leyendo los profetas, el evangelio y
los salmos con temor y temblor, en un clima de supli-
ca incesante, hasta la tercera vigilia de la noche, des-
pués del sibado. Entonces romped vuestro ayuno...
Ofreced después vuestro sacrificio. Alegraos entonces
y comed, llenaos de gozo y de jubilo porque Cristo ha
resucitado, como prenda de vuestra resurreccién. Es-
ta serd vuestra norma para siempre, hasta el fin del
mundo» ',

Como puede observarse, la celebracién de la
pascua va precedida de un ayuno que se prolonga
por espacio de una semana. La celebracién propia-
mente dicha, a juzgar por este informe, esta integra-
da por dos grandes momentos. Hay, primero, una li-
turgia de la palabra en la que se leen libros del Anti-
guo y del Nuevo Testamento. Estas lecturas se com-
binan con cénticos y oraciones. El clima espiritual
que se adivina a través del texto citado es de un alto
nivel de oracién y de una ansiosa espera por la veni-
da del Senor. Este clima de espera, que ya detecta-
mos en el siglo II a través de la Epistola Apostolo-
rumi, penetra todo el conjunto de la celebracién y

'V, 17-19; ed. F. X. Funk, Didascalia et Constitutiones
Apostolorum, 1, Paderborn 1905, 286-301.
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culmina con el banquete eucarfstico. La segunda
parte estd constituida precisamente por la eucaris-
tia. La participacién en el banquete representa la
ruptura del ayuno y el comienzo de la fiesta. El cli-
ma de alegrfa que caracteriza a este momento es
descrito profusamente en el documento citado. Esta
alegria brota por la conviccién que tiene la comuni-
dad de que Cristo se hace presente en medio de los
suyos en el banquete eucaristico. Es el momento del
encuentro gozoso con Cristo, triunfador de la muer-
te. Es el paso de las tinieblas a la luz, de la noche al
dia, de la tristeza del ayuno a la alegria de la fiesta.
Todos los que creen en Cristo y comparten su cuer-
po y su sangre, estan llamados a compartir igual-
mente con él su glorioso retorno al Padre. La cele-
bracién termina con el alba.

2. El bautismo se incorpora
a la celebracion

Teol6gicamente hablando la significacién pas-
cual del bautismo es incuestionable. Basta leer, para
cerciorarse, la primera carta de san Pedro, de indis-
cutible sabor pascual y bautismal, como ha demos-
trado el P. Boismard ?, y el capitulo sexto de la carta
a los Romanos, uno de los pasajes emblematicos en
el que, de manera més clara y contundente, se con-
centra la teologia bautismal de san Pablo, quien in-
terpreta la inmersién bautismal como una inmer-
sién en la muerte y resurreccién de Cristo.

Eso no quiere decir, sin embargo, que el bautis-
mo fuera celebrado desde el principio en la noche de
pascua. Hipétesis ésta, por otra parte, que debe ser
absolutamente rechazada. El primero en asegurar la
celebracién del bautismo en conexién con la fiesta
de pascua es Tertuliano en el siglo II. En su escrito
sobre el bautismo nos dice el teélogo africano que
«el dia mas adecuado para celebrar el bautismo es el
dia de pascua, ya que en ese dia se celebra la pasién
del Seiior, en la cual somos sumergidos (=bautiza-

2Cf. M. E. Boismard, Une liturgie baptismal dans la Prima
Petri: Revue Biblique (1956) 183-190 (1957) 177-179; Quatre
hymnes baptismales dans la Premiére Epitre de Pierre, Cerf, Pa-
ris 1961.
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dos)» *. También Hipélito de Roma, en el siglo III,
nos describe en la Tradicion Apostdélica la celebra-
cién del bautismo en la noche de pascua *.

A estos datos hay que afiadir el importante testi-
monio de un documento posterior a la Didascalia
Apostolorum, también sirfaco, que se remonta a fi-
nales del siglo IV o principios del siglo V, llamado
Constituciones de los Apdstoles, y que no es sino una
recomposiciéon de documentos anteriores. También
aqui se describe la celebraciéon de la vigilia pascual,
siguiendo en esto muy de cerca la descripcién de la
Didascalia. Es sintomética, sin embargo, la alusién
que hacen las Constituciones a la celebracién del
bautismo, el cual tendria lugar antes de la lectura del
evangelio. He aqui cémo se expresa el documento:

«Reunidos en comunidad, permaneced en vela,
rezando y orando a Dios, durante toda la noche; le-
yendo la ley, los profetas y los salmos, hasta el canto
del gallo. Bautizad entonces a vuestros cateciimenos.
Leido el evangelio con temor y temblor, y pronuncia-
da la alocucién al pueblo sobre las cosas referentes a
la salvacién, poned fin a vuestro luto. Y orad a Dios
para que Israel se convierta, acoja la oportunidad de
hacer penitencia para remisién de la impiedad» °.

Todos estos testimonios nos confirman que la in-
corporacién de la liturgia bautismal a la celebracién
de la vigilia pascual fue un hecho progresivo y muy
extendido tanto en oriente como en occidente, si
bien esta incorporacién no se hizo al mismo tiempo
en todas las Iglesias.

‘De baptismo, 19, 1, ed. R. P. Refoulé, Trairé du Baptéme,
Paris 1952, 93.

* Traditio Apostolica, 20-21, ed. B. Botte, La Tradition
Apostolique de Saint Hippolyte, Munster Westfalen1963, 42-
59. A propésito de la interpretacion de este pasaje, yo entien-
do que Hipdlito describe el ritual del bautismo en el marco de
la vigilia pascual. Esto parece indiscutible si se tienen pre-
sentes algunos apuntes que marcan el entorno. No obstante,
autores como Talley (Les origines..., 50-54) y, sobre todo, Can-
talamessa (La Pasqua nella Chiesa Antica..., 48), no lo ven tan
claro y no comparten esta hipétesis.

*Constitutiones Apostolorum, 19; ed. F. X. Funk, Didasca-
lia et Constitutiones..., 291.



LAUS CEREI O BENDICION DEL CIRIO PASCUAL

Al caer el dia, cuando el ocaso del sol dejaba
paso a las tinieblas de la noche, los cristianos
de las primeras generaciones, en comun o en
privado, aclamaban a Jesds, verdadero sol sin
0caso y vencedor de las tinteblas Son muchas
las voces autorizadas que lo atestiguan Cuando
este momento del atardecer era celebrado por la
comunidad se llamaba lucernario

Habia un gesto stmbolico, sencillo pero car-
gado de intensa emocion, cuando al comenzar
la celebracion se encendia la l&mpara Ese ges-
to 1ba acompafiado de un himno o de una ora-
cton de bendicién De éstos han llegado algu-
nos ejemplos hasta nuestros dias, € Incluso al-
gunos son cantados por nosotros, como el co-
nocido Oh fuz gozosa, que reproduce un antiguo
himno, redactado en griego, muy utilizado en la
iglesia de Capadocia, pero que se remonta al si-
glo 1l a juicio de los expertos (Cf F J Dolger,
Lumen Christy, Cerf, Pans 1958)

El lucernario era celebrado con una cierta so-
lemmidad al atardecer de los dias de fiesta Pa-
rece probable, por otra parte, que, ya en el siglo

Origen e Estructura ® Importancia

IV, la celebracion de la vigihia pascual fuera pre-
cedida de una celebracion solemne del lucerna-
110 Que, en esa ocasion, revestia una importan-
cla singular Este tema ha sido amphamente es-
tudiando por J M Pinell, La benediccid del ciri
pasqual 1 els seus textos (Liturgica 2), Montse-
rrat 1958, 25-59 y, en relacion con la hturgia
huspana. J. Bernal, Primeros vestigios de fucer-
nario pascual en Espafia (Liturgica 3), Montse-
rrat 1966, 21-49

El elemento mds importante del lucernario
pascual es, sin duda, la llamada /aus cerer o
bendicion del cirio Las mas antiguas férmulas
conocidas se remontan al siglo VI, como las dos
bendiciones del obispo Ennodio de Pavia que
sirvieron como punto de referencia para la cons-
truccidn de otras posteriores Sin embargo algu-
nos Santos Padres del siglo IV, como Ambrosio,
Agustin y Jerénimo, ya nos refieren en sus es-
critos que, en la noche de pascua, existia la cos-
tumbre de que un diacono proclamara solemne-
mente la bendicién del cino pascual, haciendo
alarde incluso de su buena voz, de su habilidad
para ¢l canto y hasta de su cultivado gusto lite-

rario Extremo éste que serd duramente criticado
por san Jerénimo en su carta al diacono Presi-
dio

Las /aus cerer son unas composiciones de
gran valor Itterano, inspiradas a veces, Incluso,
en los escritos de los poetas clasicos romanos,
como Virgilio Este fendmeno se percibe, por
gjemplo, cuando elogian la labor de las abejas
cuya miel sirve para producir la cera de los ci-
rnos Hay ademés una serie de referencias que
completan una temdtica que suele repetirse en
este tipo de composiciones simbolismo de la
fuz, elogio de la cera, ofrenda de la luz, parabo-
la de las virgenes, alusion enfatizada a la lucha
entre las tinieblas y 1a luz, etc Todos estos te-
mas culminan en una afirmacion clara y emo-
cionada del triunfo de Cristo sobre la muerte
simbolizado en el trunfo de la luz sobre las ti-
nieblas

Cf H A P Schmidt, Hebdomada Sancta, vol |,
Romae, Herder, 1957, 627-650, 809-821,

J Bernal, La Laus cerer de la hturgia hispana
Estudio critico del fexto Angelicum 41 (1964) 317-347

De esta forma, si bien la celebracién de la noche

de pascua al principio estuvo integrada tinicamente
por una larga vigilia de oracién y de escucha de la
palabra de Dios que culminaba en la eucaristia,
pronto se vio completada con la celebracién bautis-
mal como elemento integrante de la misma.

3. La anexion del lucernario

Habra que esperar algunos siglos mas hasta que
se incorpore la celebracién del lucernario al esque-
ma ritual de la vigilia. Es cierto que ya a finales del
siglo IV se dan pequefios ensayos de celebracién de
la luz en conexién con la vigilia pascual. Sin embar-
go, la estructura desarrollada del lucernario pascual

y las magnificas composiciones para la bendicién de
la luz (laus cerei) apareceran en las Iglesias de Occi-
dente algo mas tarde y de manera progresiva.

En efecto, durante los primeros siglos la cele-
bracién de la noche de pascua daba comienzo con la
lectura de las profecias. Esto puede verse todavia en
el antiguo Ordo Romanus XXIII ¢, en el que se des-
criben las ceremonias papales de la semana santa y
que pudo haber servido de guia a un peregrino bien
informado en el siglo VIII. Sin embargo, la incorpo-
racién de una bendicién del fuego y del cirio pascual
al comenzar la vigilia es un hecho fluctuante del que
no encontramos noticia alguna en los antiguos do-

¢Cf. Ordo Romanus, XXI1I, ed. Michel Andrieu, Les Ordi-
nes Romani du haur Moyen Age, 111, Lovaina 1961, 265-273.
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cumentos y que aparecerd por vez primera en las
iglesias del norte de Italia en el siglo V, para exten-
derse posteriormente en la Galia y en Espafia. Des-
de el siglo VI, el ritual del lucernario pascual era ya
conocido, como rito inicial de la vigilia, por las igle-
sias de la periferia romana; pero la liturgia papal,
siempre reticente a las innovaciones, tardara varios
siglos en adoptar este ritual de la bendicién del fue-
go y de la luz. De hecho, como acabamos de com-
probar algo mas arriba en el Ordo Romanus, XX11I,
la liturgia papal atin no habia adoptado el lucerna-
rio para comenzar la vigilia en el siglo VIII.

Los estudios realizados en torno a este tema han
demostrado la existencia de una celebracién del lu-
cernario, correspondiente al oficio vespertino de ca-
da dia. A este propésito, es significativo el hecho de
que la antigua liturgia hispana llamaba «lucernario»
a la celebracién vespertina. La hip6tesis mas verosi-
mil demuestra que el lucernario pascual no es sino
la solemnizacién del lucernario festivo que, por pro-
gresivos reajustes de horario, acabé uniéndose a la
vigilia pascual para formar una sola y unica cele-
bracién. Con todo, un anélisis atento de la estructu-
ra de la celebracién permitira descubrir que esta co-
nexién se hizo de manera rudimentaria y artificial.
En realidad, mas que una incorporacién organica y
coherente, lo que se hizo fue una burda yuxtaposi-
cién de ritos .

4. La vigilia pascual en el misal
de san Pio V

Es indudable que, como ya observaba hace afios
Anton Baumstark en su famoso libro Liturgie com-
parée, que la semana santa contiene los estratos més
arcaicos conservados en la liturgia romana. Por otra
parte, junto a esos elementos venerables, se mantu-
vieron otros, incorporados arbitrariamente a lo lar-

"Para un estudio completo de este tema, en relacién con
la antigua liturgia hispana, me remito a mis trabajos: La laus
cerei’ de la liturgia hispana: Angelicam 41 (1964) 317-347; Pri-
meros vestigios de lucernario pascual en Espaiia: Littrgica 3
(Montserrat 1966) 21-49; El lucernario pascual de la liturgia
hispana: Escritos del Vedat 8 (1978) 123-159.
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go del tiempo. Ambos datos, unidos a la importan-
cia indiscutible de la semana santa en el marco del
afo liturgico, han hecho de estos dias en las tltimas
décadas un foco de especial interés para la Iglesia.
Por este motivo, la vigilia pascual primero (1951-
1952) y el conjunto de la semana santa después
(1955), han sido objeto de sucesivas reformas y re-
modelaciones.

De todos es sabido que el misal reformado des-
pués de Trento y promulgado por san Pio V en 1570
apenas si experiment6 modificacién alguna durante
los cuatro siglos siguientes, excepciéon hecha del
considerable aumento de formularios en el santoral.
La estructura de la vigilia pascual, por tanto, per-
manecié invariable hasta las visperas del Vaticano
II. Voy a limitarme ahora a sefalar los aspectos que
considero maés relevantes indicando, al mismo tiem-
po, hasta qué punto esa estructura se habfa mante-
nido fiel a la mas genuina tradicién de la Iglesia, y
en qué puntos aparecia patente la necesidad de una
reforma.

La estructura basica de la celebracién conserva-
ba el esquema original de la vigilia, tal como ésta ha-
bia quedado configurada a principios de la edad me-
dia: 1. Lucernario pascual; 2. Lecturas del Antiguo
Testamento; 3. Liturgia bautismal; 4. Misa. Con to-
do, hay que hacer a este respecto algunas observa-
ciones.

Primera: el lucernario pascual aparece incorpo-
rado al conjunto de la vigilia de forma artificial, co-
mo una mera yuxtaposicion. El buen observador po-
dia percibir que la primitiva liturgia romana de la
vigilia comenzaba directamente con las lecturas del
Antiguo Testamento y no con la celebracién del lu-
cernario. Por eso precisamente, al acabar la bendi-
ci6n del cirio pascual, el didcono se despojaba de la
dalmatica blanca y se vestia con la morada. Era co-
mo un paso atras para comenzar de nuevo en el cli-
ma penitencial de la cuaresma. De ahi la f6rmula
penitencial del «Flectamus genua», de sabor emi-
nentemente cuaresmal, que pronunciaba repetidas
veces el didcono invitando al pueblo a orar de rodi-
llas.

Segunda: La liturgia de la palabra no aparece
configurada de forma clara y coherente. De hecho,



la proclamacién de las lecturas del Antiguo Testa-
mento aparece desconectada de la lectura de la epis-
tola y del evangelio de la misa. Es como si la misa
formara un bloque independiente afiadido al con-
junto de la celebracién. La liturgia bautismal se in-
cluye en el esquema de la vigilia interrumpiendo la
sucesiva proclamacién de la palabra de Dios.

Tercera: Hay que destacar la complicada suce-
sion de ritos y ceremonias, irrelevantes en muchos
casos, que complicaban el ritmo de la celebraciéon y
la hacfan penosamente larga, ininteligible y de difi-
cil ejecucién. Como botén de muestra se puede des-
tacar el complejo desarrollo de la bendicién del fue-
go, desde la extraccién del mismo de la piedra de pe-
dernal, la bendicién del incienso y la del cirio pas-
cual. Un complejo ceremonial, cuya minuciosa nor-
mativa se movia entre la exquisitez de un encaje y la
esquizofrenia ceremonialista. Esta observaciéon, no
obstante, podria servir de critica, en mayor o menor
grado, a toda la liturgia que entonces estaba en uso.

Cuarta: Aparte las observaciones referidas a la
celebraciéon misma, habria que destacar aqui, como
una deplorable adulteracion, el desplazamiento de
la hora. En esto —hay que decirlo abiertamente-, la
iglesia romana habia roto con la mas genuina tradi-
cion de la Iglesia. La vigilia pascual habia sido con-
cebida siempre, desde sus inicios, como una cele-
bracién nocturna. Sin embargo, por una serie de cir-
cunstancias, la hora fue adelantandose paulatina-
mente hasta que se establecié la costumbre de cele-
brar la vigilia a primeras horas de la mafiana del sa-
bado santo, mal llamado por ese motivo sadbado de
gloria. Lo cual, naturalmente, provocaba una curio-
sa situacién de absurda incongruencia. Los que ya
peinamos canas aun recordamos aquellas marianas
de sabado de gloria, con su exultante volteo de cam-
panas y con el disonante e insistente canto del
«Haec nox est» y del «O vere beata nox» del pregén
pascual, sublime apologia pascual de la noche, can-
tado con toda solemnidad a las ocho o las nueve de
la mafiana.

Hay ademés pequenios detalles curiosos, que
bien podriamos denominar anomalias o simplemen-
te errores, que no escaparon al ojo critico de los li-
turgistas modernos. Asi, por ejemplo, el uso de la
férmula «Veniat, quaesumus, ... super hoc incensum

larga tuae benedictionis infussio», utilizada para
bendecir el «incienso», cuando, en realidad, la for-
mula latina original hace referencia no al incienso,
sino al cirio «encendido» (incensum cereun). En el
mismo sentido, aparecia notoriamente el desajuste
entre algunas lecturas y las oraciones correspon-
dientes. Todo ello delataba una cierta insensibilidad
litdrgica o un desconocimiento lamentable, junto
con una gran desidia, fruto de un claro proceso de
esclerotizacion; pero, sobre todo, reflejaba la urgen-
te necesidad de una reforma a fondo. Asf{ lo entendié
Pio XII, como vamos a ver.

5. La reforma de Pio XII

Todos los expertos advierten que la reforma li-
targica de Pio XII fue una especie de ensayo de lo
que serfa después la reforma promovida por el Con-
cilio Vaticano II.

El 9 de febrero de 1951 ® aparecié un primer de-
creto de la Sagrada Congregacién de Ritos instau-
rando «ad experimentums» la vigilia pascual. Era
una respuesta a las multiples demandas, provenien-
tes de numerosas Iglesias de todo el mundo, pidien-
do la restauracion de la vigilia. En esta primera re-
forma aparecia ya configurada, en sus lineas basi-
cas, lo que seria la reforma posterior. El cambio mas
espectacular fue, sin duda, la recuperacién de la ho-
ra de la vigilia que se remitfa «ad horas nocturnas».
En documentos posteriores la hora quedara estable-
cida en términos més exactos: «La vigilia pascual
debe celebrarse a la hora oporfuna, es decir, a una
hora que permita poder comenzar la misa solemne
de la vigilia hacia la media noche entre el sdbado
santo y el domingo de resurreccién» °.

En esta primera reforma, que por un decreto de
la Sagrada Congregacion de Ritos del 11 de enero de

*AAS 43 (1951) 128-137

*«Solemnis paschalis vigilia celebranda est hora compe-
tenti, ea scilicet, quae permittat missam solemnem eiusdem
vigiliae incipere circa mediam noctem inter sabbatum sanc-
tum et dominicam Reswirectionis» (Decreto Maxima Re-
demptionis nostrae mysteria, del 16 de noviembre de 1955:
AAS 47 (1955) 838-847).
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LECTURAS DEL ANTIGUO TESTAMENTO EN LA VIGILIA PASCUAL

MR HispA HispB
1Gn1 1 1
2 Gn22 3 6
3 Ex14 4
4 1354
51555 5 3
6 Bar3
7 Ez36

Las siete lecturas sefialadas en la columna de
la 1zquierda corresponden a la seleccion conte-
nida en el actual Misal Romano de Pablo VI A
continuacion voy a indicar el significado de las
siglas y las fuentes Iitdrgicas utilizadas

HispA Tradicion Hispana A J Pérez de Urbel
y A Gowzalez, Liber Commicus, Matngd 19590-
1955

HispB Tradicion Hispana B J Jamini, Liber
Misticus de cuaresma y pascua, Toledo 1980

Gal Gel Gr Mil
1 1 1
3
4 2
5 4
5
6

Gal Tradicion Galicana P Salmon, Le Lec-
fionnaire de Luxeull, Roma 1944

Gel Tradicion Gelasiana L C Mohlberg, Li-
ber sacramentorum romanae ecclesiae , Roma
1960

Gr Tradicdn Gregortana H - Lietzmann, Das
Sacramentarium Gregorianum, Munster 1958

Mil Tradicion Milanesa P Cagin, Codex sa-
cramentorum Bergomensis, Solesmes 1900

Jer Biz Sir Cop
1 1 1
2 13 11
7
5

Jer Tradicion Jerosolimitana A Renoux, Un
manuscrit du Lectionnaire Armenien de Jerusa-
lem Le Museon 74 (1961)376-377

Bz Tradicion Bjzantina J Mateos, Le Typi-
con de la Grande Eglise, I, Roma 1963

Sir Tradicion sinaca A Baumstark, Nocturna
Laus, Munster 1956, 47-48

Cop O H E Burmester, Le Lectionnaire de la
Semaing Sainte, Paris 1939

1952 fue aprobada ad experimentum por tres afios ',
se simplificaron los ritos del lucernario, reduciendo
el nimero de oraciones, corrigiendo los errores de
redaccién y estableciendo el uso correcto de las mis-
mas; se suprimié el uso de la cafia con las tres velas
(las tres «marfas») y se revalorizé, en cambio, la pre-
sencia del cirio pascual; se redujo el numero de lec-
turas, ajustandose a la tradicién gregoriana, que
contaba sélo con cuatro lecturas; se introdujo la so-
lemne renovacién de las promesas bautismales por
parte de la asamblea; etc. No se resolvié, en cambio,
el acoplamiento correcto del lucernario al resto de la
celebracién. De hecho, el didcono siguié despojan-
dose de la dalmatica blanca, utilizada para la bendi-
cién del cirio, para revestirse de la morada al co-
menzar las lecturas. La liturgia de la palabra seguia

""AAS 44 (1952) 48-49
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fragmentada y desprovista de la necesaria unidad y
coherencia, ya que la liturgia bautismal continuaba
introduciéndose como una cufia o paréntesis, rom-
piendo el ritmo y el normal desarrollo de la misma.
La misa segufa acoplandose al resto de la celebra-
cién como un apéndice final. Por dltimo, por un mi-
metismo incomprensible, la celebracién conclufa
con el canto de los laudes de pascua.

Mas tarde, al agotarse el perfodo experimental
de tres afos, por otro decreto de la Sagrada Congre-
gacién de Ritos del 16 de noviembre de 1955 se po-
nfa en marcha la restauracién de toda la semana
santa. Por lo que respecta a la vigilia pascual, se
mantiene en el mismo nivel de reforma aparecida en
la primera etapa. Con todo, a través de pequefios de-
talles, se observa un cierto proceso de depuracién
ulterior. Por ejemplo, se elimina definitivamente el
color morado de la celebracién y se adopta el color



blanco desde el principio, se suprime el «Flectamus
genua» de las oraciones y la cuarta lectura, que en la
primera reforma se tomaba de Dt 31,22-30, se susti-
tuye por Is 54.55, ajustandose as{ plenamente a la
tradicion gregoriana. Por otra parte, se eliminan los
desplazamientos de los ministros a la sacristia para
el cambio de ornamentos.

De todos modos, la vigilia permanece en el mis-
mo nivel de luces y sombras, tal como lo he sefiala-
do mas arriba. Habra que esperar a la reforma pro-
movida por el Concilio Vaticano II para poder apre-
clar una vigilia pascual plenamente renovada y
acorde con el conjunto de la reforma litargica.

6. La vigilia pascual
en el misal de Pablo VI

Al final del recorrido histérico que acabamos de
hacer, aunque sélo haya sido en sus lineas esencia-
les, desembocamos en la actual estructura que nos
ha brindado la reforma littrgica bajo las directrices
del Concilio.

La actual estructura de la celebracién aparece
equilibrada y simple; de facil comprensién. Es indu-
dable que éste es uno de los casos en que la reforma
ha favorecido una més plena participacién de los
fieles, tal como deseaba el Concilio. En este caso la

LAS LECTURAS MAS INSISTENTEMENTE
ATESTIGUADAS POR LA TRADICION

AMR NMR HispA HispB Gal Gel Gr Mil Jer Biz Sir Cop
1 Gn1 1 1 1 1 1 1 1 1 1

2 Gnb 2 2

3Gn22 2 2 3 4 3 2 2 13 11
4 Ex14 3 5 5 7 4 2 4 5 7

51555 5 3 5 4 5

6 Bar3 6

7 E237 11 7 8 6 11 9
8154 7 3

9 Ex12 9 4 6 8 3 3 3

10 Jon 3 9 1 4 4 4
11 Dt 3t 7 9

12 Dn 12 10 12 10 12 12 3

Las siete lecturas sefialadas en fa columna de
fa 1zquierda corresponden a la seleccion conte-
nida en el antrguo Misal Romano de san Pio V
(AMR) A continuacion se indican las lecturas
contenidas en el Misal de Pablo VI (NMR) Las
fuentes hiturgicas utilizadas pueden consultarse
en el cuadro anterior Aqui voy a intentar poner
en evidencia las lecturas biblicas que cuentan
con una referencia mas abundante en la tradi-
clon y que, por tanto, encierran una vinculacion
mas estrecha con la fiesta de pascua

Gn 1 Relato de la creacion lectura atestigua-
da diez veces y proclamada siempre en primer
lugar

Gn 22 Sacnficio de Abrahan atestiguada
diez veces y leida cast siempre al principio

Ex 14 Paso del Mar Rojo atestiguada diez
VECeS

Ex 12 La pascua hebrea atestiguada ocho
veces

Dan 3 Los tres jovenes en el horno atesti-
guada ocho veces y leida casi siempre al final

Ez 37 Vision de Ezequigl atestiguada siete
Veces

Ct Jose Bemnal Los sistemas de lecturas

y oraciones en la vigiha pascual hispana,

en Miscelanea en memoria de dom Mario Ferotin
1914-1964 CSIC, Madnd-Barcelona 1966 283-347
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celebracion se presenta de forma unitaria y cohe-
rente, sin rupturas o cortes artificiales, equilibrada
en sus elementos y animada por un ritmo creciente
que cobra su méximo interés en el banquete euca-
ristico.

— El lucernario pascual. Este ha sido reducido a
sus componentes mas esenciales, sin aditamentos
rituales inttiles, que sélo contribuyen a entorpecer
el ritmo de la celebracién. En reformas anteriores
habia sido suprimida la bendicién del incienso; en
esta ultima reforma también se ha eliminado la fér-
mula: «Veniat, quaesumus, omnipotens Deus» que
venia utilizando el sacerdote para la bendicién del
cirio, cuando, en realidad, la auténtica bendicién
del cirio es la que pronuncia el didcono con el canto
solemne del pregén pascual. Por otra parte, la nue-
va normativa, dotada de una inteligente flexibilidad,
permite adaptar la celebracién a las circunstancias
concretas y a las condiciones reales de la asamblea.
En conjunto, hay que decir que la misma configura-
cion actual de esta primera parte de la vigilia invita
a una cierta discrecién, de forma que a esta parte de
la celebracién no se le conceda el desmesurado én-
fasis que en algunos momentos y en determinadas
iglesias se le ha pretendido atribuir.

~ Las lecturas. Hay que resaltar, en primer lugar,
respecto a las lecturas, que por vez primera todas
ellas forman un conjunto unitario y constituyen una
solemne y prolongada liturgia de la palabra en la
cual las lecturas se suceden, seguidas del canto res-
ponsorial y de la oracién colecta. Las lecturas del
Antiguo Testamento culminan con la lectura aposté-
lica y con la solemne proclamacién del evangelio
que, en esta noche, esta cargada de una fuerza ex-
cepcional. La liturgia bautismal, como ya es habi-
tual en la reforma litargica, ha sido desplazada al fi-
nal de la liturgia de la palabra y antes del banquete
eucarfstico.

Es importante sefalar, por otra parte, que han
sido seleccionadas siete lecturas del Antiguo Testa-
mento y dos del Nuevo (ap6stol y evangelio), aunque
no es preceptivo utilizar todas ellas en la celebra-
cién. Los pasajes biblicos elegidos, que subrayan los
aspectos mas significativos del misterio pascual, se
ajustan al esquema de la tradicién gelasiana, aun-
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que en un nimero menor de lecturas. Los cantos
responsoriales y las oraciones que siguen a las lec-
turas conectan, por vez primera, con el contenido de
las lecturas. Todo ello garantiza un mayor sentido y
una mayor coherencia interna,

— La liturgia bautismal. En este punto, ademas
del desplazamiento al final de la liturgia de la pa-
labra, hay que subrayar un cierto criterio de sim-
plificacién y un enriquecimiento notable de las for-
mulas, adaptadas con frecuencia a las exigencias y
sensibilidad del hombre de nuestro tiempo. Cabe
destacar aqui el acierto de las moniciones intro-
ductorias, colocadas en los momentos mas impor-
tantes, que ayudan a una participacién mas cons-
ciente y a una visién mas coherente del conjunto
de la celebracién. Ni que decir tiene que cuando,
ademas de la bendicién del agua y la renovacién de
las promesas bautismales de toda la asamblea, tie-
ne lugar la celebracion del bautismo administrado
a catecimenos adultos preparados durante la cua-
resma, el conjunto de la vigilia pascual adquiere
una significacién peculiar y un relieve extraordina-
rio de cara a la cuaresma, ya que, en este caso, és-
ta se convierte de verdad en un camino ascendente
y progresivo que culmina en la celebracién bautis-
mal de la vigilia.

— Bangquete eucaristico. No aparece ya como una
misa yuxtapuesta a un conjunto de ceremonias, mas
o menos extrafias, sino como el coronamiento de to-
da la celebracién. El desarrollo de la eucaristia no
ofrece, por otra parte, peculiaridad alguna; de no ser
la especial solemnidad que reviste el banquete euca-
ristico en la fiesta méas importante del afio. Con
buen sentido han sido suprimidos los laudes al final
de la misa.

7. Las cuestiones pendientes

Con todo, a pesar de la impresién satisfactoria
que ofrece la nueva configuracién de la vigilia, que-
dan todavia puntos oscuros o aspectos parciales que
siguen planteando problemas a la pastoral litargica.
Los voy a examinar a continuacién. Si no todos, si,
al menos, los mas importantes.



Como hemos visto, existe un nucleo de lec-
turas biblicas utilizadas de forma constante por
la tradicion hturgica universal en la celebracion
de lavigilia pascual Esindudable que la pascua
ofrece un angulo de luz para interpretar esos
textos en clave pascual, tambien es cierto que a
Su vez, esas lecturas ofrecen aspectos diversos
de Interpretacion que nos permiten descubrnir fa-
cetas distintas de la fiesta de pascua Hay pues
una especie de complementariedad o de mutua
lurminacion Vamos a verlo

— El relato de la creacion (Gn 1) Los antiguos
gstaban convencidos de que la pascua celebra-
ba el aniversario de ia creacion Por otra parte,
los teologos de Israel eran conscientes de que el
relato de la creacion solo se podia entender
desde la perspectiva pascual del exodo La pas-
cua del exodo permitia descubrir fa plenitud de
fa creacton, no en su vertiente filosofica, sino
como acto soberano de un Dios que, en el mis-
mo acto creador, se revelaba como padre del
pueblo elegido Dios crea constantemente Sus
acclones salvificas y liberadoras son actos crea-
dores Por eso la creacion se renueva en la libe-
racion pascual del exodo Mas aun, la accion
pascual de Jesus es Interpretada como una nue-
va creacion Y el hombre surgido en la pascua
del Nuevo Testamento es visto como un hombre
Nueve, como una cratura nueva Al final de los
tiempos, cuando Cristo sea todo en todas fas
C0sas, cuando la pascua llegue a su plenitud,
entonces apareceran, como en una expiosion
cosmica, el cielo nuevo v Ia tierra nueva de que
habla el Apocalipsis

— EI sacrificio de Abrahan (Gn 22) Los Pa-
dres de la Iglesia han sido muy amigos de bus-
car analogias entre los hechos del Antiguo Tes-
tamento y los del Nuevo No lo hacian solo por
motivos pedagogicos, para hacerse entender e
Interpretar mejor las Escrituras Elfos sabian
muy bien que los acontecimientos del Antiguo
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gran signos que anunciaban las realidades del
Nuevo y que el Dios def Antiguo era el mismo
Dios Padre revelado en el Nuevo Testamento
Habia, por tanto, una clara linea de continuidad
En ese sentido, la accion de Abrahan sacrifican-
do a su hijo Isaac en el monte Moria aparecio
siempre a los 0j0s de los Santos Padres como
una 1magen de Dios enviando a su Hijo al mun-
do para entregarse a la muerte y convertirse, de
este modo, en ofrenda sacrificial para la salva-
cion del mundo

— El cordero pascual {Ex 12) Han llegado
hasta nosotros una hermosas homilias que los
expertos datan en el siglo !l Una de ellas es atn-
burda a Meliton de Sardes Otra, a un autor ano-
nimo de la misma epoca Al leer estas homtlias
llama la atencion la importancia que ambos au-
tores dispensan a la pascua de los judios a la
que fue instituida en Eqipto para sellar el pacto
de alianza entre Dios y su pueblo Esta pascua
fue como el signo anunciador, como el anticipo
0, como uno de ellos la flama el boceto que
anunciaba y antictpaba ya la riqueza de 1a pas-
cua definitiva de Jesus Este es el verdadero cor-
dero, que asumio en su camne toda la misera
humana para aniquilarla en su muerte y rehabi-
Iitarla por la fuerza poderosa de su resurreccion

— £l paso del Mar Rojo (Ex 14) Algunos au-
tores antiguos decian que la palabra pascua,
pascha en latin, procedia de fa palabra griega
paschein, que significa padecer Esta interpreta-
cion filologica es falsa La palabra pascua no
proviene del griego sino del hebrero phase que
significa paso o transifo Asl describe san Juan
la pascua de Jesus cuando dice «Habtendo le-
gado la hora de pasar de este mundo al Padre»
(Jn 13,1) En este sentido el paso del Mar Rojo
€3 uno de los acontecimientos paradigmaticos
en |os que mejor se resume, de manera plastica,
la epopeya pascual del pueblo de Israel en ese
acontecimiento se resume el paso de la esclavi-

tud a la libertad, el paso de un pueblo disperso
y esclavo a la nueva situacton de un pueblo co-
hesionado y consciente de haber sido elegido
por Dios Es ademas, el paso de las tienieblas a
laluz de la pobreza a la riqueza de fa muerte a
la vida

- La vision escatologica de Ezequiel (Ez 37)
Es una clara alusion a la fuerza regeneradora y
vivificadora del Espintu La experiencia de Eze-
quiel comienza con la macabra vision de los
montones de huesos resecados por el tiempo y
por la muerte y que la fuerza poderosa del Espi-
ritu de Dios devuelve a lavida Es indudable que
el uso hiturgico de este texto en la noche de pas-
cua es una clara evocacion del triunfo de la vida
sobre fa muerte

— El cantico de los tres jovenes en el horno
(Dan 3) La tradicion hiturgica atestiguada por
multiples testimonios, he reservado el ultimo
lugar de la lista de lecturas para la proclamacion
de este pasaje La histona biblica de los tres jo-
venes ha formado parte de fa mas primitiva en-
sefianza catequetica impartida por la Iglesia ro-
mana desde antiguo De hecho, en 1as paredes
de las catacumbas junto con la figura de Mol-
ses, la de Jonas, 1a de Daniel y la de Lazaro
aparece Igualmente la de los tres jovenes Estu-
dios serios en torno a este particular (A G Mar-
timort, Liconographie des catacombes et la ca-
techese antique Rivista di archeologia cristiana
25 (1949) 113 ss) asequran que estos persona-
jes y las historias que ellos representan consti-
tuyen el nucleo medular de la mas primitiva ca-
tequesis cristiana muy centrada, como puede
observarse entorno a la dinamica de 1a pascua,
en la que se subraya sobre todo, el triunfo de la
vida sobre a muerte

Ct J Bernal La sinaxis biblica de la vigiha pascual
Teologia Espiritual 8 (1964) 135 147
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a) ¢Es realmente la vigilia pascual
el centro de la semana santa?

Este punto lo he abordado en diversas ocasio-
nes. Lo considero importante, pero de dificil solu-
cion. Tedricamente, nadie niega que la vigilia pas-
cual constituye la celebracién mas importante del
afio. M4s aun, la noche de pascua es el eje medular
del afio litargico. Y, por supuesto, el momento algi-
do de la semana santa.

Pero en la practica no es asi. Y no lo es por mul-
tiples y variados motivos. Ante todo, porque el peso
muerto de la tradicién popular, tan polarizada en los
dos dias de jueves y viernes santo, se resiste a des-
plazar el acento hacia la noche de pascua. De hecho,
la mayor afluencia de fieles en nuestras iglesias du-
rante la semana santa tiene lugar el dia de jueves
santo, orquestado con la visita a los monumentos.
El dia de viernes santo, con menos asistencia de fie-
les a la celebracién litargica, mantiene su interés
por la popularidad de las procesiones del «santo en-
tierro» y la celebracién, en su caso, del Via Crucis o
de las «siete palabras». El sabado santo, en cambio,
sin el arraigo popular de los dias anteriores, sin la
exigencia del ayuno y sin previsién de celebraciones
littrgicas especiales, resulta un dia «tonto», espe-
cialmente a raiz de la reforma liturgica, pues al des-
plazarse hasta la noche la hora de la celebracién de
la vigilia pascual, este sdbado dej6 de ser el «sabado
de gloria» para convertirse en «sabado santo». Asf
las cosas, es evidente que para la mayoria de los fie-
les el interés decrece y en la vigilia pascual sélo par-
ticipan las pequenas minorfas mas mentalizadas y el
pequefio grupo de «piadosos» incondicionales que
se apuntan a todo. De hecho, el porcentaje de fieles
que ha experimentado la riqueza celebrativa de la
noche santa de pascua es minimo. Excepcién hecha
de pequefios grupos juveniles o pequefias comuni-
dades cristianas que, en estos ultimos afos, han lo-
grado recuperar la hondura religiosa y la profundi-
dad cristiana de la vigilia pascual.

¢Sera posible algin dia que todo el pueblo de
Dios recupere el aprecio por la vigilia pascual, en la
medida que la importancia singular de esta celebra-
cién requiere? Espero que si. Pero el proyecto habra
que programarlo a muy largo plazo, sin prisas, sin
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quemar etapas, con paciencia, pero con ilusién y
perseverancia. Para ello habra que orientar la cua-
resma como un camino hacia la pascua y no sélo co-
mo un tiempo de penitencia. Habra que educary ca-
tequizar a los fieles de forma mas insistente y sin
desdibujar el verdadero sentido de la cuaresma. Pe-
ro esto no serd posible si los pastores no estan, a su
vez, suficientemente mentalizados. Habrda que po-
ner una cierta sordina a las celebraciones del jueves
y del viernes santo, enfocandolos de cara a la so-
lemne celebracién de la noche santa de pascua. Ha-
bra que recuperar también el ayuno del sdbado san-
to para que en el banquete eucarfstico de la vigilia,
al romperse el ayuno, cobre mayor énfasis el co-
mienzo jubiloso de la fiesta.

b) ¢Polariza de verdad el interés de la
celebracion en el banquete pascual?

Estd claro que en los primeros siglos el momen-
to culminante de la vigilia coincidia con el banque-
te pascual. En ese momento, el ayuno que la comu-
nidad habia ido manteniendo celosamente hasta ese
momento de manera progresiva se rompia, y daba
comienzo la fiesta. Una fiesta que habia de prolon-
garse por espacio de cincuenta dias (= cincuentena
o pentecostés) y que constituia una especie de «gran
domingo», como se le denomina por algunos testi-
monios.

El desarrollo ulterior de la celebracién, con la
incorporacién del bautismo vy, sobre todo, con la
anexion del lucernario, complicé el esquema primi-
tivo. Con la proliferacién excesiva de ritos menores
y ceremonias complicadas, la estructura quedé de-
sarticulada, el equilibrio de elementos roto y el rit-
mo de la celebracién, concebido como un in cres-
cendo progresivo hasta culminar en el banquete, se
atrofi6é por completo para ofrecernos el lamentable
espectaculo de una serie de ritos yuxtapuestos de di-
ficil comprensién, ejecutados materialmente y sin la
mas minima conexién con la asamblea. Asf rodaron
las cosas hasta el pontificado de Pio XII.

¢Qué ha pasado después? ¢Se ha logrado hacer
del banquete el centro de interés de la asamblea?
Aqui hay que decir que un lamentable desconoci-
miento de la liturgia y un malentendido pastoralis-



mo han conducido con frecuencia, sobre todo a raiz
de la reforma de Pfo X1I, a cargar las tintas y centrar
el interés de los fieles en la liturgia del fuego y de la
luz. La recuperacion de la hora nocturna junto al
gancho popular que representa la concentracién al
aire libre; la fogata, las velas encendidas y el canto
del pregén pascual; la fuerza simbélica que reviste
la revalorizacién del cirio como imagen de Cristo
Resucitado y la misma novedad de estos ritos, des-
conocidos hasta ahora por los fieles, todo ello ha
propiciado una excesiva enfatizacién del lucernario.
No es mi intencién, por supuesto, echar un jarro de
agua fria sobre las ilusiones y esfuerzos de muchos
pastores que han trabajado afanosamente por re-
descubrir el sentido de esta celebracion. Pero sf con-
vendria no perder de vista la dindmica interna pro-
gresiva de la celebracién, intentando sostener el
aliento y la emocién religiosa de la asamblea con ha-
bilidad; hasta que, al celebrar el banquete eucaristi-
co, pueda tener lugar la explosién jubilosa del gozo
pascual. En cambio, si la emocién religiosa de la
asamblea se desata ya al principio, cuando se llegue
al final de la vigilia nos encontraremos con una
asamblea emotivamente agotada y exhausta, sin ca-
pacidad de reaccién.

¢) Captan nuestros fieles la dindwniica
simbdlica de la celebracion?

En la celebracién de la noche de pascua entran
en juego una serie de elementos simbélicos de cuya
transparencia y comprension por parte de los fieles
no estamos completamente seguros. Los elementos
simbdlicos a que me refiero son el fuego, la luz, el
incienso, el agua, el sonido de las campanas, las flo-
res, el pan y el vino compartidos en el banquete eu-
caristico, etc. Como puede verse, no todos estos ele-
mentos tienen la misma importancia ni ofrecen la
misma dificultad para ser comprendidos. De todos
modos, por encima de la dimensién simbélica de es-
tos elementos considerados aisladamente, lo que
aqui conviene resaltar es la dinamica simbélica y la
fuerza expresiva del conjunto de la celebracién. ¢Ex-
presa realmente esta constelacién de simbolos la
idea de «paso»? ¢Tienen de verdad nuestros fieles la
impresién de estar «pasando» de las tinieblas a la
luz; de la tristeza, por la ausencia del Sefior, al gozo

de su presencia gloriosa? ¢Llega a impactar efecti-
vamente a nuestros fieles ese conjunto de simbolos
~la luz, las flores, el sonido del 6rgano y de las cam-
panas— hasta provocar en ellos la experiencia de la
alegria pascual? La participacién en el banquete eu-
caristico en la noche de pascua ¢significa para los
fieles que estan celebrando el gran festin de pascua?

Si tuviera que adelantar alguna respuesta,
arriesgando un diagnoéstico sobre nuestra realidad
pastoral, dirfa que, en buena parte, nuestras asam-
bleas no conectan o muy dificilmente con el mensa-
je de esos simbolos. ¢Razones? Primera, la escasa
carga expresiva con que los responsables de la pas-
toral dotan a dichos elementos o gestos, ejecutdndo-
los rutinariamente y privandoles de transparencia;
segundo, la escasa preparacién liturgica de nuestros
sacerdotes, por una parte, y la inexistencia de una
catequesis especificamente mistagégica de cara a
los fieles, por otra; tercero, el claro desajuste entre el
lenguaje de esos simbolos, pertenecientes en su ma-
yoria a una cultura rural y en contacto con la natu-
raleza, y el lenguaje del hombre de nuestras ciuda-
des cuya sensibilidad ha quedado atrofiada, en bue-
na parte, por el asfalto y las construcciones de hor-
migon.

d) ¢Es demasiado larga la vigilia?

Esta parece ser la impresién més generalizada,
especialmente entre el clero. Y, en efecto, la celebra-
cién resulta penosamente larga e insufrible cuando
los fieles no entienden el significado de los gestos,
porque nadie se lo ha explicado o porque son ejecu-
tados de forma rutinaria y mecéanica; cuando los
simbolos del fuego, de la luz o del agua se presentan
de manera irrelevante y opaca; cuando las lecturas
son proclamadas de forma ininteligible, o porque la
megafonia funciona mal o porque el lector lo hace
de forma inadecuada; cuando el ritmo de la celebra-
cion carece de dinamismo y las ceremonias se suce-
den unas a otras sin suscitar el mas minimo interés;
cuando la asamblea permanece desconectada y pa-
siva, sin participar en las respuestas, sin cantar y sin
verse implicada en el desarrollo de la celebracion.
Entonces si se hace larga la celebracién. Y atn se
hace mas larga y tediosa cuando el celebrante, para
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colmo de males, se despacha con una larga homilia,
prolija e interminable.

Yo no voy a negar aqui que la celebracién de la
vigilia pascual es larga y ademas tiene lugar a una
hora intempestiva que favorece poco una asistencia
masiva de fieles. Pero estoy plenamente convencido
de que si los responsables de la pastoral preparasen
adecuadamente a los fieles durante la cuaresma; si
dedicaran mas tiempo a la preparacién de la cele-
bracién, en conexién con el equipo de seglares que
colabora en la pastoral litargica de nuestras iglesias
y parroquias, programando los cantos, establecien-
do debidamente los momentos de silencio, prepa-
rando con interés las moniciones y la homilia, ador-
nando la iglesia y el presbiterio, y estudiando pre-
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viamente el ritmo que se quiere imprimir al conjun-
to de la celebracién resultard menos tediosa y de
mayor «gancho» para los fieles.

Ciertamente, la celebracion de la vigilia pascual
representa para los pastores un auténtico reto. Un
reto que deben asumir con optimismo y decisién.
Las dificultades pastorales son muchas y graves. Al-
gunas las acabamos de analizar. Pero hay muchas
mas. A pesar de todo, debemos estar convencidos de
que, si afrontamos el problema con interés, captan-
do el espiritu de la reforma, atendiendo con esmero
la preparacién de los fieles y dando un mayor im-
pulso a una sana y razonable creatividad, lograre-
mos ganar la batalla.



1

Dramatizacion del misterio pascual

-! a sabemos qué es la pascua y cémo la celebra-
ba la comunidad cristiana primitiva. Sabemos

también que en una primera fase la Iglesia celebré
la pascua cada semana, en la eucaristia dominical.
Después, en un momento dificil de determinar, la
Iglesia sintié la necesidad de celebrarla con mayor
énfasis una vez al afio. En la segunda mitad del siglo
II toda la Iglesia celebraba ya la pascua anual.

Ahora, en este capitulo, deseo hacer ver como la
pascua es el eje y el punto de arranque de todo el
afo litargico. Desde un punto de vista estrictamen-
te teolégico se ha demostrado ya ampliamente la di-
mensién pascual no sélo del afio litirgico, sino de la
totalidad del culto cristiano. A mf me interesa de-
mostrar esto, no precisamente por el camino de la
reflexién teolégica, sino desde un punto de vista
mas positivo. Es decir, descubriendo cémo desde la
fiesta anual de la pascua ha ido consolidandose de
manera progresiva todo el conjunto del ano liturgi-
co, con sus ciclos y sus fiestas. En una palabra: quie-
ro demostrar cémo todo el afio litargico ha nacido
de la pascua.

1. Misterio pascual y misterio de Cristo

No es correcto pensar que el misterio pascual es
s6lo una parte del misterio de Cristo. Tampoco se
debe decir que el misterio pascual se circunscribe,

de manera exclusiva, a la muerte y la resurreccién
del Sefior. Esta es una forma simplista de concebir
el acontecimiento pascual de Cristo.

San Juan, que es quien mejor comprendié la di-
namica pascual del acontecimiento de Cristo, pone
en labios de Jests unas palabras altamente signifi-
cativas: «Sali del Padre y vine al mundo; nuevamen-
te dejo el mundo y retorno al Padre» (Jn 16,28). Es-
tas palabras son, a la vez, una sintesis espléndida del
misterio pascual y del misterio de Cristo. Este es
considerado no como una mera yuxtaposicién de
hechos mas o menos anecdéticos, sino como un
acontecimiento unitario penetrado de una dinamica
profunda. Hay, primero, todo un proceso de humi-
llacién o de abajamiento, que comienza en la encar-
nacién y culmina en la muerte (kénosis); y, después,
un segundo proceso de glorificacién o de retorno al
Padre que culmina cuando Cristo se sienta, como
Sefior, a la derecha del Padre. Aparece aqui con una
claridad excepcional la idea de «paso», que induda-
blemente es un concepto clave para detectar la di-
mensién pascual de todo el proceso. El mismo san
Juan deja entender la dindmica pascual del misterio
de Cristo cuando escribe: «Habiendo llegado la hora
de pasar de este mundo al Padre» (Jn 13,1). En efec-
to, es precisamente en la cruz donde de manera mas
luminosa se realiza el «paso» de la muerte a la vida.
Mas atn: en la cruz convergen, de manera misterio-
sa, tanto el aspecto de humillacién y de muerte co-
mo el de glorificacién y de triunfo. El Cristo de la
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cruz es, al mismo tiempo, el varén de dolores, sacri-
ficado y muerto, y el Sefior triunfador, vencedor de
la muerte y del pecado.

Para corroborar aun mas esta apreciacién se
puede citar el conocido himno cristolégico que Pa-
blo recoge en su carta a los Filipenses:

«Cristo, a pesar de su condicién divina, no hizo
alarde de su categoria de Dios; al contrario, se despo-
j6 de su rango y tomé la condicién de esclavo, pasan-
do por uno de tantos. Y asi, actuando como un hom-
bre cualquiera, se rebajo hasta someterse incluso a la
muerte, y una muerte de cruz.

Por eso Dios lo levanté sobre todo y le concedio el
nombre sobre todo nombre; de modo que al nombre
de Jesuss toda rodilla se doble en €l cielo, en la tierra,
en el abismo, y toda lengua proclame: Jesucristo es
Sefior, para gloria de Dios Padre» (Flp 2,6-11).

En este himno se describe, con un lenguaje es-
pléndido, el misterio de Cristo, pero interpretado
desde la perspectiva de la pascua. Los dos aspectos
que caracterizan el misterio pascual ~humillacién y
glorificacién- aparecen aqui claramente definidos y
estrechamente vinculados, formando una unidad in-
disoluble. Hay que concluir, por tanto, que todo el
misterio de Cristo es misterio pascual.

2. La pascua se fragmenta

Durante varios siglos —quiza hasta la mitad del
siglo IV-la pascua fue la tnica fiesta del afio, la fies-
ta por antonomasia. En esa fiesta se celebraba y ha-
cfa presente, lo mismo que en la eucaristia, la totali-
dad del misterio de Cristo; misterio de muerte y de
resurreccién. Tanto la eucaristia dominical como la
eucaristia pascual se convertian asi en el memorial
del misterio de Cristo. Todo lo que nosotros celebra-
mos hoy a lo largo del afio era entonces celebrado,
como en sintesis unitaria e indisociable, en una fies-
ta Gnica: la pascua.

A partir del siglo IV, sin embargo, detectamos
una tendencia a fraccionar el misterio de Cristo. Es-
te fraccionamiento se proyectara de forma patente
en una peculiar reestructuracién del afio litargico. A
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partir de ese momento, comenzaran a aparecer y a
tomar cuerpo nuevos ciclos litirgicos y nuevas fies-
tas. En torno a la pascua se ird formando un perfo-
do de preparacién y otro de prolongacién. La sema-
na santa, como conjunto de celebraciones, ira tam-
bién consolidandose de manera progresiva e irrever-
sible. Junto al ciclo pascual se formara casi simulta-
neamente lo que posteriormente hemos llamado ci-
clo natalicio. Podemos decir que, ya a finales del si-
glo IV, quedé disefiada la estructura del afio liturgi-
co tal como ha llegado hasta nosotros.

Este proceso de desdoblamiento que se observa
en torno a la pascua hay que relacionarlo con otros
procesos de fragmentacién anélogos. Como mostra-
ré enseguida, descubrimos también una clara ten-
dencia a desdoblar el contenido de la andmnesis eu-
caristica pasando de la memoria mortis sencilla y
elemental a la gran andmnesis presente en algunas
anaforas o plegarias eucaristicas méas tardias. Otro
tanto ocurre respecto al kerigma apostélico, breve y
escueto en los primeros testimonios y ampliamente
desarrollado en el simbolo de los apéstoles.

Estos hechos requieren un analisis mas detalla-
do y un esfuerzo de interpretacion serio. ¢Se trata de
un hecho real, objetivo y verificable, o de un espe-
jismo personal? ¢Se ha dado en realidad este proce-
so de fragmentacién? Suponiendo que sea asi, ¢qué
razones han motivado el proceso? ¢Cudles son las
razones de fondo que movieron a la Iglesia a frac-
cionar su visién y su experiencia cultual del misterio
de Cristo? Y, por ultimo, debemos hacer una valora-
cion. ¢Ha sido positivo este cambio de perspectivas?
O, por el contrario, ¢ha significado un lamentable
deterioro?

Estas son las preguntas que quedan pendientes y
a las que sera necesario dar una respuesta adecuada
en los puntos que siguen'.

'Esta interpretacién de la historia del afo liturgico como
un proceso historicista hacia una celebracion fragmentada
del misterio de Cristo fue defendida hace afios por Gregory
Dix, The Shape of the Liturgy, Londres *1945; Reimpresién con
notas de P. Marshall, Nueva York, 1982; esta tesis, que yo
comparto plenamente, ha sido defendida por importantes li-
turgistas como Odo Casel y Bernard Botte, a los que me refe-
riré mas adelante. Sin embargo debo dejar aqui constancia de
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3. Aiio litiirgico y andmnesis eucaristica

Ademas del desdoblamiento progresivo de la
fiesta de pascua, hasta dar origen a la semana santa
y al mismo afio hittirgico, los historiadores de la li-
turgia han detectado otro similar, cas: paralelo, re-
ferente al contenido de la anamnesis en la anafora o

las 1eticencias que han mamfestado ante esta hipotesis tanto
Robert Taft Historicisine Une conception a revorr La Maison-
Dieu (1981) 61-83 y Thomas J Talley Les ongines de | annee
hturgique Cerf Paris 1990, 56 59 Desde otia perspectiva y

plegaria eucarfstica Ambos desdoblamientos no
han acaecido al azar Hay entre ellos afinidades sor-
prendentes que los vinculan y que nos hacen pensar
en una Interdependencia recfproca

La mas antigua forma de anamnesis podria ha-
ber quedado cristalizada en unas palabras de san

con una 1ntencion distinta ha constatado el fenomeno de un
proceso diamatizante e historicista Blandine-Dominique Bei-
ger Le drame Lturgique de Paques, Beauchesne Paris 1976
49-94
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Pablo cuando afirma: «Cuantas veces coméis este
pan y bebéis este céliz, anuncidis la muerte del Se-
fior hasta que él venga» (1 Cor 11,26). Aparente-
mente se trata de un anuncio, pero en realidad se
trata de la anamnesis eucaristica. S6lo que la anam-
nesis es al mismo tiempo proclamacién y anuncio.

El contenido de esta andmnesis queda fijado en
la expresiéon «muerte del Sefor». No se trata, sin
mas, de la muerte -la muerte como fracaso y desen-
lace fatal-, sino de la muerte «del Sefior»; esto es, de
la muerte gloriosa, de la muerte como paso a la vi-
da, que termina en la resurreccién. Esto es lo que
constituye el objeto central del memorial eucaristi-
co en su estadio mas arcaico. Todo ello quiere decir
que la muerte gloriosa, en la que se condensa el con-
tenido original de la primitiva fiesta de pascua,
constituye también el contenido nuclear de la mas
antigua férmula de andmnesis eucaristica. Al mis-
mo tiempo descubrimos con sorpresa en la anam-
nesis el mismo proceso de desarrollo que hemos de-
tectado al hablar de la pascua. Vamos a verlo.

En efecto, el contenido anamnético que se de-
tecta en el texto de Pablo aparece ya desdoblado en
el siglo III en la mas antigua anafora que conoce-
mos, la que nos transmite Hipolito en su Traditio
Apostolica: «<Hacemos memoria de su muerte y re-
surreccién» *. Como puede apreciarse, la mencién
de la resurreccién que aparecia implicita en la re-
daccién de Pablo la encontramos aqui expresamen-
te proclamada. El viejo Canon Romano, cuyo nticleo
més arcaico podria remontarse ya al siglo IV, no s6-
lo hace mencién del misterio pascual en su conteni-
do mas elemental ~muerte y resurreccién-, sino que
aun lo desarrolla mas: «<Hacemos memoria, Sefior,
de su pasién, de su resurreccién de entre los muer-
tos y de su gloriosa ascensién a los cielos». Aquf se
menciona expresamente la ascensién a los cielos.
Estamos en la misma época en la que los historia-
dores, como podremos comprobar en el préximo ca-
pitulo, colocan el nacimiento de esta fiesta como ce-
lebracién auténoma e independiente en el marco de
la cincuentena pascual. En la anafora transmitida
en el libro VIII de las Constituciones de los Apdstoles

*B. Botte, La Tradition Apostolique de saint Hippolyte,
Miinster 1963, 16.

104 PARA VIVIR EL ANO LITURGICO

(siglos TV-V), el contenido de la anamnesis ha ad-
quirido ya un desarrollo mas amplio: «Por tanto, ha-
cemos memoria de su pasién y muerte, de su resu-
rreccién de entre los muertos, de su retorno a los
cielos y también de su segunda venida» *. La Gltima
fase de este proceso evolutivo esta probablemente
representada por la anamnesis de la liturgia copta,
llamada de san Gregorio el TeSlogo. Aparece am-
pliamente desarrollada: «Y ahora, Sefior, hacemos
memoria de tu venida a la tierra, de tu muerte vivi-
ficante, de los tres dias que pasaste en el sepulcro,
de tu resurreccién de entre los muertos, de tu as-
censién a los cielos, de tu glorificacién a la derecha
del Padre y de tu segunda venida» *. En esta anam-
nesis el misterio de Cristo aparece fraccionado en
sus multiples aspectos.

Este breve recuento de testimonios nos permite
concluir que la anAmnesis es una memoria de todo
el misterio de Cristo o, como sugieren algunos testi-
monios, de toda la economia de salvacién. En un
principio, esta memoria del misterio de Cristo se
condensa en la memoria mortis. Un proceso de ex-
pansién posterior ha fragmentado el misterio en sus
distintas fases histéricas. Evidentemente, este pro-
ceso de evolucién progresiva respecto al contenido
de la anamnesis es similar al proceso de desdobla-
miento advertido en el afio litargico.

4. Aiio liturgico y simbolo apostélico

Ademas del desdoblamiento que acabo de indi-
car, referente al contenido de la anamnesis, hay otro
que afecta al contenido del kerigma y de la confe-
sion de fe.

El contenido de la confesién de fe no puede ser
distinto del de la predicacién. Esta afirmacién es
importante y debe quedar clarificada antes de pro-
seguir esta reflexién. El analisis de la predicacién
apostélica y el de las mas antiguas férmulas de con-
fesién de fe demuestra, de hecho, que el contenido

'F. X. Funk, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, 1,
Paderborn 1905, 509-511.

*E. Renaudot, Liturgiaruum orientalium collectio, 1, Franc-
fort M. 1847, 30.



de ambas es idéntico. Por otra parte, este hecho es
coherente si se tiene en cuenta que la fe es una res-
puesta al anuncio kerigmatico. De esta forma, el
mensaje proclamado por los apéstoles se transfor-
ma en confesién de fe al ser asumido por la comu-

nidad.

Interesa, pues, en primer lugar, que nos interro-
guemos sobre la naturaleza y el contenido de la pre-
dicaci6n de los apdstoles, que también llamamos ke-
rigma apostélico. El kerigma es un anuncio, una co-
municacién que tiene un interés especial para quien
lo escucha. El que anuncia (keryx) ha recibido un
encargo previo; es un enviado, un mensajero. El es
la voz del que lo envia. Su mensaje no es suyo, sino
del que lo ha enviado. En este sentido, Jesus es el
primero y gran mensajero. Pero Jestis no se anuncia
a sf mismo; Jesuis anuncia la presencia del reino. Los
apostoles, sin embargo, aun siendo los transmisores
del evangelio de Jests, no sélo anuncian el reino;
fundamentalmente anuncian a Jests coma aconte-
cimiento salvador. El contenido del kerigma primiti-
Vo esté constituido por los grandes acontecimientos
salvificos realizados en Cristo Jesus; en definitiva,
los ap6stoles anuncian a Jesiis muerto y resucitado:
Jesus triunfador de la muerte; Jestis Sefior (Kyrios)
(2Cor1,19;4,5;11,4; Flp 1,15; 1 Cor 1, 23; 2,3; Rom
16,25). Podemos decir que el kerigma primitivo es el
anuncio del sefiorfo de Cristo.

Queda, pues, claro que el contenido del kerigma
apostolico se condensa en el anuncio del aconteci-
miento pascual de Cristo, presentado de forma uni-
taria y en perspectiva eminentemente cristolégica.
Esta constatacién hay que relacionarla ahora con el
resultado de las investigaciones realizadas en torno
a la estructura y contenido de las primitivas confe-
siones de fe. Oscar Cullmann ha llegado a la conclu-
sién de que las més antiguas confesiones de fe son
también cristolégicas *. Asf aparecen numerosas fér-
mulas en el Nuevo Testamento, construidas en fra-
ses breves y simples:

«Kyrios Jesous Christos» (1 Cor 12,3), «Jesus es
el Cristo» (I Cor 2,22), «Jests es el Hijo de Dios»

>0. Cullmann, La foi et le culte de I'Eglise primitive,
Neuchatel 1963. 47ss.

(Hch 8,37; 1 In 4,15; Heb 4,41). En este sentido hay
que interpretar también el simbolismo del pez, cuyo
vocablo griego corresponde a la confesion «Jesous
Christos Theou Uios Soter» (= Jesucristo Hijo de
Dios Salvador).

Estas férmulas de confesién de fe con caracter
cristolégico se desdoblan en férmulas bipartitas y
tripartitas. Las férmulas bipartitas, poco frecuentes,
expresan la fe en Dios y en Jesucristo. Aun en estos
casos la fe en Dios aparece en funcién de la fe en
Cristo. Las férmulas tripartitas, que confiesan al Pa-
dre, al Hijo y al Espiritu Santo, aparecen, segin
Cullmann, hacia el afio 150. Son atestiguadas por
vez primera en los escritos de Justino y en la Episto-
la Apostolorum. Las alusiones trinitarias que encon-
tramos en el Nuevo Testamento tienen un marcado
caracter litiirgico, pero no son propiamente confe-
siones de fe. En todo caso, aun cuando segiin todas
las hipoétesis estas férmulas hayan podido coexistir
simultaneamente en la Iglesia apostélica, sin em-
bargo es evidente que las férmulas trinitarias supo-
nen un desdoblamiento de las anteriores y dejan en-
trever todo un proceso de maduracién y de enrique-
cimiento del contenido de la fe cristiana. Este pro-
ceso de desdoblamiento se advierte igualmente en lo
que respecta a la confesion de fe cristolégica, suma-
mente esquematica y simple en las férmulas maés
antiguas, y mas desarrollada en las elaboradas pos-
teriormente.

Estas formulas de confesién de fe, cristalizadas
ya en la estructura trinitaria, quedaran sometidas en
los siglos posteriores a un proceso de consolidacién,
hasta llegar en el siglo IV a la configuracién del lla-
mado «Simbolo Apostdlico», resultado definitivo de
una larga maduracién que, segtn los historiadores,
proviene de la combinacién de dos confesiones: una
trinitaria y otra cristolégica, la cual se introdujo en
la trinitaria.

5. Primer desarrollo en torno a la pascua:
el ayuno de preparacion

A pesar de algunos intentos, completamente va-

nos ¢ infundados, de interpretar la pascua en senti-
do de «padecer», haciendo derivar el vocablo pascha

PARA VIVIR EL ANO LITURGICO 1 05



La tendencia dramatizante que hemos descu-
bierto en la evolucion de la Iiturgia pascual a fi-
nales del siglo 1V flevard a una creciente frag-
mentacion del misterio pascual, como hemos
comprobado a [0 largo de este capitulo, hasta el
establecimiento de una serie sucesiva de cele-
braciones en las que se conmemoran 10s diver-
505 aspectos que jafonan la aventura pascual de
Jesds Asi ha surgido la semana santa, como
hemos visto El primer episodio, con el que se
dara comienzo a la gran semana, es la entrada
tnunfal de Jesds en Jerusalen Asi nace el rito
solemne de la procesién de ramos, de indiscu-
tible sabor popular

La primera noticia que conocemos de la pro-
cesion de ramos la encontramos en el refato de
fa peregrina Egena Reumidos todus fos freles
Junto con el obispo en el monte de los olivos, al
llegar Ia hora nona se da comienzo a la celebra-
c16n mediante la fectura del fragmento evangéli-
¢o en el que se narra la entrada de Jesus en Je-
rusalén «Inmediatamente —dice la peregrina-
se levanta el obispo y todo el pueblo Luego,
desde la cima del monte de los olivos se cami-
na totalmente a pie Todo el pueblo va delante
del obispo entonando himnos y antifonas Y se
responde siempre “Bendito el que viene en
nombre del Sefior Y todos los nifios que asis-
ten, hasta los que no pueden andar por ser muy
tiernos y que sus padres llevan a hombros, to-
dos tienen ramos en las manos, unos de pal-
mas, otros de olivos Y asi es acompafiado el
obispo, de la misma manera como fue acompa-
fiado e! Sefior De la cima del monte a fa ciudad,
y de alli a la Anastasis, todo el mundo va a pie
aunque haya alli damas y sefiores Y asi, res-
pondiendo, acompafian al obispo, despacio,
despacio, para que la gente no se canse» (A Ar-
ce, hneranio de la Virgen Egenia, Madnd 1980,
282-285)

LA PROCESION DE RAMOS
Datos para la historia

Esta forma de celebrar la entrada de Jesds en
Jerusalén se extendio primero en oriente y des-
pusés en occidente Aun cuando las formas Iitdr-
gicas varien y fos nitos se multipliquen segtn fa
sensibilidad y el contexto cultural de 1as igle-
s1as, permanecerd siempre invariable, sin em-
bargo, el esquema bésico establecido en Jeru-
salén

Las mds antiguas noticias de una procesion
de ramos en occidente nos sitdian probablemen-
te en Gahia en el siglo VIl En Espafia era ya co-
noctda la existencta de la procesion de ramos en
la sequnda mitad del siglo VIl Stn embargo los
primeros documentos referentes a esta proce-
$16n en Esparia solo se remontan al siglo IX

La procesion comenzaba, por lo general, en
un sttio distinto de la 1glesia en que habia de te-
ner lugar el final de la procesion La tradicién
hace hincapié en la conveniencia de que la pro-
cesién se nicie en un lugar alto, posiblemente
fuera de la ciudad, para marcar con mayor vive-
za el desplazamiento de Jes(s desde el monte
de los olivos. La fuerza dramética de la proce-
sion exigird que Cristo este representado o por
la persona del obispo, como ocurre en Jerusa-
len, 0 por la cruz, como parecen sugenr las an-
tiguas fuentes romanas, o por el libro de los
evangelios, llevado solemnemente envuelto en
un pafio 100, 0, COMO ocurra en las 1glesias de
Alemania desde el siglo X, por el Pa/mese! (el
burro del Domingo de Ramos) que consistia en
la representacién plastica de Cristo sobre el as-
no, de inspiracién biblica ciertamente, pero al
mismo tiempo de indiscutible sabor popular, o,
finalmente, como nos informa Lanfranco de Bec,
por {a Sagrada Hostia llevada con toda solemni-
dad Esta costumbre, que aparece en el siglo X,
s0lo es explicable en el contexto de reaccién an-

tiherética que marcé fuertemente y de manera
obsesiva a las Iglesias de la Normandia a raiz de
la cnisis de Berengario

El colorido popular de fa procesién resalta
aun mas al tener en cuenta los rntos y ceremo-
nias que acompafiaban el ingreso en la ciudad y
gue solia hacerse por las puertas grandes de la
muralla, junto a la torre de la guardia Este erael
momento algido de la celebracion La muche-
dumbre tapizaba de ramos y palmas el suelo por
donde debia pasar el clero con la cruz o el libro
de los evangelios, Ios nifios cantaban el célebre
himno Gloria, laus et honor, compuesto por el
obispo Teodulfo de Orleans La leyenda ha ro-
deado de misterio la composicion del himno y
nos asegura que & obispo, encarcelado por gl
rey Luis el Piadoso, canté por vez primera el
himno desde la ventana de la prision situada en
una de las torres de la muralia Por ese motivo
existia la costumbre de que un nifio alternara
con el pueblo [as estrofas del himno cantando
desde lo alto de una torre ¢ desde lo alto de fa
fachada de la 1glesia.

Hasta fa segunda mitad del siglo X, 1a hiturgia
romana de la Curia Pontificia sélo conocia la ce-
tebracién del Domingo de cuaresma ¢ Domingo
de pasién y no el Domingo de Ramos La pri-
mera noticia de una celebracion romana del Do-
mingo de Ramos precedido de la procesion apa-
rece en el Pontifical Romano-Germanico Esta
noticia nos permite afirmar que la procesion de
ramos fue introducida en Roma a principios del
siglo Xl

Cf Hermann J Graf,

Palmenweihe und Palmenprozession
in der lateinischen Liturgie,

Steyl 1959
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del griego paschein, nadie duda de que la palabra
«pascua», de origen hebreo, significa «paso». Fue-
ron precisamente los alejandrinos quienes restituye-
ron a la palabra pascua su significacién original.
San Agustin, que conoci6 la disparidad de interpre-
taciones, zanjo la cuestién en occidente en el mismo
sentido:

«Pascua, hermanos, no es, como algunos piensan,
un vocablo griego, sino hebreo. Muy oportunamente,
sin embargo, se da en este vocablo cierta coincidencia
de ambas lenguas. Por decirse en griego paschein, la
pascua se ha interpretado como pasién como si deri-
vara de la palabra pasién. En su lengua original, es
decir, en el hebreo, pascua significa transito. Por eso
la primera pascua fue celebrada por el pueblo de Dios
cuando, al huir de Egipto, atravesaron el Mar Rojo» ©.

San Juan refleja perfectamente el sentido de la
pascua cuanto recoge aquellas palabras: «<Habiendo
llegado la hora de pasar de este mundo al Padre»
(Jn 13,1). Ese es exactamente el sentido de la pas-
cua cristiana: el paso con Cristo de este mundo al
Padre. Esto se expresa en la celebracién cultual de
forma dindmica mediante el paso de las tinieblas a
la luz y, sobre todo, mediante el paso del ayuno a la
alegrfa de la fiesta. El banquete eucaristico, situado
en el momento mas importante de la noche de pas-
cua, marca la ruptura del ayuno y el comienzo de la
fiesta.

Todo esto nos permite intuir, al menos de entra-
da, la importancia que tiene el ayuno en la prepara-
cién pascual. Es, sin duda alguna, el elemento en
que polariza la atencién de la comunidad cristiana
durante los dias que preceden a la pascua. Pero es
preferible que sean los escritores de la Iglesia anti-
gua quienes, a través de su testimonio, nos refieran
cudl ha sido la experiencia de la Iglesia a este pro-
posito.

a) El ayuno de dos dias

Comenzamos con el testimonio de Tertuliano, el
cual se refiere al ayuno pascual en diversas ocasio-

“Tractatus in Evangelium lIoannis, 55, 1. CC 36, 463-464.

nes. Aqui voy a referirme solamente a dos:

«Nosotros, en efecto, nos abstenemos del beso (de
paz) el dia de pascua, ya que en ese dia la practica del
ayuno es de carécter universal y ptiblico, sin preocu-
parnos en absoluto de esconder una cosa que hace-
mos todos juntos» .

Para entender adecuadamente el sentido de las
palabras de Tertuliano hay que tener presente el
contexto en que fueron escritas. El fragmento perte-
nece a una obra que el autor africano escribié co-
mentando la oracién dominical hacia el ano 200.
Tertuliano hace referencia a la costumbre de con-
cluir las oraciones comunes u oracién de los fieles
con el beso de paz. Costumbre atestiguada ya, por
otra parte, por Justino unos cincuenta afnos antes °.
Por eso el beso de paz es considerado como signa-
culum orationis, es decir, como sello o broche con el
que se cierra la oracién comun. Algunos, sin embar-
go, cuando ayunaban, dejaban de darse el beso de
paz. Esta costumbre de omitir el beso de paz es con-
siderada inadecuada por Tertuliano, y se remite al
mandato del Sefior:

«Cuando ayunéis, no pongéis cara triste, como los
hipécritas, que desfiguran su rostro para que los hom-
bres vean que ayunan; en verdad os digo que ya han
recibido su paga. T4, en cambio, cuando ayunes, per-
fuma tu cabeza y lava tu rostro, para que tu ayuno sea
visto no por los hombres, sino por tu Padre que esta
alli, en lo secreto; y tu Padre, que ve en lo secreto, te
recompensard» (Mt 6,16-18).

Los fieles que al ayunar se abstenian del beso de
paz declaraban abiertamente algo que, segin el es-
piritu del evangelio, debia permanecer escondido en
la intimidad del penitente, para que sélo Dios fuera
testigo de su accidn.

Es aqui precisamente donde Tertuliano estable-
ce una excepcién a esta norma: el ayuno pascual. A
esta excepcién hace referencia el texto que hemos
transcrito. El motivo que justifica la excepcién esta

"De oratione, 18, 7: CC 1, 267.

*Apologia, 1, 65, ed. Daniel Ruiz Bueno, Padres Apologis-
tas Griegos (s. I1), BAC, Madrid 1954, 256-257.
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claro, ya que en los dias que preceden a la pascua es
toda la comunidad cristiana, toda la Iglesia, la que
debe observar el ayuno hasta el momento del ban-
quete eucaristico en la noche de pascua No se trata,
pues, de un ayuno individual, perteneciente al 4m-
bito de la devocion personal, sino de un ayuno co-
munitario, asumido por la comunidad cristiana co-
mo un gesto colectivo, expresivo de la actitud inte-
rior de tristeza ante la muerte del Sefior Este texto
de Tertuliano hay que completarlo con otro testimo-
NnIO SUyo que aparece en una obra polemica sobre el
ayuno, escrita por el autor africano contra los caté-
licos, a los que él llama «psiquicos», hacia el afio
217, por supuesto, despues de abandonar la Iglesia
catblica y adherirse a la secta montanista Dice as{

«Ellos (los psiquicos) piensan que en el evangelio
estan prescritos como dias de ayuno aquellos dias en
que el esposo ha sido arrebatado, y que, por esto pre-
cisamente, solamente estos son los dias de ayuno le-
gitimos para los cristianos, abolidas ya para siempre
las cosas viejas de la ley y los profetas» ®

En estas palabras corrobora Tertuliano lo mani-
festado en el fragmento anterior sobre el caracter
comunitario del ayuno pascual y, ademas, nos indi-
ca el motivo que estd en la misma base del ayuno
pascual La Iglesia ayuna porque el esposo ha sido
arrebatado No se trata de un ayuno pemtencial o
ascético, sino de un ayuno que expresa la tristeza de
la Iglesia al verse privada de la presencia de Cristo,
su Sefior Indudablemente, estas palabras de Tertu-
hano hay que entenderlas en el marco de aquellas
otras palabras de Jesus

«Entonces se le acercan los discipulos de Juan y le
dicen (Por que nosotros y los fariseos ayunamos y tus
discipulos no ayunan? Jesus les dijo (Pueden acaso
los invitados a la boda ponerse tristes mientras el no-
vio esta con ellos? Dias vendran en que les sera arre-
batado el novio, entonces ayunaran» (Mt 9,14-15)

La Iglesia tiene conciencia de que esos dias han
llegado ya Durante los dias viernes y sabado que
preceden a la pascua, la Iglesia experimenta al vivo
la ausencia de su esposo, Cristo, arrebatado por la

°De tetunio 2 2 CC2 1258
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muerte Por eso ayuna, para expresar su tristeza, y
permanece Inmersa en una angustiosa espera hasta
que el Sefior vuelva

Antes de dar paso al andlisis de un nuevo testi-
monio, debo salir al paso de un posible desconcier-
to, ocasionado quiza por las palabras de Tertuliano
Tanto en un texto como en otro, a juzgar por las pa-
labras del autor, da la impresion de que este ayuno
se vincula al dia de pascua (Cdémo es posible? (Ayu-
nar el dia de pascua® En el primer testimonio, en el
cual la expresi6n aparece en singular, el autor se re-
fiere probablemente al viernes, y en el segundo, al
viernes y al sabado que preceden al domingo de pas-
cua «En Tertuliano, la palabra pascha —~como obser-
va Raniero Cantalamessa— cubre diversos momen-
tos liturgicos y cronologicos, situados todos, sin em-
bargo, antes del domingo de resurreccién» ' Por
eso el ayuno pascual, al que se refiere el autor afri-
cano, es el que practica la Iglesia como preparacién
a la noche santa de pascua

Cas1 por los mismos afos otro autor, pertene-
clente a la comunidad de Roma, nos ofrece un testi-
monto que coincide con el de Tertulhlano Me estoy
refiriendo al presbitero Hipdlito, a quien se atribuye
la redaccién de La Tradicion Apostolica, que viene a
ser el primer proyecto de ritual romano que conoce-
mos Dice as{

«Que no hay que comer nada en pascua hasta la
hora en que esta perrmitido comer En pascua nadie
debe comer nada antes de que se haga la oblacion a
quien lo haga no le sera reconocido el ayuno La mu-
jer que esta encinta o el que esta enfermo, s1 no pue-
de ayunar dos dias, que ayune solamente el sabado, a
causa de la necesidad, contentandose con pan y
agua» '

Tambien en este caso el ayuno pascual se imita
a dos dfas al viernes y al sabado antes del domingo
de resurreccién Es, sin duda, el estadio mas arcai-
co Esto es el embrién de lo que posteriormente se-
ra la cuaresma A partir de aqui, veremos cémo este

' R Cantalamessa, La Pasqua nella Chiesa antica Tunn
1978, 149

"Traditio Apostolica 33 ed B Botte, La Tradition Apos-
tolique de Saint Hippolyte LQF 39, Munster 1963, 78-80



1. Planificar la semana santa

— Asegurar un ritmo creciente y progresivo
Nos encontramos al inicio de la semana mas 1m-
portante del afio liturgico La mas importante
porque en ella se conmemoran los aconteci-
mientos centrales del misterio cristiano La mas
importante tambien porque las celebraciones
que hay que organizar durante estos dias son
muchas y complejas Por eflo es preciso prepa-
rary planificar este conjunto de celebraciones de
forma coordinada y coherente Sin improvisacio-
nes Mas aun atodo el conjunto hay que confe-
nirle un ntmo ascendente y progresivo hasta cul-
minar en la noche de pascua A garantizar este
ritmo contribuiran una razonable insistencia en
homilias y monicones y un uso adecuado e in-
tefigente de los elementos simbolicos que mar-
can el nivel de solemnizacton En todo caso, hay
que ser conscientes de que, al menos en este
punto, caminamos contra corriente ya que las
costumbres y usos populares no favorecen en
absoluto este nitmo creciente y progresivo

~ No se trata de reproducir mimeticamente
los acontecimientos redentores Esta observa-
cion no es para proclamarla a los fieles en la
asamblea, sino para que los pastores fa tengan
en cuenta Con todo, aqui tambien caminamos
contra corriente La mayor parte de la gente tie-
ne fa impresion de que durante estos dias va-
mos celebrando («recorriendo»), paso a paso
los distintos acontecimientos que dan cuerpo al
misterio redentor Aparentemente es asi Pero,
en realidad, hay que superar esta clave de inter-
pretacion, pues 1o que celebramos desde el co-
mienzo de la semana santa es el tnunfo de Cnis-
to sobre la muerte y su victoria definitiva sobre
el pecado

— Garantizar la identidad propia de cada cele-
bracion Esto requiere un esfuerzo sereno y luci-
do La tarea no resulta facil sin embargo si te-
nemos presentes 1as dos anotaciones anterio-

DOMINGO DE RAMOS

Herramientas para la animacion pastoral

res Pero es posible Y al mismo tiempo nece-
saro Hay que conferir a cada celgbracion el co-
londo y la significacion que le corresponde, SI
No queremos que nuestra semana santa resulte
monotona y reiterativa

2. La identidad del Domingo de Ramos

~ El portico de la semana santa Asi define
Manuel Ramos la identidad de este domingo
(Phase 145 [1965] 15) Enefecto la celebracion
de este domingo s como un resumen introduc-
torio de lo que vamos a celebrar de forma mas
pormenorizada a lo largo de todos estos dias
Hoy dia de ramos, celebramos ya a Cristo triun-
fador que vence glorioso la hostilidad de la
muerte y del pecado Por eso es preciso dar un
cierto enfasis a los elementos de aclamacion
que aparecen en la procesion de entrada No es
tanto el aspecto anecdotico de la entrada triunfat
en Jerusalen lo que nos Interesa cuanto el pro-
vocar en la asamblea una actitud exultante de ju-
bilo y alabanza al Cristo que hoy entra en la Je-
rusalen del dolor y de la pasion como rey y me-
slas

— Una celebracion anticipada de la gloria del
Resucitado No se trata de anticipar hoy, sin
mas |0 que vamos a celebrar solemnemente en
la noche de pascua Se trata de una anticipacion
resumida moderada Pero lo suficientemente
destacada para que la lectura de la pasion no
acapare de manera exclusiva el interes de la
asamblea y rompa la unidad infrangible del mis-
terio pascual que es, al mismo tiempo, cruz y
gloria

— Un dia del Sefior cualificado No perdamos
de vista en todo esto que hoy celebramos el dia
del Sefior es decir, como cada domingo hoy ce-
lebramos a Cristo glorioso constituido por su
resurreccion sefior de la vida y de la muerte

3. La Procesion de Ramos

Todos los historiadores de la liturgia, como
he Indicado en una nota aparte saben que esta
procesion se 1nIclo seguramente en Jerusalen a
finales del siglo [V La topografia peculiar de la
ciudad santa, escenario de los acontecimientos,
y el peso de la sensibilidad popular contribuye-
ron a su consolidacion definitiva Sin embargo,
lo que en un principio y durante los siglos pos-
teriores constituyo una imitacion de la entrada
triunfal de Jesus en Jerusalen hoy se ha conver-
tido en un solemne rito de entrada en el que fa
asamblea de fieles celebra la entraca mesianica
de Cristo en su reino Este es el enfoque que de-
be darse a ese rito solemne y popular Lo 1m-
portante no son los ramos ni las palmas que se
bendicen y se llevan en la procesion, lo impor-
tante debe ser la actitud exultante que impulsa a
la asamblea a actamar al Sefior

4, Las lecturas y Ia homilia

Tanto la lectura de la pasion como la de Isai-
as (50,4-7) nos ofrecen la imagen del siervo de
Yave, del varon de dolores, sometido al escarnio
de la cruz y de la muerte Esta imagen del Cris-
to doliente debe interpretarse a la luz de la se-
gunda lectura en la que se proclama el himno
cristologico de la carta a los filipenses (2,6-11)
y, Sobre todo, a la luz del fragmento evangelico
que se proclama al comienzo de la procesion de
entrada EI himno cnistologico de la segunda
lectura ofrece una vision equilibrada y completa
del musterio pascual

En este sentido, seria muy conveniente nvitar
a los fieles, en la breve homihia que ha de seguir
a la lectura de la pasion, a contemplar en el
Cristo de fa cruz, no solo al varon de dolores
humillado y muerto, sino al Cristo triunfador
que vence a la muerte en la muerte misma Ese
es el Cnisto en el que creemos, al que aclama-
mos y el que se hace presente cada vez que ce-
lebramos el banquete en su memoria
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tiempo de preparacién va ensanchandose y toman-
do mayores proporciones.

Hay, sin embargo, en las palabras del presbitero
romano un apunte que me parece oportunoc resaltar.
El ayuno senalado por él es un ayuno progresivo, in
crescendo. Hay que mantenerlo hasta el momento de
la oblacién o de la eucaristia. Si el ayuno se inte-
rrumpe antes, pierde todo su sentido. Es considera-
do como no hecho. Mas aun: si alguien, por motivos
razonables, no puede ayunar los dos dias, debe ayu-
nar al menos el sdbado. Todo ello quiere decir que
en la praxis antigua habfa que hacer coincidir la in-
terrupcién del ayuno con el banquete eucaristico.
De esta forma, la celebracién eucaristica marcaba el
paso del ayuno a la alegria de la fiesta.

b) El ayuno pascual de seis dias

Este aspecto del ayuno pascual, que apenas apa-
rece apuntado en Hipdlito, o encontramos clara y
ampliamente referido en un escrito del siglo IIT per-
teneciente a la Iglesia de Siria, la Didascalia de los
Apdstoles. Este es el testimonio:

«Es necesario, hermanos, que celebréis con todo
interés los dias de pascua y mantengéis vuestro ayuno
con toda diligencia...

Por eso, ayunad los dfas de pascua a partir del dé-
cimo dia (de la luna), que es el segundo dia de la se-
mana, tomando s6lo pan, sal y agua a la hora nona; y
esto hasta el dia quinto de la semana. El dia de la pa-
rasceve y el sabado pasadlo totalmente en ayuno, sin
tomar nada en absoluto.

Durante toda la noche permaneced reunidos en
comunidad. No durmais. Pasad toda la noche en vela,
rezando y orando, leyendo los profetas, el evangelio y
los salmos con temor y temblor, en un clima de stpli-
ca incesante, hasta la tercera vigilia de la noche des-
pués del sdbado. Entonces romped vuestro ayuno.

También nosotros, durante la pasién de nuestro
Sefior, ayunamos de la misma forma durante los tres
dias para testimonio, y pasamos la noche en vela ro-
gando y orando por la destruccién del pueblo, pues
habiéndose equivocado no reconocfan a nuestro sal-
vador. Orad también vosotros de la misma manera pa-
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ra que el Sefior no se acuerde ya jamas de sus culpas
por la traicién que cometieron contra nuestro Sefior,
sino que les conceda la oportunidad de hacer peni-
tencia y de convertirse para remisién de la impiedad

[..).

Sobre todo, debéis ayunar el dia de la parasceve y
el sabado; y vigilar y permanecer atentos el sibado, le-
yendo las Escrituras y los salmos, rogando y orando
por los que pecaron, y aguardar expectantes la resu-
rreccién de nuestro Sefior Jests hasta la hora tercera
en la noche del sabado.

Ofreced después vuestros sacrificios. Alegraos en-
tonces y comed, llenaos de gozo y de jubilo porque
Cristo ha resucitado como prenda de nuestra resu-
rreccioén. Esta serd vuestra norma para siempre hasta
el fin del mundo» %

Encontramos aqui la mas antigua noticia referi-
da a la celebracién de la noche de pascua. Pero lo
que ahora interesa resaltar es lo que hace referencia
al periodo de preparacién. Es la primera alusién que
conocemos a una semana de preparacién pascual.
En los testimonios anteriores se hablaba de una pre-
paracién de dos dias. Ahora se habla ya de una se-
mana. Con todo, los dos ultimos dias (viernes y sa-
bado) se advierte una acentuacién del ayuno. Lo
cual demuestra que el ayuno pascual es un ayuno
progresivo, que se mantiene in crescendo hasta cul-
minar en la misma noche de pascua.

El talante progresivo del ayuno coincide con el
clima ansioso de la espera. Esta va haciéndose cada
vez mas angustiosa hasta culminar en el encuentro
nupcial con Cristo glorioso en la noche de pascua.
Las ultimas palabras del texto muestran claramente
cémo en el banquete eucaristico se interrumpe el
ayuno y comienza la fiesta.

¢) El ayuno por los judios

Aparece aqui, por vez primera, una nueva moti-
vacion del ayuno. Ademas de ser expresién de la tris-
teza que embarga a la comunidad por la ausencia de

? Didascalia Apostolorum, V, 17-19, ed. F. X. Funk, 286-
293.



1. Datos para la historia

— Durante los cuatro primeros siglos El jue-
ves anterior a la fiesta de la pascua, lamado
posteriormente jueves santo, s un dia sin relig-
ve especial, un dia aliturgico, es decir, sin htur-
gia propia, un dia marcado unicamente por el
ayuno de preparacion a la pascua, como hemos
podido observar en este capitulo

— A partir del siglo IV aparecen los primeros
testimonios Uno de los primeros es el de £ge-
ria, como ya hemos visto a lo largo del presen-
te capitulo La peregrina nos asegura la existen-
cla de dos misas, una en la basilica del marty-
numy otra junto a la roca del calvano Tambien
san Agustin, desde Africa, en una carta a su dis-
cipulo Genaro, nos relata la existencia de dos
gucanistias una por la mafiana y otra por fa tar-
de A estas voces hay que afiadir la carta del pa-
pa /nocencroa Decencio de Gubio, la carta 77 de
san Jeronimo, en la que narra la penitencia de la
noble Fabiola y, sobre todo, la Vida def papa Sii-
vestre, cuyo testimonio refleja la situacion en el
siglo V De todo ello se deduce que, aunque no
conozcamos |os formularios de la misa, 1a Igle-
sla romana celebraba el jueves santo la reconci-
liacion de los penitentes y la consagracion de
l0s santos oleos Parece incuestionable, por otra
parte, que a mediados de! siglo V ya se celebra-
ba en Roma una misa vespertina para conme-
morar la institucion de la eucaristia

— Los primeros formularios son del siglo VIl
Toda la tradicion gelasiana, a partir del vigjo sa-
cramentario gelasiano del 650, recoge formula-
ros para tres misas en el dia de jueves santo
una, por la mafiana, para celebrar la reconcilia-
cion de los penitentes y con fa que se ponia fin
ala cuaresma, otra al mediodia, en la que el pa-
pa consagraba los oleos, y, por la tarde, otra mi-
sa para conmemorar la cena del Sefior Ef sacra-
mentario gregoriano, llamado Adniano, que se
remonta al afio 780, incluye una sola misa para
el Jueves santo, en la que no se hace ninguna re-
ferencia a la institucion de la eucaristia Este for-
mulano es el que pasara posteriormente des-
pues de la reforma carohingia, a fos hbros hiur-

JUEVES SANTO

gIcos romanos g, ncluso, al Misal de san Pio V

— Incorporacion progresiva de elementos pe-
rifericos Hay que recordar aqus, en primer lugar,
el favatorio de los pies, llamado tambien man-
dato En realidad este rito, incorporado a la eu-
caristia solemne del jueves en la ultima reforma
de la semana santa realizada por P1o XIi perte-
nece & [a tradicion monastica y se realizaba co-
mo un componente Interno de la vida monacal
A partir del Pontifical Romano-Germanico del
siglo X, este rito del lavatorio de los pies recibi-
ra un tratamiento turgico y se celebrara des-
pues de la misa y de las visperas, aunque en un
entorno exclusivamente clerical Otro elemento
caractenistico de este dia es la solemne proce-
sion al monumento Es evidente que este nto
surgio en funcion de la celebracion del viernes
santo En fos primeros siglos se realizaba de
forma sobria y escueta A partir de los siglos XII!
y XIV, con el auge del culto a la sagrada hostia,
fue rodeado de una solemnidad excepcional,
desviandose incluso e! sentido onginat de este
rto Por eso el lugar de la reserva fue llamado
sorprendentemente monumento para evocar la
presencia del Sefior en el sepulcro La imagina-
cron popular se ocupo de montar la escenogra-
fia adscuada La ultima reforma del Vaticano I}
ha intentado devolver a este gesto el sentido y la
sobriedad que requiere

Cf Hermann A P Schmudt
Hebdomada Sancta, }| Herder Roma 710-777

2. Herramientas para la animacion
pastoral

¢ Centrar la celebracién

— En el conjunto de la semana santa Dentro
del marco de la semana santa hay que distinguir
un grupo de tres dias que constituye el nucleo
principal y que llamamos triduo pascual En rea-
lrdad el jueves santo no pertenece a este nu-
cleo Ef tnduo comienza con la celebracion ves-
perting del jueves en la cena del Sefior En este
sentido, esta celebracion se presenta vinculada
mas bign, a la hiturgra del viernes santo Desde

esa clave debemos Interpretarla

— Apuntar hacia la vigilia pascual La asisten-
cia de fieles a |a celebracion del jusves suele ser
numerosa Menos numerosa la del viernes Ala
vigllia pascual solo asiste una minoria Hay que
partir de este hecho, comprobado por las esta-
disticas, no para bendecirlo, sino para salirle al
paso con las medidas oportunas Es decir, hay
que mentalizar a la gente y persuadirle de que e!
momento culminante de toda la semana santa es
lawvigihia pascual Las celebraciones del jueves y
del viernes nos ofrecen una buena oportunidad
para decirlo a los fieles y para hacerselo notar
mediante el enfoque mismo de la celebracion
Lo que hoy celebramos —hay que decirles— cui-
mina en la noche de pascua

* La estructura de Ja celebracién

Las celebraciones de semana santa constitu-
yen un motivo de preocupacion para los res-
ponsables de la pastoral liturgica Se trata por
fo general, de celebraciones complicadas La de
hoy, en cambio, no lo es Fundamentalmente se
trata de una eucaristia a la que se Incorpora, sl
conviene, el rito del lavatorio de los pies, y que
termina con el solemne traslado de la reserva
eucanistica La celebracion, por tanto debe de-
sarrollarse con la normalidad de los dias solem-
nes Convieng, sin embargo respetar el clima
de serena austendad que seimpone despues del
canto del gloria A partir de ese momento, la co-
munidad cristiana entra en un clima de tensa ex-
pectacion que culminara en la noche de pascua

o El sentido de la celebracion

~ Una cierta ambiguedad Hasta finales del
siglo 1V, este quinto dia de la semana santa no
contaba con celebracion alguna Era un dia ali-
turgico Un dia mas en la tensa espera del Resu-
citado En la Jerusalen del siglo V se celebraba
ya una misa, no precisamente en el lugar del ce-
naculo —como hubiera sido de esperar~, sino
junto a la roca del calvario, en el lugar en que
Jesus entrego su vida Posteriormente la cele-
bracion de este dia aparecera mas vinculadaala
institucton de la eucanstia y del sacerdocio, si
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bien los antiguos textos utihizados en esta oca-
s10n apenas haran referencia a este hecho Todo
demuestra una cierta incertidumbre en el enfo-
que de la celebracion del jueves santo.

— Celebrar la donacidn que Jesus hace de su
cuerpo y de su sangre: Por ahi hay que enfocar
¢l sentido de la celebracién de hoy En realidad,
lo que Jesds hizo el jueves santo, la vispera de
su pasion, no fue sino adelantar a nivel de sim-
bolos rituales —la cena- lo que habia de ocurnr
al dia siguiente El panrotoy distnbuido y el ca-
liz compartido por los discipulos son los sim-
bolos sacramentales del sacrificio de Jesds en-
tregando su vida en la cruz para la vida del mun-
do, como gesto de amor inquebrantable a los
hombres Todo esto nos hace pensar que la ce-
na del jueves s6lo tiene sentido en la medida en
que conmemora y anticipa en el misterio sacra-
mental el gesto cruento y dramatico del viernes
Por eso he dicho al principio que la liturgia ves-

pertina del jueves se presenta estrechamente
vinculada a la liturgia del viernes santo Este es,
ademds, el sentido que los nuevos textos htdr-
gicos dan a la hiturgia del jueves

El mandato o lavatorio de los pies

La referencia a este gesto de Jesus, recogido
solo por Juan, es evocado en el evangelio Por
tanto, se celebre o no el nito del tavatorio de los
pIes en 1a misa, es preciso tenerlo en cuenta y
hacer referencia a €l De hecho, la significacion
de este sorprendente gesto de Jesis no viene si-
no a reforzar la misma significacion de 1a euca-
ristia los simbolos de! pan y del vino, expresi-
vos de la donacion amorosa que Jesus hace de
sf mismo, se completa con este otro gesto del
Maestro, arrodillado a los pies de sus discipu-
los y lavandoles los pies Es un gesto de servi-
clo humilde y de entrega amorosa a |0 demas
Es muy sigmmificativo, por otra parte, que Juan

haya omitido la menci6n de la cena y, en su fu-
gar, haya incluido la evocacion del lavatorio

El «monumento:

Lo pongo asi, entre comillas, porque la ex-
presion, de origen popular, es muy significativa
En la mente de los fieles el monumento -que
significa sepulcro- viene a $er una evocacion
del sepulcro donde Jesus fue depositado des-
pués de muerto Por eso precisamente existe en
muchos sitios la costumbre de montar una
guardia para custodiarlo Sin embargo, el senti-
do es muy distinto Se trata de un nto funcional
previsto para proceder a la reserva eucaristica
que debe servir para el dia siguiente La piedad
popular y el desarrollo medieval en torno a la
devocion a la presencia real han hecho de este
nto un acto de exaltacion eucanstica La reforma
de 1955 prevenia ya contra los abusos e invita-
ba a la sobriedad en la ornamentacion del lugar
de la reserva eucaristica.

Cristo, arrebatado por la muerte, tal como aparece
en Tertuliano " y en la misma Didascalia de los Apds-
toles *, con referencia Mt 9,14-15, encontramos aqui
una dimensién nueva del ayuno pascual. En este ca-
so se trata de un ayuno de expiacién y de protesta
por el infame pecado cometido por el pueblo judio
al matar a Jesus. Esta alusién al pueblo judio, que
aparece en el texto transcrito, se encuentra repeti-
das veces y de forma reiterativa en otros pasajes de
la misma obra.

«Ayunad también por ellos el dia de la parasceve,
porque ese dia me crucificaron en medio de la fiesta
de los dcimos» '°,

«Tened en cuenta, hermanos, que nuestro ayuno
pascual debéis hacerlo por la prevaricacién de nues-
tros hermanos» ',

" De ieiunio, 2, 2.
“Did. Apost., V, 12, 5.
"Did. Apost., V, 14, 21.
“Did. Apost., V, 14, 23
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«Debemos tener misericordia de éstos, y creer, y
ayunar, y orar por ellos porque cuando vino el Sefior
al pueblo no daban crédito a su ensefianza ni presta-
ban oido a su doctrina» .,

«Aparecieron las tinieblas porque el pueblo no
obedecid; en cambio, por la obediencia de vosotros,
que sois de los gentiles, aparecié la luz. Por tanto, ro-
gad y orad por ellos, especialmente en los dias de pas-
cua, para que por vuestras oraciones se hagan dignos
del perdén y se conviertan a nuestro Sefior Jesucris-
to» '8,

Esta referencia al pecado del pueblo judio, como
justificaciéon del ayuno pascual, que encontramos
por vez primera en la Didascalia de los Apdstoles,
hay que entenderla en el marco de relaciones que se
establecen entre la Iglesia primitiva y la comunidad
hebrea. Estas relaciones se caracterizan por un fuer-

"Did. Apost., V, 15, 1.
“Did. Apost., V, 16, 7-8.



te rechazo, por parte de la Iglesia, de cualquier in-
tento de influencia judaizante. Este rechazo se pro-
yecta especialmente en el ambito de lo liturgico.
Hay, por parte del cristianismo, un constante empe-
fio por independizar sus instituciones cultuales -la
eucaristia, el domingo, la pascua- de la matriz judia
en que fueron formados, y por acentuar de forma in-
sistente la identidad original y propia del culto cris-
tiano.

En este caso, la coincidencia temporal de las dos
pascuas, de la cristiana y de la judia, obliga a la co-
munidad cristiana a definir la identidad de la pas-
cua cristiana frente a la pascua hebrea. Esta actitud
repercutird de un modo especial en la praxis del
ayuno. En este punto, la Iglesia ha buscado siempre,
a toda costa, la no coincidencia con la praxis judia.
As{ aparece ya en la Didajé:

«Vuestros ayunos no sean al tiempo que lo hacen
los hipdcritas, pues éstos ayunan el segundo y el quin-
to dia de la semana; vosotros, empero, ayunad el dia
cuarto y el de la preparacion» .

Esta misma actitud aparece reflejada en una ci-
ta recogida en el Panarion del obispo Epifanio de
Salamina (afio 377 c.) y que corresponde a la Diata-
xis Apostolorum del siglo III:

«Dicen, en efecto, los mismos apdstoles: cuando
ellos (los judios) hacen fiesta, vosotros ayunad y ha-
ced luto por ellos, porque en el dia de la fiesta crucifi-
caron a Cristo; y mientras ellos hacen duelo comien-
do los dcimos y las lechugas amargas, haced fiesta vo-
sotros» %,

Esta actitud de hostilidad y de reproche frente al
pueblo judio se refleja claramente en la homilia pas-
cual de Melitén de Sardes, del siglo II, aun cuando
en este caso no se hace mencién del ayuno. Sin em-
bargo, hay que tener presente que esta homilia de-
bia ser pronunciada en la noche santa de pascua,
cuando la comunidad cristiana estaba reunida en
asamblea, sumida en el ayuno y la tristeza por la au-

" Didajé, VIII, 1, ed. D. Ruiz Bueno, Padres Apostdlicos,
BAC, Madrid 1965, 85.

* Panarion, 70, 11, 3: PG 42, 359.

sencia del Sefior, esperando ansiosamente su vuelta
gloriosa. En este clima debfan tener una resonancia
especial las palabras del homileista:

87. «;Oh ingrato Israel, ven aqui y sé juzgado
en mi presencia de tu ingratitud!»
94. «Escuchad todas las familias de los pueblos y ved:
Un homicidio inaudito ha tenido lugar en medio
de Jerusalén,
en la ciudad de la ley,
en la ciudad de los hebreos,
en la ciudad de los profetas,
en la ciudad considerada justa.
¢Y quién ha sido asesinado?
Y quién es el asesino?».

97. «;Oh asesinato inaudito!
iOh injusticia jamas vistal».

99. {He aqui por qué, Israel, [... ]
abandonaste al Sefor...
aniquilaste al Sefior......
Y td yaces muerto;
mientras él resucité de entre los muertos
y subié a lo més alto de los cidos» ?'.

Es muy probable que esta referencia a Israel en
relacion con la pascua cristiana y, mas en concreto,
en conexion con el ayuno pascual, esta en los mis-
mos origenes de algunos ritos que apareceran pos-
teriormente en las liturgias occidentales. Estoy ha-
ciendo alusién a los Improperios del viernes santo,
en la liturgia romana.

d) Contienda en torno a la duracion
del ayuno pascual

A lo largo de este libro he hecho ya alguna alu-
sién a la llamada controversia cuartodecimana, sus-
citada en las Iglesias del Asia Menor a mediados del
siglo II. Mis alusiones han sido siempre réapidas y de
pasada. No es mi intencién iniciar ahora un anélisis
en profundidad de tan delicada cuestién. Voy a li-
mitarme a traer aqui unas palabras de Eusebio de
Cesarea, recogidas en su Historia eclesidstica, en las
que el ilustre historiador nos informa sobre el con-

1 Ed. J. Ibafez y F. Mendoza, Meliton de Sardes, Homilia
sobre la Pascuia, Eunsa, Pamplona 1975, 198-210.
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Quiza haya sido la liturgia del viernes sante la
que ha ofrectdo un marco mas adecuado y de
mayores posibilidades dramaticas a la religiosi-
dad popular Es cierto que el sentimiento del
pueblo ha desbordado con frecuencia los cau-
ces de expresion ofrecidos por la hiturgia oficial
Sin embargo, la experiencia de las comunidades
primitivas, que no eran tan escrupulosas m pu-
fitanas como nosotros en distinguir fa piedad
popular de fa estnictamente Iiturgica, ha dejado
una huella profunda en la liturgia oficial de este
dia

Tambien en este caso el testimonio de la pe-
regrina Egeria es de un valor inapreciatle y de
un colorido popular indiscutible Transcribo su
relato

«Es colocada la catedra para el obispo en el
Golgota detras de fa cruz que ahora esta plantada,
stentase el obispo en |a catedra, es colocada ante el
una mesa cubterta con un lienzo alrededor de la
mesa estan de pie los diaconos, es traido el relica-
ro de plata dorada en el que esta el santo lefio de
la cruz, es abierto y sacado y se ponen en la mesa
tanto el lefio de la cruz como el titulo Despues de
colocado en 1a mesa, el obispo sentado, aprieta
con sus manos la extrermdades def lefio santo y
los diaconos, que estan de pie alrededor, hacen la
guardia, porque es costumbre que todo el pueblo
vaya viniendo uno por uno tanto los fieles como
los catecumenos, e inchnandose ante Ja mesa be-
san el santo lefio, y van pasando Dicese que al-
guien no se cuando, dio un mordisco y se llevo al-
go del santo lefio, por eso ahora los diaconos que
estan alrededor lo guardan con tanto cuidado para
que nadie de los que vienen se atreva a hacerlo de
nuevo Y ast todo el pueblo va pasando uno a uno
inchnandose todos van tocando, prnimero con la
frente y luego con los ojos, la cruz y ef titulo y be-
sando 1a cruz van pasando pero nadie alarga la
mano para tocarla { )y ast hasta fa hora sexta va
pasando todo el pueblo, entrando por una puerta y
saliendo por otra»

Luego, segun la descripcion de 1a peregrina,
la celebracion continua bajo la presidencia del
obispo en un hermoso atrio entre fa cruz y la
anastasis A lo largo de tres horas todo el pue-

ADORACION DE LA CRUZ
Datos para la historia

blo escucha la lectura de los pasajes biblicos,
tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento,
en |os que se hace alguna alusion a la pasion, se
cantan himnos y se intercalan oraciones apro-
piadas Anota a este propostto la peregrina
«A cada una de las lecluras y oraciones va uni-
do tal sentimiento y gemidos de todo el pueblo
que es admirable, pues no hay nadie grande ni
chico, que durante las tres horas de aquel dia deje
de lorar tanto que ni expresarse puede que el Se-
fior haya sufrido por nosotros tales cosas» (Agus-
tin Arce, ffinerario de la Virgen Egenia (381-384),
BAC Madn, 394-397)

Como puede apreciarse, el clima que refleja
el relato es altamente sugestivo Dentro de una
simplicidad y una espontaneidad envichables,
ajenas completamente a las formas estereotipa-
das y hieratizantes que terminaran por ahogar
posteriormente las posibilidades de expresion
del alma popular fa gran muchedumbre de fie-
les expresa con una severa hiturgia su devocion
a la cruz y escucha con profunda religiosidad el
relato de la pasion No faltan en la narracion de
la peregrina, sabrosas alusiones que revelan Ja
emocion desbordante de los fieles que prorrum-
pen espontaneamente en gritos y solfozos

Antes del siglo VIl no tenemos en occidente
ninguna noticia referente a la adoracion de fa
cruz vinculada a la iturgia del viernes santo El
primer testimonio nos lo ofrecen las fuentes de
la iturgia hispanica tanto el Liber Ordinum co-
mo el Antifonario de Leon Es muy probable que
fa tradicion liturgica hispana haya sido influen-
clada en este caso por los usos de la Iglesia de
Jerusalen Tambien en este caso el nto se de-
senvuelve en un clima de indiscutible sobrie-
dad

«A la hora de tercia —seffala el Liber Ordinum-—,
el efio de 1a santa cruz es colocado en una patena
sobre el ara del altar de la iglesia principal Luego
un diacono levanta el santo lefio, 1a cruz dorada ce-
rrada junto con las santas reliquias es llevada a la
iglesia de Ia Santa Cruz Alli, mientras todos can
tan, los obispos presbiteros didconos, clero y fo-
do el pueblo fiel besan el mismo santo lefio» (Ma-
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rio Ferotin, Le Liber Orginum en usage dans I'Egh-

se wisigotique et mozarabe d'Espagne, Pans 1904,

193-199

El ritual hispanico nos ha transmitido algunas
0raciones y composiciones himnicas para utili-
zar durante la adoracion de la cruz, entre ellas el
famoso himno Crux fidels, compuesto por Ve-
nancio Fortunato

Vinculado de alguna forma a fa adoracion de
la cruz encontramos en la liturgia hispana de
viernes santo el sugestivo rito del /ndulgentiam
En el marco de una liturgia de la palabra, en la
que se lee el relato de fa pasion, y a la que asis-
ten el obispo, los presbiteros y diaconos con 1os
pies descalzos, tiene lugar el rito del /ndulgen-
flam que viene a ser una hiturgia penitencial pa-
ra la reconctliacion de los penitentes Tambien
en este caso la cruz es colocada solemnemente
por ¢l diacono sobre ¢l ara del altar viniendo a
constituir el centro en el que polariza la atencion
de toda la asamblea Lo mas sugestivo de la ce-
lebracion consiste en la insistente aclamacion
Indulgentiam’ que el pueblo repite casi un cen-
tenar de veces, al principio respondiendo a las
invocactones de los diaconos y luego de un mo-
do minterrumpido, como i fuera una autentica
catarata Despues de un momento de silenclo,
que nosotros 1maginamos sobrecogedor des-
pues de las aclamaciones del pueblo gritando,
el obispo clerra la celebracion con unas oracio-
nes conclusivas De este rito, de sabor eminen-
temente popular, no ha permanecido mingun
vestigio en nuestra liturgia actual Ha quedado
sepultado en el pasado de una hiurgra local y
$0l0 nos es accestble como objeto de museo a
traves de las vigjas fuentes liturgicas hispanas

La primera noticia de la adoracion de fa cruz
en la hiturgia romana de viernes santo se remon-
ta a la pnmera mitad de! siglo VIII La encontra-
mos en el Ordo Romanus XXIii, obra de un cle-
rigo franco peregrino en la cludad etermna A par-
tir de esta epoca |as noticias se multiplican dan-
do fe de un nto cada vez mas extendido y mas
arraigado La narracion del Ordo Romanus XXilI




refleja un nto lleno de uncion y de religiosidad
el papa y los ministros sagrados, descalzos, se
desplazan procesionalmente desde Letrdn hasta
la basflica de la Santa Cruz en la que tendrd lu-
gar la adoracion de la cruz seguida de una litur-
g1a de la palabra, esquema que recuerda el de la
Iglesia de Jerusalén, descrito por Egeria Duran-
te la procesion el papa lleva en la mano derecha

el turibulo y va incensando el santo lefio, que es
llevado solemnemente por un didcono En la
adoracion de la cruz participa toda la asamblea
¢l papa, los ministros sagrados los hombres y
las mujeres

Esta ceremonia de la adoracién de la cruz,
muy sobria en un principlo, ird desarrolldndose
progresivamente introduciendo nuevos elemen-

tos la cruz serd desvelada solemnemente ante la
asamblea, se entonard el Ecce Iignumal presen-
tarla al pueblo, se proclamrd el canto del Trisa-
gion alternando con genuflexiongs sucesivas, se
cantardn el himno Crux fidelis y los Imprope-
rios, etc Todos estos elementos, que bien pode-
mos considerar como un enriquectmiento, aca-
bardn por ahogar la libre participacton del pue-
blo

tenido de la controversia y, mas en concreto, sobre
el problema que plantea la duracién del ayuno. He
aquf el texto:

«Por este tiempo suscitése una cuestion bastante
grave, por cierto, porque las Iglesias de toda Asia, apo-
yandose en una tradicién muy antigua, pensaban que
era preciso guardar el decimocuarto dia de la luna pa-
ra la fiesta de la pascua del salvador, dia en que se
mandaba a los judios sacrificar el cordero y en que
era necesario a toda costa, cayera en el dia en que ca-
yese de la semana, poner fin a los ayunos, siendo asi
que las Iglesias de todo el resto del orbe no tenian por
costumbre realizarlo de este modo, sino que, por una
tradicién apostélica, guardaban la costumbre que ha
prevalecido incluso hasta hoy: que no esta bien termi-
nar los ayunos en otro dia que en el de la resurreccién
de nuestro salvador» .

Y, més adelante, Eusebio transcribe un fragmen-
to de una carta de Ireneo al papa Victor:

«Efectivamente, la controversia no es solamente
acerca del dia, sino también acerca de la forma mis-
ma del ayuno, porque unos piensan que deben ayunar
durante un dia, otros que dos y otros que mds; y otros
dan a su dia una medida de cuarenta horas del dia y
de la noche.

Y una tal diversidad de observantes no se ha pro-
ducido ahora, en nuestros tiempos, sino ya mucho an-

2 Hist. ecles., V, 23, 1, ed. A. Velasco, Eusebio de Cesarea.
Historia eclesidstica, BAC, Madnid, 1973, 330.

tes, bajo nuestros predecesores, cuyo fuerte, segiin pa-
rece, no era la exactitud, y que forjaron para la poste-
ridad la costumbre en su sencillez y particularismo. Y
todos ellos no por eso vivieron menos en paz unos con
otros, lo mismo que nosotros; el desacuerdo en el ayu-
no confirma el acuerdo en la fe.

A esto afiade también un relato que sera conve-
niente citar y que dice asi: “Entre ellos, también los
presbiteros antecesores de Sotero, que presidieron la
Iglesia que tu riges ahora, quiero decir Aniceto, Pio e
Higinio, asi como Telesforo y Sixto: ni ellos mismos
observaron el dia ni a los que estaban con ellos les
permitian elegir; y no por eso ellos mismaos, que no
observaban el dia, vivian menos en paz con los que ve-
nian procedentes de las Iglesias en que se observaba
el dia; y, sin embargo, el observar el dia resultaba mas
en oposicién para los que no lo observaban” #.

La controversia cuartodecimana, a juzgar por
las palabras de Eusebio, llega a su momento algido
en tiempos del papa Victor (189-198), aunque la ten-
sién venia arrastrandose a lo largo de todo el siglo
I1. Pero ¢cudl era, en definitiva, el nucleo de la con-
tienda? ¢En qué consistia la controversia? ;Qué va-
lores 0 qué aspectos entraban en litigio? El texto de
Eusebio, que cita una carta de Policrates al papa
Victor y otra de san Ireneo, no acaba de dar luz su-
ficiente sobre el tema. Todo depende de la forma co-
mo se interprete la expresién «observar» u «obser-
var el dia»,

»* Histonia eclesidsnica, V, 24,12-14, ed. A Velasco, 334-
335.
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1. Preparar fa celebracidn

— La estructura Las celebraciones de la se-
mana santa son mas complicadas que las del
resto def afio Por eso es muy conveniente estu-
diarlas previamente y descubnr las Ineas de
fuerza que las Integran, su estructura basica La
celebracion de hoy es, fundamentalmente, una
amplia liturgra de 1a palabra que culmina con la
adoracion de la cruz y termina con la comunion
Las oraciones solemnes, pertenecientes al sus-
trato mas antiguo de la liturgia romana, son una
solemnizacton (valga la redundancia) de la ora-
cion de fos fieles y deben ser integradas en la li-
turgia de fa palabra Es conveniente que quien
ha de presidir la celebracion conozca su estruc-
tusa, en el fondo simple, y pueda faciifar a Jos
fieles, mediante moniciones adecuadas, el desa-
rrolio def acto

— El nitmo de la celebracion Cuando conocen
el desarrollo de la celebracion quienes han de
desempefiar en ella funciones de responsabili-
dad, sus gestos y sus movimientos adquieren
una serenidad y un equilibrio importantes Hay
que evitar, a toda costa, el desconcierto y la 1m-
provisacion Sin caer en esteticismos faciles, sin
embargo hay que prever todos los detalles que
han de surgir alo largo de la celebracton liturgl-
ca Es necesarto, sobre todo imprimir al con-
junto un ritmo y un clima de serenidad que faci-
liten una participacion interiorizada y profunda

— Las moniciones y los cantos Entre las co-
sas que hay que preparar previamente estan {as
moniciones No deben dejarse a la improvisa-
cion del momento Hay que estudiar con ante-
nordad los aspectos que deseamos subrayar,
los tiempos de silencio que deseamos Introdu-
cir, efc Igualmente es preciso elegir tempestiva-
mente los momentos en que se va a cantar y los
cantos que se van a utilizar Un ensayo previo es

VIERNES SANTO

Herramientas para la animacién pastoral

SIempre Necesarlo St queremos que fa asamblea
de fieles participe

— Conexion con las tradiciones populares Un
sano criterio pastoral nos obliga a nsistir una
vez mas en el respeto que merecen las tradicio-
nes religiosas populares, muy abundantes y
arraigadas entre nosotros No es cuestion de
destruir, sino de renovar y adaptar, salvando
Siempre una Jerarquia de priondades

2. Donde hay que poner el énfasis

— La lectura de fa paston Dentro de la Iiturgia
de la palabra, que constituye uno de los nucleos
mas importantes de la celebracion de hoy, debe-
mos subrayar de forma especial la lectura so-
{emne de fa pasion Hay que procfamar con fo-
do el enfasis posible el gesto de Jesus entre-
gando su vida en |a Cruz como expresion supre-
ma de su amor incondicional a los hombres En
gse gesto definitivo y total, se resume toda la vi-
dade Cristo Estaha sido un permanente acto de
donacion de st mismo Desde esta perspectiva
sera posible entender fa significacion exacta del
banquete eucaristico como memorial sacramen-
tal en el que cristaliza para siempre, a traves de
los simbolos del pan y del vino, la donacion de
Jesus Desde el punto de vista practico debems
sefialar la conveniencia de utilizar todos los re-
Cursos necesarios para asegurar el relieve que
ha de tener la lectura del evangelio de la pasion
aclamaciones del pueblo, cantos proclamacion
dlalogada entre vanos lectores, lugar destacado
de 1a proclamacion, etc

— La adoracion de la cruz El amphio desplie-
qgue de solemnidad en que se enmarca la adora-
clon de la cruz viene a ser como una respuesta
plastica y gestual de toda la asamblea a la pro-
clamacion de la pasion Es unarespuestadefey
de reconocimiento Una respuesta vibrante y lle-

na de entusiasmo Al adorar fa cruz y procla-
marla como signo de victoria, la comunmidad
cnstiana comienza a vislumbrar en la cruz la
glora de la pascua La cruz que la asamblea de
fieles adora el dia de viernes santo no s un ins-
trumento de escarnio y de suplicio, expresion de
un desenlace fatal y tragico, sino el simbolo de
la salvacion conquistada para siempre y del
triunfo de la vida sobre la muerte Esta tarde de-
be resonar en nuestras 1glesias con mas fuerza
que nunca ese himno «Victoria, tu retaras, oh
cruz, tu nos salvaras»

3. Otros aspectos de la celebracién

— La liturgia de la palabra V)sta fa tematica de
fondo, tal como la acabo de indicar en el punto
anterior, s preciso (nterpretar la lectura de Isai-
asy la de la carta a los Hebreos en la clave que
nos impone la lectura solemne de 1a pasion La
figura de Cristo-siervo y la de Cristo-sacerdote
hay que ofrecerla a los fieles en conexion con la
donacion sacrificial realizada en la cruz Es ne-
cesario crear desde el principio un chima de so-
briedad y de devoto recogimiento

— Las oraciones solemnes Con ellas conclu-
ye la liturgia de la palabra En estas oraciones se
recoge un recuerdo completo de todas las nece-
sidades y preocupaciones que la iglesia siente
en un dia tan sefialado No ina ma! un cierto es-
fuerzo de adaptacion a fin de que esos venera-
bles textos, aun traducidos, puedan ser de ver-
dad Ja expresion real y autentica de Ja comuni-
dad orante de nuestro tiempo

— La comunion Desde aqui hay que aconse-
jar a los responsables de la celebration que ro-
deen este rito, con el que concluye el acto, de un
clima de serena sencillez Este es el espinitu de
la nueva liturgia de viernes santo
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Para algunos, el fondo de la contienda se centra-
ba en el hecho de que mientras las Iglesias del Asia
Menor celebraban la pascua el 14 de Nisan, Roma y
el resto de las Iglesias lo harfan en la noche del sa-
bado al domingo después del 14 de Nisan (Ch.
Mohrmann, B. Botte y otros). En este caso, «obser-
var el dia» significarfa observar el dia 14 de Nisan.

Otros, en cambio, centran el conflicto en otro
hecho hipotético: mientras en Asia se celebraba ya
en la primera mitad del siglo II la fiesta anual de la
pascua, en Roma se celebraria sélo la pascua sema-
nal del domingo. La fiesta anual habria sido intro-
ducida en Roma por el papa Sotero hacia el afio 165.
En ese caso, «observar el dia» serfa equivalente a
«observar el dia de pascua». Han defendido esta hi-
potesis Holl, Richard, Huber, etc.

Por ultimo, algunos piensan que el tema en liti-
gio consistié en la observancia o no observancia del
ayuno pascual. Segin éstos, la divergencia entre
asidticos y romanos consistiria en que, mientras las
comunidades de Asia observaban un ayuno como
preparaciéon a la pascua, los romanos no lo harian,
al menos hasta el tiempo del papa Sotero. Defiende
esta hipé6tesis Campenhausen, recuperando asi la
vieja tesis de Th. Zahn*.

El problema es complejo; los testimonios son es-
casos y de dificil interpretacién; por ello no es facil
decantarse en uno u otro sentido. Con todo, la hipé-
tesis primera -la més tradicional- sigue siendo la
mas verosimil. En todo caso, tanto en una hipotesis
como en otra, como atestigua el fragmento de la car-
ta de Ireneo transcrito por Eusebio, el problema de
la duracién del ayuno debe ser considerado como
un hecho real. Ademas, a partir del mismo testimo-
nio parece evidente que en la segunda mitad del si-
glo II la duracién del ayuno aparece sometida a va-
riantes y fluctuaciones diversas.

Esta misma divergencia de comportamiento se
detecta un siglo més tarde a partir de una carta de

*Para no entorpecer la lectura de este libro con una so-
brecarga de notas criticas y de documentacién bibliografica,
me limito a remitir al lector a las paginas que Thomas J. Ta-
lley, en su obra Les origines de l'année liturgique (Paris 1990,
18-27 y 33-48), dedica a este tema.

Dionisio de Alejandria a Basilides, obispo de la Pen-
tapolis (afio 260). Después de sefialar el momento
adecuado en que debe ser roto el ayuno en la noche
de pascua y después de haber reprendido, al mismo
tiempo, a quienes por ansiosa impaciencia antici-
pan indebidamente la interrupcién del ayuno, Dio-
nisio reconoce que no hay un comportamiento uni-
forme respecto a la duracién del ayuno pascual:

«De hecho, ni siquiera los seis dias de ayuno son
observados por todos de manera idéntica o anédloga,
sino que algunos prolongan el ayuno por seis dias,
otros por dos, otros por tres, otros por cuatro y otros
ni siquiera por uno» ».

Si tomamos en consideracion el testimonio méas
tardio de las Constituciones de los Apdstoles, com-
probamos que las divergencias no se establecen s6-
lo entre las Iglesias. Parece evidente que las varian-
tes en cuanto a la duracién del ayuno pascual se
mantienen incluso en el seno de cada comunidad. A
la luz de la obra citada se percibe cierta mitigaciéon
del ayuno, quedando asi superado el rigidismo pri-
mitivo. Esta apreciacién se hace evidente al compa-
rar el texto de la Didascalia (siglo III), que ya hemos
analizado, y el de las Constituciones (finales del siglo
IV o principios del siglo V). Hay que tener en cuen-
ta, a este respecto, que las Constituciones no son si-
no una recomposicion de la Didascalia, con frecuen-
tes repeticiones textuales y pequefias variantes en
las que se refleja el inevitable proceso evolutivo de
las instituciones y de las costumbres. Veamos ambos
testimonios de forma paralela;

Didascalia Constitucion de los Apdstoles

«Ayunad los dias de pascua
a partir del segundo dia de
la semana hasta el dfa de la
parasceve y el sabado, du-

«Es necesario, hermanos,
que celebréis con todo inte-
rés los dias de pascua y
mantengdis vuestro ayuno

con toda diligencia...»

«Por eso ayunad los dias de
pascua a partir del décimo
dia (de la luna), que es el
segundo dia de la semana,

rante seis dias, tomando
sélo pan, sal, verduras y
agua para beber; absteneos
de vino y de carne, pues
son dias de luto y no de

*Dionisio de Alejandria, Carta a Basilides, 1, ed. C. L. Fel-

toe, 94-102.
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tomando sélo pan, sal y
agua a la hora nona; y esto
hasta el dia quinto de la se-
mana. El dia de la parasce-
ve y el sabado pasadlos to-
talmente en ayuno, sin to-
mar nada en absoluto».

«Durante toda la noche
permaneced reunidos en
comunidad. No durmiis.
Pasad toda la noche en ve-
la, rezando y orando, le-
yendo los profetas, el evan-
gelio y los salmos, con te-
mor y temblor, en un clima
de suplica incesante, hasta
la tercera vigilia de la no-
che después del sdbado.

118

fiesta. El dia de la parasce-
ve y el sabado pasadlos to-
talmente en ayuno, o aque-
llos que dispongan de fuer-
zas suficientes, sin tomar
nada en absoluto, hasta el
canto del gallo. En cambio,
si alguno no es capaz de
continuar el ayuno por dos
dias, observe al menos el sé-
bado. Refiriéndose a si mis-
mo dice el Sefior: Cuando
les sea arrebatado el espo-
so, entonces ayunaran. En
esos dias, en efecto, nos fue
arrebatado por el falso testi-
monio de los judios, fue
puesto en la cruz y conside-
rado un malhechor».

«Por tanto, os advertimos
que en estos dias debéis ayu-
nar hasta la hora vespertina,
tal como ayunamos noso-
tros cuando nos fue arreba-
tado. Durante los dias res-
tantes, antes de la parasceve,
que cada uno coma a la ho-
ra nona o a la hora vesperti-
na, o como le sea posible a
cada uno. E] sdbado debéis
permanecer en ayuno hasta
el canto del gallo. Al amane-
cer del sabado, que es el dia
del Sefior, romped el ayu-
no. Permaneced en vela des-
de la hora vespertina hasta
el canto del gallo.

«Reunidos en comunidad,
permaneced en vela, rezan-
do y orando a Dios, duran-
te toda la noche; leyendo la
ley, los profetas y los sal-
mos, hasta el canto del ga-
llo. Bautizad entonces a
vuestros catecumenos. Lei-
do el evangelio con temory
temblor, y pronunciada la
alocucién al pueblo sobre
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Entonces romped vuestro
ayunon».

«También nosotros, duran-
te la pasién de nuestro Se-
flor, ayunamos de la misma
forma durante los tres dias
para testimonio, y pasa-
mos la noche en vela ro-
gando y orando por la des-
truccién del pueblo, pues
habiéndose equivocado no
reconocian a nuestro salva-
dor. Orad también vosotros
de la misma manera para
que el Sefior no se acuerde
ya jamas de sus culpas por
la traicién que cometieron
contra nuestro Sefior, sino
que les conceda la oportu-
nidad de hacer penitencia
y de convertirse para remi-
sion de la impiedad...».
«Sobre todo, debéis ayunar
el dia de la parasceve y el
sabado; y vigilar y permane-
cer atentos el sdbado, leyen-
do las Escrituras y los sal-
mos, rogando y orando por
los que pecaron, y aguardar
expectantes la resurreccion
de nuestro Sefior Jesus has-
ta la hora tercera de la no-
che del sdbado».

«Ofreced después vuestros
sacrificios. Alegraos enton-
ces y comed, llenaos de go-
zo y de jubilo porque Cris-
to ha resucitado como
prenda de nuestra resu-
rreccion. Esta serd vuestra
norma para siempre hasta
el fin del mundo».?

las cosas referentes a la sal-
vacién, poned fin a vuestro
luto. Y orad a Dios para
que Israel se convierta,
acoja la oportunidad de ha-
cer penitencia para remi-
sién de la impiedad»

«Por esto, vosotros, al resu-
citar el Sefior, ofreced
vuestro sacrificio, sobre lo
cual nos recomendé: “Ha-
ced esto en mi memoria”.
Después romped el ayuno,
alegraos y haced fiesta,
porque Cristo ha sido resu-
citado de entre los muertos
como prenda de vuestra re-
surreccién», ¥’

% Didascalia Apostolorumn, V, 17- 19, ed. F. X. Funk, 286-293.
¥ Constitutiones Apostolorum, V, 18-19, ed. F. X. Funk,
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En 1884, el investigador italtano Juan Fran-
c1sco Gamurrini encontraba en un convento de
Arezzo un antiguo codice en el que, junto a unos
escritos de san Hilano, se halla un curioso es-
cnito en el que se describen las peripecias de un
viaje de peregrinacton a Tierra Santa El manus-
crto, que se remonta seguramente al siglo XI
aparece mutilado y le faltan las primeras pag!-
nas Por ese motivo no conocemos ni el titulo
exacto de la obra ni el nombre del autor o de la
autora

El escrito, que viene a ser un diario de viae,
narra las distintas etapas de la peregrinacion
desde Egipto hasta el Asia Menor y Constanti-
nopla, pasando por el desierto del Sinal y por
fos santos lugares de Palestina Para nosotros,
sin embargo, la parte de mayor interes, como s
obv10, esta constituida por la descripcion que se
nos ofrece de las celebraciones de la semana
santa

JQuien era el protagonista de la peregrina-

clon y, al mismo tiempo, autor del escrito? Esta
era la pregunta que se planteo desde el primer

EGERIA
El personaje y su obra

momento y & la que los investigadores dedica-
ron sus esfuerzos Gamurrint, el italiano que ha-
llo el codice, creyo que quien habia escrito la
Peregrinatio era una mujer y que, ademas, se
[lamaba St/via Sena la hermana de Flavio Rufi-
no, prefecto del pretorio del emperador Teodo-
sio | El mismo afio del hailazgo del /finerario
por Gamurrini, un frances el erudito G Kohler
atribuyo el escrito a Gala Placicia, hija de Teo-
dosio Finalmente, sera el benedictino frances,
Mario Ferotin, monje de Solesmes, Instalado
durante algunas temporadas en el monasterio
castellano de Silos, quien despues de largas y
numerosas correrias a la caza de algun nuevo
manuscrito de la Peregrinatio, acabo descu-
briendo que este escrito era obra de una monja
galiega lamada Eteria o Egena La clave para
establecer la mencionada atribucion estuvo pre-
cisamente en una conocida carta de Valerio del
Bierzo en la que se citan parrafos enteros del /t-
nerario y se establece la autoria precisamente a
Egera

Valerio escribio esta carta a los monjes del

Bierzo en el siglo VIl 'y, a juzgar por lo que en
ella leemos, el santo monje tuvo en sus manos
el escrito de Egeria Despues de haberla pro-
puesto como modelo de comportamiento a sus
monjes hace referencia a su lugar de origen con
estas palabras «La extremidad de esta region
occidental» Y en otro pasaje «Ella, nacidaenel
extremo [itoral del mar oceano occidental», se
dio a conocer al oriente Ambas referencias son
interpretadas por la mayoria de los expertos co-
mo refenidas a Galicia

Nos queda anotar, para terminar, sefialar la fe-
cha en que tuvo lugar el viaje de peregrinacion
Despues de agudos analisis internos det texto, y
habida cuenta de pequeiios detalles, al parecer
isignificantes, los expertos dan por descontado
que 1a Peregrinatio tuvo lugar en las ultimas de-
cadas del siglo IV y, mas concretamente, entre
los afios 383-385 en opinion de Baumstark

Helene Petre Etherie Journal de voyage,
Cerf Paris 1948 Agustin Arce, ftinerario de la Virgen
Fgenia (381-3684) BAC Madnd 1980

La lectura paralela de ambos testimonios nos

6. Configuracion de la semana santa

confirma la tendencia hacia la flexibilidad por parte
de las Constitutiones Apostoloruni. En ambos casos
la preparacién a la pascua dura una semana: seis di-
as de ayuno. Pero de un ayuno 1 crescendo, que se
intensifica el viernes y el sdbado. A quienes no se
sienten con fuerzas para aguantar la dureza de los
dos ultimos dias se les invita a observar, al menos, el
ayuno del sabado. De esta forma queda garantizado
el impacto simbélico y ritual que supone la ruptura
del ayuno en el banquete eucaristico. Es en ese mo-
mento cuando la comunidad de creyentes experi-
menta la presencia gozosa del Sefior resucitado y
comienza la fiesta.

El primer proceso de desmembramiento que ad-
vertimos es el de la semana santa. Aparte la estruc-
tura semanal de estos seis dias de preparacién a la
pascua mediante el ayuno, que acabamos de anali-
zar, los primeros sintomas definitivos de un proceso
de fragmentacién nos los transmite la peregrina ga-
llega Egeria en su Ifinerario, que viene a ser una es-
pecie de cuaderno de notas en el que nos da cuenta
de su viaje a los santos lugares.

A pesar de las importantes dificultades y de los
numerosos tanteos que se han venido haciendo por
parte de los investigadores desde que en 1834 fue
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hallado en Arezzo el manuscrito a fin de identificar
al autor o autora del Itinerario, hoy parece definiti-
vamente aceptado que se trata de una monja espa-
fiola, llamada Egeria, natural de Galicia. Se trata de
una mujer culta, versada en las Sagradas Escrituras
y de un rango social importante. El viaje fue reali-
zado a finales del siglo IV.

El escrito, redactado en latin vulgar, es de dificil
lectura. En él encontramos descripciones interesan-
tes que denotan una peculiar curiosidad y una gran
capacidad de percepcién por parte de la autora. La
descripcién que a nosotros nos interesa en este caso
es la que hace referencia a las celebraciones de la se-
mana santa o «semana mayor», como la llama. Doy
tanta importancia a este documento porque es la
primera vez en que la fiesta pascual aparece des-
membrada y fraccionada en varias celebraciones.
Dicho con palabras llanas: tenemos aqui el primer
testimonio de la semana santa, tal como se fue fra-
guando posteriormente. Con este dato descubrimos
una nueva perspectiva, un nuevo modo de celebrar
las solemnidades pascuales. Para redactar estas no-
tas me sirvo de la reciente edicién espanola, en la
que encontramos la version castellana junto al texto
latino original ®.

Voy a sefalar unicamente los aspectos que con-
sidero de mayor interés. El domingo de ramos apa-
rece caracterizado por una impresionante proce-
si6én. Toda la comunidad, reunida en torno al obispo
en el monte Olivete, se desplaza procesionalmente
hasta la ciudad de Jerusalén cantando el «Bendito el
que viene en el nombre del Sefior». Son especial-
mente los nifios los que aclaman y cantan, llevando
palmas y ramos en las manos, «incluso los que no
pueden ir a pie, por ser tiernos, y los llevan sus pa-
dres al cuello» ®. A mi entender, son muy significati-
vas las palabras de Egeria cuando dice: «Asf es lle-
vado el obispo en la misma forma que entonces fue
llevado el Sefior» *.

El jueves santo, la eucaristia es celebrada dos ve-

*A. Arce, Itinerario de la Virgen Egeria (381-384), BAC,
Madrid 1980.

*Egeria, Itinerario..., 285.
“Egeria, Itinerario..., 285.
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ces. La primera en el Martyrium, es decir, en la basi-
lica construida en el calvario. La segunda, «detras
de la cruz», a escasa distancia del Martyrium. Es in-
dudable que con estas dos celebraciones se intenta
recordar la institucién de la eucaristia. Pero, con
buen sentido teolégico, no se hace en el cenéculo, si-
no en el lugar donde Jests celebré su verdadera eu-
caristia al entregar su vida en la cruz.

La celebracién del viernes santo comienza el
mismo jueves por la noche en el huerto de Getse-
manf. Alli se retne todo el pueblo en torno al obis-
po. A partir de este momento, la comunidad va a re-
correr el mismo itinerario que recorrié Jesus, inten-
tando reproducir plasticamente los acontecimientos
que jalonan la pasién del Sefior. Egeria repite con
insistencia que en cada lugar se proclaman lecturas,
himnos y oraciones «apropiadas al dia y al lugar».
Las celebraciones, a juzgar por el relato, revisten un
singular dramatismo. Las caracteristicas peculiares
del lugar y el clima religioso y afectivo en que vive la
comunidad esos dias dan lugar a celebraciones de
un colorido popular impresionante. Cuenta Egeria a
este propdsito:

«En llegando a Getsemani, se reza primero una
oracién apropiada y se dice un himno; luego se lee el
texto del evangelio donde fue prendido el Sefior. Aca-
bado de leer este texto, todo el pueblo prorrumpe en
tales sollozos, gemidos y lloros, que tal vez se oyen en
la ciudad estos gemidos de todo el pueblo»*'.

El momento de mayor emocién espiritual, el
mismo dia de viernes santo, lo constituye la adora-
cién de la cruz. Es un acto que llena la casi totalidad
de la jornada. Después de hacer una breve alusién a
la costumbre de orar ante la columna de la flagela-
cién, Egeria nos describe la adoracién del santo le-
fio. Colocado éste sobre una mesa, todo el pueblo va
pasando para adorarlo. Los fieles se acercan de uno
en uno. Tocan la cruz «primero con la frente y luego
con los ojos»*2. Después lo besan. Terminada la ado-
racién, que se prolonga por un largo espacio de
tiempo, se celebra una especie de liturgia de la pala-
bra presidida por el obispo. A lo largo de esta cele-

“"Egeria, Itinerario..., 36, 3: 291.
2 Egeria, [tinerario... 295.



bracién, que dura unas tres horas, se leen numero-
sos textos del Antiguo y del Nuevo Testamento, in-
tercalando oraciones y cantos apropiados. Tiene una
importancia singular en esta ocasién la lectura de
los relatos de la pasién. Refiere Egeria a este prop6-
sito:

«A cada una de las lecciones y oraciones va unido
tal sentimiento y gemidos de todo el pueblo que es ad-
mirable; pues no hay nadie, grande ni chico, que du-
rante las tres horas de aquel dia deje de llorar tanto
que ni expresarse puede: que el Sefior haya sufrido
por nosotros tales cosas» **.

A juzgar por el relato de Egeria, este dia no hay
celebracién eucarfstica. Las noticias que Egeria nos
refiere respecto a la celebracién de la vigilia pascual
son escasas. Se limita a decir: «Las vigilias pascua-
les se hacen como entre nosotros» *. Hace ademaés
referencia a la celebracién del bautismo y a la euca-
ristia. Por lo demas, es facil verificar y completar el
relato de la peregrina espafiola confrontando sus in-
formes con el testimonio del Leccionario armeno,
del siglo IV, en el que se nos indican las lecturas uti-
lizadas en Jerusalén para la vigilia pascual, y las Ca-
tequesis mistagégicas, atribuidas a Cirilo de Jerusa-
1én, en las que también se nos ofrecen noticias abun-
dantes relativas a la vigilia pascual.

La fiesta de pascua, que va seguida de una espe-
cie de octava, se prolonga por espacio de cincuenta
dias. Este espacio de tiempo, que hasta entonces ha-
bia sido llamado comunmente «pentecostés», aca-
bara denominandose «tiempo pascual». Con la ex-
presion «pentecostés» se hard referencia posterior-
mente y de manera exclusiva al «dia cincuentas.

El relato de Egeria se coloca, de esta forma, en
el momento crucial en que la Iglesia esta iniciando
el paso hacia una nueva forma de celebrar la pas-
cua. Detectamos en su testimonio elementos que re-
zuman un claro arcaismo junto a otros que denotan
una verdadera innovacién. La estructura misma de
la semana santa y la octava pascual son una autén-
tica novedad, y asi lo refiere Egeria. Los elementos

#Egeria, Itinerario..., 38, 7: 297.
*Egeria, Itinerario..., 297.

tradicionales, los que no le han llamado la atencién
—como el desarrollo de la vigilia pascual- apenas si
los menciona. En algunos casos, por otra parte, se
percibe en la autora un cierto titubeo en la manera
de redactar, obligandole a incorporar aclaraciones
que s6lo son explicables en un momento de transi-
ci6én o de cambio.

En todo caso, la estructura de la semana santa,
tal como la describe la peregrina, es la que poste-
riormente fraguara en formas concretas de celebra-
cién tanto en oriente como en occidente. Es proba-
ble que haya sido precisamente la Iglesia de Jerusa-
1én la que haya iniciado esta nueva forma de cele-
bracién dramatizante, dadas sus excepcionales con-
diciones histéricas y topograficas. La expansién en
las otras Iglesias se explicaria por el indiscutible
prestigio de la de Jerusalén y por su reconocida
fuerza de proyeccién.

7. ¢Enriquecimiento o deterioro?

Al hacer el balance de lo expuesto hasta aqui, se
descubre claramente todo un proceso de desdobla-
miento. Este proceso lo hemos detectado desde dis-
tintos angulos: desde la predicacién, desde la confe-
sién de fe, desde la anAmnesis eucaristica y, sobre
todo, desde el afio litargico. El nucleo original ha
aparecido claro desde el principio: el misterio pas-
cual de Cristo condensado en sus aspectos mas ele-
mentales. A partir de ese ntcleo original eminente-
mente cristolégico, tanto el contenido de la predica-
cién como el de las confesiones de fe, de la celebra-
cién eucaristica y el de la pascua se ha visto someti-
do a un proceso de desdoblamiento progresivo y, ca-
si dirfa, sincronizado.

Ahora, una vez hecha la constatacién, interesa
proceder a la interpretacién del hecho. En este sen-
tido, es importante senalar que este desdoblamiento
no ha sido un fenémeno fortuito, sucedido al azar.
Pensar lo contrario supondria conceder un excesivo
margen a la casualidad, ya que el proceso de desa-
rrollo se ha desenvuelto de forma paralela y sincro-
nica en la predicacién, en la confesion de fe, en la
andmnesis y en el afio litargico. Las coincidencias
que hemos sefialado a lo largo de este capitulo nos
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invitan a pensar en una vinculacién -si no en una
dependencia~ de estos diversos procesos de desdo-
blamiento. Algunos autores han intentado estable-
cer una jerarquia de dependencias. Para Odo Casel,
la evolucién que se advierte en el contenido de la
andmnesis serfa el resultado del desarrollo del afio
litirgico . Para B. Botte, en cambio, la explicacién
habria que buscarla en el creciente influjo de los
simbolos de la fe en la anafora *. Sin pretender en-
trar en discusién con tan eminentes autores, quiza
parezca mas logico pensar en una causa inica moti-
vadora de este fenémeno de desdoblamiento com-
plejo y polifacético. Lo importante ahora es identifi-
car esa causa.

A mi entender, la causa es una. Se trataria del pa-
so progresivo de una visién mistérico-sacramental de
Cristo -y, por tanto, unitaria y atemporal- a una vi-
sién histérica centrada sobre todo en su dimensién
humana y, por consiguiente, fragmentada. En un pri-
mer momento, la imagen de Cristo aparece estrecha-
mente vinculada al acontecimiento pascual, conden-
sado en la muerte gloriosa. Cristo es anunciado, con-
fesado y celebrado como sefior. La representacién
del pantocrator, completamente intemporal y ahisté-
rica, de rasgos humanos universales, vendria a ser la
expresion plastica de esta imagen original de Cristo.
Es la imagen del Cristo glorioso, del Cristo que ha
pasado de este mundo al Padre.

A medida que la profundizacién catequética va
tomando cuerpo y las respuestas a las herejias na-
cientes se van multiplicando, la conciencia cristiana
va forjando una visién de Cristo mas completa y
mas desarrollada. Es entonces cuando comienza a
delimitarse una visién de Cristo mas humana y con-
siguientemente mas inmersa en la historia. Este he-
cho conducird paulatinamente a una consideracién
del misterio de Cristo mas centrada en los distintos
acontecimientos histéricos que jalonan y dan cuer-
po a la experiencia humana de Jests. Este proceso
de cambio repercutira efectivamente en la predica-
cién, en las confesiones de fe y en el culto.

Q. Casel, Faites ceci en mémoire de moi, Cerf, Parfis
1962, 43-44.

*B. Botte, Problenies de la ananinese: «The Journal of Ec-
desiastical History» 5 (1954) 16-24.
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Respecto a este cambio de perspectivas y de
acento en las celebraciones litargicas, es de sumo
interés el testimonio de la peregrina Egeria. A través
de los datos que ella nos aporta, y que nosotros ya
hemos analizado al comienzo del capitulo, descu-
brimos un nuevo estilo de celebrar la pascua que de-
jard una huella definitiva. En vez de recoger en una
sola y tnica celebracion pascual la totalidad del mis-
terio de Cristo, como habia hecho la Iglesia de los
primeros tiempos, éste aparece fragmentado y cele-
brado en fiestas sucesivas. Es cierto, como ya he in-
dicado, que la topografia de la ciudad santa ha de-
bido influir decisivamente en este cambio al ofrecer
una plataforma wnica para una celebracién frag-
mentada y dramatizante de los acontecimientos de
la redencién. Pero la razén de fondo -la que esté en
la base del cambio de rumbo- hay que situarla en
ese progresivo intento por revalorizar los aspectos
humanos e historicos del misterio de Cristo.

Las repercusiones de este fen6émeno han sido
multiples y no de escasa importancia. A partir de
ahi, el acontecimiento de Cristo se presentara a los
fieles no tanto como un misterio que se celebra y
nos vivifica, sino como un ejemplo que se debe imi-
tar. El Cristo de la cruz dejara de ser para los fieles
el sefior glorioso y triunfador para convertirse en el
siervo humillado y traspasado. Mas que una actitud
de alabanza y de alegria exultante ante el triunfo de
Cristo en la cruz, la comunidad alentara sentimien-
tos de compasién y de llanto por los sufrimientos
del Hijo de Dios ajusticiado y clavado en cruz. Si-
multianeamente iran adquiriendo mayor relieve e
importancia los episodios de la infancia de Cristo,
cargados de sentimiento y de calor humano.

Concluyendo, y para poner punto final a estas
reflexiones, habria que responder a la pregunta ini-
cial y que atin queda pendiente: ¢enriquecimiento o
deterioro? Hay que notar que nos encontramos ante
un proceso de desarrollo en cuya base se descubre
un intento, mas o menos consciente, de forjar una
imagen mas completa y mas equilibrada del miste-
rio de Cristo, Dios y hombre. No seria justo etique-
tar este proceso tachandolo de deterioro. El deterio-
ro aparece cuando los procesos evolutivos caminan
unilateralmente. Entonces surgen los desequilibrios
y los radicalismos. A distancia de siglos, bien pode-



mos considerar todo este desarrollo como un enri-
quecimiento. A nosotros toca, sin embargo, espe-
cialmente a los responsables de la predicacion y de
la educacién de la fe, salvar el equilibrio y evitar
cualquier atisbo de radicalismo. Conocedores de la
historia de nuestras instituciones de culto, es im-
portante que sepamos canalizarlas dentro de los li-
mites que nos imponen el buen juicio y la fidelidad
a la Iglesia.

No me gustaria cerrar este punto sin afiadir una
ultima reflexién. Tanto el afio littrgico como la eu-
caristfa pascual celebran la totalidad del misterio de
Cristo como paso de este mundo al Padre. Ello sig-
nifica que el afio litargico es como una eucaristia
desdoblada, celebrada a lo largo de todo el aifio.
Ademas eso quiere decir también que ninguna fies-
ta del afio tiene sentido al margen de la eucaristia.
De este modo queda clara la dimensién eucaristica
y pascual de todo el ano litargico.

8. La nueva semana santa:
¢vino nuevo en odres viejos?

Vale la pena ahora, antes de terminar este capi-
tulo, fijar nuestra atencién en la situacién pastoral
que se ha creado entre nosotros a partir de la refor-
ma litirgica del Vaticano II. Serfa injusto decir, a es-
te propédsito, que el interés de los cristianos por la
semana santa ha decrecido a partir de las dltimas
reformas litargicas. Es probable que ciertas mani-
festaciones de piedad popular —¢;de folklore?- muy
arraigadas en nuestra sociedad espafiola hayan su-
frido un duro golpe. Sin embargo, las reformas que
desde hace veinte afios han ido moldeando progre-
sivamente la liturgia de la semana santa han contri-
buido no poco a una mas intensa participacion en la
pascua del Senor. Esto es incuestionable. Las cele-
braciones han ganado en sobriedad, en nitidez de
estructura y en profundidad. A esto tltimo ha con-
tribuido notablemente una mejor seleccién de tex-
tos biblicos y un indiscutible esfuerzo depurador
respecto a numerosos textos y tradiciones littrgicas.
La pastoral cuaresmal, por otra parte, unida a una
visién central de la pascua, como eje nuclear de to-
do el misterio cristiano, han hecho de las fiestas pas-

cuales como el punto culminante en que polariza to-
da la tension del afio litirgico.

Seria ingenuo, sin embargo, no apreciar los pun-
tos oscuros que todavia quedan sin solucién. Son
muchos aun los interrogantes que quedan pendien-
tes. ¢Por qué la noche de pascua no acaba de recu-
perar, en la conciencia y en las costumbres de nues-
tras comunidades cristianas, el relieve y el puesto
central, neuralgico, que le corresponde? ;Por qué
nuestras iglesias estdn medio vacias en la noche de
pascua? Traer a colacién la hora intempestiva de la
celebracién, como motivo definitivo, es no querer
afrontar el problema en toda su profundidad. ;Qué
sentido tiene en la actual estructura el caracter ali-
targico del sabado santo? ¢Por qué no se celebra la
eucaristia el viernes santo? Muchos fieles, incluso
te6logos, no llegan a comprender por qué no se ce-
lebra la eucaristia precisamente el dia en que se con-
memora la muerte sacrificial del Sefior. ¢Cémo se
salvara el cardcter unitario del misterio pascual de
Cristo en un contexto en el que, a través de celebra-
ciones sucesivas y yuxtapuestas, aparecen fragmen-
tados los distintos acontecimientos que jalonan el
acontecimiento pascual de Jests? ¢Coémo sera posi-
ble hacer de la vigilia pascual la celebracién de la to-
talidad del misterio pascual, habiendo celebrado el
dia anterior el misterio de su muerte? ;Qué sentido
tiene la limitacién del ayuno pascual al dia de vier-
nes santo? ¢;Cémo serd posible poner de relieve, en
estas condiciones, el «paso» del ayuno a la alegria de
la fiesta? ¢Coémo podremos recuperar en la actual
estructura la dimensién escatolégica —expectante—
del ayuno pascual?

Todos estos interrogantes representan otros tan-
tos problemas. Ciertamente, estos problemas no re-
visten todos la misma gravedad. En cambio, si que
derivan todos de un mismo problema de fondo, que
yo calificaria de grave. El problema, en efecto, estri-
ba en haber pretendido armonizar coherentemente
dos concepciones diversas de la pascua que, en el
fondo, son irreconciliables. De ahi ha surgido un la-
mentable desajuste y toda una serie de incoheren-
cias que dificilmente pueden escapar a un anélisis
critico de la situacién.

A lo largo de estos dos ultimos capitulos hemos
descubierto como celebré la pascua la Iglesia anti-
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gua y cémo, a partir del siglo V, la unidad inicial fue
sometida a un proceso de desmembramiento, dando
asf origen a la configuracién de la semana santa tal
como nosotros la conocemos.

La nueva reforma, por su parte, avalada en esto
por las investigaciones de historiadores y tedlogos,
ha intentado garantizar a toda costa el caracter nu-
clear del misterio pascual, centro de la liturgia y de
la misma vida cristiana. Con ello, la Iglesia ha que-
rido recuperar el sentido original y genuino de la
pascua -su centralidad-, tal como ésta fue celebrada
y vivida en la primitiva Iglesia.

Ahora cabe que nos preguntemos de nuevo:
cconstituye realmente la celebracién nocturna de la
pascua el foco de atraccion en el que convergen las
solemnidades pascuales? ¢(Estan dotados los dias
que preceden a la pascua de un dinamismo ascen-
dente y progresivo, de modo que creen en la comu-
nidad de creyentes una tensién ascendente que de-
semboque en la pascua? ¢|No ocurre precisamente lo
contrario? ¢No es el jueves santo el que representa el
momento algido de la semana, del que derivan los
dfas siguientes en ritmo mds bien decreciente? ¢(No
es esto lo que esti ocurriendo en la practica? Pero
todavia: ¢es posible que sea de otra manera? ¢No es
la misma estructura de la semana la que, al subra-
yar la solemnidad excepcional del jueves y el fuerte
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dramatismo del viernes, nos hace llegar casi sin
fuerzas a la celebracion pascual después de un sa-
bado ambiguo y de oscuro significado? ¢No seréd que
hemos pretendido introducir una pascua renovada y
original en un marco envejecido y desproporciona-
do? ¢No es ésta, en realidad, la verdadera razén del
desajuste que denunciaba al principio? En efecto,
estamos manteniendo una situacién analoga a la del
vino nuevo en odres viejos.

No seria facil, en este momento, diagnosticar
cual ha de ser la solucién mas aceptable. Si estoy se-
guro, en cambio, de que en estas condiciones nunca
llegaremos a centrar en la noche de pascua la aten-
cién afectiva y espiritual del pueblo cristiano; nunca
conseguiremos crear una tensién ascendente que
culmine en la vigilia pascual; nunca podremos recu-
perar la dimensién escatolégica del ayuno mientras
éste se centre en el viernes de dolor; nunca llegare-
mos a entender el caracter alittrgico del viernes y
del sadbado, que, en la actual estructura, ofreceran
siempre una impresién anémala y paradéjica.

Quiz4 convenga profundizar més en esta linea a
fin de detectar la raiz verdadera que origina los sin-
tomas de desajuste que acabo de indicar. No es mi
intencién, en absoluto, crear un clima de pesimis-
mo, sino apuntar hacia el foco de discordia a fin de
ser capaces de poner el dedo en la llaga.
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CONSOLIDACION:
GRANDES CICLOS Y FIESTAS



8

La cincuentena pascual

I a pascua ha quedado definida en capitulos

anteriores como la fiesta del «paso» o del
«transito». Es el momento clave, crucial, en que ter-
mina la espera ansiosa y atormentada, por la dra-
maética desaparicién del Senor —«arrebatado por la
muerte» (Mt 9,15)~ y comienza la gran fiesta. Una
fiesta que se prolongara por espacio de cincuenta di-
as. A este perfodo de cincuenta dias, llamado en los
primeros siglos «pentecostés» y posteriormente
«tiempo pascual», me voy a referir en este capitulo.
Interesa descubrir sus conexiones con el «pentecos-
tés» de los judios, la dindmica de su estructura, su
contenido fundamental y la significacién peculiar
que se le ha conferido en la nueva reforma del afo
litargico.

1. ¢Una herencia judia?

A pesar del infundado recelo de Odo Casel, el
eminente liturgista aleman del monasterio de Ma-
ria-Laach, en reconocer el indiscutible influjo judio
en las instituciones cultuales cristianas, hoy nadie
duda en admitir que este influjo ha sido notable tan-
to en lo relativo al domingo como en lo referente a
la fiesta de pascua. En todo caso, aun sin negar una
cierta resonancia de los misterios helenisticos en el
ambito de la liturgia cristiana -tesis propugnada y
enfatizada por Odo Casel~, hoy parece incuestiona-

ble que la huella hebrea en la liturgia cristiana ha si-
do en algunos casos determinante.

Ahora nos preguntamos si esta huella judia se ha
dejado sentir en la fiesta cristiana de pentecostés. La
pregunta, por supuesto, no se suscita por mero ca-
pricho. Hay razones serias y concretas que nos obli-
gan a formularla.

A partir de algunos testimonios del Antiguo Tes-
tamento sabemos que en la liturgia hebrea se so-
lemnizaban de un modo especial tres fiestas: la de
pascua, la de pentecostés y la de los tabernéaculos.
Tanto en Ex 23,14-17 como en Ex 34,18-23 se hace
mencion de la fiesta de los 4cimos, que indudable-
mente est4 relacionada con la pascua, de la fiesta de
la siega o de las semanas y de la fiesta de la recolec-
ci6n. Estas fiestas, tal como se nos presentan en el
Exodo, son de caracter agrario y no tienen asignado
un dia fijo. La fecha de su celebracién depende mas
bien del proceso de maduracién de las cosechas. En
Dt 16,1-17 volvemos a encontrar la lista de estas tres
fiestas: la pascua, ligada a los 4cimos; la de las se-
manas y la de las tiendas. Tampoco en este caso las
fechas aparecen claramente determinadas. En Lv 23
encontramos ya fechas precisas. Segiin este testimo-
nio, pascua se celebrara «el dia 14 del mes primero,
entre dos luces» (Lv 23,5). Los 4cimos se celebran al
dia siguiente, el dia 15. La fiesta de las semanas se
celebrara a las siete semanas y un dia después de ha-
ber comenzado la siega (Lv 23,15-16). El dia 15 del
séptimo mes se celebrara la fiesta de las tiendas (Lv
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23,34). A juzgar por los indicios, esta lista fue elabo-
rada después de la adopcién del calendario babil6-
nico, y, por tanto, después del exilio.

Aqui nos referimos a la fiesta de la siega, llama-
da también de las semanas. Era denominada de ese
modo por celebrarse siete semanas y un dia después
de la fiesta de los 4cimos; por tanto, a los cincuenta
dias de la pascua. Por eso acabara llaméandosele con
el nombre griego de pentecostés. Asi aparece en Tob
2,1yen 2 Mac 12,31-32. En los 4cimos se iniciaba la
siega. De ahi el uso de los panes acimos, amasados
con la harina del nuevo grano, sin levadura vieja. De
esta forma, y mediante la ofrenda de las primeras
gavillas en el templo, se subrayaba la presencia de la
nueva cosecha. Desde el comienzo de la siega se
contaban siete semanas. Al dia siguiente, el dia pri-
mero después del sabado —el dia cincuenta- se cele-
braba la gran solemnidad. En una palabra: en los
4cimos se celebraba el comienzo de la siega; en la
fiesta de las semanas, el final.

Como puede percibirse por estos testimonios, es
indiscutible el caracter agricola de esta fiesta, la
cual era celebrada por la asamblea del pueblo de
Dios en un clima de alegria exuberante y de agrade-
cimiento a Yavé por el don de la nueva cosecha. Asf
como el pan que se comia en pascua era 4cimo, sin
fermentar, como signo de renovacién, el pan que se
comfa en pentecostés, al final de la recoleccién, era
fermentado. Este era el pan utilizado habitualmente
en las poblaciones sedentarias. Todo esto lo resume
brevemente el judio Filén de Alejandria, contempo-
raneo de Jesus:

«El dia cincuenta, pasadas siete semanas a contar
desde el dia de pascua, hay la costumbre de ofrecer al-
gunos panes considerados por la ley como primicias,
va que éstos son los primeros frutos de la naturaleza
y el primer producto del trabajo de la tierra, dados por
Dios al hombre, que es el més civilizado de los vivien-
tes» !

Hay que hacer notar, no obstante, la aparicién
de un cierto trasvase de contenidos, al menos en de-
terminados sectores del judaismo posterior. La pri-

' De decalogo, 160, ed. L. Cohn, Berlin 1906, 304.
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mitiva fiesta de la siega, de origen agricola, se trans-
forma posteriormente en una conmemoracién so-
lemne de la entrega de la ley y de la alianza. Algo se
trasluce ya en Ex 19,1 al referirnos que la promul-
gacién de la ley en el Sinaf tuvo lugar unos cincuen-
ta dias después de la salida de Egipto. En 2 Cr 15,10,
aun sin hacer referencia expresa a la fiesta de las se-
manas, se alude a una fiesta religiosa, celebrada en
el tercer mes, en la que era solemnemente renovada
la alianza. De este modo, asf como la pascua relati-
viza su motivacién agricola inicial y se convierte, so-
bre todo, en memorial de la liberacién de la esclavi-
tud de Egipto, otro tanto ocurre con pentecostés. De
fiesta de la siega se transforma en aniversario del
don de la ley y de la alianza.

En tiempos de Jesuis, mientras el judaismo ofi-
cial sigue considerando pentecostés como fiesta de
la siega, determinados circulos religiosos, como la
comunidad de Qumran y los terapeutas de Egipto,
consideran esta fiesta como una conmemoracion de
la teofania del Sinai. El Libro de los Jubileos, escrito
probablemente en la época de los macabeos, inter-
preta de esta forma la fiesta de las semanas o pente-
costés y coloca en esta misma fecha las grandes
alianzas realizadas por Yavé con Noé, con Abrahan
y la del Sinai. Este proceso de trasvase de conteni-
dos se acentiia posteriormente, sobre todo a partir
del afio 70, con la destruccién del templo y la consi-
guiente imposibilidad practica de llevar a cabo la
ofrenda ritual de las gavillas?.

Hechas estas observaciones generales sobre el
origen y el contenido de la fiesta judia de pentecos-
tés, surge nuevamente la pregunta: ¢existe una co-
nexién entre la fiesta judia de pentecostés y la fiesta
cristiana? ¢Ha habido realmente un trasvase de con-
tenidos? ¢O hay que hablar, méas bien, de rupturay,
Eor consiguiente, de una pura coincidencia de nom-

res?

En el Nuevo Testamento encontramos algunas
alusiones a la fiesta de pentecostés. Pero se trata
siempre de referencias esporadicas, recogidas uni-
camente para fijar la fecha de determinados aconte-

*Cf. Libro de los Jubileos, en Apdcrifos del AT, 11, Cristian-
dad, Madrid 1983, 68, 97s.



cimientos. En todo caso, en los tres pasajes en que
se habla de pentecostés la referencia es a la fiesta ju-
dia y no a la solemnidad cristiana. Lucas, al referir-
nos la efusién del Espiritu, nos dice que, «al llegar el
dia de pentecostés, estaban todos reunides en un
mismo lugar» (Hch 2,1). El mismo Lucas, al relatar-
nos los viajes apostolicos de Pablo, nos narra que és-
te «habia resuelto pasar de largo por Efesc para no
perder tiempo en Asia y se daba prisa porque queria
estar, si le era posible, el dia de pentecostés en Jeru-
salén» (Hch 20,16). Una alusién semejante nos re-
fiere Pablo en 1 Cor 16,8. De estas referencias no
podemos extraer ningun elemento de juicio de cara
al problema planteado.

Llegados a este punto, y una vez examinados los
testimonios que pueden ofrecernos una chispa de
luz para poder dar una respuesta a la pregunta ini-
cial, es preciso responder que la fiesta cristiana de
pentecostés, como celebracién de la presencia del
Sehor resuciiado en medio de los suyos, no TR -
da que ver con la fiesta judia de la siega o con la con-
memoracién de la alianza. Ninguno de los aspectos
que caracterizan al contenido esencial de ambas
fiestas es coincidente, salvo el nombre. Es sintoma-
tico -y altamente revelador- a este respecto que el
autor de la Vulgata, al traducir el original griego, re-
dacta asi la frase contenida en Hch 2,1: «Cum com-
plerentur dies pentecostes...», Es revelador, insisto,
que el autor haya utilizado el plural (complerentur)
en vez de reproducir el singular del texto original
griego. Es muy probable, a este propésito, que Jeré-
nimo haya querido reflejar en su traduccion la for-
ma cristiana de celebrar pentecostés, extendida a to-
do un periodo de cincuenta dfas y no reducida, co-
mo entre los judios, al dia cincuenta. Habria, pues,
en esta traduccién como el reflejo de un marcado
distanciamiento del pentecostés cristiano respecto a
la solemnidad judia del mismo nombre.

Sin embargo, analizando méas de cerca algunas
interpretaciones alegéricas posteriores relativas a
pentecostés, provenientes casi exclusivamente de la
escuela alejandrina y de su 4rea de influencia, en-
contramos algunos sintomas que bien podrian ser el
eco de la fiesta judia. Algunos teélogos alejandrinos,
como Origenes y Cirilo de Alejandria, o de su érea
de influencia, como Eusebio de Cesarea, partiendo

de una interpretacién alegérica de la Sagrada Escri-
tura, afirman que las primicias de la siega simboli-
zan los dones del Espiritu Santo derramados sobre
los fieles, e incluso al mismo Jesucristo volviendo al
Padre por la ascensién. En este sentido, Jesucristo
es el primer fruto, la primicia de la nueva creacion.
De esta forma, la fiesta judia de las semanas queda-
ria culminada en la fiesta cristiana de pentecostés.
Por otra parte, se percibe también la existencia de
alguna corriente espiritual que, partiendo de la tipo-
logia «Moisés-Cristo», ha pretendido establecer una
vinculacién entre la teofania del Sinai y la alianza
con la fiesta cristiana de pentecostés. En esta fiesta
la comunidad cristiana celebraria la ascensién del
nuevo Moisés —Cristo- a la gloria del Padre y la do-
nacién del Espiritu a los creyentes. Este intento por
buscar las raices del nuevo pentecostés en la tradi-
ci6én judia del Sinaf condujo a la catequesis cristia-
na a establecer un sorprendente paralelismo entre la
ley y el Espiritu, como manifestaciones de la econo-
mia de salvacién en los dos testamentos.

Aparte de estos intentos por vincular la figura
cristiana de pentecostés a la tradicién judia, ningin
otro sintoma de parentesco encontramos ni en los
escritos de los Padres ni en los textos littrgicos. Hay
que reconocer, al mismo tiempo, que las analogias
sefialadas o puntos de convergencia entre ambas so-
lemnidades son, mas bien, fruto de la mentalidad
alegorista de los escritores alejandrinos. En realidad
hay que concluir que la fiesta cristiana de pentecos-
tés ha mantenido desde el principio su identidad
propia y original, sin que puedan detectarse cone-
xiones importantes con la tradicién judia.

2. Un tiempo para la alegria

Las alusiones a la fiesta de pentecostés que he-
mos encontrado en el Nuevo Testamento -sélo tres—
hacen referencia a la fiesta judia. También en la
Epistola Apostolorum, ya mencionada en capitulos
anteriores, se hace referencia a pentecostés, pero no
a la fiesta cristiana, sino a la de los judios. Hay que
esperar hasta la tltima década del siglo II para en-
contrar noticias directas y claramente referidas al
pentecostés cristiano. Hay un testimonio, atribuido
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PARA DEFINIR LA IDENTIDAD DE LAS FIESTAS

1. Un comportamiento discutible

Es frecuente encontrarnos con grupos o equi-
pos de animacion liturgica que, al preparar de-
terminadas celebraciones, se interrogan sobre el
senttdo, el enfoque 0 la direccion que se quiere
imprimir a la celebracion en cuestion La tarea,
as! planteada y sin matices, es inadecuada e Im-
procedente Los grupos, o los equipos de ani-
macton, o las comunidades, no tienen por que
reinventar las fiestas ni por que atnbuirles un
nuevo contenido Las fiestas, especialmente las
de mas solera, todas tienen su propia identidad
y su propio mensaje Esto no hay que reinven-
tarlo Lo que s hay que hacer es descubrirlo y
adaptarlo a las nuevas exigenclas historicas Esa
es 1a tarea de los grupos y de los animadores

2. Elementos que definen la identidad de
una fiesta

Las fiestas tienen todas su propia identidad
ldentidad que ha sido gestada, consolidada y re-
frendada por una tradicion de siglos y por nu-
merosas comunidades eclesiales, diferenciadas
por la geografia, la cultura y los usos, pero uni-
dasen lafe Lo que caracteriza a las fiestas y les
da un sello propio son, por una parte, las /ectu-
ras biblicas, seleccionadas para ser proclama-

Herramientas para la reflexion

das en el marco de la celebracion eucaristica o
del oficio divino Por ofro lado, las pleganas o
textos de oracion, llamadas composiciones eu-
cologicas El examen combinado € inteligente
de lecturas y textos de oracion acaban ofrecien-
donos lo que bien podriamos denominar el per-
fil de Ia fiesta

3. Los textos hiblicos

Esta claro que los textos biblicos son suscep-
tibles de multiples lecturas Aun cuando el sen-
tido tnmediato y propio de cada pericopa biblica
sea invariable y definitivo, ajeno a cualquier ma-
nipulacion caprichosa, es cierto que el mismo
texto, en virtud de sus aspectos colaterales ¢ in-
cluso secundarnos adquiere colondos y reso-
nancias distintas segun el entorno festivo en
que es leido En ese sentido, |a fiesta ayuda a in-
terpretar el texto biblico Pero tambien ocurre lo
contrario, ya que 1os textos biblicos selecciona-
dos para una fiesta la interpretan y fa definen
Nos encontramos pues ante un fenomeno de
mutua Interaccion € interdependencia Esta ob-
servacion relativa a las lecturas biblicas afecta a
todo tipo de celebracion, aun cuando nosotros,
en este tbro, por simples motivos de estrategia,
solo vamos a hacer referencia a las de la misa

4, Los textos de oracion

En la iturgia romana fos principales textos de
oracion con una significacion cualificada son
las tres conocidas oractones propias de cada
misa (colecta, oracion de ofrendas y oracion pa-
ra despues de la comunion) y, sobre todo, el
prefacio, si o tiene Para que el examen de es-
tos textos pueda constituir un criterio valido de
interpretacion de la fiesta debe ser profundo,
atento a lo que se lee entre lineas y dotado de un
clerto sentido critico

5. Celebrar desde el entorno histérico

Vuelvo a repetir que las fiestas no se reinven-
tan Cada ciclo iturgico, cada fiesta, cada cele-
bracion tiene su propia identidad Esta no se la
damos nosotros Solo cabe hablar de una re-
creacion de las fiestas, de unareinvencion, en el
sentido de que la ejecucion de los gestos ntua-
les y la proclamacion de las palabras sagradas
se realiza desde un entomo historico nuevo,
irrepetible Eso es lo que cambia las circuns-
tancias historicas que enmarcan nuestra vida
Ellas garantizan la novedad irrepetible de la fies-
tay de la celebracion, su encarnacion en el tiem-
po, su perenne lozania y juventud

a Ireneo, en el que pentecostés es equiparado al do-
mingo*® En otro texto, recogido en las Actas Pauli, se
menciona el clima de alegria que caracteriza a pen-
tecostés. Aparte de estos dos informes, proveniente
uno de Galia y el otro del Asia Menor, el testimonio
de mayor interés lo encontramos en los escritos de
Tertuliano. Es un claro exponente del comporta-
miento de la Iglesia de Africa.

*Quaestiones et Responsiones ad orthodoxos, ed F Cabrol
y H. Leclercq, Monumenta Ecclesiae Liturgica, 1, Paris 1900-
1902, n 2259
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En el De oratione, escrito entre los afios 198-200,
Tertuliano elabora un comentario a la oracién do-
minical, el primero que conocemos. En este escrito,
que corresponde al periodo catdlico del escritor afri-
cano, hace Tertuliano una referencia importante al
tiempo de pentecostés:

«Nosotros, sin embargo, segun la tradicién que
hemos recibido, tnicamente el dia de la resurreccién
del Senor debemos abstenernos, no sélo de esto (=
orar de rodillas), sino de todas las preocupaciones que
dominan nuestros sentimientos y nuestra actividad,
dejando incluso los negocios a fin de no dar lugar al



diablo. Lo mismo ocurre durante el periodo de pente-
costés, que goza de la misma solemnidad y alegria»*.

El fragmento hace referencia al modo como de-
ben orar los cristianos. Aqui se pretende clarificar
cuando deben orar de pie y cuando de rodillas. La
cuestién, que a ojos de un lector moderno parece tri-
vial y de escasa importancia, revestia un interés par-
ticular para las comunidades cristianas de esa épo-
ca. Las tradiciones locales no eran uniformes a este
respecto, lo cual confiere al tratamiento del tema un
cierto tono polémico que, por otra parte, se combi-
na perfectamente con el caracter batallador del teé-
logo africano. La cuestién que se debatia, en con-
creto, es si los sabados la oracién debia hacerse de
pie o de rodillas. Aunque, en realidad, el problema
de fondo era si el sabado se equiparaba o no al do-
mingo. Tertuliano, como puede deducirse de sus pa-
labras, no era partidario en absoluto de conceder la
méas minima prerrogativa al sébado. Entre lineas se
detecta una postura claramente contraria a cual-
quier concesién judaizante.

En el texto se habla del «dia de la resurreccién
del Sefior». Con referencia a esta expresién hay que
preguntarse si el autor se refiere al dia de pascua o
al domingo. Para responder se debe tener en cuenta
que el motivo de la discusién ha sido provocado, co-
mo he insinuado antes, por algunas Iglesias que su-
primen los ayunos y otras formas de penitencia —co-
mo el orar de rodillas- no sélo los domingos, sino
también los sabados. Vista asf la controversia, es ra-
zonable pensar que la expresion «dia de la resurrec-
cién del Senor» hace referencia al domingo y no al
dia de pascua.

«Lo mismo ocurre durante el periodo de pente-
costés, que goza de la misma solemnidad y alegria».
Ante todo hay que tomar buena nota de la forma co-
mo se refiere a la fiesta. No habla del «dia» de pen-
tecostés, sino del «periodo» (spatium pentecostes).
En otro pasaje lo llamara spatium laetissimum® que
nosotros hemos traducido por «el tiempo méas agra-
dable», el més lleno de alegria. Como explicara el
mismo Tertuliano en otro fragmento, este periodo

‘De oratione, 23: CC 1, 271-272.
*De baptismo, 19.

de tiempo recoge los cincuenta dias que siguen a la
pascua. En el De resurrectione, 19, en efecto, pre-
gunta:

«¢Por qué celebramos la pascua todos los afios en
el mes primero? ;Por qué pasamos en medio de una
gran alegria los cincuenta dias que siguen?».

De todas estas referencias deducimos que, segin
el testimonio de Tertuliano, la fiesta cristiana de
pentecostés no se reduce a un sélo dia, sino que se
prolonga por espacio de cincuenta dias a partir de la
pascua. Este periodo de tiempo esta caracterizado
—esto lo afirma Tertuliano de manera insistente— por
un clima peculiar de alegria. De tal manera que, du-
rante esos dias, se excluye toda clase de actividad
penitencial, como el ayuno y la oracién de rodillas,
y toda clase de trabajo servil. Se entrevé incluso una
forma de reposo dominical extendido a lo largo de
esos cincuenta dias. Mas adelante, Eusebio de Cesa-
rea, en la primera mitad del siglo IV, nos confirma-
ra esta interpretacién. Resumiendo, pues, hay que
decir que pentecostés se celebra como una especie
de gran domingo prolongado por espacio de cin-
cuenta dias. As{ lo manifiesta Tertuliano en otro tes-
timonio que no quiero omitir:

«Nosotros consideramos que el domingo no esta
permitido ayunar ni orar de rodillas. Del mismo pri-
vilegio gozamos el dia de pascua y durante el periodo
de pentecostés»®.

La pregunta inmediata que, a mi juicio, surge en
la mente del lector que va siguiendo el hilo de esta
exposicién es por el motivo de esta alegria: ¢cudl es
la razén que motiva este clima de alegria? La res-
puesta, un tanto escueta, nos la brinda indirecta-
mente el mismo Tertuliano:

«Indudablemente, en el evangelio tinicamente son
considerados como dias de ayuno aquellos en que el
esposo es arrebatado. En efecto, ésos son los tinicos
dias legitimos en que los cristianos deben ayunar, una
vez que han sido abolidas las leyes y las profecias an-
tiguas» .

¢De corona, 3: CC 2, 1043,
"De ieiunio, 2: CC 2, 1258.
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ETAPAS EN LA CONFIGURACION PROGRESIVA

Dada la importancia que estamos atribuyendo
a las lecturas para detectar el perfil de cada fies-
ta, vamos a prestar un poco de atencion a la
configuracion de ese libro liturgico que llama-
mos leccionario

1. Notas marginales

Primitrivamente ef (1bro desde ef que se pro-
clamaban las lecturas era la Biblia Unas anota-
clones colocadas al margen sefialaban el uso |i-
turgico de los diferentes libros biblicos Es la
forma mas arcaica y se remonta a los siglos V'y
Vi

2. Listas de pericopas,
llamadas Capitularia

En esta segunda etapa, coexistente casi con
fa primera, todavia seguia utilizandose la Biblia
como libro de lectura en las celebraciones hitdr-
gicas Ataumentar el numero de lecturas, el pri-
mitivo sistema de anotaciones marginales en la

DEL LECCIONARIO
Datos para la historia

Biblia acabo resultando incomodo e impractica-
ble Por eso se confeccionaron listas en fas que
se anotaba el dia del mes, el nombre de la fies-
ta Iiturgica correspondiente y las pertinentes re-
ferencias biblicas con indicacion de libro y capi-
tulo seguida del incipity explicit de la pencopa
sefialada Aun en el siglo XII se encuentran nu-
merosos codices que recogen este primitivo sis-
tema de leccionario

3. Leccionarios con las lecturas
completas

En realidad, estos libros no hacen sino com-
pletar el sistema de histas transcriblendo Inte-
gramente las lecturas En este caso, en vez de
sequir usando la Biblia en la celebracion, se in-
troduce el nuevo libro llamado leccionario Este
hecho deja entender que los sistemas de lectura
han 1do quedando definitivamente consolida-
dos Asi aparecen los epistolarios o evangelia-
110S, segun se trate del ibro que recoge las epis-
tolas o los evangelios Aun cuando este libro re-

presenta una etapa mas evolucionada que fa an-
terior, parece, sin embargo, que estos distintos
sistemas coexistieron durante algunos siglos

4, El leccionario se integra en el misal
plenario

Es la dltima etapa Representa un alto nivel de
consofidacidn de estructuras Las colecciones
de lecturas, en vez de formar libro independien-
te, se funden con el libro de los cantos, llamado
antifonario, y con el de las oraciones, llamado
sacramentario, para formar los tres juntos un
unico hibro, completo y plenario, llamado misal
Habra que esperar al Vaticano Il para que, de
nuevo, el Tisal se destoble en dos hibros & -
bro de altar, con las oractones para uso del sa-
cerdote, y el hbro de ambon, con 1as lecturas pa-
ra uso de los lectores

Sobre este tema puede consultarse

Cynille Vogel, Introduction aux sources de | histoire
du culte chretien au Moyen Age

Spoleto 1966, 279-288

Este fragmento es importante para entender no
s6lo el motivo de la alegria que caracteriza a la cin-
cuentena pascual, sino para entender el sentido que
ha dado la tradicién al ayuno pascual. El punto de
arranque hay que situarlo en el didlogo mantenido
entre Jesus y los judios a propésito del ayuno:

«Ellos le dijeron: Los discipulos de Juan ayunan
frecuentemente y recitan oraciones, igual que los de
los fariseos, pero los tuyos comen y beben. Jesus les
dijo: ¢Podéis acaso hacer ayunar a los invitados a la
boda mientras el esposo esta con ellos? Dias vendran
en que les sera arrebatado el esposo; entonces ayuna-
ran en aquellos dias» (Lc 5,33-35).

Estas palabras de Jesus han servido de base pa-
ra justificar el ayuno que precede a la pascua. Du-
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rante esos dias, el esposo ha sido arrebatado por la
muerte y la comunidad cristiana expresa su tristeza
mediante el ayuno. Desde la perspectiva de la Biblia,
efectivamente, el ayuno es entendido no como un
simple ejercicio ascético, sino como un signo de
duelo.

Cristo, que se presenta como esposo ~reutilizan-
do la imagen nupcial de la alianza con Israel-, cele-
bra sus bodas a través de su muerte y su resurrec-
cién. Cada aiio, al celebrar la pascua, la Iglesia re-
nueva su alianza con Cristo glorioso que le hace
compartir la alegria de las nupcias. Al expresarnos
as{, no creemos dejarnos llevar por un falso lirismo
piadoso o por romanticismos trasnochados. Hay de
por medio una base biblica seria que la tradicién
cristiana ha entendido con referencia a la cincuen-



tena pascual. Durante esos cincuenta dias la Iglesia
-la comunidad cristiana- celebra y hace presente su
encuentro nupcial con Cristo. Por eso no puede ayu-
nar. (Cémo van a ayunar los invitados mientras du-
ra la boda? Esta misma es la reflexién que formula-
14 Eusebio de Cesarea, un siglo méas tarde, en un
texto que tendremos ocasién de analizar mas dete-
nidamente:

«Con razén, pues, representando durante los dias
de pentecostés la imagen del reposo futuro, nos man-
tenemos alegres y concedemos descanso al cuerpo co-
mo si ya estuviésemos gozando de la presencia del es-
poso. Por eso no se nos permite ayunar» ®,

Y Méximo de Turin, a finales del siglo IV, dice
otro tanto:

«Nosotros no ayunamos durante pentecostés por-
que en esos dias el Sefior mora con nosotros. No ayu-
namos cuando el Sefior estd ahi, pues él mismo ha di-
cho: ¢Pueden acaso ayunar los amigos del esposo
mientras el esposo esta con ellos?» .

Dejando aparte cualquier preocupacién de tipo
ritualista (ayuno si, ayuno no; orar de pie, orar de
rodillas), lo importante es descubrir el sentido pro-
fundo de la cincuentena como convivencia nupcial
con Cristo. Es esta presencia viva de Cristo, esposo
de la Iglesia, experimentada intensamente durante
la cincuentena pascual, lo que confiere a este tiem-
po el clima de alegria y de gozo profundo, expresa-
do simbélicamente a través de gestos rituales y de
comportamientos comunitarios, como son el aban-
dono del ayuno y la institucién del reposo domini-
cal.

Antes de terminar esta reflexiéon habria que res-
ponder a una ltima pregunta: ;Cémo experimenta
la Iglesia durante la cincuentena pascual la presen-
cia gloriosa de Cristo? Quizad podamos encontrar
elementos de juicio suficientes para responder a la
pregunta en un conocido texto de Tertuliano:

«Por otra parte, pentecostés es el tiempo mas
agradable (laetisinium spatium) para celebrar el bafio

¢ De sollemnitate paschali, 3: PG 24, 699.
*Homiilia 44: PL 57, 372.

sagrado. Es éste el tiempo en que el Sefior resucitado
se manifesté frecuentemente entre sus discipulos, el
tiempo en que fue comunicada la gracia del Espiritu
Santo y que hizo percibir la esperanza de la vuelta del
Sefior. Fue entonces, después de su ascension al cielo,
cuando los angeles dijeron a los apostoles que él vol-
veria del mismo modo que habia subido a los cielos,
también en pentecostés. Cuando Jeremias dice: “Yo
los reuniré de los confines de la tierra en un dia de
fiesta”, se refiere al dia de pascua y al periodo de pen-
tecostés, el cual, propiamente hablando, es un dia de
fiesta» '°,

En este texto indica Tertuliano los distintos
acontecimientos a través de los cuales se hace pa-
tente la presencia del Sefior resucitado y que la Igle-
sia celebra y experimenta durante la cincuentena.
En concreto se mencionan las apariciones del Sefior
a los discipulos después de la resurreccién, la as-
cension a la gloria del Padre, la donacién del Espiri-
tu y su vuelta gloriosa al final de los tiempos. Todos
estos acontecimientos constituyen en su conjunto el
proceso de glorificacién de Cristo, su retorno al Pa-
dre. Este proceso ha de culminar en la parusia final,
cuando queden definitivamente establecidos el cielo
nuevo y la tierra nueva y Cristo sea todo en todas las
cosas

Todo este conjunto de acontecimientos o, mas
bien, aspectos son celebrados durante la cincuente-
na. Pero no se celebran aisladamente, fragmentan-
dolos, como ahora, sino de forma unitaria e indiso-
ciable. En realidad, la Iglesia primitiva ha seguido
en esto el mismo criterio de interpretacién que apa-
rece en Juan, el cual en la narracién de su evangelio
no reparte estos acontecimientos de forma cronolé-
gica —como si se tratara de hechos sucedidos histé-
ricamente a lo largo de un periodo de tiempo-, sino
que los atna y los contempla de forma unitaria, co-
mo sucedidos fuera del tiempo. Concretando mas
mi pensamiento, dirfa que pentecostés celebra la
gloria de Cristo resucitado, sentado a la derecha del
Padre como sefior del universo, y presente al mismo
tiempo entre los suyos como salvador y restaurador
de la historia, por la fuerza irresistible de su Espiri-
tu. Es precisamente la experiencia de esta gran rea-

" De baptismo, 19: CC 1, 293-294.
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CRITERIOS PARA LA SELECCION DE LECTURAS BIBLICAS

Lo que estamos diciendo aqui sirve, mulalis
mutandis, tanto para los sistemas de lectura uti-
lizados ¢n la misa como a los utilizados en el
gficto divino Aunque, como ya he observado
anteriormente, mi atencion queda aqui concen-
trada en lo referente a la eucanistia Estoy con-
vencido de que el materal analizado es amplia-
mente significativo y constituye un exponente
valido para establecer conclusiones aceptables
y ngurosas La ampliacion del anahisss a los da-
tos del oficio divino garantizaria una mayor con-
sistencia en las conclusiones, pero no las modi-
ficaria en absoluto

Las lecturas biblicas son seleccionadas y re-
cogidas a lo largo del afio, en los ciclos y en las
fiestas, en funcidn de tres criterios o sistemas
distintos

1. Lectura selectiva

Es el sistema mas utifizado en fas fiestas y en
la celebracton de los misterios del Sefior En es-
te caso son elegidas cuidadosamente cada una
de las lecturas de modo que, desde antafio, de-
terminados textos biblicos aparecen vinculados

Herramientas para la reflexion

a determinadas fiestas Cada uno de los textos
biblicos seleccionados Ilustran alguno de los
aspectos fundamentales de la fiesta Un analisis
comparativo de las diversas lecturas, interpreta-
das a la luz de los textos de oracion, ha de dar
como resultado una vision completa y coheren-
te de [a fiesta que se celebra

2. Lectura continuada

En este caso se trata de 1a lectura continuada
de un determinado libro de la Bibliaa lo largo de
un determinado ciclo hturgico Los textos se
leen dia tras dia, sin Interrupciénes y sin saltos
u omisiones Hoy continda la lectura donde
quedo ayer Asi, dia tras dia, semana tras sema-
na, con excepcion de los domingos Esta forma
de organizar la lectura litdrgica ha sido frecuen-
te, sobre todo, en los ambientes monasticos
donde, en el marco de Ia liturgia del oficio divi-
no, la lectura de fa palabra de Dios fue siempre
muy abundante y acompaiiada de un uso muy
asiduo de los salmos

3. Lectura semicontinuada o Bahnlesung

No hay una diferencia sustancial entre este
sistema y el anterior La dnica variante consiste
en que, aun existiendo una continuidad de fec-
turas cuyos textos se suceden unos a otros sin
romper el orden onginal en que estos textos
aparecen en los hibros biblicos, st se dan con
frecuencia saltos e interrupciones, creandose as!
numerosos paréntesis y lagunas de textos o frag-
mentos biblicos que no son leidos en las cele-
braciones Por eso no se trata de una fectura
continuada, en el sentido propioy pleno de la ex-
presion Son bloques en sucesion discontinua
Algo asf como un tren de vagones separados De
ahi la expresion alemana Bahnlesung, que signi-
fica «lectura en forma de tren», Inventada por
Anton Baumstark para designar este tipo de se-
leccién Esta es la forma mas utilizada en la se-
leccion de las lecturas en los dias ordinarios tan-
to durante el tiempo ordinario como en las misas
entre semana de 0s grandes ciclos

Ct Anton Baumstark, Liturgie comparee
Principes et méthodes pour l'etude histonque
aes liturgres chiehiennes,

Paris - Chevetogne 1953, 135

lidad, vivida con intensidad a lo largo de la cincuen-
tena, la que llena de gozo a la comunidad cristiana.
Por eso pentecostés es un tiempo para la alegria. Es
como un dia de fiesta prolongado y exultante.

3. Imagen del reino de los cielos

Pentecostés que, como lo ha expresado de ma-
nera ingeniosa y clarividente el eximio patrélogo ita-
liano Raniero Cantalamessa, es «una especie de ca-
ja de resonancia de la alegria pascual» ', es al mis-

"R. Cantalamessa, La pasqua nella Chiesa antica, Turin
1978, XXVI Debo citar aqui una monografia que me parece
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mo tiempo, una imagen del reino de los cielos. Es
éste uno de los aspectos mas arcaicos que definen la
fisonomia espiritual de la cincuentena. En realidad,
este aspecto no es sino una derivacién de la presen-
cia de Cristo glorioso que la Iglesia experimenta de
manera especial en pentecostés. La comunién sa-
cramental con el Cristo de la pascua y la celebracién

fundamental y que est4 sirviendo de base a todos los escritos
sobre la cincuentena pascual: R. Cabié, La Pentecdre. Lévolu-
tion de la cinquantaine pascale au cours des cing premiers sié-
cles, Desclée, Tournai (Belgique) 1965. Y también otra intere-
sante monografia, en este caso referida a la liturgia hispani-
ca. P. Martinez Sdiz, El tiempo pascual en la liturgia hispdni-
ca. Desarrollo, estructura y contenido teoldgico, Madrid 1969.



de su retorno al Padre implican, sin duda, una ex-
periencia mistica de la vida futura. Pentecostés ofre-
ce precisamente el marco litargico y eclesial en el
que esa experiencia se hace posible.

Los testimonios de la tradicién en ese sentido
son numerosos. Para comenzar voy a traer a cola-
cién a uno de los testigos mas importantes y mas ex-
plicitos: Eusebio de Cesarea. Dice, a este propésito,
en un escrito que suele datarse hacia el afio 332:

«De este modo, terminado felizmente e] transito,
nos recibe otra fiesta atin mas larga que los hebreos
llamaban pentecostés, la cual es imagen del reino de
los cielos (...). Por eso no se nos permite, durante este
tiempo de fiesta, someternos a ninguna disciplina as-
cética. Por el contrario, se nos ensefia a ofrecer una
imagen del deseado descanso de los cielos. Por este
motivo, no nos arrodillamos para orar ni nos castiga-
mos con el ayuno. Efectivamente, quienes han recibi-
do la gracia de la resurreccién no deben postrarse
nuevamente en tierra; ni los que han sido liberados de
las pasiones volver a mancharse con los malos deseos.
Después de pascua, pues, celebramos pentecostés du-
rante siete semanas integras, de la misma manera que
mantuvimos virilmente el ejercicio cuaresmal duran-
te seis semanas antes de pascua (...). A los padeci-
mientos soportados durante la cuaresma sucede jus-
tamente la segunda fiesta de siete semanas que multi-
plica para nosotros el descanso, del cual el niamero
siete es simbolo. Sin embargo, con estas siete sema-
nas ain no se completa el nimero cincuenta de pen-
tecostés. Este nimero de pentecostés, que va mas alla
de las siete semanas, establece como sello, en el dnico
dia que resta después de las mismas, la fiesta solem-
nisima de la ascensién de Cristo. Con razén, pues, re-
presentando durante los dias de pentecostés la ima-
gen del reposo futuro, nos mantenemos alegres y con-
cedemos descanso al cuerpo como si ya estuviésemos
gozando de la presencia del esposo. Por eso no se nos
permite ayunar» "2

Una lectura reposada de este texto nos descubre
una perspectiva mas completa y profunda de la cin-
cuentena. Volvemos a encontrar datos que ya hemos
detectado en Tertuliano. Lo cual revela una linea de

2 De sollemnitate paschali, 3: PG 24, 695-699.

continuidad y una acusada sintonia entre las Igle-
sias en la forma de celebrar los dias de pentecostés.

Pentecostés no es, en ningin caso, un apéndice
de la pascua, sino su culminacién solemne. Por eso
Eusebio habla de una «solemnidad atin mayors».
Pascua se define como el «transito», el momento
clave en que termina el ayuno y comienza la fiesta.
Pero la fiesta se prolonga por espacio de cincuenta
dias ( = siete semanas y un dfa). Eusebio considera
pentecostés como un tiempo de fiesta. Lo especifi-
co, lo que define a este tiempo de fiesta, es «ser ima-
gen del reino de los cielos» o «imagen del reposo fu-
turo». Eusebio sabe perfectamente que la experien-
cia de la cincuentena es una experiencia cultual que
se mueve, por tanto, en la esfera de los ritos o sim-
bolos cultuales. Por eso repite tres veces en el texto
la palabra «imagen». Es una matizacién importan-
te que, lejos de empequeriecer o degradar el nivel de
la experiencia pascual, lo sitia en sus justos térmi-
nos. La comunidad cristiana experimenta el futuro
durante el tiempo de pentecostés no de manera ple-
na y definitiva, sino dentro de los limites de provi-
sionalidad que le impone su condicién de comuni-
dad terrena y peregrina. No se trata de una expe-
riencia plena y definitiva, como acabo de indicar,
pero tampoco de una experiencia ficticia o ilusoria.
En todo caso, se trata de una vivencia real y salvifi-
ca del futuro, inaugurado por Cristo en la resurrec-
cién.

El reino futuro es presentado por Eusebio en
términos de «reposo». En un determinado momen-
to habla del «deseado descanso de los cielos». A es-
te propdsito establece una visién de pentecostés
contrapuesta a la cuaresma, presentada aqui como
un «ejercicio», como lucha o «disciplina ascética»
contra las «pasiones» y los «malos deseos» que
«manchan» al hombre y lo degradan. Pentecostés
presupone la cuaresma -por eso ha hablado del
«transito»—y se constituye como una contrapartida
de la misma. La cincuentena es considerada «un
tiempo de fiesta»; un tiempo en el que se suprime el
ayuno, la oracién se hace de pie y se instituye una
especie de reposo «dominical» que, en este caso,
mejor debiera denominarse «pascual». Todas estas
formas de comportamiento son exigidas por la nue-
va condicién de aquellos que han resucitado con
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Cristo y viven una experiencia de convivencia misti-
ca con el Resucitado.

Dentro de esta misma linea de interpretacién
hay que situar unas palabras de Origenes, en cuya
corriente espiritual se educé el mismo Eusebio de
Cesarea. He aqui las palabras de Origenes:

«Por otra parte, aquel que puede decir con verdad
“hemos resucitado con él” y “nos resucité y nos hizo
sentar en los cielos junto con Cristo”, ése esta cele-
brando sin cesar los dias de pentecostés. Pero, de un
modo especial, cuando sube al cenaculo, como los
discipulos de Jesus, para entregarse a la plegaria y a
la oracién y, de este modo, hacerse digno de la fuerza
del Espiritu que viene del cielo» .

Estas palabras de Origenes aparecen en una
obra polémica escrita hacia el 250 y hay que inter-
pretarlas desde la misma mentalidad del autor. Para
el escritor alejandrino, el culto cristiano es un culto
espiritual, purificado de cualquier insinuacién de ri-
tualismo mégico o de materialismo sensible. Orige-
nes no niega el valor de los sacramentos o de los
simbolos cultuales, pero el énfasis lo carga siempre
en la pureza del culto cristiano para distinguirlo del
culto pagano. El verdadero sacrificio cristiano se
realiza en una existencia cristiana vivida en un cli-
ma de honradez y de fidelidad evangélica. El verda-
dero templo de los cristianos es el templo de Dios, el
templo espiritual, edificado en el interior del varén
perfecto.

La verdadera fiesta cristiana consiste para Orf-
genes en vivir una vida pura. Celebra la verdadera
fiesta aquel que ora al Padre del universo en espiri-
tu y en verdad. Toda la vida del cristiano debe ser
una continua plegaria, una accién de gracias y una
alabanza incesante elevada al Padre de los cielos.
Segtin Origenes, los dias de fiesta, en su configura-
cién sensible, son medios de los que se sirve la pe-
dagogia divina para estimular la conciencia de los
cristianos mas débiles y hacerles vivir una existencia
cristiana mas perfecta. Los dias de fiesta participan
s6lo parcialmente de la verdadera fiesta. La fiesta
perfecta se celebra verdaderamente cuando el cre-
yente vive bajo la gufa del logos.

“Contra Celso, 8,22: PG 11, 1550-1551.

136  paravivir EL av0 LiTURGICO

Refiriéndose a pentecostés, Origenes piensa que
si el concepto de «paso» o «transito» corresponde a
la esencia de la pascua, a la esencia de la cincuente-
na corresponde el resucitar con Cristo y el sentarse
con €l a la derecha del Padre, compartiendo su mis-
ma gloria. Pentecostés celebra la etapa final, el arri-
bo a la gloria del Padre; es, como he indicado antes,
la culminacién de la pascua. Pero no sélo de la pas-
cua de Cristo; pentecostés celebra la glorificacién de
todos los creyentes junto con Cristo.

Pero esta insercién de todos los creyentes en el
proceso de glorificacion de Cristo no se realiza sélo
a nivel cultual. Lo mé4s peculiar de Origenes es su vi-
sién vital y mistica de la fiesta. Entrar con Cristo en
la gloria del Padre implica «subir al cenéculo» para
adentrarse en la oracién y en la alabanza a fin de vi-
vir con mayor intensidad la comunién mistica con el
Padre. Es entonces cuando el creyente, abismado en
la comunién contemplativa, es invadido por la fuer-
za del Espiritu, representado como un viento impe-
tuoso. Este mismo Espiritu, manifestado en forma
de lenguas de fuego, le purifica y le libera de toda
maldad.

De esta manera, pentecostés, en cuanto forma
de comunién con Dios, rebasa el marco de las siete
semanas para convertirse en una posibilidad y en
una exigencia permanente que abarca todos los ins-
tantes de la vida del cristiano. Para el cristiano per-
fecto, cualquier época del afio es pentecostés.

4. El «gran domingo»

En paginas anteriores hemos logrado hacer un
interesante acoplo de datos. En ellos hemos recogi-
do los testimonios mas significativos —quiza los uni-
cos— de los Santos Padres en torno a la solemnidad
de pentecostés. A través de un analisis de los mis-
mos, hemos logrado poner de relieve los aspectos
mas importantes que caracterizan a la cincuentena
pascual. Ahora vamos a analizar un nuevo aspecto,
estrechamente relacionado con los otros, y al que ya
he aludido de pasada anteriormente. Me refiero a la
interpretacién de pentecostés como si se tratara de
un gran domingo prolongado por espacio de cin-
cuenta dias.



LOS DOMINGOS DE LA CINCUENTENA

El perfi de cada domingo desde las lecturas

Ciclo A Ciclo B Ciclo C Perfil
Domingo 12 12 Heh 10,34 1* Heh 10,34 1% Hch 10,34 Estas lecturas de hoy no pretenden re-
2 Col31-4 2° Col 3,1-4 22 (ol 3.1-4 flexiones profundas ni discursos morali-
. ' ' zantes Lo que estan reclamando de la
. 1Cor56-8 . 1Cor5,6-8 \ 1Cor 56-8 asamblea es un grito jubiloso proclaman-
¥ Jn20,1-9 ¥ Jdn20,1-9 3 Jn20,1-9 do que Cristo vive, que ha resucitado, que
ha vencido a la muerte

Domingo 2° 1% Hoh 2,42-47 1% Hch 4,32-35 1% Hch 5,12-16 En torno al Resucitado ha surgido una
22 1 Pe13-9 2 14n51-3 2% Ap1,9-19 comunidad de creyentes que celebra su
a ' s j . ' memoniay le reconoce VIvo y presente al

3 In20.19-31 3 Jn 20,19-31 § Jn20,19-31 partir el pan Eflos son sus testigos
Domingo 3° 1% Hch 2,14 22-28 1% Heh 3,13-19 1% Hch 5, 27-32 La experiencia de las apariciones con-
2 1 Pe1,17-21 2 1Jn21-5 2 Ap5,11-14 vierte a los discipulos en testigos de fa re-
3 (o 0413-35 3 Lo :?5-48 2 ZT' 19 surreccion y les transmite el arrojo nece-

sario para anunciarle y para dar testimo-
nio de su mensaje

Domingo 4° 1° Hch 2,14 36-41 1* Hch48-12 12 Hch 13,14 43-52 El tema del buen pastor centra hoy el
2 17e22025 2 10312 2 Tge e s s s
§ JIn121-10 § Jn10,11-18 3 In10,27-30 56 entrega a ellas y las alimenta Esa es su

dimension pascual
Domingo 5° 1% Hch 6,1-7 1% Hch 9,26-31 1% Hch 14,21-26 L.a comunidad de discipulos se dota de
2 1Pe24-9 2* 1Jn3,18-24 2 Ap211-5 ministros que cuiden y atiendan a las ne-

cesidades de los figles Para compartir la

¥ dn 14112 § 15,18 3 In13,31-35 pascua del Sefior hay que vivir unidos a
el en el amor
Domingo 6° 1% Hch 8,5-17 12 Hch 10,25-48 1% Heh 15.1-29 . El a(ljma dela cctJ)muindadI es gl EspthlJ
a . a ) | se derrama sobre los elegidos por la
23 1 Pe315-13 2a 1dn 4710 2: Ap21,10-23 imposicion de las manos, el les inspira
3 In1415-21 8 Jn15,9-17 & In14.23-29 para anunciar el mensaje y les da fuerza
para ser testigos
Ascension 12 Heh 1,1-11 1% Heh 1,1-11 1% Heh 1,1- Aparte el montaje pedagogico de Lucas
2" H17-23 2 Ef117-23 2 Ef117-23 contandonos fa ascension, 1o importante
. @ e ! es confesar que Jesus ha vencido a la
3 Mi18,16-20 § Mc16,15-20 3 Lc24.46-53 muerte y que ha sido glorificado por el
Padre
Pentecostés 1* Hch 2,1-11 1% Heh 2,1-11 12 Hch 2,1-11 Es el Espintu, derramado sobre los
2% 1Cor 12.3-13 2 Gal 5,16-25 % Rom 8 8-17 apostoles en Pentecostes, el que mantie-
3 Jn2019-23 3 In15.26-27, 16,1215 00 14.15-16.23-26 ne unida a fa comunidad, el que fa anima

en su andadura histortca y el que la con-
vierte en cuerpo de Cnisto
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La expresién «gran domingo» referida a pente-
costés la encontramos en una de las Cartas Festales
de Atanasio de Alejandria, escrita hacia el 329:

«Comenzaremos el santo ayuno el dia 5 de Phar-
muthi (el lunes de la semana santa, dfa 31 de marzo)
y lo continuaremos, sin solucién de continuidad, du-
rante esos seis dfas santos y magnificos que son el
simbolo de la creacién del mundo. Pondremos fin al
ayuno el dia 10 del mismo Pharmuthi, el sabado de la
semana santa, cuando despunte para nosotros el do-
mingo santo, el dia 11 del mismo mes. A partir de ese
momento, calculando siete semanas seguidas, cele-
braremos el dia santo de pentecostés, que fue prefigu-
rado antiguamente entre los judios con la fiesta de las
semanas, cuando se concedia la amnistia y la remi-
sién de las deudas: era un dia de completa libertad.
Siendo para nosotros ese dia simbolo del mundo fu-
turo, celebraremos el gran domingo gustando aca las
arras de aquella vida futura. Cuando al fin salgamos
de este mundo, entonces celebraremos la fiesta per-
fecta con Cristo» .

El texto, en su conjunto, es de gran interés, ya
que nos permite descubrir cémo todavia en el siglo
IV la Iglesia de Alejandria mantiene intacta la es-
tructura original de la pascua, precedida de unos di-
as de ayuno y coronada con los cincuenta dfas de
pentecostés. Por otra parte, aun cuando las palabras
de Atanasio parezcan un tanto ambiguas, sabemos
por otros escritos afines del mismo autor que la ex-
presién pentecostés no se refiere al dia cincuenta, si-
no a los cincuenta dias que siguen a la pascua. Este
periodo de tiempo es denominado por Atanasio el
«gran domingo». Con esta denominacion, el obispo
de Alejandria conecta con una antigua tradicién que
considera el conjunto de los cincuenta dfas como un
domingo prolongado, como un tnico dia de fiesta.

Conocemos, a este respecto, un fragmento del
De Pascha, atribuido a Ireneo por el autor de las
Quaestiones et Responsiones ad orthodoxos. En ese
testimonio Ireneo afirma lo siguiente:

«El hecho de no doblar las rodillas el dia del Se-
fior es simbolo de la resurreccién, en virtud de la cual,

“Carta festal, 1, 10: PG 26, 1366A.
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por la gracia de Cristo, hemos sido liberados de los
pecados y de la muerte provocada por éstos. Esta cos-
tumbre proviene de los tiempos apostélicos, como
asegura el bienaventurado martir Ireneo, obispo de
Lyon, en su libro Sobre la pascua; alli menciona €l
también pentecostés, durante el cual tampoco nos
arrodillamos porque éste iguala en solemnidad al do-
mingo, por la razén que ya hemos indicado» ©°.

Con la misma claridad se expresa también Ter-
tuliano, como ya hemos podido ver a través de algu-
no de sus testimonios citados anteriormente,

Todo esto nos confirma la existencia de una tra-
dicién muy antigua, que se remonta a la segunda
mitad del siglo II y se extiende a todas las Iglesias.
Segun esta tradicién, los cincuenta dias que siguen
a la pascua se celebran como si se tratara de un gran
domingo. Todo lo que se atribuye al dia del Seiior,
por el mismo motivo se aplica también al periodo de
pentecostés.

Aqui habria que esclarecer las razones que justi-
fican esta asimilacién de pentecostés al dia del Se-
fior. ¢Cuales son las analogfas o coincidencias que
ha detectado la tradicién cristiana para considerar
el perfodo de pentecostés como un gran domingo?
Ademas, una vez aclarado esto, seria de gran interés
descubrir las consecuencias que se derivan de este

hecho.

Respecto al primer interrogante, hay que reco-
nocer que la literatura patristica nos obliga a intro-
ducirnos en la enmaranada y misteriosa selva de la
simbologia de los nimeros. Se subraya a este res-
pecto, con un énfasis excepcional, la consideracion
del domingo como dia octavo. De esto he hablado en
el capitulo dedicado al domingo. Esta forma de en-
tender el dia del Sefior pone en evidencia su dimen-
sién escatolégica. Mientras los siete dias de la se-
mana representan la vida presente, inmersa en el
tiempo, el domingo —dia octavo- es simbolo del fu-
turo. Este juego simbdlico de los nameros era ya co-
nocido en el Antiguo Testamento. En este sentido, se
habla de la semana de afios: «Seis afios sembraras tu
campo, seis afios podaras tu vifia y cosecharas sus
productos; pero el séptimo afio sera de completo

"“Ireneo de Lyén, o. c., 115: PG 6, 1364-1365.



descanso para la tierra, un sabado en honor de Ya-
vé: no sembraras tu campo ni podaras tu vina» (Lv
25,3-4); «Cada siete afios haras remisién» (Dt 15,1);
segin el mismo Levitico, se calcula un periodo de
siete semanas de afios, que suman un periodo de
cuarenta y nueve afios, a fin de establecer un jubileo
en el que se promulga la amnistia, se proclama la li-
beracién de los esclavos vy, si es preciso, se redistri-
buyen las tierras (Lv 25,8-14).

La tradicién cristiana ha recogido estos textos
del Antiguo Testamento relacionandolos con el peri-
odo de pentecostés. Por eso a este periodo se le ha
llamado la «semana de semanas». Pero, de la misma
forma que el sdbado judio ha quedado superado por
el domingo cristiano, celebrado como «dfa octavo»,
asi también la solemnidad judia de pentecostés ha
quedado culminada en el nuevo pentecostés cristia-
no, que comienza el domingo de pascua y se pro-
longa por espacio de cincuenta dias como si se tra-
tara de un solo dia de fiesta, de un gran «dia octa-
vo», imagen del reino futuro y anticipacién del re-
poso definitivo. En este sentido son importantes
unas palabras de san Hilario de Poitiers:

«Se trata de la semana de semanas, como lo indi-
ca el nimero septenario obtenido por la multiplica-
cién del nimero siete por s{ mismo. Sin embargo, es
el nimero ocho el que lo completa, ya que el mismo
dia es a la vez el primero y el octavo, afiadido a la ul-
tima semana segun la plenitud evangélica. Esta sema-
na de semanas se celebra de acuerdo con una practi-
ca que proviene del tiempo de los apdstoles: durante
los dias de pentecostés nadie se postra en tierra para
adorar, ni el ayuno dificulta la celebracién de esta so-
lemnidad transida de gozo espiritual. Esto mismo es,
por otra parte, lo que se ha establecido para los do-
mingos» '¢,

Un razonamiento semejante, con recurso a la
simbologia de los ntimeros, se encuentra en san Ba-
silio, obispo de Capadocia, en su Tratado sobre el Es-
piritu Santo 27, 66, escrito entre el 374 y el 375. En
ese pasaje considera Basilio la cincuentena pascual
como un solo y unico dia, anticipacién de la gloria

**Hilario de Poitiers, Tractatus siuper Psalmos. Instructio,
12: CSEL 22, 1.

futura e imagen de la eternidad. Es precisamente la
repeticion ciclica constante de la cincuentena, que
comienza y termina por el mismo dfa, como un mo-
vimiento circular, lo que hace de este periodo de cin-
cuenta dias un simbolo de la vida eterna.

Esta forma de interpretar la cincuentena, un
tanto misteriosa y cabalistica, aparece perfectamen-
te resumida en unas palabras de san Isidoro de Se-
villa, con las que queremos concluir este apartado:

«Siete multiplicado por siete da cincuenta si se le
afade un nimero mas, que, segun la tradicién autori-
zada de los antiguos, prefigura el siglo futuro; este dia
es al mismo tiempo el octavo y el primero; mas atn,
ese dfa es siempre tnico, esto es, el dia del Sefior» 7.

5. Disolucion de la cincuentena

Hasta finales del siglo IV, el periodo de la cin-
cuentena permanece como un bloque unitario, en el
que se prolonga la alegria pascual y en el que se ce-
lebra el triunfo definitivo de Cristo sobre la muerte.
Sin embargo, ya a finales del siglo IV vemos apare-
cer los primeros sintomas de una fragmentacién
que ira creciendo progresivamente hasta romper del
todo la unidad original del laetisimum spatium. Es
precisamente este proceso de fragmentacién, con
sus caracteristicas y consecuencias, lo que interesa
analizar y descubrir en este apartado. Como puede
intuirse, es éste un fenémeno anélogo al que ya he-
mos detectado hablando de la pascua. Se trata de un
proceso, en definitiva, que afecta de modo global a
la totalidad del afio litdrgico. Es muy importante
analizar con atencién este dato, ya que ahi precisa-
mente se fraguan las nuevas estructuras que habran
de configurar posteriormente el afio litirgico.

a) Acentuacion del ultimo dia

Durante los primeros siglos aparecfa pentecos-
tés como una gran fiesta prolongada por espacio de
cincuenta dias. Por eso se le llamaba «pentecostés»,

"Isidoro de Sevilla, De ecclesiasticis officiis 1, 24: PL 83,

769.
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EL LECCIONARIO FERIAL DE LA CINCUENTENA

Primera Evangelio Primera Evangelio

Semana 12 Semana 22
Lunes Hch 2,14-32 Mt 28,8-15 Lunes Hch 4,23-31 Jn3,1-8
Martes Hch 2,36-41 Jn20,11-18 Martes Hch 4,32-37 Jn 3,11-19
Miercoles Heh 3,1-10 tc24,13-35 Miercoles Hch 5,17-26 Jn 3,16-21
Jueves Hch 3,11-26 Lc 24,35-48 Jueves Heh 5,27-33 Jn 3,31-36
Viernes Hch 4,1-12 Jn21,1-14 Viernes Heh 5,34-42 Jn6,1-15
Sabado Heh 4,13-21 Mc 16,9-15 Sabado Hch 6,1-7 Jn 6,16-21
Semana 3? Semana 42
Lunes Hch 6,8-15 Jn 6,22-29 Lunes Hch 11,1-18 Jn10,11-18
Martes Hch 7,51-59 Jn 6,30-35 Martes Hch 11,19-26 Jn 10,22-30
Miercoles Hch 8,1-8 Jn 6,35-40 Miercoles Hch 12,24-13,5 Jn 12,44-50
Jueves Hch 8,26-40 Jn 6,44-52 Jueves Hch 13,13-25 Jn 13,16-20
Viernes Hch 9,1-20 Jn 6,53-60 Viernes Hch 13,25-33 Jn14,1-6
Sabado Hch 9,31-42 Jn 6,61-70 Sabado Hch 13,44-52 Jn14,7-14
Semana 52 Semana 6°
Lunes Hch 14,5-17 Jn 14,21-28 Lunes Hch 16,11-15 Jn 15,26-16,4
Martes Hch 14,18-27 Jn 14,27-31 Martes Hch 16,22-34 Jn 16,5-11
Miercoles Hch 15,1-8 Jn 15,1-8 Miercoles Hch 17,15-18,1 Jn 16,12-15
Jueves Hch 15,7-21 Jn 15,9-11 Jueves Hch 18,1-8 Jn 16,16-20
Viernes Heh 15,22-31 Jn1512-17 Viernes Hch 18 9-18 Jn 16 20-23
Sabado Heh 16,1-10 Jn 15,18-21 Sabado Hch 18,23-28 Jn 16,23-28

Semana 72

Lunes Hch 16,11-15 Jn 15,26-16,4

Martes Heh 20,17-27 Jn 17-1-11

Miercoles Hch 20,28-38 Jn17,11-19

Jueves Hch 22,30-23,6-11  Jn 17,20-26

Viernes Hch 25,13-21 Jn 21,15-19

Sabado Hch 28,16-20 31 Jn 21,20-25

OBSERVACIONES

1 Exceptuando la serie de lecturas evangeli-
cas de la octava de pascua, nos encontramos
agul con un ststema de lectura semicontinuada
que se prolonga durante as siete semanas

2 Esta serie de lecturas se reduce a dos 1-
bros del Nuevo Testamento el libro de los He-
chos de los apostoles y el gvangelio de Juan

3 De esta primera constatacion se deduce
que las homilias 0 comentarios a estas lecturas
no deberan buscar a toda costa temas coinci-
dentes en cada misa St los hay, sera por pura

casualidad, ya que cada lectura sigue un orden
propio e independiente

4 S se desea hacer un breve comentario o
preparar una pequefia homilia, habra que optar
por ofrecer a la asamblea una vision de cada uno
de esos libros, ajustandose al ritmo continuado
y progresivo de su lectura y procurando subra-
yar la dimension pascual de su mensaje

5 La referencia pascual de!l libro de los He-
chos hay que centrarla en la experiencia pascual
de la comunidad primitiva, surgida en torno al

Resucitado, animada por su presencia gloriosa e
impulsada por el Espiritu en la predicacion y en
el testimonio

6 El evangelio de Juan, muy centrado en la
«<hora» pascual de Jesus, es el mas sacramen-
tal de todos Al describir los gestos y las pala-
bras de Jesus, Juan intento, a juicio del teologo
QOscar Cullmann, establecer puntos de coinci-
dencia entre la vida del Jesus historico y 1a ex-
periencia sacramental de a comunidad cristiana
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En ese contexto no cabia imaginar un dia mas im-
portante que otro. Todos eran igualmente festivos y
solemnes. En la segunda mitad del siglo IV comien-
za a ponerse de relieve el dltimo dia de la cincuen-
tena, el dia cincuenta, que ademas caia en domingo.
No se trataba de instituir una nueva fiesta. Se trata-
ba Unicamente de subrayar la significacién del alti-
mo dfa, que venfa a constituir como la clausura, el
colofén o el broche de la cincuentena pascual. Eu-
sebio de Cesarea, en un texto que he citado ante-
riormente, refiriéndose al dia cincuenta, lo conside-
ra como el «sello» con que se cierra la cincuentena.
En este sentido es facil entender que el altimo dia
del laetisimum spatium, que no celebra ningin mis-
terio particular, viene a ser como el resumen con-
densado o como la sintesis final de toda la riqueza
de la cincuentena pascual.

Quiza por ese motivo —por ser un resumen con-
densado del misterio pascual- el dia cincuenta apa-
rece a mitad del siglo IV referido bien al envio del
Espiritu Santo sobre los apéstoles o bien al misterio
de la ascensién del Senor a los cielos. Ambos aspec-
tos —envio del Espiritu y ascension del Sefior- re-
presentan la plenitud del misterio pascual de Cristo
prolongado en la Iglesia.

Algunas Iglesias, como la de Constantinopla, la
de Roma, la milanesa y la hispanica, relacionan la
celebracion del dia cincuenta con el envio del Espi-
ritu Santo. En esa misma época la expresién «pen-
tecostés» comienza a utilizarse no para designar el
perfodo de cincuenta dfas que sigue a la pascua, si-
no para referirse al Gltimo dia, al dia cincuenta. De
esta forma se vuelve al sentido que tenia el vocablo
en la tradicién judia.

Cuando las Iglesias antes citadas vinculan a la
celebracion del dia cincuenta la referencia al envio
del Espiritu Santo no lo hacen por puro instinto de
fidelidad a la cronologia que aparece en el libro de
los Hechos. O al menos no ha sido ésta la motiva-
cién principal. Mas bien es el resultado de una con-
sideracion teolégica del misterio pascual que culmi-
na con la donacién del Espiritu en el cenéculo. El
Espiritu Santo es el que inaugura la vida de la Igle-
sia, la edifica constantemente, la mantiene en la uni-
dad y conserva siempre vivo en su seno el espiritu
misionero. Estas son las motivaciones de fondo —de

caracter pneumatico y eclesiolégico— que justifican
0, al menos, explican la referencia al envio del Espi-
ritu Santo al clausurar solemnemente la cincuente-
na pascual.

Otras tradiciones litargicas, sin embargo, prove-
nientes del area oriental, como las de tipo siriaco, al
clausurar la cincuentena evocan el misterio de la as-
cension del Sefior. Esto lo deja entender Eusebio de
Cesarea de forma muy clara:

«A los padecimientos soportados durante la cua-
resma sucede justamente la segunda fiesta de siete se-
manas que multiplica para nosotros el descanso, del
cual el namero siete es simbolo. Sin embargo, con es-
tas siete semanas alin no se completa el numero cin-
cuenta de pentecostés. Este numero de pentecostés,
que va mas alla de las siete semanas, establece como
sello en el unico dia que resta después de las mismas
la fiesta solemnisima de la ascensién de Cristo» '%.

Hay que reconocer que, por encima de la crono-
logia establecida por Lucas en el libro de los He-
chos, la ascension del Sefior a los cielos representa
la plena glorificacién de Cristo, el triunfo definitivo
de la vida sobre la muerte y la liberacién total de
cualquier forma de esclavitud. El Cristo elevado a
los cielos es la imagen —la garantia y la promesa- de
la rehabilitacién absoluta del hombre y de la histo-
ria. Por eso, para las Iglesias de la tradicién sirfaca,
la forma mas adecuada de clausurar el laetisimum
spatium ~la fiesta gozosa de los cincuenta dias- es
evocando el triunfo total y definitivo de Cristo al ser
elevado a los cielos. También por eso el dia cincuen-
ta, al celebrar al Cristo elevado a los cielos, «sella»
gozosamente la cincuentena.

Nos encontramos, pues, aqui con dos tradicio-
nes que representan otras tantas corrientes espiri-
tuales surgidas en el mismo seno de la comunidad
cristiana a raiz de pentecostés. En una de ellas, ins-
pirada en el capitulo 20 de san Juan y en el discurso
de Pedro que aparece en Hch 2,23s, quedaria fuerte-
mente subrayada la dimensién mesianica de Cristo,
recibiendo la inmortalidad prometida a David y glo-
rificado para siempre a la derecha del Padre. Esta

¥ De sollemnitate paschali, 3: PG 24, 695-699.
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visién de Cristo mesfas, elevado a los cielos, se co-
necta con el tema de la ascensién y ofrece un inte-
resante paralelismo con la subida de Moisés al mon-
te Sinai. El envio del Espiritu se entiende aquf -tal
como aparece en Jn 20 y en el discurso de Pedro-
como un don del Sefior glorificado y como una con-
trapartida de la entrega de la ley realizada por Moi-
sés. Esta tradicién, de inspiracién eminentemente
cristolégica y mesianica, es la que relaciona la cele-
bracién del dia cincuenta con la ascensién del Sefior
a los cielos.

La otra tradicién, extendida sobre todo en occi-
dente, se inspira preferentemente en el capitulo 2 de
los Hechos y subraya la dimensién eclesial y misio-
nera del acontecimiento de pentecostés. La donacion
del Espiritu Santo, manifestada en las lenguas de
fuego, sefiala el inicio de la Iglesia como comunidad
universal y misionera. La palabra de los apéstoles se
hizo entender por todos los hombres que, venidos de
todas las partes del mundo y congregados en Jerusa-
lén el dia de pentecostés, les escucharon y les enten-
dieron como si hablaran en su propia lengua. Es
aqui precisamente donde se advierte la vocacién mi-
sionera de la comunidad cristiana y su destino uni-
versal. Por otra parte, se vislumbra aqui también la
plenitud escatolégica del acontecimiento pascual al
ponerse de manifiesto la reunién de todos los dis-
persos en Jerusalén para escuchar la misma palabra,
confesar la misma fe y proclamar estupefactos las
maravillas del Sefor. Por todos estos motivos es ex-
plicable que, al concluir el dfa cincuenta la alegria
pascual, se evoque la venida del Espiritu Santo como
culminacién del acontecimiento salvador.

b} Fiesta de la ascension
a los cuarenta dias

El concilio de Elvira, celebrado hacia el afio 300,
reprueba la costumbre de dar por terminado el lae-
tisimum spatium a los cuarenta dias después de la
pascua; es decir, después de haber celebrado la as-
cension del Sefior el dfa cuarenta, a tenor de la cro-
i’lologia de Lucas. Estas son las palabras del conci-
io:

«Tenemos por bien corregir una mala costumbre,
apoyados en la autoridad de las Escrituras. Celebre-
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mos todos el dia de pentecostés (después de pascua,
no el dia cuarenta, sino mas bien el dia cincuenta). Si
alguien no lo hiciere, sea sefialado como introductor
de una nueva herejia» ",

He colocado entre paréntesis unas palabras que
aparecen sélo en algunos manuscritos y que, por
otra parte, permiten una comprensién adecuada del
texto.

Se trata, en efecto, de una innovacién que iba
instaurandose progresivamente entre las comunida-
des hispanicas. La interrupcién de la alegria pas-
cual, por otra parte, después de la ascension del Se-
fior encontraba un apoyo biblico en las palabras del
Sefior: «Dias vendran en que les sera arrebatado el
novio; entonces ayunaran» (Mt 9,15). En efecto, por
la ascensién Jesus ha desaparecido de entre los su-
yos. Por eso en muchas Iglesias se consideré cohe-
rente reiniciar el ayuno inmediatamente después de
la ascensién del Senor. Lo cual suponia una inte-
rrupcién anticipada de la cincuentena basédndose en
una apreciacién excesivamente historicista del mis-
terio de la glorificacién del Sefior y reduciendo in-
coherentemente la cincuentena a cuarenta dias.

En todo caso, el canon 43 del concilio de Elvira,
asi interpretado, nos deja suponer que ya a comien-
zos del siglo IV algunas Iglesias del area hispéanica
comenzaban a celebrar la fiesta de la ascension del
Serior el dia cuarenta. Esta parece ser, al menos, la
unica forma coherente de interpretar las palabras
del citado concilio.

El hecho, de ser cierto, nos permitiria apreciar el
primer sintoma de descomposicién de la cincuente-
na, mantenida hasta ese momento en su unidad ori-
ginal. Es muy probable que la referencia a la venida
del Espiritu Santo, vinculada por muchas Iglesias a
la celebracién del dia cincuenta, haya favorecido un
cierto reajuste de fechas en conexién con la crono-
logia que aparece en el libro de los Hechos. Quiero
decir que la evocacién de la venida del Espiritu San-
to realizada el dia cincuenta ha podido ser el justifi-
cante inmediato para celebrar la ascension del Se-
fior diez dias antes. Es evidente, por otra parte, que

¥c. 43; ed. J. Vives, Concilios visigéticos e hispano-roma-
nos, Barcelona-Madrid 1963, 9.



UN EJEMPLO DE TEOLOGIA PASCUAL EN SINTESIS

Herramientas para una reflexion teo

dgica

La plegana eucanstica constituye el elemento central de la misa Todo converge en ella Es el momento culminanie del banquele La plegana sucanstica comienza con
und solemne accion de gracias que se desdobla inmediatamente en una vigorosa proclamacion de 1as impresionantes acciones Salvificas desarroliadas por Dios a lo largo ce
fa fustoria de modo especiat a traves de Jesus en quien culmina el proyecto salvador Esta proclamacion es al mismo tiempo un anuncio un mensaje de esperanza un re
conocimiento agradecido una confesion de fe La hifurgia romana recoge este anuncio n ef prefacio Su contemido concide con ef de fas fiestas o mistenos que se celebran

Los prefacios que se utilizan durante la cincuentena ofrecen una hermosa sintesis teplogica del mustenio pascual Es un ejemplo de como la Iglesia expresa su fe a
traves de la hturgia y de como fa teologia es ante todo  eulogia  es decir oracion y anuncio profelico Veamos el giemplo

Porque el es verdadeo Cordero
que quito el pecado del mundo
muriendo destruyo nuestra muerte
y resucitando restauro la vida
(Prefacio pascual 1)
Por el los hijos de la luz
amanecen a la vida eterna
I0s creyentes atraviesan los umbrates
del reino de los cielos
porque en la muerte de Cnisto
nuestra muerte ha sido vencida
y €N SU resurreccion
hemos resucitado todos
(Prefacio pascual 1l)
El no cesa de ofrecerse por nosotros
de interceder por todos ante el
inmolado ya no vuelve a monr
sacrificado vive para siempre
(Prefacio pascual )
En el fue demolida nuestra antigua misena
reconstruido cuanto estaba derrumbado
y 1enovada en plenitud ta salvacion
(Prefacio pascual IV)
Con la Inmolacion de su cuerpo en la cruz
el dio pleno cumplimiento
a lo que anunciaban

Solo voy a sefialar los temas referentes a fa te-
ologia de la pascua que aparecen aqui apuntados
e manera resumida y en un lenguaje poco tecni-
o ciertamente pero profundo y de gran fuerza ex-
presiva Los anoto de forma esquematica sin de-
sarrollarlos en absoluto Tampoco me preocupo de
poner un orden sistematico en Su enumeracion
respetando de ese modo la forma un tanto anarqui-
ca en que van apareciendo en el misal

Tipologia del cordero pascual recogido por
Juan en su evangelio

Vision del misterio pascual como destruccion
de la muerte por la muerte de Jesus

De modo parecido wvision de la pascua como
demolicion de nuestra antigua miseria y como re

los sacnficios de la antigua alianza
y ofreciendose a s1 mismo
por nuestra salvacion
quiso ser al mismo tiempo
sacerdote victima y altar
(Prefacio pascual V)
Jesus el sefior el rey de la glora
vencedor det pecado y de la muerte
ha ascendido hoy
ante el asombro de 10s angeles
a lo mas alto del cielo
como mediador entre Dios y los hombres
como Juez de vivos y muertos
No se ha 1do para desentenderse
de este mundo
SiNG que ha quendo precedemos
como cabeza nuestra
para que nosotros miembros de su cuerpo
vivamos con a ardiente esperanza
de segunlo en su remno
(Prefacio | de la ascension)
El despues de su resurreccion
se aparecio visiblemente
atodos sua discipulos
y ante sus 0jos fue elevado al cielo
(Prefacio Il ge la ascension)

Lectura teoldgica de los prefacios

cuperacion de la pnmitwa condicion del hombre
antes del pecado

Presentacion de la resurreccion como paso a
una vida restaurada

La resurreccién de Jesus es vista como primicia
y germen de la resurreccion de 1os que le siguen

Vision dinamica de la Pascua como un atravesar
los umbrales del reino de los cielos

La 1dea del «paso» aparece simbolizada en el
paso de las tinigblas a la luz como un amanecer

La pascua es sobre todo una wictonia sobre la
muerte Es una 1dea repetida con insistencia

La entrega a la muerte es apuntada en terminos
de ofrenda sacrificial y de inmolacion

El habiendo entrado una vez para siempre
en el santuano del cielo
ahora intercede por nosotros
como mediador que asegura
la perenne efusion del Espintu
Pastor y obispo de nuestras almas
nos Invita a 1a plegarta unamtme
a elemplo de Maria y los apostoles
en la espera de un nuevo pentecostes
(Prefacio para despues de la ascension)
El Padre para llevar a plemtud
el misterio pascual
envia hoy al Espintu Santo
sobre los que habia adoptado como hijos
por su participacion en Cristo
Aquel mismo Espinty
que desde el comienzo
fue el alma de la Iglesia naciente
el Espiritu que infundio
el conocimiento de Dios
a todos los pueblos
el Espintu que congrego
en la confesion de una misma fe
a los que el pecado habia dividido
en diversidad de lenguas
(Prefacto de pentecostes)

En consonancia con 1o anterior algunos textos
de nueva factura presentan la Pascua como la cul-
mtnacion de los sacnficios de la antigua alianza

El Cristo de la pascua es visto como sacerdote
victima y altar

La ascension descrita en terminos cercanos a la
narracton de Lucas es vista en realidad como la
plena glorificacion de Cristo primicia y garantia de
nuestra futura regeneracion

La presencia del Espiritu despues de su efusion
en pentecostes asegura la plenitud del misterio
pascual en ia Iglesta

El Espinitu congrega a todos los pueblos en Ia
Iglesia y los convierte en cuerpo de Cristo
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este proceso de fragmentacion, que afecta, como ya
he indicado, a la totalidad del afio liturgico, es sobre
todo fruto de una mayor sensibilidad histérica, ale-
jada cada vez més de una concepcién mistérico-sa-
cramental de la fiesta.

Ademas del testimonio un tanto oscuro del con-
cilio de Elvira, encontramos ya a finales del siglo IV
algunos datos claros que dan fe de la celebracién de
la ascensién del Sefior el dia cuarenta. San Juan Cri-
séstomo, predicando el dia de pentecostés, entre
386y 398, dice:

«Hemos celebrado hace poco tiempo la cruz, la pa-
sién, la resurreccién y en seguida la subida de nuestro
Sefor Jesucristo a los cielos. Hoy, finalmente, hemos
llegado al término de estos beneficios al celebrar esta
metrépoli de las fiestas, en presencia de los frutos pro-
metidos por el Sefior. Cuando yo me vaya, ha dicho, os
enviaré otro paraclito; yo no os dejaré huérfanos» .

En una homilia pronunciada en el 381 por Juan
Criséstomo encontramos una interesante enumera-
cién de las principales fiestas del afo littrgico. El
santo se refiere especialmente a la fiesta de navidad,
a la que también llama «metrépoli de todas las fies-
tas». Pero el interés de este testimonio hay que cen-
trarlo, sobre todo, en el hecho de que aqui aparece
ya ampliamente configurada la constelacién de fies-
tas que constituyen el afio litargico:

«Vamos a llegar a una fiesta, la mas venerable y la
mas emotiva de todas, que podria ser denominada sin
temor a equivocarse la metrépoli de todas las fiestas.
¢De qué fiesta se trata? Del nacimiento de Cristo se-
gun la carne. De ella derivan, en efecto, la epifania, la
pascua santa, la ascensién y pentecostés» ..

A juzgar por algunos testimonios importantes,
podemos asegurar igualmente que también en la
Iglesia occidental comenzé a celebrarse en la misma
época la fiesta de la ascensién del Sefior a los cua-
renta dias de la pascua. Asf lo da por supuesto Cro-
macio, obispo de Aquilea (entre los afios 388 y 407),
en un sermén pronunciado el mismo dia de la as-
cension: '

* De sancta pentecoste. Homilia 2, 1: PG 50, 463.
' De beato Philogonio, VI, 3: PG 48, 752-753.
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«La solemnidad que hoy celebramos no es una pe-
quenia fiesta. En este dfa, en efecto, que es el dia cua-
renta después de la resurreccién, como vuestra cari-
dad acaba de escuchar en la lectura de hoy, nuestro
Sefior y Salvador, a la vista de sus discipulos allf pre-
sentes, subi6 a los cielos con su propio cuerpo» %,

No quiero omitir la cita de un importante testi-
monio que encontramos en una obra de Filastro,
obispo de Brescia, sobre los herejes y compuesta
probablemente entre los afos 385 y 391. El testimo-
nio que voy a citar habla sobre los ayunos que se ob-
servan a lo largo del afio. Curiosamente, este escrito
del obispo Filastro viene a confirmar el modo como
hemos interpretado anteriormente el canon 43 del
concilio de Elvira. Estas son las palabras del obispo
de Brescia:

«Alo largo del afio se celebran en la Iglesia cuatro
ayunos: primero en navidad, en segundo lugar en pas-
cua, en tercer lugar en la ascensién, finalmente en
pentecostés. En efecto, hay que ayunar para el naci-
miento de nuestro Salvador y Sefior lo mismo que en
la cuaresma que precede a la pascua. También hay
que ayunar para la ascension, el dia cuarenta después
de pascua, y los diez dias que siguen hasta pentecos-
tés; y después igual» 2,

Esta escisién que provoca la celebracién de la
ascension a los cuarenta dias, rompiendo la unidad
de la cincuentena -del laetisimum spatiuni, como
llamaba Tertuliano a este tiempo- va consolidando-
se progresivamente. Los testimonios son numero-
sos, tanto en oriente como en occidente. En el siglo
V, la celebracién de la ascensién del Sefor a los cua-
renta dfas de pascua se ha convertido ya en una
practica universal en toda la Iglesia, llegando inclu-
so a reiniciarse el ayuno, como acabamos de ver, el
mismo dia de la ascensién.

¢) Pentecostés, fiesta de la venida
del Espiritu Santo

El proceso de fragmentacién o descomposicién

2 Sermo VIII, I, Ch. d’Aquilée, Sernons I: SC 154, Cerf,
Paris 969, 182-185.

2F. de Brescia, Ditersaruim Hereseon Liber, CXL, CC 9, 304.



de la cincuentena se manifiesta igualmente al con-
vertirse el dia cincuenta en una fiesta. Dejaré de ser
la clausura o colofén de la cincuentena para conver-
tirse en un dfa de fiesta auténomo en el que se con-
memora la venida del Espiritu Santo, como si se tra-
tara de una fiesta aniversario. Por otra parte, es fa-
cil adivinar cémo el esquema cronolégico del libro
de los Hechos va dejando su huella en la configura-
cién de estas fiestas. Habiendo celebrado la ascen-
sién del Senor a los cuarenta dias, es normal que,
diez dias mas tarde, se celebre el envio del Espiritu
Santo sobre los ap6stoles. De una visién unitaria y
sacramental del misterio de la glorificacién del Se-
nor, inspirada en el evangelio de Juan, se pasa a una
visién mas histérica y fragmentaria que se inspira, a
su vez, en los Hechos de los apéstoles.

Los testimonios son abundantes. Pero no voy a
entorpecer la lectura de estas paginas multiplicando
las citas. Quiero hacer referencia, sin embargo, a al-
gunos escritos de san Ledn, en los que el obispo de
Roma determina qué dias son aptos para adminis-
trar el bautismo. El papa, convencido de permane-
cer fiel a la tradicién de los ap6stoles, no aprueba el
que los obispos de Sicilia administren el bautismo el
dia de la epifania. San Le6n considera que los dias
mas aptos para celebrar el bautismo, con una pre-
paracién catecumenal adecuada, son pascua y pen-
tecostés **. En ese contexto, el obispo de Roma se re-
fiere a pascua y pentecostés como a dos fiestas pa-
ralelas e independientes. La primera celebra la resu-
rreccién del Sefior; la segunda, la venida del Espiri-
tu Santo. En ambas se puede administrar conve-
nientemente el bautismo a los catecimenos. Ambas
fiestas cuentan, por otra parte, con una vigilia noc-
turna en la que se lee ampliamente la Sagrada Es-
critura y es celebrado solemnemente el bautismo.
Pentecostés acabara convirtiéndose en una verdade-
ra réplica de pascua. Este fenémeno, que se detecta
en Roma a través de algunas cartas y sermones de
san Leén, se descubre igualmente en Africa a través
del testimonio de san Agustin?.

# Epistola XV1, Ad universos episcopos per Siciliam cons-
titutos: PL 54, 699.

2Contra Faustum, 32, 12.

A lo largo del siglo V, la cincuentena pascual se
desvanece y deja de ser un periodo de tiempo unita-
rio y gozoso. Con la palabra «pentecostés» ya no se
hace referencia a un periodo de cincuenta dias, sino
a la fiesta del dia cincuenta, en la que se celebra la
venida del Espiritu Santo y es administrado solem-
nemente el sacramento de la regeneracién bautis-
mal. Asi de claro lo deja entender un autor anénimo
del siglo V, denominado Pseudo-Agustin, a quien
hay que situar en la Italia del norte, segtin manifies-
ta en un sermén pronunciado, sin duda, el dia de
pentecostés: «Hace diez dias que hemos celebrado la
ascensién de Cristo el Sefior. Hoy celebramos el mis-
terio de la manifestacién del Espiritu» *,

d) Las dos octavas

A lo largo del siglo V cobran un relieve especial
los ocho dias que siguen a la fiesta de pascua. Con
todo, hay que decir que, a juzgar por las homilias
pascuales de Asterio el Sofista, ya a principios del si-
glo IV aparece un avance de lo que posteriormente
sera la octava pascual. De hecho, Asterio, un ejem-
plo curioso de predicador laico, que debi6é de morir
hacia el 341-nos ha legado un conjunto de homilias
predicadas durante los dias de la octava. Tendria-
mos aqui, pues, el primer testimonio de la existencia
de la octava de pascua en la Iglesia sirfaca a princi-
pios del siglo IV?.

A mi juicio, la octava de pascua ha sido motiva-
da, al menos en sus origenes, por la dindmica de la
praxis bautismal. La preparacién catecumenal, que
se extendfa de manera especial a lo largo de la cua-
resma, culminaba con la solemne celebracién del
bautismo en la noche de pascua. Durante los ocho
dfas que segufan a la pascua, los recién bautizados
-neofitos— se reunfan en la iglesia para escuchar un
tipo de predicacién en la que eran explicados los
simbolos bautismales. Este tipo de predicacién se
llama «mistagégica». Asi fueron las homilias de As-

%A, Olivar, Der 186. Sermo des Pseudo-augtistinischen An-
hangs: Sacris Erudiri 5 (1963) 133-140.

7¢ef. H. auf der Maur, Die Osterhomilien des Asterios So-
phistes als Quelle fur die Geschichte der Osterfeier, Paulinus,
Tréveris 1967.
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terio el Sofista y las catequesis mistagégicas de Ciri-
lo (¢0 Juan?) de Jerusalén.

Un testimonio muy claro de la existencia ya con-
solidada de la octava de pascua lo encontramos en
las notas de viaje de la peregrina Egeria:

«Las fiestas pascuales son celebradas en la tarde,
como entre nosotros, y durante los ocho dias pascua-
les se hacen los divinos oficios (missae) por su orden,
como se hace en todas partes por pascua hasta la oc-
tava. Aqui, durante los ocho dias de pascua, hay el
mismo adorno y el mismo arreglo que por epifania,
tanto en la iglesia mayor como en la anéstasis y en la
cruz y en Eléona; y también en Belén, en el lazario y
en todas partes por ser las fiestas pascuales. El dia pri-
mero, domingo, se va en procesion a la iglesia mayor,
al martirio, y también el lunes y el martes; sin embar-
go, siempre, hecha la despedida del martirio, se va a
la andstasis cantando himnos. El miércoles se va a
Eléona, el jueves a la andstasis, el viernes a Sién, el sa-
bado ante la cruz; pero el domingo, que es el dia de la
octava, se va de nuevo a la iglesia mayor, al martirio.
Esos mismos ocho dias pascuales, cada dia, después
de la comida, el obispo con todo el clero y con todos
los niftos, esto es, los que fueron bautizados, y todos
los aputactitas, hombres y mujeres, como también
cuantos quieren del pueblo, suben a Eléona. Dicense
himnos, se hacen oraciones, tanto en la iglesia que
hay en Eléona -en la que esta la gruta en la que Jests
ensefiaba a los discipulos- como en Imbomon, el lu-
gar desde donde el Sefior subié a los cielos. Y después
de haber dicho salmos y hecho oracién, se baja desde
alli a la anéstasis cantando himnos a la hora del lu-
cernario; esto se hace durante toda la octava» 2.

Las anotaciones de Egeria se complementan
perfectamente con las catequesis mistagégicas de
Cirilo o de su sucesor Juan, que fueron pronuncia-
das seguramente algunos afios antes de la visita de
Egeria y que iban dirigidas a los neéfitos reunidos
en la andstasis, a juzgar por algunos detalles que
aparecen en el mismo texto de las catequesis.

En occidente, la octava de pascua aparece apro-

¥ [tinerarium Egeriae, 39, 1-4; ed. A. Arce, Itinerario de la
virgen Egeria, BAC, Madrid 1980, 298-301.
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ximadamente por las mismas fechas. Quiza existié
antes en Africa que en Roma. De hecho, en tiempos
de san Le6n atin no se conoce la octava de pascua en
Roma. San Agustin, en cambio, algunos afos antes,
da pruebas de su existencia en la Iglesia de Africa. En
todo caso, a juzgar por algunos datos, la octava de
pascua era ya conocida en Roma antes del pontifica-
do de Gregorio Magno. A él se debe la reorganiza-
ci6én del leccionario utilizado en Roma durante los
dias de la octava. Esto ocurria a finales del siglo VI.

La octava de pentecostés hara su aparicién algo
més tarde. En el siglo v las Constituciones Apostdli-
cas dejan entender la existencia de unos dias en los
que se continda, de algiin modo, la solemnidad de
pentecostés. Llegados a este punto, hay que recono-
cer que la unidad de la cincuentena pascual ha que-
dado completamente desmantelada, fraccionada en
multiples fiestas que se suceden unas a otras como
intentando reproducir cronolégicamente unos acon-
tecimientos que la Iglesia antigua siempre celebré
como aspectos de un tnico misterio y no como una
sucesién de hechos acaecidos en la historia. Este es-
tado de cosas aparece con una sorprendente clari-
dad en el testimonio de las Constituciones Apostoli-
cas, que se hace eco de la situacién existente en An-
tioquia en el siglo V:

«Después de ocho dias, celébrese de nuevo una
fiesta entre vosotros, el mismo dia octavo; dia en que
el Sefor, a mi, Tomds, que creia dificilmente en la re-
surreccion, me confundié haciéndome ver las sefiales
de los clavos y la herida de la lanza en el costado. Y
contando de nuevo cuarenta dias a partir del primer
domingo -de un domingo a un jueves-, celebrad la
fiesta de la ascensién del Sefior, en la cual... subid ha-
cia el Dios Padre que le envié, sentdndose a la derecha
de su poder... Diez dias después de la ascensién, esto
es, cincuenta dias después del primer domingo, viene
pentecostés. Que éste sea un gran dia de fiesta para
vosotros, dia en que el Sefior Jesiis nos envié el don
del Espiritu Santo, y nosotros nos llenamos de su
fuerza y hablamos lenguas nuevas... Después de haber
celebrado pentecostés, haced fiesta durante una se-
mana y después ayunad una semana» »,

¥ Const. Apost., V, 20, ed. F. X. Funk, Didascalia et Cons-
titutiones Apostolorum, I, Paderborn 1905, 293, 295 y 299.



En Roma, la octava de pentecostés aparecera
mas tarde. En tiempos de san Leén aun no era co-
nocida. De todos modos, con la incorporacién de es-
ta octava pentecostés ha perdido su caracteristica
original: la de ser el broche final con que se clausu-
ra la cincuentena. Pentecostés se ha convertido en
una fiesta propia y auténoma; en una réplica de la
de pascua, con su vigilia, con la administracién so-
lemne del bautismo y con su octava correspondien-
te.

Todo este proceso de fragmentacién o historiza-
cién, que no voy a criticar en este momento, es el re-
sultado de un ciimulo impresionante de circunstan-
cias. Entre ellas, la mas importante quizas sea el ir
y venir de peregrinos a los santos lugares de Tierra
Santa. Ello supuso un permanente trasvase de usos
litargicos, introducidos en Jerusalén por evidentes
razones topogréaficas y por la peculiar situacién de
la ciudad santa, e implantados posteriormente en
las Iglesias de occidente por presién de los peregri-
nos y, sobre todo, por el indiscutible prestigio de la
Iglesia madre de Jerusalén.

Este proceso de fragmentacién que advertimos
antes al hablar de la pascua y que acabamos de de-
tectar ahora en relacién con pentecostés es un fené-
meno que afecta a la totalidad del afio litargico.

6. El «tiempo pascual» en la nueva liturgia

La estructura de la cincuentena pascual ha per-
manecido practicamente invariable desde finales
del siglo V. Después del largo proceso de fragmen-
tacion y rota la unidad inicial del laetisimum spa-
tium, este periodo de tiempo ha terminado llaman-
dose «tiempo pascual» y con la palabra «pentecos-
tés» ha sido denominado tnicamente el dia «cin-
cuentar.

La nueva liturgia, aparentemente, no ha cam-
biado la estructura del tiempo pascual. La denomi-
nacién sigue siendo la misma. Sin embargo, hay una
variante que considero capital: se ha suprimido la
octava de pentecostés. Pentecostés ya no es una ré-
plica de pascua. Ni siquiera la fiesta del Espiritu
Santo. El dia de pentecostés ha vuelto a ser el dia Gl-

timo de la cincuentena, el colofén, el sello. Pente-
costés, en cuanto periodo de cincuenta dias —llama-
do ahora tiempo pascual-, ha recuperado su propia
identidad. As{ se describe en las «Normas Universa-
les sobre el Afio Littrgico y el Calendario», del 21 de
marzo de 1969:

«Los cincuenta dias que van desde el domingo de
resurreccién hasta el domingo de pentecostés se cele-
bran con alegria y jubilo, como si se tratara de un tini-
co dia de fiesta 0, mejor atin, de un “gran domingo”»
(n. 22).

Ha sido precisamente la supresién de la octava
de pentecostés lo que ha permitido recuperar la uni-
dad de la cincuentena, sin que ésta aparezca como
una sucesién de fiestas. Todos los dias de la cin-
cuentena son iguales. A lo largo de esas siete sema-
nas lo que se celebra es el misterio de la glorifica-
cién de Cristo. Resurreccién, ascensién y envio del
Espiritu Santo no son celebradas como fiestas aisla-
das o episodios sucesivos acontecidos en el tiempo,
sino como aspectos de un solo y tinico misterio. As{
aparece en el «Comentario al afio littrgico restaura-

don:

«Las investigaciones en torno al misterio pascual
realizadas en nuestro tiempo han permitido descubrir
un {ntimo nexo entre el don del Espiritu Santo, la re-
surreccién y la ascensién del Sefior. Por eso muchos
optaron por la supresién de la octava de pentecostés.
Y asi se hizo»*.

De esta forma, la celebracién de la glorificacion
del Sefior a lo largo de los cincuenta dias como un
misterio Ginico, al margen de toda sucesién cronolé-
gica, se ajusta mas a la visiébn neotestamentaria —-so-
bre todo de Juan- de la glorificacién del Sefior. So-
lamente Lucas, en el libro de los Hechos, y quiza por
motivos pedagégicos, establece un montaje cronolé-
gico para situar el retorno de Cristo al Padre.

El clima festivo y de alegria que caracterizé des-
de el principio al laetisimum spatium ha sido puesto
de relieve en los textos de oracién incorporados a la

Y Calendariim Romanum, Typis polyglottis Vaticanis, Ro-
ma 1969, 56.
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nueva liturgia, tanto de la misa como del oficio. Pa-
ra comprobarlo basta hacer una lectura somera de
los mismos El clima exultante se percibe a lo largo
de toda la cincuentena. Los prefacios, de manera es-
pecial, evocan constantemente la alegria gozosa de
la pascua: «Por eso, con esta efusién de gozo pas-
cual, el mundo entero se desborda de alegria». Asi
terminan siempre los prefacios durante el tiempo
pascual.

Fiel a la tradicién littirgica universal, la reforma
del Vaticano II ha reservado estos libros del Nuevo
Testamento para que sean leidos durante el tiempo
pascual en las celebraciones litargicas: Hechos de
los apéstoles, primera carta de Pedro, primera carta
de Juan, Apocalipsis y evangelio de Juan. Aparte el
respeto y la fidelidad a la tradicién, ¢qué otras razo-
nes han podido mover a la Iglesia al determinar que
estos libros sean leidos durante el periodo de la cin-
cuentena pascual? ¢Existe alguna vinculacién espe-
cial entre estos libros y el periodo de pascua? ¢Seria
posible afirmar que estos libros estan caracterizados
por una peculiar dimensién pascual?

En principio hay que decir que si. Todos estos li-
bros adquieren una significacién peculiar al ser lei-
dos e interpretados desde la perspectiva del misterio
pascual. Mas ain: yo estoy convencido de que la me-
jor interpretacién teolégica de la cincuentena pas-
cual hay que hacerla desde los 4ngulos de visién que
nos brindan esos libros del Nuevo Testamento y que
la Iglesia lee durante esos cincuenta dias. Dentro de
esta perspectiva, Pere Tena describe la cincuentena
como «el tiempo de la profundizacién en lo que no-
sotros —la comunidad cristiana- somos en razén de
nuestra comunion con Jests resucitado»*'.

La cincuentena, efectivamente, nos permite una
profundizacién y una experiencia singular de nues-
tra propia identidad cristiana y eclesial. La lectura
continuada del libro de los Hechos nos hace descu-

" El leccionario ferial, en «La cincuentena pascual», Dos-
siers CPL 4, Barcelona 1979, 19-20.
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brir a la comunidad primitiva: esa comunidad de
discipulos que surgié pujante en torno al Resucita-
do, convencidos de que Jesus vive para siempre glo-
rioso y triunfador. Es la comunidad que ha nacido
del agua y del Espiritu, que se congrega regular-
mente para escuchar la predicacién de los apéstoles,
que celebra con gozo la fraccién del pan, que com-
parte fraternalmente todos los bienes, que vive ad-
herida incondicionalmente al Jesuis de la resurrec-
cién, le reconoce presente en la fraccién del pan,
prolongando asi la experiencia de las apariciones en
la eucaristia, y espera con ansiedad su venida glo-
riosa al final de los tiempos. Es la comunidad que ha
nacido de la pascua de Jesus, por la fuerza irresisti-
ble de su Espiritu que la anima y mantiene en la uni-
dad. Es, finalmente, la comunidad cuya vida se
mantiene hoy en la Iglesia, animada por una misma
fe y un mismo Espiritu.

La lectura de la primera carta y del evangelio de
Juan nos hace tomar conciencia de nuestra intima
vinculaciéon al Cristo de la pascua y de nuestra co-
munioén de vida con el Padre en el Espiritu. En sus
escritos, Juan ahonda en esas realidades supremas
que dan vida a quienes, junto con Cristo, han pasa-
do de este mundo al Padre. Es la vida en el Espiritu
de quienes, revestidos de la luz, han descubierto su
nueva condicién de hijos de Dios y anticipan ya en
este mundo la intima comunién de amor con el Pa-
dre. De alguna forma, la lectura del Apocalipsis vie-
ne a completar esta perspectiva escatolégica que ca-
racteriza a toda nuestra experiencia pascual. Creo
que serfa correcto decir que esta experiencia, reno-
vada afio tras afio, viene a ser como una actualiza-
cién periddica de la experiencia jodnica del Apoca-
lipsis: victoria de la vida sobre la muerte, de la ver-
dad sobre el error, de la alegria sobre el llanto, de la
luz sobre las tinieblas; inauguracion de la nueva Je-
rusalén, del cielo nuevo y de la tierra nueva, del
hombre nuevo y de la creacién nueva.



9

El camino hacia la pascua:
la cuaresma

I a fiesta de pascua se nos representa como una

cima o como un momento crucial, dlgido, en
el que convergen un largo periodo de preparacién,
que llamamos cuaresma, y otro atin mas largo de
prolongacién, de caracter festivo y alegre, que los
antiguos llamaban pentecostés y nosotros tiempo
pascual. De este periodo de prolongacién he habla-
do ya en el capitulo anterior. Ahora voy a referirme
al periodo de preparacion, llamado cuaresma.

Las estructuras del ario litirgico no han surgido
de la noche a la manana. Son, mas bien, el resulta-
do de un largo proceso de maduracién, de sedimen-
tacién. Poco a poco esas estructuras nacientes van
tomando cuerpo, hasta consolidarse plenamente.

Dificilmente podremos llegar a una compren-
sién adecuada de las actuales estructuras litargicas
-en concreto, las del afio littirgico- si no conocemos
el proceso formativo a que se han visto sometidas
dichas estructuras hasta llegar a su consolidacion
definitiva. Por eso al abordar el tema de la cuaresma
hay que investigar cudles fueron los inicios de tan
importante institucién hasta desembocar en un ana-
lisis de los aspectos que configuran la actual institu-
cién cuaresmal.

1. La prehistoria de la cuaresma:
primeros apuntes

La primera referencia a una preparacién pas-
cual de cuarenta dias aparece en un escrito de Eu-
sebio de Cesérea que se remonta aproximadamente
al afio 332. En ese escrito Eusebio habla de la cua-
resma como de una institucién bien conocida, cla-
ramente configurada y, hasta cierto punto, consoli-
dada. Esto nos permite pensar que a principios del
siglo IV la cuaresma era ya una realidad establecida
en algunas Iglesias.

Con todo, aun no es facil determinar con preci-
sién las caracteristicas de este periodo de tiempo.
Los datos que nos ofrecen los primeros testimonios
son muy escasos. La referencia a la cuaresma surge
casi siempre de manera incidental, como de paso.
De todos modos, esos datos son las tinicas fuentes
de informacién de que disponemos y a ellos vamos
a referirnos ahora. Veamos primero el testimonio de
Eusebio:

«Celebrando, pues, la fiesta del transito, nos es-
forzamos por pasar a las cosas de Dios, lo mismo
que en otro tiempo los de Egipto atravesaron el de-
sierto...
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Antes de la fiesta, como preparacién, nos somete-
mos al ejercicio de la cuaresma, imitando el celo de
los santos Moisés y Elfas; respecto a la fiesta misma,
nosotros la renovamos por un tiempo que no tiene li-
mites. Orientado, pues, nuestro camino hacia Dios,
nos cefiimos los lomos con la cintura de la templanza;
vigilamos con cautela los pasos del alma, disponién-
donos, con las sandalias puestas, para emprender el
viaje de la vocacion celeste; usamos el bastén de la pa-
labra divina, no sin la fuerza de la oracién, para resis-
tir a los enemigos; realizamos con todo interés el
transito que lleva al cielo, apresurandonos a pasar de
las cosas de acé abajo a las celestes, y de la vida mor-
tal a la inmortal...

Después de pascua, pues, celebramos pentecostés
durante siete semanas ntegras, de la misma manera
que mantuvimos virilmente el ejercicio cuaresmal du-
rante seis semanas antes de pascua. El numero seis
indica actividad y energia, razén por la cual se dice
que Dios cre6 el mundo en seis dias. A las fatigas so-
portadas durante la cuaresma sucede justamente la
segunda fiesta de siete semanas, que multiplica para

nosotros el descanso, del cual el niimero siete es sim-
bOlO» l.

Como he apuntado antes, éste es el primer testi-
monio que conocemos sobre la cuaresma. Esta se
presenta como un periodo de preparacién a la pas-
cua. A través de este escrito, cuaresma se nos ofrece
como la contrapartida de la cincuentena pascual.
Ambos periodos de tiempo aparecen como la plata-
forma sobre la cual se yergue la gran fiesta de la pas-
cua,

Desde la perspectiva de Eusebio, cuaresma viene
a ser un camino, semejante al de los hebreos por el
desierto, que hay que recorrer en un clima de auste-
ridad y de vigilancia ascética. Eusebio lo llama el
«viaje de la vocacién celeste». Es también un «ejer-
cicio», que supone un esfuerzo y una voluntad de lu-
cha. Los apoyos que se ofrecen a los creyentes para
realizar la andadura cuaresmal son la lectura de la
palabra de Dios y la oracién. Sélo quienes recorren
con valentfa este camino estardn en condiciones de
pasar de las cosas de este mundo al Padre.

' De sollemnitate paschali , 2.4.5: PG 24, 693ss.
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Inspirandose en las interpretaciones simbélicas
de su maestro Origenes, Eusebio asegura que las
seis semanas de la cuaresma significan el esfuerzo
denodado, la lucha ascética. Las siete semanas de la
cincuentena, que culminan el dia cincuenta, son, en
cambio, el simbolo del reposo futuro. Con otras pa-
labras: cuaresma es el simbolo de la vida presente,
de la existencia temporal; la cincuentena pascual es
imagen del reino eterno.

También Atanasio de Alejandria recoge una bre-
ve alusién a la cuaresma en una de sus cartas festa-
les escrita en 334. Se trata, pues, de un testimonio
contemporaneo al de Eusebio. Ambos son, sin duda,
el eco de una misma tradicién:

«Cuando Israel era encaminado hacia Jerusalén,
primero se purificé y fue instruido en el desierto para
que olvidara las costumbres de Egipto. Del mismo
modo, es conveniente que durante la santa cuaresma
que hemos emprendido procuremos purificarnos y
limpiarnos, de forma que, perfeccionados por esta ex-
periencia y recordando el ayuno, podamos subir al ce-
néculo con el Sefior para cenar con él y participar en
el gozo del cielo. De lo contrario, si no observamos la
cuaresma, no nos sera licito ni subir a Jerusalén ni co-
mer la pascuan»’.

También en este caso la cuaresma es interpreta-
da desde la perspectiva de la pascua. De nuevo sur-
ge la analogia entre la experiencia del pueblo de Is-
rael en el desierto, camino de la tierra prometida, y
la experiencia cuaresmal. Cuaresma es un tiempo de
purificacién y de adoctrinamiento. Al final del ca-
mino se yergue la pascua, representada como un
gran festin, junto con el Sefior, en el cenaculo. Sélo
quienes se han sometido a la prueba cuaresmal, en
la lucha ascética y en el ayuno compartiran con el
Sefior el banquete de la pascua.

Hay que anotar un detalle que considero impor-
tante. El mismo Atanasio, que en el fragmento cita-
do se refiere a una preparacién pascual de cuarenta
dias, en alguna de sus cartas anteriores habla sélo
de una semana de preparacion. Asi, en la carta pri-
mera, escrita cinco afios antes, dice:

*Carta festal, 6, 13: PG 26, 1389B.
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«Comenzamos el santo ayuno el dia 5 de Phar-
muthi (el lunes de la semana santa, dia 31 de mayo) y
lo proseguiremos, sin solucién de continuidad, du-
rante esos seis dias santos y magnificos que son el
simbolo de la creacién del mundo. Pondremos fin al
ayuno el dia 10 del mismo Pharmuthi, el sabado de la
semana santa, cuando despunte para nosotros el do-
mingo santo, el dia 11 del mismo mes»?,

Este fragmento de Atanasio nos sittia en el mo-
mento histérico en el que la preparacién de la pas-
cua se alarga pasando de seis a cuarenta dfas. Eso
nos permite deducir que la cuaresma, en esas fe-
chas, es todavia una institucién incipiente. Incluso
la simbologifa de los seis dias, imagen de la actividad
creadora de Dios, se aplica a las seis semanas de la
cuaresma. Estas, segtn las palabras de Eusebio an-
teriormente citadas, indican «actividad y energfa».
De esta forma, el numero seis, que simboliza la ac-
cién creadora de Dios, evoca al mismo tiempo el es-
fuerzo ascético en el que se emperia la comunidad
cristiana durante el «ejercicio» cuaresmal.

A partir de este momento, los testimonios se
multiplican. Pero lo mas importante para nosotros,
lo mas sugestivo, ha consistido en sorprender el ins-
tante en que se inicia la institucién cuaresmal. No
ha surgido de la nada, ciertamente. Es, mas bien, el
resultado de un largo proceso. Un proceso que se
inicia con una breve preparacién pascual de dos
dias, que posteriormente se alarga a seis, para cul-
minar mas tarde en la cuaresma. El ayuno perma-
necerda siempre como la nota dominante de este pe-
rfodo de tiempo. Pero siempre serd un ayuno pro-
gresivo, in crescendo, que se hace mas riguroso a
medida que se acerca la gran solemnidad. Por otra
parte, el ayuno es concebido inicialmente como ex-
presién de duelo y de tristeza por la ausencia del Se-
fior. Es un ayuno cargado de ansiosa espera. Poste-
riormente, al alargarse el periodo de preparacién, el
ayuno sera interpretado en clave ascética. Formara
parte del conjunto de practicas penitenciales que in-
tegran el proceso de purificacién cuaresmal.

Es sorprendente, a este respecto, cémo la Iglesia
alejandrina, ya en los albores del siglo V, permanece

*Carta festal, 1, 10: PG 26, 1366A.
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todavia fiel al esquema original de la pascua. Son
muy interesantes, en este sentido, unas palabras de
Teofilo Alejandrino escritas en el afio 401:

«Si la clemencia divina nos lo concede, merecere-
mos celebrar con los dngeles la pascua del Sefior. Co-
menzaremos la cuaresma el dia ocho del mes egipcio
de Famenoth; con su ayuda ayunaremos con mayor
rigor durante la semana mayor, esto es, de la pascua
venerable, que comenzaremos el dia trece del mes de
Pharmuthi, de forma que pueda ponerse fin al ayuno,
segtn la tradicién evangélica, entrada ya la noche, el
dia dieciocho del mencionado mes de Pharmuthi» *.

Desde aqui es necesario volver nuestra mirada
hacia la Iglesia romana y ver cémo ha surgido y cé-
mo se ha desarrollado la estructura cuaresmal en las
Iglesias de occidente. Esa es la base estructural en la
que se apoya la cuaresma actual.

2. El marco le la cuaresma romana:
configuracién y estructura

También en Roma el tiempo de preparacién a la
pascua se ha visto sometido a un prolongado proce-
so de alargamiento. En tiempos de Hipdlito, la pre-
paracién pascual se limitaba a dos dias: viernes y sa-
bado. Junto con el domingo de resurreccién, estos
tres dias constituyen lo que Ambrosio y Agustin lla-
maran el triduum sacrum de pascua, o sacratissi-
mum triduum crucifixi et resuscitati *,

Posteriormente hay vestigios de un ensancha-
miento de este primitivo niicleo de dos dias a un pe-
riodo de seis dias. Eso lo confirma la estructura un
tanto arcaica de la semana santa romana, con la
asignacién de la lectura de la pasién a los antiguos
dias feriales de sinaxis alitargica: el miércoles y el
viernes.

a) La preparacion de tres semanas

Més tarde aparece en Roma un periodo de pre-

Carta festal, 20: CSEL 55, 181.

*Agustin, Ep. 55, c. 14, n. 24



paracién a la pascua que dura tres semanas. Hecho
extrafio y exclusivamente romano. Sobre la existen-
cia de esta preparacién de tres semanas nos informa
hacia el afio 439 el historiador griego Sécrates:

«Es facil ver que los ayunos que se observan antes
de pascua se guardan de modo distinto por unos y por
otros, pues los que viven en Roma ayunan tres sema-
nas seguidas antes de pascua, excepto el sdébado y do-
mingo» °.

A partir de esta noticia, parece claro que en Ro-
ma la preparacién a la pascua ocupaba un periodo
de tres semanas, con un ayuno diario, excepto saba-
dos y domingos. Pero ¢a qué época se remonta esta
institucién prepascual de tres semanas?

Algunos indicios demuestran la existencia de es-
te ayuno prepascual de tres semanas y que estaba ya
en uso a finales del siglo III, para desaparecer des-
pués entre el 354 y el 384. Los indicios son los si-
guientes. Por una parte, es sorprendente la forma
como se denomina en algunas fuentes romanas el
domingo quinto de cuaresma, llaméndole «domini-
ca in mediana»’. Esa denominacién esta haciendo
referencia a un estadio mas arcaico en el que la pre-
paracién a la pascua contaba con tres domingos (co-
rrespondientes a los actuales 4, 5 y Ramos) y, por
tanto, con tres semanas. Sélo en ese caso el domin-
go V podia denominarse «dominica in mediana» o
domingo «de en medio». Dificilmente podia deno-
éninarse de ese modo en el marco de los cuarenta

fas.

Por otra parte, el eminente liturgista Antoine
Chavasse ha demostrado que «las lecturas de la mi-
sa durante esas tres semanas forman un grupo tan
coherente y tan independiente —se refiere al sistema
de lecturas anterior a la reforma del Vaticano II-
que atin siguen atestiguando la antigua autonomia
de esos veintiin dias de ayuno» ®. En efecto, es ca-
racteristico en esas tres semanas la lectura exclusiva

¢ Historia eclesidstica, 5, 22: PG 67, 634.
7Ordo Romanus, XXVI y XXVIII.

¥ La structure du caréme et les lectures des messes quadra-
gésimales dans la liturgie romaine: La Maison-Dieu 31 (1952)
83.

de una serie de pericopas joanicas. Esta tradicién ha
permanecido hasta nuestros dias.

Mas aun: el Crondgrafo Romano de 354 nos ofre-
ce unas fechas relativas a la celebracién de la pascua
que dejan suponer claramente una preparacién de
tres semanas. En efecto, el intervalo que nos ofrece
el viejo calendario va del 8 de marzo al 18 de mayo.
En ese intervalo justamente cabe una preparacién
pascual de tres semanas. Segin ese calculo, pascua
caerfa ese afio el 29 6 30 de mayo e irfa seguida de
la cincuentena pascual. Todo ello nos demuestra que
ese calculo seguia siendo valido en 354. Por tanto, la
Iglesia de Roma siguié manteniendo, por lo menos
hasta esa fecha, la preparacién pascual de tres se-
manas.

La fijacién de esas tres semanas estuvo motiva-
da probablemente por el deseo de hacer coincidir la
pascua con el inicio cronolégico del afio. En Roma
el aflo comenzaba el 1 de marzo. Por otra parte, la
pascua no podia caer nunca antes del 22 de marzo.
Teniendo en cuenta estas fechas, el minimo de dfas
que podian reservarse como preparacién a la pascua
era de 21 dias; exactamente tres semanas. Es el
tiempo que va del comienzo del afio (1 de marzo) al
posible dia de pascua méas cercano (22 de marzo).
Como se ve, la motivacién es estrictamente local.
Por eso la tradicion de las tres semanas quedé redu-
cida al ambito del area litirgica romana. Esta cos-
tumbre se pierde entre 354, fecha del Crondgrafo, y
el 384, en que aparecen las primeras noticias sobre
una preparacién de cuarenta dias. En efecto, en el
385 el papa Siricio, en su carta a Himerio de Tarra-
gona, alude ya a la existencia de la cuaresma en Ro-
ma.

b) Primeros testimonios
sobre la cuaresma romana

Desde el afio 332 tenemos noticia de la existen-
cia de la cuaresma en oriente. En Roma, en cambio,
no tenemos seguridad de la existencia de la cuares-
ma hasta el 385. El ayuno de tres semanas se alarga
ahora a seis semanas. De esas seis semanas hay que
restar los dos dias ultimos, viernes y sabado, que
pertenecen al triduo pascual. Entonces quedan
exactamente cuarenta dfas.
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Durante la cuaresma, al menos en un primer es-
tadio que se remonta hasta san Leén (440-461), so-
lamente se conocen las celebraciones eucaristicas
dominicales. Entre semana existen sélo las sinaxis
alitargicas, celebraciones no eucaristicas, de los
miércoles y de los viernes. En cambio, a principios
del siglo VI es seguro que las sinaxis de los lunes,
miércoles y viernes se han convertido ya en celebra-
ciones eucaristicas.

Estas celebraciones cuaresmales eran presididas
por el papa en las diferentes basflicas romanas. A
ellas asistia toda la comunidad cristiana de Roma,
clero y fieles. Estas celebraciones recibiran el nom-
bre de «estaciones», aun cuando en el siglo II este
nombre hacia referencia al ayuno de los miércoles y
viernes.

Antes de llegar al final del siglo V, los ayunos ha-
bituales del miércoles y del viernes, que preceden al
domingo 1 de cuaresma, tomarén una relevancia pe-
culiar hasta convertirse en una preparacién al ayu-
no cuaresmal propiamente dicho. Al celebrar los pe-
nitentes ese miércoles el inicio solemne de su peni-
tencia canénica, antes de ser admitidos el dia de jue-
ves santo a la reconciliacién, la liturgia de ese miér-
coles asumié una importancia extraordinaria. Aca-
b6 llamandose «miércoles de ceniza» por celebrarse
ese dia la imposicién de la ceniza en las cabezas de
los penitentes. Al desaparecer la penitencia canéni-
ca, el rito de la imposicién de la ceniza fue respeta-
do y ha permanecido hasta nosotros.

¢) El ayuno romano de siete semanas:
la quincuagésima

El proceso de alargamiento de este periodo pre-
pascual sigue su curso de forma irreversible. Acaba-
mos de indicar c6mo a finales del siglo V hay una
fuerte tendencia a adelantar de algtin modo el inicio
de los ayunos cuaresmales. Eso conducird, en pri-
mer lugar, a atribuir una especial relevancia al miér-
coles y viernes que preceden al primer domingo de
cuaresma. Por otra parte, el Liber Pontificalis asegu-
ra que, a principios del siglo VI, hacia el afio 530,
eran observadas en Roma siete semanas de ayuno
antes de la pascua. Efectivamente, el papa Vigilio
conocia esas siete semanas cuando compuso una se-
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rie de misas durante el asedio del 537-538. Aun
cuando el ayuno prepascual se ha adelantado ya una
semana al inicio oficial de la cuaresma, sin embar-
go el nombre de Quincuagésima aparecera més tar-
de, entre el 560 y el 590.

Con todo, a fin de salvar el simbolismo de los
cuarenta dias, el recuento de dias se iniciard a par-
tir del viernes que precede al domingo de Ramos,
llevando la cuenta hacia atras. Estableciendo ese
calculo, desde el domingo de quincuagésima hasta
el viernes antes de Ramos, se contabilizan exacta-
mente cuarenta dias. Esta forma de calcular es
adoptada en Roma por influencia de Bizancio, don-
de ese viernes era denominado «el viernes de los
cuarenta dfas». De este modo se respeta la oficiali-
dad de la cuaresma, pero el ayuno prepascual es
realmente de cincuenta dfas.

En la segunda mitad del siglo VI, mientras se
gesta toda esta transformacion, la comunidad de
Roma celebra la eucaristia todos los dias de cuares-
ma, excepto los jueves, con una cuidadosa seleccién
de lecturas que a veces responde a circunstancias lo-
cales o, con frecuencia, a exigencias de la celebra-
cién prebautismal.

d) Sexagésima y septuagésima

Es ya el tltimo estadio en este largo proceso de
alargamiento de la preparacién pascual. Esta claro,
por una parte, que mientras se gesta la composicién
del viejo sacramentario Gelasiano, a finales del siglo
VI, atin no existe la sexagésima. En cambio, a prin-
cipios del siglo VII, bajo el pontificado de san Gre-
gorio Magno (590-604) hay ya indicios de su exis-
tencia.

Las razones que pudieron aconsejar esta am-
pliacién del tiempo de preparacién a la pascua no
aparecen claras. Es dificil establecer un calculo pre-
ciso que justifique el nimero sesenta. En todo caso,
mas que de una ampliacién del ayuno, la incorpora-
ci6én de la sexagésima hay que entenderla como una
ampliacién formal, correlativa a la quincuagésima,
llevada a cabo por algunos papas de origen oriental
y por influencia de la liturgia bizantina.



EL PERFIL DE LOS DOMINGOS DE CUARESMA DESDE LOS PREFACIOS
Herramientas para una reflexion teologica
Sobre Ja identidad de la plegaria eucaristica y sobre la importancia de los prefacios como puntos de referencia para disefiar el perfil de cada domingo,

me remito a lo dicho a este proposito en el capitulo 8 al hablar de la cincuentena pascual Estos pequefios embolismos afiadidos a cada prefacio estan ins-
prrados en la lectura evangelica correspondiente y ofrecen las sefias de identidad de cada domingo

En verdad es justo y necesario, es nuestro deber y salvacion darte gracias siempre y en todo lugar, Sefior, Padre santo, Dios todopoderoso y eterno, por
Cristo, Sefior nuestro

El cual, al abstenerse durante cuarenta dias
de tomar alimento,
inauguro la practica
de nuestra penitencia cuaresmal,
y, al rechazar [as tentaciones del enemigo,
nos ensefio a sofocar fa fuerza del pecado,
de este modo,
celebrando con sinceridad
el misterio de esta pascua,
podremos pasar un dia
a la pascua que no acaba
(Prefacio domingo 1 de cuaresma)

El cual, despues de anunciar su muerte a los discipulos,
les mostro en el monte santo
el esplendor de su glona,
para testimoniar,
de acuerdo con la ley y los profetas,
que la paston es el camino de la resurreccion
(Prefacio domingo 2 de cuaresma)

El cual, al pedir agua a la samaritana,
ya habia infundido en ella la gracia de la fe,
y S Quiso estar sediento
de la fe de aquella mujer
fue para encender en ella
¢l fuego del amor divine
(Prefacio domingo 3 de cuaresma)

El cual se hizo hombre

para conducir al genero humano,

peregrino en tinieblas,

al esplendor de la fe,

y a 105 que nacieron esclavos del pecado,

los hizo renacer por el bautismo,

transformandolos en tus hijos adoptivos
(Prefacio domingo 4 de cuaresma)

- Este prefacto, tomando como paradigma de la Cuaresma la ex-
pertencia de Jestis en el desierto, presenta de forma resunuda los
aspectos fundamentales de la nusma* lucha contra el pecado y
contra los poderes del mal, abstinencia de alimentos y prdctica pe-
nutencial; horizonte pascual de la cuaresma La celebracion pas-
cual es contemplada como preparacién al trdnsito defiaitivo de la
pascua de este mundo a la pascua eterna.

— De manera sumamente simtética, partiendo de la experencia
del Tabor, el texto resume el sentido de la pascua y la presenta co-
mo paso de la muerte a la resurreccién. La glona de la transfigu-
racion baita de luz y de esperanza el dolor de la muerte anunciada.

~ Se tocan aqui aspectos profundos de la experiencia cristiana:
mtimidad con Cristo que tiene sed de la fe y del amor de sus disci-
pulos Aspectos que alertan sobre el peligro de banalizar la expe-
riencia pascual en el juego superficial de los simbolos

- Un importante toque bautismal desde la experiencia de la pas-
cua que se avecina, El bautismo se percibe conio un paso de las ti-
nieblas del pecado a la luz de la fe y como un trdnsito de la escla-
vitud a la condicién de hijos de Dios La expertencia bautismal es
una expertencia pascual.
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Ef cual, hombre mortal como nasatros,
que llord a su amigo Lazaro,
y Dios y Sefior de la vida
que o levanté del sepulcro,
hoy extiende su compasion a todos los hombres
y por medio de sus sacramentos
fos restaura a una vida nueva
(Prefacto domingo 5 de cuaresma)

- El gesto de Jestis resucitando a Ldzaro es tomado aqui como
tmagen de la accién liberadora de la pascua por la cual él nusmo
libera de la muerte a todos los que creen en él y celebran sus nus-
teri0s. Por ser hombre, Jestis ha compartido nuestro llanto; por ser
Dios, es capaz de iberarnos de la muerte.

Estas razones sirven también para explicar la in-
troduccién de la septuagésima a lo largo del siglo
VII, aunque después del 626. Esa es la fecha en que
esta datado el epistolario romano llamado Comes de
Alcuino, en el cual se desconoce por completo la
septuagésima. En cambio, los libros litargicos co-
piados en el siglo VIII hacen todos referencia clara
a la septuagésima. Eso quiere decir que ésta fue in-
troducida en la liturgia romana a mediados del siglo
VIIL.

Con la asignacién de un formulario eucaristico
para los jueves de cuaresma, llevada a cabo por el
papa Gregorio II (715-731), se cierra el proceso de
asentamiento y estructuracién definitiva del ciclo
cuaresmal en la liturgia de Roma. Y as{ se ha man-
tenido la cuaresma romana hasta la reforma litargi-
ca del Concilio Vaticano II.

Todos los datos que acabo de presentar nos per-
miten hacernos una idea de la estructura cuaresmal
en Roma, tal como ha venido configurandose desde
los siglos Il y IV. Pero esto es sélo el armazén, el es-
queleto. Ahora interesa descubrir y analizar el con-
tenido, el espiritu que la anima. Es ésta una tarea
sugestiva y enriquecedora. La vamos a emprender
en las paginas que siguen.

3. Una experiencia de desierto

La estructura de la cuarentena exigira desde el
principio un enfoque peculiar de este tiempo de pre-
paracién a la pascua. Cuando el ayuno prepascual se
limitaba a dos dias o, a lo sumo, a una semana, las
motivaciones de fondo que lo justificaban hacian re-
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ferencia a la tristeza de la Iglesia por la ausencia del
esposo, o respondian a un clima espiritual de ansio-
sa y vigilante espera, que culminaba cultualmente
en la cena eucaristica de la noche de pascua. La re-
ferencia a los judios tuvo escasa importancia.

El ayuno cuaresmal —de cuarenta dfas— tendra
desde el principio unas connotaciones peculiares
impuestas, en gran parte, por la misma significacién
simbdlica del niimero cuarenta. Es altamente signi-
ficativo que toda la tradicién occidental inicia la
cuaresma con la lectura del evangelio de las tenta-
ciones de Jesus en el desierto. Este hecho, verifica-
ble en casi todas las liturgias de occidente, es una
muestra de la importancia que reviste el tema del
desierto y de la cuarentena para una interpretacién
global del conjunto de la cuaresma. El tiempo cua-
resmal es, ante todo, una experiencia de desierto
prolongada por espacio de cuarenta dias.

a) El ayuno de los cuarenta dias

La antigua liturgia hispénica, al iniciar la cele-
bracion del primer domingo de cuaresma, invitaba a
la comunidad de fieles a recordar el ejemplo de los
antiguos padres. Se refiere a Moisés y Elfas, los cua-
les nos ensefiaron a santificar la cuaresma con el
ayuno y la oracion. Sobre todo, se subraya el ejem-
plo de Cristo, el cual, con su experiencia de desierto,
nos ensefié a vencer la tentacién y a alimentarnos de
lo que sale de la boca de Dios:

«Ellos (Moisés, Elias y el Sefior) nos indican lo
que debemos hacer, no sélo con sus palabras, sino con
sus obras: el primero es Moisés, el legislador, el cual,
en el espacio de cuarenta dias, ascendié a la cumbre



de la excelsa montafia. Durante esos dias sélo se ali-
menté de la palabra divina que salia de la boca de
Dios. En segundo lugar nos viene Elias, el profeta que
con la fuerza de una sola comida en cuarenta dias lle-
g6 a lo alto de la montafa. Allf mereci6é escuchar el
mensaje divino relativo a la salvacién de los israelitas.
El tercero es el mismo Sefior nuestro Jesucristo: du-
rante cuarenta dfas enteros penetr6 los secretos del
desierto y vencié todas las tentaciones del diablo. Ins-
truidos, pues, con su ejemplo, esforcémonos por
echar de nosotros durante estos cuarenta dias toda le-
vadura de corrupcion, de modo que podamos trans-
formarnos después en panes dcimos de sinceridad y
de verdad» °.

En estas palabras de la antigua liturgia hispani-
ca se recoge una serie de temas fundamentales en
los que se resume el talante espiritual de la cuares-
ma. Son temas tradicionales, clasicos. Constituyen
el patrimonio espiritual de la tradicién occidental.
Me refiero a temas tales como el ayuno, la tentacién,
el desierto, la cuarentena, la escucha de la palabra
de Dios y la oracién. Son temas vinculados unos a
otros y que la tradicién los ha polarizado en torno a
la cuaresma.

Hay en primer lugar una referencia clara al An-
tiguo Testamento. Esta referencia sefiala la resonan-
cia simboélica del niimero cuarenta en conexién con
la experiencia del desierto. En este sentido hay que
tener en cuenta los cuarenta afios que el pueblo de
Israel pasé en el desierto camino de la tierra prome-
tida (Dt 8,2 4; 29,4 5); o los cuarenta dias que trans-
currié Moisés en la cima del monte Sinaf sin comer
ni beber (Ex 34,27 28; 24,18; Dt 9,18); o los cuaren-
ta dfas y cuarenta noches que el profeta Elias pasé
caminando por el desierto hasta el monte Horeb (1
Re 19,8). Todos estos acontecimientos, en los que la
experiencia del desierto y del ayuno conecta con el
simbolismo del numero cuarenta, culminan en la
experiencia de Jesus en el desierto. También Jests se
someti6 a la tentacion y al ayuno por espacio de
cuarenta dias y cuarenta noches. Todos estos he-
chos, que por supuesto no han pasado inadvertidos

* M. Férotin, Le Liber Mozarabicus Sacramentorum, Paris
1912, cc. 151-152.

a la tradicién cristiana, son los que garantizan un
enfoque peculiar de la cuaresma. Mas atn: el perio-
do cuaresmal hay que interpretarlo a la luz de esos
acontecimientos y en conexién con ellos.

Cuaresma es, pues, sin duda, una experiencia de
desierto. No es que la comunidad cristiana deba des-
plazarse a un lugar geografico especial para vivir es-
ta experiencia. Cuando aquf hablo de desierto, mas
que a un emplazamiento geografico me estoy refi-
riendo a un tiempo privilegiado, a un tiempo de gra-
cia. Porque la experiencia de desierto es siempre un
don de Dios. Es siempre €l quien conduce al desier-
to. Fue él también quien condujo a Israel al desierto
por medio de Moisés, y quien condujo a Jestis por
medio del Espiritu. Este mismo Espiritu es quien
convoca a la comunidad cristiana y la anima a em-
prender el camino cuaresmal.

El desierto es un lugar hostil, lleno de dificulta-
des y de obstaculos. Por eso la experiencia de de-
sierto anima a los creyentes a la lucha, al combate
espiritual, al enfrentamiento con la propia realidad
de miseria y de pecado.

En este sentido, la cuaresma debe ser interpre-
tada como un tiempo de prueba. Los cuarenta anos
que Israel pas6 en el desierto fueron también un
tiempo de tentacién y de crisis, durante los cuales
Yavé quiso purificar a su pueblo y probar su fideli-
dad (Dt 8,2 4; Sal 94). También Jests fue tentado en
el desierto. Durante la cuaresma la Iglesia vive una
experiencia semejante, sometida a las luchas y a las
privaciones que impone la militia Christi. El cristia-
no vive un arduo combate espiritual. Lo vive siem-
pre. No sé6lo durante la cuaresma. Pero la cuaresma
representa una experiencia singular, una especie de
entrenamiento comunitario en el que los creyentes
aprenden y se ejercitan en la lucha contra el mal.
Casi ninguno de los israelitas superaron la prueba.
En realidad fueron muy pocos los que, habiendo sa-
lido de Egipto, consiguieron entrar en la tierra pro-
metida. La mayoria sucumbieron en el camino. Has-
ta Moisés. Cristo, en cambio, salié victoriosc de la
prueba. El diablo no logré hacerle sucumbir. Los
cristianos que realizan seriamente el ejercicio cua-
resmal y recorren con asiduidad el camino que lleva
a la pascua compartiran sin duda con Cristo la vic-
toria sobre la muerte y sobre el pecado.
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EL HORIZONTE DE LA CUARESMA DESDE LOS PREFAGIOS

Herramientas para una reflexion teo

dgica

Sequimos utilizando los prefacios como fuente privilegiada para una feflexion teoldgica en lomo al enfoque y contenido de determinadas fiestas 0 ¢i-

clos litdrgicos. Aqui nos vamos a referir al tiempo de cuaresma.

Por Cristo concedes a tus hijos

anhelar, afio tras afio,

con el gozo de habernos purificado,

la solemnidad de la pascua,

para que, dedicados con mayor entrega

a la alabanza divina y al amor fraterno,

por {a celebracion de los misterios

que nos dieron nueva vida,

lleguemos a ser con plenitud hijos de Dios
(Prefacio | de cuaresma)

Porque tu, Sefior, Padre Santo,

has establecido generosamente

ese tiempo de gracia

para renovar en santidad a tus hijos,

de modo que, libres de todo afecto desordenado,

vivamos las realidades temporales

como primicias de las realidades eternas.
(Prefacio 1! de cuaresma)

Porque con nuestras privaciones voluntarias
nos ensefias, Padre santo,
a reconocer y agradecer tus dones,
a dominar nuestro afan de suficiencia
y @ repartir nuestros bienes con los necesitados,
imitando asi tu generosidad.

(Prefacio Ill de cuaresma)

Porgue con el ayuno corporal,

Padre Santo,

refrenas nuestras pasiones,

elevas nuestro espiritu,

nos das fuerza y recompensa,

por cristo, Sefior nuestro.
(Prefacio |V de cuaresma)
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- La cuaresma debe ser enfocada en funcién de la pascua. A ella
se orienta y en ella culmina. Cuaresma representa un camino de
purificacion, vigorizado en la oracion y en la entrega a los demds,
quie prepara a la comunidad para la celebracion en plenitud de los
misterios pascuales. Al final, eso nos permitird vivir de verdad
nuestra condicién de hijos de Dios.

- Por eso la cuaresnia es un tiempo de gracia, un regalo de Dios.
Hay que vivirlo en clima de gratitud. Su objetivo primordial,
abundando en lo dicho anteriormente, es hacer que la comunidad
celebrante participe de la santidad de Dios, liberdndose de todo lo
que la esclaviza y degrada, y anticipando en este mundo las rigue-
zas de la vida futura.

- El ejercicio cuaresmal, que prepara a la comunidad a remode-
lar su corazén a la medida del corazén del Padre, nos invita a ser
generosos y solidarios, impulsdndonos a privarnos de lo «<nuestro»
para compartir nuestros bienes con los mds necesitados y margi-
nados.

- Este texto es un interesante resumen del sentido que debenios
dar al ayuno corporal. No hay que buscar el ayuno por el ayuno.
Este no tiene un valor en si. Solo vale en la medida en que nos ayu-
da a controlarnos, a fortificar nuestra voluntad y a elevar nuestro
espiritu.




T4, Padre santo, abres a la Iglesia

el camino de un nuevo éxodo

a través del desterto cuaresmal,

para que, llegados a la montafia santa,

con el corazon contnito y humillado,

[eavIvemos nuestra vocacion

de pueblo de la alianza,

convocado para bendecir tu nombre,

gscuchar tu palabra

y expenmentar con gozo tus maravillas
(Prefacio V de cuaresma)

— Esta visién de la cuaresna, que complementa todo lo dicho,
es de clara inspiracion biblica. Vivir la cuaresma es vivir una ex-
periencia de éxodo y de peregrinacion, caminando por el desierto
de la tentacion y de la lucha, hacia la montasia santa del encuen-
tro con Dios. En esa montaria, que es la nueva Sidn, Dios estable-
cerd un nuevo pacto y lo sellard con la sangre de la alianza nueva
en la pascua de Jestis para siempre.

b) Desierto y peregrinacion

Al mismo tiempo, el desierto es un lugar de pa-
so. Nadie construye una casa en el desierto. A lo su-
mo, uno se limita a plantar la tienda. La experiencia
de desierto es un estimulo permanente a vivir el es-
piritu de lo provisional. La experiencia de este mun-
do, simbolizada en los cuarenta dfas, es una expe-
riencia de lo provisional. Aqui también estamos de
paso. No vale la pena acumular riquezas. Vivimos
como peregrinos camino de la casa del Padre. Nues-
tra morada definitiva no estd aqui. Por eso no vale la
pena echar raices. Hay que desprenderse del peso
inatil para poder aligerar la marcha. Nuestra mora-
da definitiva estd all4, en el reino del Padre. Esa es
nuestra tierra prometida. La cuaresma nos ensefia a
caminar como peregrinos, viviendo el espiritu evan-
gélico de la provisionalidad.

c¢) Desierto y teofanias

El desierto es ademas el lugar de las grandes te-
ofanias. Alli, en el desierto, es donde Israel ha cele-
brado los grandes encuentros con Yavé. Allf se reve-
16 a Moisés. Allf se revel6 también a Elias. Asimis-
mo, la cuaresma es para la comunidad cristiana una
invitacién al encuentro con Dios que se revela, sobre
todo a través de su palabra. La practica cuaresmal
del ayuno tiene como contrapartida la lectura asi-
dua de la palabra de Dios, verdadero alimento espi-
ritual de los creyentes. Porque el creyente, en cua-
resma, se alimenta sobre todo de lo que sale de la

boca de Dios: de su palabra. De esta forma, la absti-
nencia del alimento corporal queda compensada
con el pan sublime de la palabra de Dios.

Ademas, en conexién con lo apuntado aqui, la
cuaresma es un tiempo especialmente idéneo para
el encuentro con Dios en la oracién. Esta referencia
a la oracién aparece en los pasajes citados del Anti-
guo Testamento en conexién con la experiencia del
ayuno. Moisés, al subir al Sinai, «permanecié allf
cuarenta dias y cuarenta noches sin comer pan y sin
beber agua» (Ex 34,27 28). Sin embargo, en el Deu-
teronomio, al narrar la experiencia teofanica del Si-
nai, se sefiala que durante ese tiempo de ayuno Moi-
sés se dedicé a la suiplica por los pecados del pueblo:
«Luego me postré ante Yavé; como la otra vez, estu-
ve cuarenta dias y cuarenta noches sin comer pan ni
beber agua, por todo el pecado que habiais cometi-
do... Y una vez mas me escuché Yavé» (Dt 9,1819).
Por otra parte, la peregrinacién de Elias a través del
desierto, estimulado prodigiosamente por el alimen-
to que le suministré el 4ngel, hacia el monte de Dios
en Horeb (1 Re 19,8), representa la vuelta al Sinai, a
la fuente misma de la revelacién mosaica.

La experiencia teofanica, tan vinculada a la cua-
rentena, al ayuno y al desierto, adquiere una dimen-
sién especial en el hecho de la transfiguracién. Es és-
te uno de los temas caracteristicos de la cuaresma.
La nueva liturgia lo ha incorporado al domingo se-
gundo de cuaresma. En la transfiguracion reviste
una particular importancia la presencia de Moisés y
de Elfas junto a Jesus transfigurado, en quien culmi-

PARA VIVIR EL ANO LITURGICO 1 5 9



nan la ley y los profetas, representados en los dos
personajes. Tanto la montafia, en la que se sitia el
acontecimiento, como la nube que envuelve la esce-
na son elementos clasicos que caracterizan a las
grandes teofanfas. En este caso, la referencia al he-
cho de la transfiguracién nos parece subrayar la di-
mensién contemplativa de la vida cristiana. El en-
cuentro teofanico con el Sefior, experimentado por
Moisés y Elias y culminado en el Tabor, nos invita a
interpretar la cuaresma como una llamada a la ora-
cién silenciosa y contemplativa, a la lectura reposa-
da, sapiencial, de la palabra de Dios, tal como se ha
revelado en el Antiguo y en el Nuevo Testamento.
Cuaresma debe permanecer siempre como una opor-
tunidad privilegiada para el encuentro con Dios.

d) La simbologia del niimero cuarenta

En relacién con estos aspectos, méas © MeNos
simbélicos, hay que hacer una alusién al simbolis-
mo del namero cuarenta, Que se trata de un niime-
ro simbélico es algo indiscutible. Eso explica el fre-
cuente recurso a este niimero en la literatura biblica
tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento. El
numero cuarenta evoca siempre la idea de prepara-
cién. Asi, los cuarenta afios que el pueblo pasé en el
desierto constituyen un tiempo de preparacién an-
tes de entrar en la tierra prometida. Los cuarenta di-
as de ayuno prepararon a Moisés y Elias para el
gran encuentro con Yavé. Los cuarenta dias de Jesus
en el desierto le prepararon al ministerio publico
que estaba a punto de emprender. También pueden
interpretarse en este sentido los cuarenta dias de pe-
nitencia predicados por Jondas. Fueron un tiempo de
preparacién a la reconciliacion y el perdén.

La cuaresma también es un tiempo de prepara-
cién. Toda la comunidad cristiana se prepara duran-
te cuarenta dfas a las solemnidades pascuales. Para
los catecimenos, cuaresma representa una prepara-
cién al bautismo, y para los penitentes una prepara-
ci6n a la reconciliacién. El bautismo tiene lugaren la
noche de pascua, y la reconciliacién se celebr6 en
otros tiempos el dia de jueves santo. Por otra parte,
la tradicién ha interpretado el nimero cuarenta co-
mo expresién del tiempo de la vida presente, tempo-
ral, y como preparacién del mundo futuro, de la eter-
nidad. Dice san Agustin a este respecto:
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«Este nimero cuarenta encierra en sf un misterio.
Creo yo que es figura del mundo por el que peregri-
namos, empujados y arrastrados nosotros mismos
por el peso de los afios, por la inestabilidad de las co-
sas humanas, por sus vicisitudes, por esta inconstan-
cia que arrastra todas las cosas consigo. Es, pues, es-
te niimero figura de este siglo, bien sea por las cuatro
estaciones, bien por los cuatro puntos cardinales. De-
ber nuestro es el abstenernos, durante esta vida, del
mundo por el que atravesamos, de las codicias del si-
glo, lo cual se halla figurado en el ayuno de los cua-
renta dias, que todos conocen con el nombre de cua-
resma. Este ultimo nombre se halla inspirado por la
ley, ya que Moisés ha ayunado durante cuarenta dias;
por los profetas, ya que también Elias ha ayunado du-
rante cuarenta dias; y finalmente por el evangelio, ya
que vemos a Jesis ayunar en el desierto por el mismo
espacio de tiempo» "°.

En conexién con esta interpretacién simbélica
el mhTnero tualiro, 1os tuarenia dias de preparacidn
a la pascua son interpretados como expresién de la
vida presente, sumida en la fatiga y en la miseria. La
cincuentena pascual, por otro lado, es simbolo de la
vida futura, de la eternidad. En efecto, la tradicién
hebrea, como ya indiqué al hablar de este tema en el
capitulo anterior, entiende pentecostés como el mas
alla que sigue a la semana de semanas. Por eso, cua-
resma es a la cincuentena lo que el tiempo es a la
eternidad. Lo expresa san Agustin muy claramente;

«De la misma manera que la cuaresma, tiempo
que precede a la fiesta de pascua, es emblema de los
trabajos y sufrimientos de esta vida mortal, asf los di-
as de alegria que siguen a aquella fiesta son simbolo
de la vida futura, en la que hemos de reinar con el Se-
flor. Peregrinamos afios por esta vida que se halla re-
presentada en el tiempo de cuaresma; no nos halla-
mos atin en posesion de esa otra vida, figurada por los
cincuenta dias que han seguido a la resurreccién del
Sefior» ',

Todo lo dicho hasta aqui refleja la extraordinaria
complejidad y riqueza que posee el tiempo de cua-
resma. Es un auténtico tiempo de gracia, un don de

WSermon 270, 3: PL 38, 240.

"Sermdn 243, 8: PL 38, 147.



Dios. Desde la perspectiva del desierto, en conexién
con la sugestiva simbologia del namero cuarenta, se
detecta una temdtica amplia y estimulante, en la que
pueden canalizarse perfectamente las actitudes es-
pirituales de la comunidad cristiana en su peregri-
nar hacia la pascua.

4. Tiempo de penitencia

La cuaresma romana ha quedado fuertemente
marcada por dos instituciones importantes: la peni-
tencial y el catecumenado. Cuaresma ha servido de
plataforma para el desarrollo de ambas institucio-
nes. Incluso después, cuando tanto el catecumenado
como la penitencia canénica dejaron de existir, la
cuaresma siguié manteniendo una clara referencia
penitencial y bautismal. Estos dos aspectos confie-
ren a la cuaresma romana una personalidad propia
que no debemos pasar por alto.

Ahora voy a referirme a la dimensién penitencial
de la cuaresma. Es éste un aspecto que bien podria-
mos considerar connatural a la misma. Toda cua-
resma, por el simple hecho de serlo, debe ser un
tiempo de penitencia. Yo lo creo asi. De hecho, ya el
mismo Eusebio de Cesarea —¢l primero que nos ha-
bla de la cuaresma- se refiere a ese tiempo de pre-
paracién a la pascua llamandolo «ejercicio cuares-
mal». Sin embargo, en Roma esta dimensién ad-
quiere unas connotaciones propias. El mismo ayu-
no, que aparece desde el principio como ingredien-
te esencial en la preparacién a la pascua, reviste en
Roma un sentido y unas resonancias que no poseia
durante los primeros siglos.

La cuaresma romana, al insistir sobre el ayuno y
sobre la penitencia, lo hace desde una perspectiva
eminentemente ascética y penitencial. Es una forma
de expresar el permanente control que el cristiano
debe ejercer sobre si mismo y la lucha abierta con-
tra las pasiones y las apetencias de la carne que se
alza contra las exigencias del espiritu. Al mismo
tiempo, las practicas de penitencia durante la cua-
resma son asumidas como una forma de «satisfac-
cién» o castigo para purgar los pecados propios y
los ajenos. Hay, por otra parte, una permanente in-
vitacién al reconocimiento de los propios pecados y

una llamada insistente a una conversién radical y
absoluta.

Todos estos aspectos, que caracterizan sin duda
la penitencia cuaresmal, s6lo se entienden adecua-
damente si se tiene presente que durante siglos el
tiempo de cuaresma constituyé el cauce canénico
oficial para celebrar el sacramento de la reconcilia-
cién. La misma estructura cuaresmal dio marco a la
institucién penitencial. Este hecho, que de suyo cae
en la esfera de lo formal y accesorio, impregné la
cuaresma de una dimensién espiritual determinan-
te. Iniciar la cuaresma ha significado y significa asu-
mir las actitudes de fondo que caracterizan al hom-
bre pecador, consciente de su pecado, arrepentido y
confiado en la ilimitada misericordia de Dios.

Los estudios de Cyrille Vogel nos permiten re-
construir hoy el desarrollo de los ritos penitenciales
a lo largo de la cuaresma ya desde sus albores . Un
primer paso estaba constituido por lo que podria-
mos llamar «la entrada en la penitencia o imposi-
cién de la penitencia». En los siglos V y VI, este ac-
to tenfa lugar al principio de la cuaresma. Este dato
nos lo confirmara mas tarde —en el siglo VII- el lla-
mado Sacramentario Gelasiano b (I, XV1), uno de los
mas antiguos libros litirgicos de la tradicién roma-
na. En este sacramentario la entrada en la peniten-
cia canénica se sitia el miércoles que precede al do-
mingo primero de cuaresma. Por eso sera llamado
«miércoles de ceniza». Ese dia, después de haber oi-
do en privado la confesién del penitente, el obispo,
en un acto litdrgico solemne, impone las manos so-
bre la cabeza de los penitentes, les cubre de ceniza,
les hace vestir de cilicio —una especie de vestimenta
hecha con pelo de cabra- y les invita a emprender
un camino de penitencia y de conversion. Al final de
la celebracién, los penitentes son expulsados de la
Iglesia y entran a formar parte del grupo -la «or-
den»- de los penitentes. El rito de reconciliacién tie-
ne lugar el dia de jueves santo.

Durante la cuaresma los penitentes se entregan
a toda clase de mortificaciones y practicas piadosas:

"2C. Vogel, El pecadory la penitencia en la Iglesia Antigua,
Editorial Litargica Espaiiola, Barcelona 1968.
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visten de oscuro, con ropas miserables y burdas; se
someten a un ayuno riguroso, privindose en abso-
luto de comer carnes; hacen abundantes limosnas y
se ejercitan en toda clase de obras de misericordia.
En concreto, ellos son los encargados, durante todo
ese tiempo, de llevar los muertos a la iglesia y darles
sepultura. En la Galia se les obliga a raparse la ca-
beza. En la tradicién visigética, en cambio, se les
obliga a dejarse crecer el cabello y la barba. En las
asambleas liturgicas son colocados en un lugar es-
pecial, al fondo de la iglesia. Sélo asisten a la litur-
gia de la palabra. Antes del ofertorio, en el marco de
la oracién de los fieles, se hace una oracién por ellos
y se les despide “. Por otra parte, durante el tiempo
de cuaresma los sacerdotes imponen las manos a los
penitentes y, en sefial de duelo, en los dias de fiesta
asisten de rodillas a las oraciones de la iglesia. Todos
estos gestos externos, marcados a veces de una ex-
traordinaria rudeza y rigurosidad, deben ser la ex-
presion visible de la penitencia interior. Deben hacer
patente a los ojos de la comunidad cristiana el esta-
do de animo del penitente, su actitud de arrepenti-
miento y de conversién y, sobre todo, su voluntad
decidida de emprender un camino de renovacién
cristiana. No se excluye, sin embargo, entender es-
tos actos de penitencia como gestos de expiacién y
de satisfaccién por los pecados. En todo caso, todo
este conjunto de précticas penitenciales no son sino
la expresion de la actitud interior del hombre que se
siente pecador ante Dios y espera ansiosamente el
perdén de la misericordia divina.

El rito de reconciliacién tenia lugar, segan los
testimonios mas antiguos, el dia de jueves santo. As{
se expresa Inocencio I en su carta a Decencio de
Gubbio (afio 416):

«En cuanto a aquellos que, ya sea por faltas gra-
ves, ya por faltas de menor importancia, hacen peni-
tencia, de no presentarse enfermedad, serdn reconci-
liados el jueves santo, segtin la costumbre de la Iglesia
de Roma. En cuanto a juzgar los pecados, es el obis-
po a quien compete. Tendra en cuenta las confesiones

" Constitutiones Apostolorum, VIII, 9, ed. F. X. Funk, Di-
dascalia et Constitutiones Apostolorum, 1, Paderborn 1905,
484-489.
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del penitente, y también sus lagrimas y sus gemidos.
Concedera la reconciliacién cuando haya constatado
que la expiacién es suficiente» ™.

Estas palabras del papa Inocencio I nos permi-
ten comprender claramente que el perfodo peniten-
cial de cuaresma es un tiempo de prueba. El peni-
tente debe manifestar, a través de su comportamien-
to externo, la conversién interior de su corazén. Las
practicas penitenciales de cuaresma no son tanto
penas o castigo por los pecados cuanto expresién de
un corazén arrepentido. Sélo si el penitente da au-
ténticas pruebas de arrepentimiento y de conver-
sién, el obispo le admite a la reconciliacion.

El Sacramentario Gelasiano nos brinda una des-
cripcién de estos ritos y, al mismo tiempo, nos ofre-
ce los textos liturgicos que eran pronunciados en esa
circunstancia:

«La entrada en la penitencia»

«Recibiras al penitente el miércoles de ceniza, por
la mafiana. Lo revestiras de cilicio, oraras por él y lo
encerraras hasta el jueves santo. El dia de jueves san-
to el penitente comparece ante la asamblea de los fie-
les reunida en la iglesia. Entonces el obispo dice sobre
el penitente la oracién de reconciliacién, como est4 in-
dicado en el sacramentario, el dia de jueves santo» .

«La reconciliacion del jueves santo»

«El penitente sale del lugar donde ha cumplido su
penitencia y es llevado en medio de la asamblea de los
fieles. Cuando se haya prosternado en tierra, el diaco-
no hace la siguiente peticién» ‘°.

Sigue a continuacién un hermoso texto en el que
el didcono ruega al obispo que conceda la reconci-
liacién a los penitentes. Al emitir este ruego, hace
mencién de los dias santos que la Iglesia esta cele-
brando («dfa de la misericordia divina y de la salva-
ci6n de los hombres», «dia en que la muerte ha sido
vencida y ha comenzado la vida eterna», «dia propi-

“PL 56, 517.

"Libro I, XVI, ed. L. C. Mohlberg, Liber sacramentorun:
romanae ecclesiae ordinis anni circuli, Herder, Roma 18.

“Libro I, XXXVIII, ed. L. C. Mohlberg, o. ¢., 56.



cio a la remisién de los pecados»). Relaciona conti-
nuamente el crecimiento de la Iglesia con la incor-
poracién de los renacidos por las aguas del bautis-
mo, y la reincorporacién de los penitentes mediante
el sacramento de la reconciliacion («las aguas bau-
tismales purifican como purifican las lagrimas de
penitencia»). Subraya finalmente las muestras de
arrepentimiento que han dado los penitentes;

«Han comido, como esta escrito, el pan del dolor;
han inundado su lecho con lagrimas, han mortificado
su corazén en la afliccién y han macerado su cuerpo

en los ayunos, para que su alma recobre la salud per-
dida» V.

El texto del Sacramentario continaa:

«Después de estas palabras, el obispo o el sacer-
dote exhorta a los penitentes a no recaer en las faltas
que han borrado por medio de la penitencia '*.

A continuacién el obispo pronuncia la oracién
de reconciliacién sobre los penitentes, evocando la
misericordia de Dios, manifestada en la sangre de
Jesus, su Hijo, y rogando al Padre «que se deje con-
mover por los gemidos y las lagrimas de sus siervos
penitentes», «cure sus heridas» y «sean introducidos
de nuevo en la santa Iglesia, de la que habian sido
separados al pecar» ",

Estos ritos estuvieron en vigor hasta el siglo VI,
mientras durd la penitencia canénica. Después que-
daron como restos arqueolégicos de un pasado vi-
goroso. La Iglesia mantuvo el ritual de la reconcilia-
cién de penitentes. Pero como una ceremonia mas,
sin ninguna significacién propiamente sacramental.
A medida que fue introduciéndose la penitencia pri-
vada, la celebracién solemne de la reconciliacién fue
convirtiéndose en pieza de museo. A partir del siglo
XII, la dimensién sacramental de la penitencia ha-
bia quedado reservada de modo exclusivo a la con-
fesién privada. Sin embargo, la cuaresma, que habia
servido de marco a la penitencia canénica antigua,
siguié manteniendo su significacién penitencial, a
pesar de haber caido en desuso la antigua forma de

" Libro I, XXXVIII, ed. L. C. Mohlberg, o. ¢., 56.
" Libro I, XXXVIII, ed. L. C. Mohlberg, o. ¢., 57,
¥Libro I, XXXVIII, ed. L. C. Mohlberg, o. ¢., 57.

celebrar el sacramento del perdén. En esa situacién
era la Iglesia entera la que, reconociéndose comuni-
dad pecadora, entraba en penitencia y se sometia,
durante la cuaresma, a toda clase de privaciones,
ayunos y asperezas, implorando la misericordia de
Dios y el perdén de sus pecados. De aqui han debi-
do surgir, sin duda, las asociaciones y procesiones
de penitentes que la religiosidad popular ha mante-
nido hasta ahora y que abundan sobre todo durante
la semana santa.

Los textos de oracién liturgica, mantenidos por
la Iglesia hasta la reforma del Vaticano 1I, reflejan
ampliamente la dimensién penitencial de la cuares-
ma, cargando incluso las tintas en una visién pesi-
mista del hombre, sometido al dominio de las pa-
siones y oprimido bajo el peso de sus culpas. En
esas oraciones el elemento clave de la cuaresma es
el ayuno, entendido en sentido estrictamente ascéti-
co. Esta referencia al ayuno aparece, de un modo u
otro, en casi todas las oraciones; por supuesto, en
un tono negativo y de severo rigorismo. En este sen-
tido se habla de la mortificacién y del castigo de la
carne (carnis maceratio, castigatio carnis, restrictio
epularum carnalium, affligere carnem, ieiunia votiva
castigant).

Naturalmente, estos textos de oracién, ademas
de expresar una espiritualidad muy discutible, no
respondian en absoluto a la realidad concreta del
cristiano de hoy. Resultaba totalmente arcaico, por
no decir grotesco, ese continuo aludir a una serie de
practicas penitenciales abandonadas casi por com-
pleto en la Iglesia. Por fortuna, el uso del latin hacfa
pasar inadvertidas esas alusiones al ayuno y a la
mortificacién en la mayorfa de los casos.

La reforma litirgica del Vaticano IT ha querido
dar un enfoque nuevo a la espiritualidad y a la peni-
tencia cuaresmal. Para ello se han introducido nue-
vos textos de oracién y se han modificado muchos
de los antiguos. La palabra ieiunium ha sido supri-
mida en la mayoria de los casos o cambiada por
otras expresiones de sentido mas amplio y globali-
zante, como: poenitentia, opus poenitentiae, obser-
vantia, conversatio. En otros casos ha quedado miti-
gada la severidad o rudeza de algunos textos. Por
ejemplo, la expresién «carnis maceratione castigat»
reza ahora «corporalium moderatione»; y en vez de
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decir «macerantur in corpore», en el nuevo misal se
dice «temperantur in corpore».

Todas estas modificaciones reflejan un nuevo
enfoque espiritual de la cuaresma. No es tanto la pe-
nitencia corporal lo que interesa subrayar cuanto la
conversién interior del corazén. Los textos biblicos,
extraidos muchos de ellos de la literatura profética,
orientan la actitud cuaresmal de cara a una profun-
da purificacién del corazén y de la misma vida de la
Iglesia. Hay una continua descalificacion de cual-
quier intento de cristianismo formalista, anclado en
ritualismos falsos. La verdadera conversién a Dios
se manifiesta en una apertura generosa y desintere-
sada hacia las obras de misericordia: dar limosna a
los pobres y comprometerse solidariamente con
ellos, visitar a los enfermos, defender los intereses
de los pequefios y marginados, atender con generosi-
dad a las necesidades de los mas menesterosos. En
definitiva, la cuaresma se entiende como una lucha
contra el propio egoismo y como una apertura a la
fraternidad. A partir de ahf es posible hablar de una
verdadera conversién y de una ascesis auténtica. S6-
lo asf puede iniciarse el camino que lleva a la pascua.

En este sentido, cuaresma viene a ser un tiempo
que permite a la Iglesia —a toda la comunidad ecle-
sial- tomar conciencia de su condicién pecadora y
someterse a un exigente proceso de conversién y de
renovacion. Sélo asf la cuaresma puede tener hoy
un sentido.

5. Dimension bautismal
de la cuaresma

La cuaresma ha servido ademéas de marco a la
preparacién inmediata de los catecimenos antes de
recibir el bautismo en la noche santa de pascua. Es-
te hecho ha marcado también a la cuaresma roma-
na, dandole un matiz peculiar y un enfoque espiri-
tual de inspiracién bautismal. Es cierto que desde
hace siglos no existe ya el catecumenado, tal como
lo estructuré la antigua Iglesia romana, y han desa-
parecido los escrutinios y demés celebraciones pre-
bautismales que existian en los primeros siglos. Sin
embargo, el sello bautismal no ha desaparecido
nunca de la cuaresma. Mas atn, este carécter se ha
acentuado a partir de la ultima reforma.
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Las razones de este hecho vienen de lejos. Apar-
te las motivaciones teolégicas de fondo que vinculan
el bautismo al misterio pascual de Cristo, como pue-
de percibirse ya en Rom 6 y en la primera carta de
san Pedro, la Iglesia fue tomando medidas concretas
para dejar patente esta vinculacién. Una cosa es de-
cir que «cuantos fuimos bautizados en Cristo Jests
fuimos bautizados en su muerte» (Rom 6,3), o que
«con ¢l fuimos sepultados por el bautismo en la
muerte» (Rom 6,4), o que «nos hemos hecho una
misma cosa con él por una muerte semejante a la
suya» (Rom 6,5), y otra cosa es establecer como fe-
cha para el bautismo el dia de pascua. Es entonces
cuando la comunidad cristiana experimenta la vin-
culacién entre bautismo y misterio pascual. Enton-
ces se hace patente cémo el gesto de entrar en la
fuente, desnudo, para sumergirse en el agua, nos ha-
ce compartir la muerte y la sepultura de Cristo. Al
salir del agua y vestirse las tinicas blancas, los bau-
tizados se sienten incorporados a Cristo resucitado,
el primer hombre nuevo, el primogénito de entre los
muertos. Esta celebracién bautismal, enmarcada en
el contexto de una intensa vivencia espiritual de la
noche de pascua, adquiere connotaciones y reso-
nancias realmente impresionantes.

Asi lo entendi6 la comunidad cristiana casi des-
de el principio. Tertuliano, a principios del siglo III,
escribe:

«El dia mas adecuado para celebrar el bautismo
es precisamente el dia de pascua, porque ese dia fue
consumada la pasién del Sefior en la cual somos bau-
tizados» %

Estas palabras de Tertuliano nos permiten supo-
ner que ya a finales del siglo 11 el bautismo se cele-
braba en Africa preferentemente en la noche de pas-
cua. Otro tanto podemos decir de la Iglesia de Roma
en el siglo III, a juzgar por el testimonio de Hipdlito
en la Traditio Apostolica, n. 21, La Didascalia Apos-
tolorum (siglo II1), al describir el desarrollo de la ce-
lebracién pascual, no hace la mas minima alusién al

* De baptisino 19: CC 1, 293.

2'Ed. B. Botte, La Tradition Apostolique de Saint-Hippoly-
te, Aschendorff, Miinster 1963, 44-55.



bautismo ? Las Constitutiones Apostolorum (siglo
IV), en cambio, que reproducen o glosan el texto de
la Didascalia adaptédndolo a la situacién del momen-
to, incorporan una referencia explicita a la celebra-
cién del bautismo en la vigilia pascual®. Lo cual in-
dica que en la Iglesia de Siria, cuando se redactaba
la Didascalia en el siglo III, atin no era celebrado el
bautismo en la noche de pascua. Fue incorporado
maés tarde, seguramente en el siglo IV. En todo caso,
cuando el redactor de las Coustitutiones compuso su
obra a finales del siglo IV o principios del siglo V, la
Iglesia de Siria ya celebraba el bautismo en el mar-
co de las solemnidades pascuales.

Esta costumbre fue estabilizandose poco a poco
en todas las Iglesias. En Espania, en el siglo VII, exis-
tia la costumbre de sellar el baptisterio al principio
de la cuaresma para que nadie fuera bautizado du-
rante ese perfodo. Asf se garantizaba el bautismo de
todos los candidatos, nifios, por supuesto, en la vigi-
lia pascual.

De esta forma, los cuarenta dias de preparacién
a la pascua se transforman, al mismo tiempo, en un
periodo de preparacién al bautismo. El proceso ha
sido asf de simple y asi de claro. Sin embargo, la
adaptacién de la estructura cuaresmal romana para
hacerla servir de preparacién al bautismo ha sido
realizada por etapas y a través de reajustes sucesi-
vOs.

El catecumenado solia prolongarse por espacio
de varios afios. Al final de este periodo catecumenal,
quienes eran considerados dignos de recibir el bau-
tismo -se les llamaba electi- iniciaban una nueva
etapa de preparacion inmediata, que se prolongaba
a lo largo de la cuaresma. Esta etapa se inauguraba
al principio de la cuaresma con el rito de la inscrip-
cién del nombre. A lo largo de este tiempo de pre-
paracién se celebraban tres escrutinios en los do-
mingos 3, 4 y 5 de cuaresma. Estas celebraciones in-
tentaban poner de relieve la importancia determi-

2 Didascalia Apostolorum, V, 17-19, ed. F. X. Funk. o. c,,
286-293.

M Constitutiones Apostolortim, V, 18-19, ed. F. X. Funk, o.
c., 286-293.

nante de la accién de Dios que viene a coronar los
esfuerzos del hombre por iniciar una nueva vida.
Por eso, en los escrutinios revestian un interés ex-
traordinario los exorcismos por los que, a través de
la oracién de la Iglesia, los candidatos al bautismo
se vefan liberados del poder del maligno. El sabado
santo por la mafana se celebraba una solemne reu-
nién litargica. En ella tenfa lugar un tltimo exorcis-
mo. Se procedia ademas al rito de tocar con saliva
los oidos y Yas narices de los 'bautizandos; y se les
ungfa el pecho con 6leo. Finalmente, los electi mani-
festaban su renuncia a los poderes del mal y pro-
nunciaban el simbolo de la fe.

Este es, sin duda, el esquema mas arcaico que
conocemos. Corresponde probablemente a la disci-
plina prebautismal romana de los siglos IV y V. Pos-
teriormente, a lo largo del siglo VI, el ritual se sim-
plifica y se adapta a una nueva situacién, en la que
los bautismos de adultos han desaparecido casi por
completo y solo son nifios quienes se bautizan. Por
este motivo los escrutinios se aumentan a siete. Asi,
ante la pasividad de los bautizandos, nifios o lactan-
tes, se intenta resaltar el poder determinante de la
intervencion divina en la preparacién bautismal.

En vez de celebrarse en domingo, los escrutinios
pasaran a celebrarse los miércoles, viernes y saba-
dos de la 3% y 4° semanas. A estos seis hay que afia-
dir el exorcismo del sdbado santo. La tradicién del
simbolo de la fe, el miércoles de la 4 semana, y la
tradicién del padrenuestro, el sabado siguiente, per-
maneceran en el ritual como piezas de museo.

Mas tarde, la costumbre de bautizar a los nifios
inmediatamente después del nacimiento obligara,
en los siglos X y XI, a simplificar atin mas los ritos
y a reunirlos en una celebracién tnica junto con el
bautismo. Pero no nos vamos a detener ahora a es-
tudiar este fenémeno pormenorizadamente ni a de-
nunciar la incoherencia del hecho. No viene al caso.
Sf debo decir que, aun después de haber caido en
desuso el bautismo de adultos y haber perdido sen-
tido real la estructura prebautismal, la cuaresma
siempre mantuvo su inspiracién bautismal, sobre
todo a través de algunas lecturas que habfan perte-
necido a la antigua catequesis prebautismal.
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Las ultimas reformas littrgicas, al introducir la
renovacion de las promesas bautismales en la vigilia
pascual y, sobre todo, al reactualizar el antiguo ri-
tual del bautismo de adultos, han devuelto a la cua-
resma la importancia que tuvo en otro tiempo como
plataforma para la preparaciéon bautismal. En este
sentido hay que destacar la previsién de las tres mi-
sas de escrutinios para los domingos 3, 4 y 5 de cua-
resma, con sus correspondientes lecturas, la inscrip-
cién del nombre al principio de la cuaresma y la so-
lemne celebracién, previa al bautismo, el sabado
santo por la mafiana. AGn en el caso de que no se
prevean bautismos de adultos para la noche de pas-
cua, siempre se urge la orientacién bautismal de la
cuaresma como preparacién de toda la comunidad
cristiana a la renovacién de las promesas bautisma-
les que tiene lugar en la noche de pascua. A este fin
siempre es posible utilizar las lecturas biblicas del
ciclo A durante los domingos 3, 4 y 5, pertenecientes
a la antigua catequesis prebautismal (la samaritana,
el ciego de nacimiento y la resurreccién de Lazaro)
y los nuevos prefacios compuestos para esa circuns-
tancia. De este modo, la cuaresma se convierte para
toda la Iglesia en un tiempo de reflexién en el que
todos y cada uno de los fieles asumen consciente-
mente su condicién de bautizados, hacen balance
sobre el cumplimiento de sus compromisos y deci-
den ratificar solemnemente su proyecto de vida cris-
tiana al renovar las promesas bautismales en la vigi-
lia pascual.

6. La cuaresma
después del Vaticano II

De una manera clarividente y precisa, el Conci-
lio sefialé, ya en la constitucién Sacrosanctum Con-
cilium (n. 109), la doble dimensién que caracteriza
al tiempo de cuaresma: la bautismal y la penitencial.
Al mismo tiempo, subrayé que se trata de un tiem-
po de preparacién a la pascua en un clima de escu-
cha atenta de la palabra de Dios y de oracién ince-
sante. De esta forma, el Concilio dejé claramente
delimitadas las lineas de fuerza que confieren a la
cuaresma su propia identidad, al margen de adita-
mentos superfluos o anacrénicos. Estas son sus pa-
labras:
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«Puesto que el tiempo cuaresmal prepara a los
fieles, entregados mds intensamente a oir la palabra
de Dios y a la oracién, para que celebren el misterio
pascual, sobre todo mediante el recuerdo o la prepa-
racién del bautismo y mediante la penitencia, dése
particular relieve en la liturgia al doble cardcter de di-
cho tiempon».

Me interesa subrayar aqui que el Concilio, al
describir la fisonomia espiritual especifica de la cua-
resma, no ha inventado nada nuevo. Se ha limitado
a recoger, con sabio discernimiento, el contenido
mas genuino de la tradicién. Nosotros mismos po-
demos apreciarlo a la luz de los datos recogidos en
este capitulo.

Esta visi6n, depurada y genuina, de la cuaresma
ha constituido el punto de referencia —el criterio ins-
pirador- que ha permanecido subyacente en la labor
de reforma. A esa reforma voy a referirme ahora,
aun cuando algunos aspectos han sido ya sefialados
a lo largo de este capitulo.

La primera tarea consistio, sin duda, en devolver
a la cuaresma su simplicidad original. Era necesario
proceder a una labor de poda. Asi se hizo. Por eso se
suprimié el tiempo de la asi llamada «pre-cuares-
ma», integrada por los domingos de septuagésima,
sexagésima y quincuagésima. Este perfodo de tiem-
po habia ido anexionandose a la cuaresma progresi-
vamente, aunque en épocas mas tardias, de manera
artificial y arbitraria. Lo hemos constatado ante-
riormente. No habia, pues, ninguna razén de peso
que justificara el mantenimiento de esta especie de
introduccién a la cuaresma. Era un periodo de tiem-
po sin ninguna significacién especifica y, por otra
parte, de dificil justificacién pastoral.

La supresién de la pre-cuaresma no implicé, sin
embargo, la supresién del miércoles de ceniza.
Siempre fue ésta una fecha de amplia resonancia
popular. Contaba, por otra parte, con una antigiie-
dad venerable. Ademas, desde un punto de vista pas-
toral, la liturgia del miércoles de ceniza ofrecia as-
pectos importantes que podian contribuir a fijar,
desde el principio, el enfoque espiritual de la cua-
resma como tiempo de purificacién y conversion de
cara a la celebracién de la pascua.



LOS DOMINGOS DE CUARESMA
El perfil de cada domingo desde las lecturas

Herramientas para la reflexiom

Ciclo A Ciclo B Ciclo C Perfil
Domingo 1 1* Gn27-931-7 1% Gn98-15 1* Dt 26,4-10 Este domingo esta definido fundamental-
2 Rom§ 12-19 2 1 Pg318-22 % Rom108-13  Mente por el episodio de las tentaciones de
2 Mt41-11 3 Mc 1 1’ ] 2 o441 ’13 Jesus en el desierto Es un buen marco para
v ¢ 11215 Le41- encauzar la cuaresma La 1% lectura nos ha
colocado al comienzo de la historia de la sal-
vacion
Domingo 2 1* Gn12,1-4 1% Gn22,1-18 1* Gn 15,5-18 En este domingo el interes se polanzaen el
22 2Tim18-10 2¢ Rom 8.31-34 2 Flp3,17-4,1 episodio de la transfiguracion La 1al Iesctlura,
a . ' SN en cambio, al recorrer la historia de la Salva-
3 Mira-9 3 Mci7.1-8 ¥ Lo d2e-76 cion, fija su atencion en Abrahan, personaje
clave de esa historta
Domingo 3 1% Ex173-7 1% Ex 20,1-17 1% Ex3.1-15 En el ciclo A, el texto evangelico sobre la
2° Rom $5,1-8 2* 1Cor1,22-25 2% 1Cor 10,1-12  samaritana nicia la celebracion de estebgrupo
a - a ) a ; de tres domingos con clara referencia bautis-
F 4542 ¥ dn213-25 3 Lo 1319 mal y, al mismo tiempo, pascual La historia
de 1a salvacion se centra hoy en Moises
Domingo 4 1* 1Sm16,16-7 1% 20 33,14-23 1% Jos 5,9-12 La lectura evangelica de este domingo aca-
2* Ef5,8-14 2¢ Ef2,4-10 92 9Cor5,17-21  parael interes sobre el clego de nalmrlmenltjo
a } a . 0 ) Expresa el paso de fas tunigblas a la luz Un
¥ nd1-4 $ dn3n2 ¥ L1913 tema bautismal y pascual al mismo tiempo
La 1% lectura se fija hoy especialmente en el
rey David
Domingo 5 1% Ez37,12-14 17 Jr3131-34 1 s 43,16-21 Ultimo domingo de cuaresma El proximo
2% Rom 8,8-11 2% Heb57-9 2 Flp38 14 esyaramos La catequesis bautismal asequ-
3 Jn19.1-45 3 012 90-37 3 Jn84-11 rada en la lectura evangelica, nos hablara hoy

sobre la resurreccion de Lazaro El mensaje
trunfo de la vida sobre la muerte

Pequeiias anotaciones a la tabla

Las indicaciones que he recogido en fa cofum-
na de la 1zquierda son muy resumidas y no reco-
gen todos los aspectos que aparecen en las lectu-
ras Ahora voy a Indicar algunos aspectos utiles

— Cada domingo esta marcado por una preo-
cupacion central que aparece recogida normal-
mente en el evangelio, y esto en los tres ciclos
Esto ocurre con los dos primeros domingos Y
con los tres ultimos del ciclo A

— Los textos recogidos en la primera lectura, en
los tres ciclos y de forma paralela  dan una vision
progresiva de la historia de la salvacion desde 10s
INIc1os hasta su consumacion escatologica

- Los lecturas evangelicas recogidas en los
domingos 3, 4 y 5 correspondientes a las tres
antiguas catequesis bautismales, pueden utilizar-
se no solo en el ciclo A, sino tambien en 10s ¢i-
closByC siasiloaconseja la situacion pasto-

ral de la comunidad celebrante

— Las lecturas evangelicas de los domingos 3,
4y 5delos ciclos B y C representan una estu-
penda seleccion de ternas netamente pascuales
{ciclo B) o relativos a fa actitud de conversion (ci-
clo C)

— Los textos leidos en la segunda lectura son
de una mayor variedad y sirven de comodin a la
primera lectura o al evangelio
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A fin de garantizar al maximo la sencillez origi-
nal de la cuaresma, se suprimi6 también lo que se
habia dado en llamar «tiempo de pasién», que co-
menzaba el domingo 5 de cuaresma y terminaba el
sabado santo. De esta manera el tiempo de prepara-
cién a la pascua quedaba constituido exactamente
por un periodo de cuarenta dfas, con una estructura
simple, clara y homogénea. As{, al situar la cuares-
ma entre el miércoles de ceniza y la celebracién ves-
pertina del jueves santo, se recuperaba la rica sim-
bologia del ntimero cuarenta, de indiscutible peso
especifico en la configuracion espiritual de este pe-
riodo de tiempo.

Ademas de esta labor depuradora, de caracteris-
ticas un tanto negativas, la reforma ha prestado una
atencién especial a la creacion de nuevos textos de
plegaria y a la reestructuracién del leccionario, tan-
to de la misa como del oficio. Algo se ha dicho aqui
respecto al contenido doctrinal de los nuevos textos
de plegaria. Algunos han sido reutilizados, tal como
aparecian en el viejo misal o con pequenas varian-
tes. Otros han sido extraidos de los viejos sacramen-
tarios romanos e incluso de los pertenecientes a
otras tradiciones liturgicas. Otros, finalmente, han
sido redactados de nuevo. En todos ellos, de un mo-
do u otro, se trasluce una visién més positiva de la
cuaresma, como preparacién a la pascua, como
tiempo de purificacién y de conversién interior y co-
mo toma de conciencia del compromiso bautismal.

El trabajo de mayor envergadura consistié, sin
duda, en la reforma del leccionario. El leccionario
dominical, estructurado en tres ciclos (A, By C), ha
sabido combinar las exigencias de la tradicién con
los postulados de una catequesis, articulada de ma-
nera clara y coherente. Las lecturas evangélicas de
los dos primeros domingos, en los tres ciclos, han
respetado la referencia que la tradicién romana ha-
bia mantenido al tema de las tentaciones de Jests en
el desierto (domingo 1) y al episodio de la transfigu-
racién (domingo 2). Los domingos restantes del ci-
clo A han recogido tres temas clasicos de la cate-
quesis bautismal: la samaritana (domingo 3), el cie-
go de nacimiento (domingo 4) y la resurreccién de
Lé4zaro (domingo 5). En el ciclo B los evangelios de
estos tres domingos estan tomados de Juan y ofre-
cen una referencia directa al tema de la pascua. Los
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textos evangélicos seleccionados para el ciclo C, en
los tres tltimos domingos de cuaresma, insisten en
la temética penitencial.

La seleccién de textos para la primera lectura
dominical, tomados siempre del Antiguo Testamen-
to, sigue un enfoque distinto. En ellos se hace men-
cion de las grandes etapas que constituyen la histo-
ria de la salvacion. De esta forma, la cuaresma se re-
vela como un tiempo que, a través de la lectura de la
palabra de Dios, nos permite un acercamiento al
Dios que ha ido revelandose progresivamente a tra-
vés de la historia. No es un conocimiento teérico, si-
no un contacto experiencial con el Dios vive que ha
querido hacerse presente, de manera progresiva, en
la historia de los hombres.

Los textos seleccionados para la segunda lectura
no constituyen un cuerpo compacto y coherente.
Son fragmentos que sirven para complementar e
ilustrar los temas contenidos, sea en la primera lec-
tura, sea en el fragmento evangélico.

El leccionario ferial ofrece un solo ciclo de lec-
turas que se repite cada afio. Gran parte de los frag-
mentos seleccionados se utilizaban ya en el viejo mi-
sal romano. En la actual reestructuracién se ha pro-
curado mantener una relacién estrecha entre la pri-
mera lectura, tomada siempre del Antiguo Testa-
mento, y el fragmento evangélico. La temética reco-
gida en este leccionario corresponde, sin duda, a la
catequesis cuaresmal: radicalidad de la conversién
cristiana, practicas penitenciales y obras de miseri-
cordia, arrepentimiento y necesidad de la reconci-
liacién sacramental. Durante las dos ultimas sema-
nas se ha respetado con escrupulosidad la venerable
costumbre de la tradicién romana de leer fragmen-
tos del evangelio de Juan que recogen los grandes te-
mas de la catequesis bautismal.

De esta manera, la reforma conciliar ha restable-
cido la estructura de la cuaresma original y ofrece a
la comunidad cristiana un marco adecuado para re-
correr el camino que lleva a la pascua. Las solemni-
dades pascuales quedan situadas en el eje medular
del afio liturgico y constituyen el punto de referencia
tanto de la cuaresma como de la cincuentena pas-
cual. El misterio pascual penetra de esta manera la
totalidad de la vida cristiana y se convierte en el ele-
mento dinamizador de toda la accién pastoral.



EL LECCIONARIO FERIAL DE CUARESMA

Herramientas para la reflexion

Primera Evangelio
Semana de ceniza Semana 12
Lunes Lunes
Martes Martes
Miércoles Jon 2,12-18 Mt 6,1-6,16-18 Miércoles
Jugves Dt 30,15-20 Lc 9,22-25 Jueves
Viernes Is 58,1-9 Mt §,14-15 Viernes
Sébado Is 58,9-14 tc5,27-32 Sébado
Semana 22 Semana 3°
Lunes Dn9,4-19 Lc 6,36-38 Lunes
Martes Is1,10-20 Mt 23,1-12 Martes
Miercoles Jr18,18-20 Mt 20,17-28 Miercoles
Jueves Jr17,5-10 Lc 16,19-31 Jueves
Viernes Gn 373-28 Mt 21,33-48 Viernes
Sabado Mig 7,14-20 Lc151-32 Sébado
Semana 42 Semana 5°
Lunes Is 65,17-31 Jn 41,43-44 Lunes
Martes Is 65,17-21 Jnb51-16 Martes
Miércoles s 49,8-15 Jn5,17-30 Miercoles
Jueves Is 49,8015 Jn 5,31-47 Jueves
Viernes Sab 2,12-22 Jn71-30 Viernes
Sabado Lc 7,22-53 Jn 7,46-53 Sabado

- Los textos de esta tabla son un ejemplo ti-
pico de lecturas libremente elegidas en funcién
de determinados temas considerados afines con
Ja cuaresma Solo habna que excluir fas lecturas
evangélicas de las dos (ltimas semanas que es-
tan tomadas de san Juan

— Hay que constatar 1gualmente gue la prime-
ra lectura estd tomada sistematicamente del An-
tiguo Testamento, lo cual supone una invitacion
a los predicadores a explicar a los fieles la rela-
ci6n entre los dos Testamentos

Eshozo de reflexidn sobre la tabla

— Se constata una correspondencia Importan-
te entre la primera lectura y el texto evangélico
Lo cual facilita a los predicadores el intento de
exphicar 1a relacion entre ambos Testamentos

~ Los temas que aparecen sugeridos en las
lecturas podrian distribuirse en tres vertientes.
temas relacionados con la penitencia y la con-
version en funcion de la dimension penitencial y
ética de la cuaresma, temas relacionados con la
catequesis bautismal y, en especial, con algunos
simbolos bautismales, como el del agua, el de la

Primera Evangelio
Lv19,1-2,11-18 Mt 25,31-46
s 55,10-11 Mt 6,7-15
Jon 3,1-10 Lc 11,29-32
Est 14,1-14 Mt7,7-12
£z 18,21-28 Mt 5,20-26
Dt 26,16-19 Mt 5,43-46
2 Re5,1-15 Lc 4,24-30
Dn 3,34-43 Mt 18,21-25
Dt4,1-9 Mt 20,17-18
Jr7,23-28 Lc 11,14-23
0s142-10 Mc 12,18-34
0s 6,1-6 Lc 18.9-14
Dn 13,1-62 Jng -1
Nm 21-4-9 Jn 8,21-30
Dn 3,14-20 Jn 8,31-42
Jn17,3-9 Jn8,51-59
Jr20,10-18 Jn10,31-42
Ez 37,21-28 Jn 11,45-56

luz, etc, temas estrechamente vinculados a la
pascua, sobre todo a través de las lecturas
gvangeélicas de Juan

— Las lecturas, con tematica de cardcter pas-
cual, se concentran de modo sistematico en fas
dos dlimas semanas y se relacionan con las
lecturas evangelicas de Juan En este sentido, la
Iiturgia de a palabra intenta preparar a la comu-
mdad para las fiestas pascuales
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10

El ciclo de navidad: origenes

‘ on lo dicho hasta aqui hemos concluido todo

lo referente al ciclo de pascua: una fiesta pri-
mitiva de profundas raices histéricas en la tradicién
cristiana, con un periodo de preparacién -la cuares-
ma- y otro de prolongacién -la cincuentena pas-
cual-. El conjunto comporta un amplio bloque de
noventa y seis dias que cubre una buena parte del
afio. Este bloque no ha surgido en un dia, de una
vez. Es, més bien, el resultado de un largo proceso
de elaboracién y de asentamiento. El ciclo de navi-
dad hay que situarlo dentro de ese proceso de asen-
tamiento. Aunque, en principio, se nos presenta co-
mo un bloque independiente, sin embargo ha expe-
rimentado un proceso similar a la pascua. Aqui tam-
bién nos encontramos con una fiesta —una fiesta do-
ble, por cierto- y con un tiempo de preparacién. La
fiesta de navidad es de origen romano y se celebra el
25 de diciembre, y la epifania, de origen oriental, el
6 de enero. Dos fechas y dos nombres, con origenes
y contenido aparentemente distintos. Pero, en reali-
dad, se trata de una sola fiesta: la manifestacién del
Sefior hecho hombre '.

'Para profundizar el aspecto histérico hay que consultar:
B. Botte, Les origines de la Noel et de 'Epiphanie. Etude histo-
rigue, Mont César, Lovaina 1932; B. Botte y E. Meli4, Noel,
Epiphanie, retour du Christ, Cerf, Paris 1967 y los capitulos re-
ferentes al ciclo natalicio en T.J. Talley, Les origines de l'an-
née liturgique, Cerf, 1990, Parfs 100-178. Para una visién més
completa y monografica con abundante documentacién pa-

A todo este conjunto que he dado en llamar «ci-
clo de navidad» vamos a prestar atencién en el pre-
sente capitulo.

1. ¢Un nuevo ciclo distinto del de pascua?

Aparentemente, el ciclo de navidad surge y se
presenta como distinto del de pascua. Desde un
punto de vista histérico, ambos conjuntos aparecen
como bloques compactos e independientes. Es cier-
to que el ciclo de pascua es mas antiguo y, en parte,
ha servido de modelo a la formacién del ciclo nata-
licio. Sin embargo, la estructura de ambos es auté-
noma e independiente, sin ningin nexo especial que
los vincule o subordine. Incluso en la actual liturgia
renovada, ambos conjuntos aparecen claramente di-
ferenciados, formando como dos bloques compac-
tos dentro del gran circulo anual.

Sin embargo, analizando los hechos més en pro-
fundidad, descubrimos una honda relacién entre
ambos ciclos. Aun cuando hayan sido conformados
y consolidados como dos estructuras auténomas,

tristica y litargica: J. Lemarié, Navidad y Epifania, la mani-
festacion del Sevior, Sigueme, Salamanca 1966. Finalmente,
para un conocimiento del tema en el marco de la liturgia mo-
zarabe: M. Ferro Calvo, La celebracién de la venida del Sefior
en el oficio hispdnico, Madrid 1972.
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hay, en cambio, entre los dos una mutua interde-
pendencia. En el fondo, la razén de peso en que se
apoya la visién unitaria de los dos bloques es preci-
samente la visién ~también unitaria- del misterio de
Cristo. Si el afio litargico celebra la totalidad del
misterio de Cristo y el misterio de Cristo se configu-
ra como un todo unitario, entonces no parece cohe-
rente mantener esos dos ciclos —el pascual y el nata-
licio- como dos bloques compactos, auténomos e
independientes. Esto lo entendieron perfectamente
los padres conciliares del Vaticano II cuando, al ha-
blar del ano liturgico, aseguraban que

«la Santa Madre Iglesia... en el circulo del afio desa-
rrolla todo el misterio de Cristo, desde la encarnacion
y la navidad hasta la ascensién, pentecostés y la ex-
pectativa de la dichosa esperanza y venida del Sefior»
(n.102).

Si, como ya indiqué en el capitulo séptimo, el
misterio de Cristo se configura como un todo unita-
rio, desde la encarnacién hasta su retorno al Padre,
y si, por otra parte, todo él puede ser interpretado
como «misterio pascual», como misterio de muerte
y de resurreccion, entonces resulta coherente pensar
que todo el conjunto del afio litargico, cuya referen-
cia al misterio de Cristo es patente, debe ser inter-
pretado en clave unitaria y también, por supuesto,
en clave pascual. No cabe entonces una visién diso-
ciada de ambos ciclos: el de navidad y el de pascua.
Mi4s bien, la celebracién del nacimiento del Sefior
debe orientarse hacia la culminacién pascual. Asi
como la encarnacién y el nacimiento inician el pro-
ceso de kénosis y de humillacién de Cristo hasta cul-
minar en la muerte, del mismo modo los misterios
que la Iglesia celebra durante el periodo de navidad
sélo se entienden en la medida en que se orientan
hacia la pascua. De esta forma, la pascua que la Igle-
sia celebra semanalmente en la eucaristia dominical
y, de modo especial, una vez al afo, en las solemni-
dades pascuales, se convierte en el niicleo neuralgi-
co, en el eje de todo el afio liturgico.

De todos modos hay razones mas especificas
que vienen a corroborar este punto de vista que es-
toy exponiendo. Hugo Rahner las sintetiza con estas
palabras:

«Navidad no es otra cosa que una pascua celebra-
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da anticipadamente, el comienzo de una maravillosa
primavera, una fiesta del sol, porque con él se alzé so-
bre el mundo por vez primera, aunque todavia pro-
fundamente escondido, el ‘sol de justicia’» °.

Con estas palabras resume H. Rahner un claro
convencimiento que, sin duda, se ha mantenido ce-
losamente en la conciencia de la tradicién cristiana.
Especialmente la referencia al culto solar, que ha
servido de apoyo a la instauracién de las fiestas na-
talicias, remite con toda claridad a la solemnidad de
pascua, en la que Cristo es celebrado como el sol
que vence las tinieblas. En este sentido, Clemente de
Alejandria canta a Cristo como «sol de la resurrec-
cién, engendrado antes de la aurora, que reparte la
vida con sus rayos» . En el contexto en que aparecen
estas palabras el sepulcro es visto como un ttero
materno: uno y otro —sepulcro y titero materno- son
como la noche de la que surge el sol.

Una homilia griega «sobre el grande y santo sé-
bado», que la Iglesia lee actualmente en el oficio de
lecturas del sabado santo, dice a este propésito: «De
noche Cristo nacié en Belén, de noche renacié en
Sién»*. Aquel misterio de luz que habia sido procla-
mado en la noche del nacimiento terreno de Jests
culmina plenamente en la aurora de pascua. El es el
«sol que nace de lo alto» (Lc 1,78) y la «luz que
alumbra a las naciones» (Lc¢ 2,32).

Corroboran la estrecha relacién que existe entre
navidad y pascua las palabras de una homilfa navi-
defia atribuida a un anénimo griego. En ellas se des-
cribe de forma maravillosa el misterio primaveral de
navidad. Estas palabras sélo pueden entenderse si
se conectan con la solemnidad primaveral de la pas-
cua:

«Cuando después de la fria estacién invernal apa-
rece fulgurante la luz de la apacible primavera, la tie-
rra germina y se cubre de hierba verde, las ramas de

*H. Rahner, Miti greci nell'interpretazione cristiana, Bolo-
nia 1971, 151.

*Clemente de Alejandria, Cohortatio ad Graecos, 1X, 84, 1.

*Pseudo-Epifanio, Homilia I in Sabbato Magno: PG 43,
441D.



los arboles se cubren con nuevos retofios y el aire co-
mienza a esclarecerse con el resplandor de Helios. Las
bandadas de pajarillos se dispersan por el espacio, re-
bosante de alegria por sus trinos. Pero estad atentos,
porque para nosotros hay una primavera celeste, que
es Cristo, que se alza como un sol desde el seno de la
Virgen. El ha disipado las frias nubes borrascosas del
diablo y ha devuelto a la vida los corazones sofiolien-
tos de los hombres disolviendo con sus rayos solares
la niebla de la ignorancia. Elevemos, pues, el espiritu
a la luminosa y bienaventurada magnificencia de este
resplandor» 3,

Estas palabras, pronunciadas con ocasion de la
fiesta de navidad, recogen como trasfondo la simbo-
logia pascual de la luz. Las indiscutibles afinidades
tematicas con la solemnidad pascual, que hasta lle-
gan a crear una cierta perplejidad en el lector, que
no acaba de discernir si se trata de un texto natali-
cio o pascual, demuestran palpablemente la coinci-
dencia temética y la cercania de ambas fiestas.

Voy a terminar este punto haciéndome eco, aun-
que so6lo sea de manera muy breve, de un debate te-
olégico que, a mi parecer, conecta directamente con
el problema que estamos tratando. Me estoy refi-
riendo a la controversia suscitada en torno a la asi
llamada «teologia griega».

Esta teologia, apoyandose en una visién platoni-
zante de la naturaleza humana, afirma la presencia
de todo el género humano en la naturaleza humana
personal de Cristo. De esta manera, en el momento
de la encarnacién, al ser asumida la naturaleza hu-
mana por el Verbo, se verifica un contacto profundo
entre lo humano y lo divino, presente en la tnica hi-
postasis divina de Jestis de Nazaret. Este contacto
entre lo humano y lo divino conlleva unas evidentes
implicaciones de caracter soteriolégico. Quiero de-
cir que, desde esta perspectiva, la encarnacion apa-
rece dotada de una impresionante carga soteriologi-
ca, de tal manera que en el momento mismo en que
las dos naturalezas entran en contacto y se unen en
la persona divina del Verbo, toda la familia humana,
presente en la humanidad personal de Cristo, queda
reconciliada con Dios, regenerada y divinizada. De

*Pseudo-Criséstomo, In Christi Natalem: PG 61, 763.

esta forma, frente a una vision centralizadora del
misterio pascual, como momento crucial en el que
culmina la accién salvadora de Cristo, se yergue
ahora otro foco de interés, también con caracter so-
teriolégico, centrado en el momento de la encarna-
cién. Este planteamiento, evidentemente, favorece-
rfa una interpretacién del afio littrgico estructurado
en dos bloques paralelos, independientes y auténo-
mos.

Para justificar estas afirmaciones suele traerse a
colacion el testimonio de algunos Padres. Yo voy a
citar s6lo algunos. Los que considero mas claros y
més representativos. En primer lugar unas intere-
santes palabras de san Hilario:

«Hecho hombre de la Virgen Maria, el Verbo ha
tomado en si mismo la naturaleza carnal. De esta ma-
nera se encuentra reunido en él y santificado todo el
género humano. Por haber asumido una naturaleza
corporal, todos han sido establecidos y restaurados en
él; al mismo tiempo, por ser invisible, ¢l se ha esta-
blecido en todos» °.

San Atanasio afirma lo mismo de manera mu-
cho mas breve y taxativa:

«Por haberse hecho hombre el salvador realmen-
te y en verdad, la totalidad del hombre ha sido salva-
da» 7.

Y en otra obra:

«El contacto ha tenido lugar entre la verdadera
naturaleza de la divinidad y la verdadera naturaleza
de la humanidad, de forma que se garantice de verdad
la salvacién y la divinizacion» *,

Adn son mas explicitas y contundentes unas pa-
labras de san Gregorio de Nisa. En ellas se subraya
la importancia del contacto divino-humano y sus in-
mediatas consecuencias soteriolégicas para la natu-
raleza humana en su totalidad:

«Habiéndose mezclado el Verbo con el hombre,

¢ Hilario de Poitiers, De Trinitate, 11, 24-25: PL 10, 66-67.
" Atanasio, Epistola ad Epictetum, 7: PG 16, 1062.
8 Atanasio, Contra Arianos, 1, 70: PG 26, 295-296.
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tomo en el toda nuestra naturaleza a fin de que, por
esta mezcla con la divinidad, toda la humanidad fue-
ra divinizada en el y toda la masa de nuestra natura-
leza fuera santificada con las primicias» °

Pero la llamada «teologia griega», a la que me
estoy refiriendo, ofrece muchos puntos oscuros y
suscita numerosos Interrogantes En primer lugar,
los resultados de los estudios més recientes sobre es-
te tema demuestran que este modo de entender y
sistematizar teolégicamente la significacion de la
encarnacién no corresponde exactamente al pensa-
miento de los Padres a quienes se atribuye la pater-
nidad de esta teologia Por otra parte, habria que
clarificar s1 esa vis16n solidaria de la naturaleza hu-
mana, considerada como un todo globalizante, es
un dato que precede al hecho de la encarnacién (so-
hhidaridad antecedente) o es, mas bien, el resultado
de la incorporacién a Cristo por la fe y los sacra-
mentos (solidaridad consecuente) Al mismo tiem-
po, admitiendo la eficacia soteriologica de la encar-
nacién, habria que preguntarse entonces sobre la
significacién del acontecimiento pascual de la
muerte y de la resurreccién de Cristo Es incuestio-
nable que, admitidos los planteamientos de la «teo-
logia griega», el acontecimiento pascual de Cristo
quedaria como algo 1natil y carente de sentido Mas
aun la salvacion apareceria como un hecho auto-
matico, reahizado en cada hombre, al margen de la
fe y de los sacramentos

Siguiendo el excelente estudio de Jean-Paul Jos-
sua'®, parece imndemostrable la existencia de dos po-
los soteriolégicos 1ndependientes en el misterio de
Cristo el de la encarnacion y el de la pascua Una re-
lectura atenta de los autores que de manera mas in-
sistente han sido considerados «incarnacionistas»
permite establecer una interpretacton nueva y més
ajustada a la realidad, en la cual la encarnacion se
Interpreta en sus justos términos y al acontecimien-
to pascual se le asigna la centralidad que le corres-
ponde

* Gregorio de Nisa Adversus Apollinaristas 15 PG 45,
1152C

' J-P Jossua, Le salut Incarnation ou mystere pascale,
Cerf, Paris 1968
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La encarnacién no debe ser entendida como una
acc16n directamente soteriolégica, sino como una
condicion permanente y estable de las acciones de
Cristo, Dios y hombre al mismo tiempo, o, dicho
con otras palabras como la expresion de la estruc-
tura fundamental teandrica que posibilita y justifica
la dimension salvadora y divinizante de las acciones
de Cristo Por ser hombre, Cristo ha podido entrar
en comunién sohidarna con el hombre, asumiendo su
fragihidad y miseria Por ser Dios, Cristo ha podido
vencer la malicia del pecado y convertir al hombre
en hijo de Dios Esta accién salvadora de Cristo se
1n1cia en el mismo nacimiento y culmina en la pas-
cua La icorporacién de los hombres a la human-
dad nueva y regenerada, maugurada primicialmen-
te en Cristo, no se reahiza de manera automatica, si-
no a traves de la fe y de los sacramentos, por los cua-
les la comumdad cristiana actualiza y comparte el
acontecimiento pascual de Cristo

De esta forma se elimina el riesgo de justificar
teol6gicamente la existencia de dos bloques o ciclos
independientes en el marco del afio littrgico Mas
aun con el planteamiento que aquf se propone se
justifica una visi6n unitaria del afio hitargico y se su-
braya con enfasis la centralidad intransferible de la
pascua

2. ¢Una fiesta de invierno?

Me formulé ya una pregunta semejante al hablar
de la pascua También ahora, al abordar el tema de
la navidad, surge el mismo interrogante Un interro-
gante que esté en la calle y que, a m1 juicio, esté ba-
sado en razones dignas de consideracién

La fiesta de navidad coincide con el solsticio de
1nvierno, en plena estacién invernal, cuando —al me-
nos en los pafses del hemisferio norte- se recrude-
cen los frios y los dias se ven mermados al maximo
La gran mayoria de los pafses del mundo, uncidos al
carro de la civilizacion occidental, han introducido
estas fechas en sus calendarios laborales como dias
de fiesta, prescindiendo, por supuesto, de su signifi-
cacién original especificamente cristiana

Este es precisamente el hecho sociolégico y cul-
tural que esta en la base de la pregunta formulada al



EL CICLO DE LA MANIFESTACION DEL SENOR

Preparacién
Domingo 1 de adviento:

El horizonte de nuestra esperanza Dios cum-
ple su promesa de salvacién en Jesucnisto Dios
reunira y salvara a los dispersos Hay que per-
manecer firmes en la esperanza

Domingo 2 de adviento:

La voz que gnita en el desierto Preparad el
camino Convertios Velad La salvacion estd
cerca

Domingo 3 de adviento

El gozo de sentirse salvados La buena noti-
cia de la salvacion La salvacin estd cerca El
esta en medio de nosotros

Domingo 4 de adviento

Marfa, la madre de Jestis Dimension histon-
ca del acontecimiento salvador. El protagonismo
singular de Maria Ahora la espera se centra en
navidad

Ferias privilegiadas
Desde el dia 17 hasta el dia 24 de diciembre

el adviento reviste una intensidad especial La
espera se centra ya en la fiesta de navidad que

Estructura y dinamismo

se avecina Se Interrumpe la lectura continuada
del Antiguo Testamento en la misa y la lectura
evangelica se toma casi todos los dias del evan-
geliuo de Lucas La espera se hace ansiosa y
exultante

La fiesta: navidad
Dia 25 de diciembre: Natividad del Seiior

Se celebra el gesto solidario de Dios que se
hace hombre y nace de las entrafias de la Virgen
Maria La comunidad le reconoce en la figura
fragil e insignificante del mifio de Belén

Domingo dentro de la octava de navidad: La
Sagrada Familia

Con ellp s subraya &) entorno isténco y fa-
miliar gn que Dios se hace hombre En ningdn
€aso Celebramos el «dia de la familia»

Dia 1 de enero: octava de navidad

Este dia es polifacético Habrd que tomar una
opetdn y decidir s celebramos el dia de la octa-
va, 0 €l dia de Santa Maria Madre de Dios, o la
Jornada por la paz o el Dia de afio nugvo Fue-
re cual fuere la opcidn, NOSOtros Sugermos que
la celebracion no se desconecta del clima espi-
ritual del ciclo natalicio

Dia 6 de enero: epifania del Sefior

La atencién se centra en la adoracion de los
magos Conviene abordar la celebracion inten-
tando desarrollar la dimensién epifanica del
acontecimiento  Hay que dejar los detalles pin-
torescos 0 anecdéticos procurando que la
asamblea se deje invadir por la fuerza de un
Di0s que se desvela y se proyecta en el mundo
a traves de Jesls

Primer domingo después de epifania: bau-
tismo del Sefior

Es la manifestacién de Jesds como Hijo de
Dios desde el Jorddn Ewvitese la tentacion de
centrar la atencion en ¢! tema de nuestro bautis-
mo

Segundo domingo después de epifania (Ci-
¢lo C): bodas de Cana.

La «hora» de Jes(s aln no ha llegado En
Cana se manfiesta a sus discipulos

Dia 2 de febrero: La manifestacion del dia
cuarenta

Con esta celebracion se cierra el ciclo Dios
se manifiesta a su pueblo en el templo

principio. En nuestra sociedad moderna, laica y se-
cular, navidad ha sido asumida como un componen-
te de tipo cultural, con ciertas resonancias religiosas
y afectivas, y con claras repercusiones en e] campo
laboral y en la vida social de nuestro tiempo. En el
continuo rodar de los dias, de las semanas y de los
meses, navidad representa un obligado punto de re-
ferencia en nuestras agendas particulares. No sélo
por sus caracteristicas césmicas o climatolégicas, si-
no, sobre todo, por la euforia consumistica delibe-
radamente programada y promovida durante esos
dias, por la acumulacién de dias de vacacién duran-
te esas fechas en conexién con el fin de afio y co-

mienzo del nuevo, por el marcado caracter familiar
y hogarefio promovido con interés desde diversas
instancias.

Originariamente cristiana, ¢se ha convertido la
navidad, con la constelacién de fiestas que la acom-
panan, en una fiesta de invierno? Habria que res-
ponder que si. Que las fiestas de navidad, para un
amplio sector de nuestra sociedad moderna, mas o
menos descristianizado o agnéstico, han perdido su
identidad especificamente cristiana para convertirse
en unas fiestas de invierno o de fin de afio. De lo
cristiano, para una gran mayoria, s6lo queda el bar-
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niz; para ciertas minorias sensibilizadas religiosa-
mente y conscientes de su identidad cristiana, navi-
dad conserva un contenido y unas resonancias dis-
tintas.

Pero con esta respuesta la cuestién no ha queda-
do zanjada. El estudio de los orfgenes de las fiestas
de navidad y epifanfa nos ha permitido descubrir in-
teresantes connotaciones de caracter césmico-reli-
gioso, al margen de las cuales no es posible entender
ni las raices ni el contenido especificamente cristia-
no de estas fiestas. Podrfamos decir, adelantando la
respuesta, que las fiestas de navidad y epifania, si
bien celebran el nacimiento del Sefior, en sus orige-
nes vinieron a sustituir a unas fiestas paganas que,
por sus referencias césmicas, bien podrfan conside-
rarse como auténticas fiestas de invierno. Pero para
que esta respuesta no quede en una afirmacién gra-
tuita o en un puro tépico hay que verificarla con tes-
timonios concretos.

Tanto navidad como epifanfa aparecen vincula-
das, en sus origenes, al culto solar -la heliolatrfa—,
ampliamente extendido en toda el 4area del imperio
romano durante el siglo III. Ante ese fenémeno pa-
ganizante, alimentado como es sabido por las auto-
ridades del imperio, la Iglesia tomé una postura cla-
ra y ensay6 una fina estrategia de lucha. Esta lucha,
por parte de la Iglesia, tuvo un objetivo inicial: «des-
tronar a Helios». Para ello le basté con reafirmar,
con mayor contundencia que nunca, su fe en el Dios
biblico, creador del cielo y de la tierra; creador, so-
bre todo, del sol y de las estrellas. Gracias a esta con-
viccién fue posible a la Iglesia contrarrestar el cre-
ciente desarrollo de la heliolatria, vaciandola de
contenido y abriendo nuevas perspectivas hacia lo
sobrenatural y trascendente. Al mismo tiempo, des-
pués de destronar a Helios, la Iglesia promovié algo
asf como la «cristianizacién de Helios». Ahf est4, a
mi juicio, la habilidad de la Iglesia y la finura de su
estrategia. Habilidad y estrategia que bien podrian
ser la expresién de una actitud permanente de aper-
tura hacia todo lo que es auténticamente humano,
hacia todo aquello que puede vehicular la accién de
Dios en el mundo. En este sentido me parecen inte-
resantes unas palabras de Hugo Rahner:

«Precisamente porque la Iglesia penetré en la es-
fera de la piedad del culto astral sabiendo, a la luz pu-
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ra y simple de la revelacién divina, que el anico Dios
es el creador del sol y de la luna, pudo acoger en su
pensamiento teolégico y en su praxis cultual el con-
movido temor reverencial que el hombre antiguo ex-
perimentaba en presencia de Helios y de Selenes .

Que navidad haya sustituido a una fiesta pagana
en honor del sol aparece en los mas antiguos testi-
monios. El mas importante es el Crondgrafo del 354.
Entre otras informaciones de tipo civil, en él encon-
tramos dos listas de aniversarios: una de obispos
(Depositio episcoporunt) y otra de martires (Deposi-
tio martyrunt). Después de haber dejado constancia
en su calendario civil de la fiesta pagana: «Dfa VIII
antes de las kalendas de enero: fiesta del sol invic-
to», a continuacién, encabezando la lista de la De-
positio martyrum, escribe: «El dia octavo antes de
las kalendas de enero naci6 Cristo en Belén, en tie-
rra de Juda».

Estas palabras que, como acabo de indicar, co-
rresnonden a un documenta de tipe civil y de tone
mas bien aséptico y frio, demuestran claramente la
confluencia, en el mismo dfa 25 de diciembre, de las
dos fiestas: la del Natalis invicti y la del nacimiento
de Cristo. Esta dltima, instituida por la Iglesia, ira
consolidandose cada vez més, no simplemente co-
mo una réplica en contra de la fiesta solar, sino co-
mo una verdadera superacién o potenciacién cris-
tiana de la misma. Esa intencién me parece intuir
en las palabras de un interesante escrito, editado
por B. Botte en 1932 y que lleva el titulo de Tratado
sobre solsticios y equinoccios, de autor desconocido
y que se remonta al siglo IV. Constituye, sin duda,
uno de los mas antiguos testimonios de la fiesta de
navidad:

«El] Sefior nacié en el mes de diciembre, en pleno
invierno, el dia octavo antes de las kalendas de enero
(25 de diciembre), cuando se prensan las olivas ma-
duras para el aceite, cuando se siembran los campos,
cuando nacen los corderos y cuando se podan las vi-
fias... (Los paganos) llaman a este dia nacimiento del

"H. Rahner, Miti greci nell'interpretazione cristiana, Bolo-
nia 1971, 114-115.

L. Duchesne, Le Liber Pontificalis, texte, introduction et
commentaire, Paris 21955-1957, 1, 11.



sol invicto. Pero ¢quién es mas invicto que nuestro Se-
flor, que anuld y vencid a la muerte? Y si ellos llaman
a este dia nacimiento del sol, él es el sol de justicia, de
quien ha dicho el profeta Malaquias: Divinamente te-
rrible, se afianzarad entre nosotros su nombre como
sol de justicia» .

Las referencias césmicas seguiran manteniéndo-
se posteriormente en las homilias y escritos de los
Padres, probablemente por la fuerza pedagégica que
contienen. Asi, por ejemplo, san Jerénimo, en una
homilfa natalicia pronunciada en Jerusalén, inten-
tando justificar la importancia y la oportunidad de
esta fiesta, que él mismo introdujo en la ciudad san-
ta, dice:

«Incluso la creacién da la razén a nuestro punto
de vista y el universo da testimonio de la verdad de
nuestras palabras. Hasta este dfa, aumenta la dura-
cién de la oscuridad; a partir de este dia, las tinieblas
decrecen. jAumenta la luz, se reducen las noches! El
dia crece; el error disminuye para que surja la verdad.
jHoy ha nacido el sol de justicia!» "%,

Serfa una ingenuidad, sin embargo, pensar que
la navidad cristiana desbancé de la noche a la ma-
fiana la fiesta pagana del Natalis Invicti. La persis-
tencia de grupos paganos que siguieron celebrando
el nacimiento de Helios el mismo dia 25 de diciem-
bre aparece atestiguada en algunos sermones de san
Agustin. Dice el santo obispo a la comunidad cris-
tiana de Hipona, reunida para celebrar el nacimien-
to del Senor:

«Alegrémonos también nosotros, hermanos, y de-
jemos que los paganos exulten de alegria. Para noso-
tros este dia ha sido santificado, no por el sol visible,
sino por su invisible creador» °.

«81, hermanos mios, queremos considerar verda-
deramente santo este dia; pero no como los incrédu-

" B. Botte, Les origines de la Noél et de I'Epiphanie, Lo-
vaina 1932, 105.

" Jerénimo, Homilia de Nativitate Domini, ed. G. Morin,
Hieronimi presbyteri tractatus sive homiliae (Analeta Mared-
solana III, 2) 397.

" Agustin, Sermén 186, 1: PL 38, 999.

los, a causa de este sol, sino por gracia de aquel que
ha creado el sol» .

Parece, pues, fuera de discusién que el culto a
Helios, en coincidencia con la fiesta cristiana del 25
de diciembre, se mantuvo en Roma por largo tiem-
po. En el lenguaje popular, por ejemplo, permane-
cieron vivos algunos vocablos y expresiones, perte-
necientes al campo de la heliolatria, que la Iglesia
fue asumiendo e incorporando a su propio lenguaje,
llendndolos de contenido cristiano. Para celebrar el
Natalis Invicti se encendian en Roma muchas ho-
gueras y antorchas en las calles y en las plazas. Al
amanecer, la gente, penetrada de profundo temor, se
postraba reverente ante el disco dureo del sol na-
ciente. Parece incluso que algunos cristianos poco
escrupulosos llegaron a conservar algunas practicas
religiosas relacionadas con la fiesta del Natalis. A
ellos se refiere san Ledn, ya en el siglo V, en algunos
de sus sermones:

«Cuando se levanta el sol en los primeros albores
del dia, algunos son bastante insensatos para adorar-
lo desde lugares elevados. Hay atn cristianos que
piensan que obran religiosamente siguiendo esta
practica, de modo que, antes de entrar en la basilica
del ap6stol san Pedro, dedicada al solo Dios vivo y ver-
dadero, y después de haber subido los peldaios por
los que se llega a la parte superior, se vuelven hacia el
sol naciente, doblan la cabeza y se inclinan en honor
del disco radiante» .

Estas referencias cosmicas a la luz del sol y a la
creciente claridad del dfa aparecen también en los
textos litirgicos de la tradicion occidental. Un sim-
ple recorrido superficial por los sacramentarios bas-
tarfa para verificarlo. Pero voy a prescindir de ello
para no atormentar la paciencia del lector con mas
citas.

También epifanfa, de origen oriental como el
mismo nombre indica, sustituyo a una fiesta pagana
en honor del sol. Lo cual indica que la Iglesia, en au-
sencia de datos fidedignos para fijar la fecha o épo-
ca del afio en que naci6 Jesus, quiso establecer una
coincidencia entre el culto solar y la celebracién del

'*Agustin, Sermon 190, 1: PL 38, 1007.
'"Leén Magno, Sermén 27: CC 138, 13S.
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nacimiento de Jesus, verdadera luz y verdadero sol
de justicia, sol sin ocaso. Las afinidades simbélicas
que brindaba la fiesta del Natalis ofrecieron un te-
rrenc abonado para que la Iglesia celebrara en su lu-
gar el nacimiento de Cristo. Este fenémeno se reali-
z6 tanto en oriente como en occidente.

En la obra De Pascha computus, compuesta en el
243, se llega a la conclusién, después de un largo
proceso de malabarismos simbélicos, de que Jests
nacié el 28 de marzo, cuarto dia después del equi-
noccio de primavera, que corresponde al cuarto dia
de la creacién, cuando Dios cred el sol:

«Oh qué maravillosa y divina es la providencia del
Sefior si el nacimiento de Cristo tuvo lugar precisa-
mente el dia en que fue creado el sol, es decir, un
miércoles, el quinto dia antes de las kalendas de abril.
Por eso, con razoén decia el profeta Malaquias al pue-
blo: Surgira para vosotros el sol de justicia» '®,

Aparte la discutible validez de las razones para
fijar la fecha del nacimiento de Cristo el dia 28 de
marzo, basadas todas ellas en célculos cabalisticos,
lo importante es la coincidencia de la fecha con el
dia de la creacion del sol y la consideracién de Cris-
to como sol de justicia.

Hay un testimonio muy importante de Epifanio
de Salamina recogido en su obra Panarion. Nos ha-
bla de la enorme afluencia de gente a la celebracion
de los misterios solares, tenida el dia 6 de enero. La
institucién de la fiesta cristiana de epifanfa, llevada
a cabo a finales del siglo Il y a lo largo del IV en Ale-
jandrfa y en las restantes Iglesias del oriente, es un
fenémeno analogo al ocurrido en Roma con la fies-
ta del 25 de diciembre. En ambos casos se trata no
de desmantelar o suprimir la fiesta pagana, sino de
instituir la fiesta cristiana del nacimiento del Sefior
asumiendo y cristianizando los elementos validos
contenidos en la fiesta solar. Pero volvamos al testi-
monio de Epifanio:

«Cristo nacié el octavo dia antes de los idus de
enero, trece dias después del solsticio de invierno,
cuando la luz y la duracién de los dias comienzan a
aumentar. Ese dia, es decir, ocho dias antes de las ka-

®De Pascha computus, 19: PL 4, 1044.
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lendas de enero, los griegos (los idélatras) celebran
una fiesta que los romanos llaman saturnalia, los
egipcios kronia, los alejandrinos kikellia. En efecto, el
octavo dia antes de las kalendas de enero significa una
ruptura, ya que en ese dia cae el solsticio y el dia co-
mienza de nuevo a alargarse, la luz del sol brilla du-
rante mas tiempo y se va haciendo mas radiante has-
ta el octavo dia antes de los idus de enero, es decir,
hasta el dia del nacimiento de Cristo» '°.

A continuacién describe el desarrollo de una
fiesta misteriosa de caracter popular, celebrada en
Alejandria en la noche del 5 al 6 de enero. En esa
fiesta nocturna, en la que la Iglesia alejandrina cele-
braba el nacimiento virginal del Sefior, los paganos
solemnizaban el nacimiento del dios Aion de la vir-
gen Kore. Parece que Aion, lo mismo que Helios y
Dioniso, son divinidades solares cuyo culto se ex-
tendié sorprendentemente durante el siglo III.

Dejando de lado una valoracion histérica sobre
los hechos relatados por Epifanio y sobre las sor-
prendentes analogias que presenta respecto al culto
cristiano, lo importante, una vez més y dentro del
marco de esta reflexion, es tomar buena nota de las
referencias césmico-religiosas que envuelven €l ori-
gen de la epifanfa. En el momento en que Epifanio
sittia los hechos, en Alejandria sélo se festejaba el 6
de enero, la fiesta de epifania, cuyo contenido que-
daba constituido tinicamente por el nacimiento del
Serior. Al mismo tiempo se hace alusién a diversas
fiestas paganas coincidentes con el solsticio de in-
vierno (25 de diciembre). Seguramente, por un error
de perspectiva, el autor ha confundido la fiesta pa-
gana que se celebraba en Roma. Ciertamente, en esa
fecha lo que se celebraba era el Natalis Invicti. Los
Saturnalia terminaban el dia 23. En todo caso, la
fiesta de epifanfa, que tenia lugar el 6 de enero y ce-
lebraba el nacimiento de Cristo, aparece situada en
el marco de una serie de fiestas solares, de gran
arraigo popular, y que la Iglesia intentar4 incorporar
al culto cristiano inyectandoles un espiritu y un sen-
tido nuevos.

Los testimonios podrfan multiplicarse. Pero voy
a limitarme a transcribir, antes de concluir este pun-

®Epifanio de Salamina, Panarion, 51, 22: GCS1I, 284.



to, el testimonio de Cosme de Jerusalén, quien hacia
el 740, comentando la oda pascual que Gregorio Na-
cianceno dedicara a Cristo-sol, dice:

«Desde tiempos antiguos, los paganos celebraban
esta fiesta cada afio, llamando auxifotos (= crecimien-
to de la luz) al mismo dia en que nacié Cristo. A me-
dia noche daban comienzo a una celebracién bajando
al interior de un santuario, del que después salian gri-
tando: {La virgen ha parido! jAhora aumenta la luz!
Epifanio, el gran obispo de Chipre, refiere que la mis-
ma fiesta era celebrada también por los sarracenos en
honor de Afrodita...» .

La fiesta pagana, de caracter solar, que se des-
cribe en el fragmento citado tiene lugar el 25 de di-
ciembre. Como es fAcil percibir, el texto de Cosme se
inspira muy de cerca en el texto de Epifanio citado
anteriormente. En el fondo, parece que se trata de la
misma fiesta: el nacimiento de una deidad solar del
seno de una virgen. El cambio de fechas se debe al
desplazamiento de la fecha palecegipcia del solsti-
cio de invierno del 6 de enero al 25 de diciembre. En
todo caso, es sorprendente constatar c6mo ha per-
durado en la conciencia cristiana el convencimiento
de que las fiestas de navidad-epifanfa nacieron en
un entorno religioso estrechamente vinculado al as-
tro solar y en conexién con el ritmo césmico de la
naturaleza.

Esta conviccién la refleja también, de manera
ain mas clara, un autor tardio que ha introducido
una glosa sirfaca en un manuscrito de Dionisio Bar-
Salibi (siglo XII). Se expresa en estos términos:

«La razén por la cual los Padres cambiaron de lu-
gar la fiesta del 6 de enero traspaséandola al 25 de di-
ciembre fue, segun se dice, la siguiente: los paganos
tenian la costumbre de festejar precisamente el 25 de
diciembre el nacimiento del sol, y en esta ocasioén en-
cendian hogueras. Invitaban incluso a los cristianos a
que participasen en estos ritos. Entonces los maestros
de la Iglesia, dindose cuenta de que también los cris-
tianos se dejaban inducir y tomaban parte en la fies-
ta, decidieron celebrar en el mismo dia la fiesta del

* Cosme de Jerusalén, Collectio historiarum quarum me-

minit Divus Gregorius in carminibus suis, 52: PG 38, 464.

verdadero nacimiento, y continuaron celebrando la
fiesta de la epifania el 6 de enero. Este uso se ha con-
servado hasta hoy, junto con la costumbre de encen-
der hogueras»?'.

El testimonio, muy tardio, por supuesto, hace
alusién a la incorporacién en oriente de la fiesta de
navidad (25 de diciembre) y al desplazamiento de
contenidos. Desde ese momento, las Iglesias de
oriente celebraran el nacimiento del Sefior el dia 25
de diciembre; el 6 de enero celebraran el bautismo
del Sefor. Aparte de estos datos, es importante su-
brayar aqui el choque de la festividad cristiana con
los cultos solares paganos que, en cierto sentido, sir-
vieron de plataforma original a la fiesta cristiana y
brindaron al cristianismo elementos simbélicos de
caracter césmico en relacién con el solsticio de in-
vierno y con el tema de la luz. Todos estos elemen-
tos constituyeron una poderosa fuente de inspira-
cién para los compositores de textos littrgicos y pa-
ra los predicadores que vieron en Cristo al verdade-
ro sol de justicia que ilumina y da la vida a los hom-
bres.

Al final de esta encuesta volvemos a preguntar-
nos si navidad es o no una fiesta de invierno. Los da-
tos aportados aquf nos demuestran que la pregunta
no es trivial, que tiene sentido. Las referencias que
navidad ha mantenido, desde sus origenes, con la
época del ano en que se celebra justifican amplia-
mente la seriedad de la pregunta. Incluso tengo la
impresién de que en la actualidad, desde distintas
instancias politicas y sociales, existe un interés por
vaciar estas fiestas de su especifico contenido cris-
tiano. Lo cual hace mas complejo el sentido de la
pregunta.

En este contexto la respuesta me parece clara.
Hay que reconocer; sin titubeos, que navidad y epi-
fania se instituyen en el marco de unas fiestas de in-
vierno en honor de Helios. Este hecho ofreci6 a la
Iglesia la posibilidad de asumir y utilizar algunos
elementos de caracter simboélico-césmico. Pero es-
tos elementos, utilizados por motivos pedagégicos,
afectan mas al lenguaje o a la expresion literaria que

2], S. Assemani, Biblioteca Orientalis, Roma 1721, 1I,
164,
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ANO LITURGICO Y PLURALIDAD DE CALENDARIOS

Cuando la religién cristiana invadia todos fos
ambitos de 1a sotiedad civil & impregnaba de un
cierto halo de sacralidad todas las manifestacio-
nes de la vida de la gente, entonces el calenda-
rio religloso regulaba todos los periodos y to-
dos los ritmos del quehacer diario Los tiempos
Wtdrgicos v las fiestas del Sefiar y de los Santes
marcaban los hitos del devenir temporal de los
pueblosy de las gentes Ahora no ocurre lo mis-
mo Hoy, junto al afio liturgico de la lglesia,
existe una formidable multiphcidad de calenda-
nos Esto no factlita el seguimiento del afio II-
tlrgico Mas bien lo complica por la interferen-
cia de periodos y de ciclos, por la casual coin-
cidencta de celebraciones y, en no pocos casos,
por las tensiones reciprocas surgidas en funcin
de intereses enfrentados

Calendario religioso-popular

Fiestas de nvierno

Las hogueras de san Anton (La Rioja)

Carnaval. el entierro de 1a sardina

Jueves Lardero (La Rioja)

Los roscos de san Blas

San Valentin

Mascaradas, suletinas y zamarrones (Pals
Vasco y Navarra)

La fiesta del arado (Maragateria, Leon)

La fiesta de la vaquilla (Castilla)

Las fiestas del obispillo (Navarra, Burgos, Za-
mora, Murcia)

Las fiestas de lacas (Francia)

Fiestas de asnos

Fiestas de primavera
£1 &rbol de mayo 0 «mayo»
El pelele de mayo (Galicia)
La «maya»
La quema de los «Judas» en pascua (La Rio-

1a)

Sanrago ¢ Verde (Madnd)
La cruz de mayo
Las rogativas de mayo
Las hogueras de san Juan
Las enramadas de san Juan

Fiestas de verano y otofio

Fiestas de la cosecha (Son las fiestas patro-
nales de los pueblos)

Cornidas de toros
Corndas de gallos

Calendario religioso-tradicional
Novena a la Inmaculada (diciembre)
Las jornaditas en adviento (Valencia)
QOctavario por la unién de las Iglesias (enero)
Ejercicio de los dolores y gozos de san José
Primeros viernes de mes
Ejercicio del Via Crucis (cuaresma)
Sermon de las stete palabras {semana santa)
Sermon de la soledad (semana santa)
Mes de fas flores a la Virgen (mayo)
Mes del Sagrado Corazon de Jesus (junio)
Mes del Santisimo Rosario (octubre)
Mes de las animas (noviembre)

Calendario comercial y gastronémico

Los turrones y duices de navidad
Comercializacién de los drboles de navidad
Los regalos de reyes

El roscon de reyes

Las rebajas de enero

Los roscos de san Blas

Los regalos en san Valentin

Los disfraces para carnaval

Dia del padre (san José)

Los bufiulos de san José

Los huevos de pascua

Fiesta de la madre {Primer domingo de mayo)
Los huesos de santo en noviembre

Calendario laboral y civil

Penodos de vacaciones

Fines de semana y «puentes»

Frestas del patrono local

Fiestas propias de la Comunidad Auténoma
Fiesta de la Constitucion (6 de diciembre)
Fiesta de! trabajo (1 de mayo)

Dia de la mujer trabajadora (8 de marzo)
Dia del voluntariado (diciembre)

Para elaborar este informe sobre calendarios
me he servido de los resultados de dos Intere-
santes trabajos sobre el particular. Casiano Flo-
nstan, Aitmos Iitlirgicos y nitmos de sociedad
Phase 115 (1980) 39-49 y Luis Maldonado, Re-
ligrostdad popular, nostalgia de lo mégico, Cnis-
tiandad, Madrd 1975, 15-64
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al contenido mismo de la fiesta. La Iglesia nunca ce-
lebré el nacimiento del sol, sino el nacimiento de Je-
sucristo, que, dentro de un lenguaje simbélico o fi-
gurado, es el verdadero sol de justicia. Los condicio-
namientos césmicos constituyen la plataforma en
que se sittia la fiesta, pero nunca han constituido el
contenido de la misma. Esto quiere decir que en pa-
ises pertenecientes al hemisferio sur, donde la navi-
dad se celebra en verano, la fiesta mantiene el mis-
mo contenido cristiano. Mas aun: lo que garantiza la
identidad cristiana de estas fiestas no es el entorno
césmico, sino su contenido, es decir, la referencia al
nacimiento del Sefior. Suprimida esta referencia, la
fiesta cristiana perderia su propia identidad.

3. Una sola fiesta con dos nombres
y dos fechas

Nadie discute que la fiesta del 25 de diciembre y
la del 6 de enero celebran el mismo misterio, el mis-
mo acontecimiento redentor: la manifestacién y la
presencia salvadora del Hijo de Dios hecho hombre,
en la historia, en comunién solidaria con el género
humano. Tampoco discute nadie el origen romano
de la fiesta del 25 de diciembre y el origen oriental
de la fiesta del 6 de enero. La primera se celebra con
el nombre de navidad; la segunda, con el de epifa-
nfa. Nos encontramos, pues, con dos fiestas distin-
tas, designadas con nombres distintos, de distinto
origen y celebradas en fechas diversas. Pero lo sor-
prendente es que, como decfa antes, ambas fiestas
celebran un mismo e idéntico misterio. Un fenéme-
no semejante no se encuentra nunca en la larga his-
toria del afo litargico. ¢Cémo se explica el fenéme-
no? Es decir, ¢hay motivaciones de fondo que lo jus-
tifiquen? ¢Es posible describir el origen y gestacién
de ambas solemnidades? Y, en ultima instancia, ¢c6-
mo han podido surgir dos fiestas distintas, con nom-
bres y fechas distintas, para celebrar un mismo
acontecimiento salvador?

A estas preguntas voy a intentar responder en las
péaginas que siguen.
a) La fiesta de navidad

Navidad es una fiesta de origen occidental; o, pa-
ra ser mas exactos, de origen romano. Esto hoy no

lo discute nadie. La noticia mas antigua sobre la
existencia de esta fiesta nos la proporciona el Cro-
négrafo Romano del 354, atribuido a Furius Diony-
sius Philocalus *. En la Depositio martyrum, una de
las partes de la obra donde se consigna la lista de los
principales martires, aparecen yuxtapuestas las dos
fiestas en el octavo dia de las kalendas de enero, es
decir, en el 25 de diciembre: el Natalis Invicti, fiesta
pagana dedicada al nacimiento del sol invicto; y la
fiesta del nacimiento del Sefior, que se designa de es-
te modo: VIII kal. ian. natus Christus in Bethleem Iu-
dae. Por lo que se desprende de la fecha del Crong-
grafo y por los nombres de los martires consignados
en la lista es posible deducir que la fiesta cristiana
de navidad se celebraba ya en Roma hacia el ano
336. En cambio, la fiesta de epifania, que ni siquie-
ra se menciona, era todavia desconocida en la Igle-
sia de Roma.

En Africa, a juzgar por un sermén de Optato de
Milevo compuesto para la fiesta de navidad (hacia el
360), esta solemnidad existfa ya en la segunda mitad
del siglo IV %, Ademas de celebrar el nacimiento de
Cristo, la navidad africana hacia también referencia
a la adoracién de los magos y a la muerte de los ino-
centes.

En el norte de Italia, segin un testimonio de Fi-
lastro de Brescia®, hacia el 383, la fiesta de navidad
era considerada como una de las solemnidades mas
importantes. En la Galia, en cambio, hacia el 361, el
nacimiento del Senor era celebrado el dia 6 de ene-
ro, lo cual plantea un problema de dificil solucién.
Por altimo, hacia el 380, la Iglesia espafiola conocia
ya y celebraba las dos fiestas: la de navidad el 25 de
diciembre y la de epifania el 6 de enero. En la pri-
mera se conmemoraba el nacimiento del Senor y en
la otra la manifestacién a los magos. En dias sucesi-
vos se celebraba el bautismo del Sefior y el milagro
de Cana.

Como se ve, la fiesta de navidad no tuvo el mis-
mo contenido en todas las Iglesias. En todas se cele-

2L, Duchesne, Le Liber Pontificalis..., 11.

2D. A. Wilmart, Un sermdn de 5. Oprat pour la fére de
Noél: Revue des Sciences Religieuses 2 (1922) 282.

*Filastro de Brescia: PL 12, 1273.
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braba el nacimiento del Sefior, cierto. Pero, junto a
la memoria del nacimiento, cada Iglesia incorpora-
ba referencias a diversos acontecimientos menores
relacionados con la infancia de Cristo o con el inicio
de su ministerio. Hay, con todo, una perspectiva co-
min en la que se da una perfecta coincidencia, so-
bre todo en los origenes: navidad constituyé una
fiesta en que la comunidad cristiana celebraba la ap-
paritio Domini in came. Esta expresién, utilizada
con frecuencia por san Agustin y san Leén, consti-
tuye el punto de coincidencia y el prisma comun
desde cuya perspectiva las distintas tradiciones li-
turgicas celebraron la fiesta de navidad.

Pero navidad también se celebré en oriente. Ins-
tituida originariamente en Roma, enseguida apare-
cera en otras Iglesias orientales donde desde hacia
algiin tiempo venia celebrandose la fiesta de epifa-
nfa. A partir del dltimo cuarto del siglo 1V, la fiesta
del 25 de diciembre aparece extendida por casi to-
das las Iglesias orientales. A través de una homilia
de san Basilio, pronunciada entre el 370 y el 378, se
sabe de la existencia de la fiesta de navidad en Ca-
padocia®. Es el testimonio méas antiguo que asegu-
ra la existencia de la solemnidad del 25 de diciem-
bre en oriente .

Poseemos una homilfa de san Gregorio Nacian-
ceno pronunciada en Constantinopla en la fiesta de
navidad, probablemente en el afio 379%. Por el tono
de sus palabras parece deducirse que la fiesta es de
institucién reciente. Se piensa incluso, con funda-
mento, que fue é1 mismo quien la introdujo en esa
Iglesia. En su homilia hace referencia no sélo al na-
cimiento del Sefior, sino también a la adoracién de
los pastores y a la de los magos.

Un sermén de san Juan Criséstomo nos da pie a
fijar también la fecha de la institucién de la fiesta de
navidad en la Iglesia sirfaca *. Este sermén fue pro-
nunciado el 25 de diciembre del afio 386 en Antio-

#San Basilio: PG 31, 1457.

*J. Lemarié, Navidad y Epifania, la manifestacion del Se-
fior, S{gueme, Salamanca 1966, 27.

7 Gregorio Nacianceno: PG 36, 313ss.
# Juan Criséstomo: PG 49, 351s.

quia. Por las palabras del obispo se deduce que ésa
era la primera vez que se celebraba la fiesta, centra-
da en torno al nacimiento de Cristo.

Tanto en Egipto como en Jerusalén, hasta fina-
les del siglo IV s6lo existia la fiesta de epifania, cele-
brada el 6 de enero. En Egipto se introduce la fiesta
de navidad hacia el afio 432 en el contexto de las
controversias cristolégicas. En Jerusalén aparece en
el 430, aunque luego vuelve a ser suprimida. Sabe-
mos que en el siglo VI la Iglesia de Jerusalén cele-
braba el nacimiento del Seftor el dia 6 de enero. En
cambio, a finales del siglo VI aparecen nuevamente
las dos fiestas. La tradicién armena nunca acepté la
fiesta occidental de navidad.

Respecto al contenido de la fiesta debo decir que
la incorporacién en oriente de la fiesta romana su-
puso un reajuste y un acoplamiento a la primitiva
fiesta oriental de epifania, en la que se celebraba el
nacimiento del Sefior. Al introducirse la fiesta de na-
vidad, la celebracién del nacimiento quedé vincula-
da a la solemnidad del 25 de diciembre. En la epifa-
nia, en cambio, celebrada el 6 de enero, se conme-
moraba el bautismo de Jestis en el Jordan, de honda
raigambre en toda la tradicién oriental.

b) La fiesta de epifania

Epifania es una fiesta de origen oriental. El mis-
mo nombre lo indica. También en este caso la fiesta
cristiana ha surgido como réplica a la heliolatria o
culto solar pagano.

Los datos que nos permiten detectar los origenes
de la fiesta son escasos y tardios. Hay, sf, un testi-
monio antiguo, pero va referido a una secta gnoésti-
ca extendida en Egipto y es de escasa relevancia his-
térica. Este testimonio nos lo facilita Clemente de
Alejandria (150¢-215¢). Hablando de la fiesta del na-
cimiento de Cristo, nos asegura que algunos lo fijan
el 20 de mayo. En este contexto introduce la alusién
a los gnésticos:

«Los discipulos de Basilides festejan también el
dia del bautismo de Jestis y pasan toda la noche pre-
cedente en lecturas. Segun ellos, esto sucedié el afio

PARA VIVIR EL ANO LITURGIcO 183



quince de Tiberio Cesar, el dia 15 del mes de Tybi (10
de enero). Otros, en cambio, dicen que fue el dia 11
del mismo mes (6 de enero)» ¥,

Esta es la primera noticia que tenemos de la fies-
ta del 6 de enero. Pero la noticia es, méas bien, parca
en detalles. Por otra parte, el eco que esta solemni-
dad ha tenido en la gran Iglesia es nulo. De hecho,
Origenes no la conoce. Habra que esperar a finales
del siglo IV para tener noticias fidedignas sobre la
extensién de la fiesta de epifanfa en oriente. Los
gnoésticos discipulos de Basilides, a quien se refiere
Clemente en el texto citado, celebraban el nacimien-
to del Senor en la fecha del bautismo en el Jordan.
Fue entonces, segun ellos, cuando la humanidad de
Jesus fue asumida por la divinidad. Ese fue el mo-
mento de su verdadero nacimiento. Y citaban aque-
llas palabras misteriosas que se oyeron en el mo-
mento del bautismo: «Td eres mi Hijo muy amado;
hoy te he engendrado» (Lc 3,22).

El primero que nos ofrece una informacién pre-
cisa sobre la existencia de la fiesta de epifania en
Egipto es precisamente un occidental: Casiano. Es-
te, con motivo de una visita a los monasterios de
Egipto hacia el afio 400, nos refiere como el patriar-
ca de Alejandria enviaba una carta circular, después
de la fiesta de epifania, a todas las Iglesias que cai-
an bajo su jurisdiccién. En este contexto nos dice re-
firiéndose a la epifania:

«Existe en Egipto esta antigua tradicién. El dia de
epifania es, al decir de los sacerdotes de la provincia,
el del bautismo del Sefior y de su nacimiento segun la
carne. Por eso este doble misterio no se celebra entre
ellos, como en occidente, en dos solemnidades distin-
tas, sino en una sola festividad. Pues bien, después de
esa fiesta de epifania, el obispo de Alejandria envia le-
tras a todas las iglesias y monasterios del pais para
notificar las fechas en que comienzan la cuaresma y
la pascua» *.

¥ Clemente de Alejandria, Stromata, 1,21, ed. C. Mondésert
et M. Caster (Sources Chrétiennes 30) Cerf, Paris 1951, 150.

* Casiano, Colaciones, X, 2, ed. L. M.y P. Sansegundo,
I, Rialp, Madrid 1958, 468.
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El testimonio de Casiano nos da pie a pensar
que en esa época, a finales del siglo IV, sélo se cele-
braba en Egipto la fiesta del 6 de enero. Algunos
conmemoraban ese dia el nacimiento; otros, el bau-
tismo del Sefor.

Otro tanto ocurria en Jerusalén. En la misma
época la Iglesia de Jerusalén sélo celebraba la so-
lemnidad del 6 de enero, conmemorando Ginicamen-
te el nacimiento del Sefior y sin hacer ninguna refe-
rencia a su bautismo en el Jordén.

Al final del siglo IV, la fiesta de epifania, aparece
ya en todas las Iglesias orientales. En un primer mo-
mento, antes de incorporar la fiesta romana del 25
de diciembre, esas Iglesias celebraban en el dia 6 de
enero el nacimiento del Sefior y, con frecuencia, su
bautismo en el Jordan. En algunas partes, incluso
en esa misma fecha, se celebraba la adoracién de los
magos y el milagro de Cana. Al introducirse la fies-
ta de navidad, en cambio, la conmemoracién del na-
cimiento del Sefior se celebrara el 25 de diciembre,
quedando para el 6 de enero la referencia al bautis-
mo en el Jordan.

La fiesta de epifania se introduce algo mas tar-
de en occidente. En la Galia es donde aparece por
primera vez, quiza hacia el 361. En esa fiesta las
Iglesias galas celebraban el nacimiento de Cristo.
Hacia el 380, en la Iglesia hispana, junto con la
fiesta del 25 de diciembre, se celebra también la
fiesta de epifania. En esa solemnidad se conmemo-
ra la adoracién de los magos. En la Italia del nor-
te, hacia el 383, aun no habia sido introducida la
fiesta de epifanfa. En todo caso, alli donde se cele-
braba, epifania no revestia la importancia y el re-
lieve que tenfa la fiesta de navidad. En Roma es co-
nocida y celebrada la doble festividad en tiempos
de san Leén (siglo V).

El contenido que la tradicién occidental asigné
a la fiesta de epifania se centraba en el triple acon-
tecimiento: adoracién de los magos, bautismo del
Sefior y bodas de Cana. A través de esos aconteci-
mientos epifania se perfila como la celebracién de la
manifestacién del Senor. navidad quedara como
fiesta del nacimiento.



4. Trasvase de fiestas y de fechas
entre oriente y occidente

Esta breve resefia, inspirada en la excelente mo-
nograffa de Bernard Botte*, nos revela un fenéme-
no que ya hemos detectado al analizar los origenes
de otras fiestas o ciclos. Las fiestas cristianas, en la
antigiiedad, no se instituyen a golpe de decreto de la
noche a la mafiana, como ocurre en la actualidad.
Es la ley de la vida la que se impone. El desarrollo
cultural es fruto, mas bien, de procesos de madura-
cién que no se reproducen de manera idéntica en
cada Iglesia. Es un proceso vivo, lento y progresivo
al mismo tiempo. Sin traumas. Como todo organis-
mo vivo, las Iglesias van enriqueciendo sus calenda-
rios particulares de manera progresiva, incorporan-
do los nuevos elementos y asimilandolos paulatina-
mente, hasta su consolidacién plena y organica. Es-
te proceso no sélo se advierte con referencia a la fe-
cha de las fiestas, sino también respecto al conteni-
do de las mismas.

Tratandose de las fiestas de navidad y epifanfa,
hay que destacar un hecho sorprendente. Me refiero
al intercambio de fecha y de fiestas que se opera en-
tre oriente y occidente. Occidente exporta a las Igle-
sias de oriente la fiesta de navidad, y oriente, a su
vez, exporta a occidente la fiesta de epifanfa. Este
hecho refleja unos poderosos vinculos de comunica-
ci6n entre las dos grandes Iglesias. Dentro de la in-
negable autonomfia que caracteriza a todas las Igle-
sias durante los primeros siglos, llama la atencién la
vigorosa comunién que reina en los comportamien-
tos fundamentales. Nunca como en esa época se su-
po combinar mejor el respeto a las tradiciones pro-
pias de cada Iglesia con el obligado respeto a los ele-
mentos fundamentales, respecto a los cuales se
mantuvo una unidad indiscutible. Quienes han cul-
tivado la historia comparada de la liturgia son testi-
gos cualificados de este fenémeno. En todo caso, los
origenes de las fiestas de navidad y epifania y su re-
ciproca expansién en oriente y occidente reflejan un
inapreciable sentido eclesial de apertura y una ca-
pacidad impresionante para asumir y encarnar ele-
mentos nuevos.

Y Les origines de la Noél et de 'Epiphanie, Mont César, Lo-
vaina 1932.

Queda colgando atn un interrogante: ¢por qué
las Iglesias de la antigiiedad eligieron esas fechas
para celebrar el misterio de la manifestacién del Se-
fior? ¢Pensaban acaso las comunidades primitivas
que el nacimiento del Sefior habia tenido lugar his-
téricamente en esas fechas? Nada nos induce a pen-
sar que la Iglesia primitiva pretendiera celebrar en
esos dias el aniversario del nacimiento de Jests. De
hecho, todos los esfuerzos por fijar la época del afio
en que nacié Jestus han sido vanos. La ausencia de
datos serios a este respecto es total. Con todo, es
cierto que se han ensayado algunos intentos de res-
puesta, pero basados en calculos alegéricos, fruto
mas bien de la fantasfa, que carecen por completo
de validez histérica. Por ejemplo, en la obra De Pas-
cha computus, compuesta en el 243, después de un
largo proceso de malabarismos simbélicos, se llega
a la conclusién de que Jesus nacié el 28 de marzo,
cuatro dias después del equinoccio de primavera,
que corresponde al cuarto dia de la creacién, cuan-
do Dios cre6 el sol. Pero este célculo, sin fundamen-
to histérico alguno, hay que relacionarlo con la ten-
dencia a fijar el nacimiento del Sefior en conexién
con el culto solar,

Cuando la Iglesia de Roma fija la fecha del 25 de
diciembre para celebrar el nacimiento de Cristo, no
lo hace por motivos histéricos, como si intentara ce-
lebrar en esa fecha el aniversario del nacimiento. La
eleccién de esa fecha esta claramente motivada por
la fiesta pagana del Natalis Invicti. La fiesta cristia-
na sera una réplica o una cristianizacion del culto al
sol, como ya he explicado al principio.

En oriente ocurre otro tanto. Por el relato de san
Epifanio citado anteriormente sabemos que el 6 de
enero se celebraba en Egipto una fiesta pagana de ti-
po solar. Asi se expresa Epifanio:

«En muchos sitios los charlatanes que inventan
los ritos idol4tricos, para engafiar a los adoradores de
idolos que confian en ellos, celebran una fiesta gran-
diosa precisamente en la noche que precede al dia de
la epifania... Hay que citar en primer lugar la fiesta
que se celebra en Alejandria en el llamado Koreion,
esto es, en un templo majestuoso que se levanta en el
recinto sagrado de Kore. Permanecen despiertos toda
la noche, cantando algunos himnos y tocando la flau-
ta para acompaiar los cantos que entonan en honor
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del idolo. Entonces, terminada la celebracién noctur-
na, al canto del gallo, descienden con una antorcha a
una especie de capilla subterranea y recogen un idolo
de madera desnudo colocado sobre una peana... Lue-
go llevan al idolo en procesion dando siete vueltas en
el recinto interno del templo al son de flautas y tam-
bores y cantando himnos; terminada la procesidn, lle-
van al idolo a su sede subterranea. Si se les pregunta
qué misterio es éste, responden: Hoy, a esta hora, Ko-
re, la virgen, ha dado a luz a Aion»*.

La lectura de esta narracién y las sorprendentes
afinidades con la fiesta cristiana le hace a uno ba-
rruntar que, sin excluir el fondo histérico de los he-
chos, Epifanio, al describir los ritos paganos, ha re-
flejado de forma seguramente inconsciente el desa-
rrollo y el contenido de la solemnidad cristiana. En
todo caso, queda patente de nuevo la relacién de la
fiesta cristiana con las fiestas solares paganas. En
efecto, parece ya probado que el dios Aion ha sido
asimilado en la antigiiedad a Helios.

Pero ademas de esta connotacién solar o helio-
latrica, la fiesta oriental de epifanfa apunta a otra
fiesta pagana relacionada con las aguas. En la mis-
ma obra Epifanio relaciona la fiesta del 6 de enero
con el milagro de Can4, cuando Jesus cambié el
agua en vino:

«Por eso, en muchos sitios, hasta nuestros dias, se
reproduce el prodigio divino que tuvo lugar entonces
a fin de dar testimonio a los incrédulos: dan fe de es-
to en muchos sitios fuentes y rios cambiados en vino.

2 Epifanio de Salamina, Panarion, 51, 22: GCS II, 284-
287.
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Esto ocurre en la fuente de Cibyra, ciudad de Caria,
en el momento en que los servidores sacan el agua, al
decir: llevadlo al maestresala. La fuente que estd en
Gerasa confirma este mismo testimonio. Nosotros he-
mos bebido de la fuente de Cibyra y nuestros herma-
nos de la fuente que estd en Gerasa en el Martyrium.
Muchos en Egipto lo afirman del Nilo. También el 11
de Tybi (6 de enero), seglin los egipcios, todos irdn a
sacar agua y la pondran aparte tanto en Egipto como
en otros paises» *,

Esta tradicién de las aguas convertidas en vino
que Epifanio vincula a la fiesta del 6 de enero es de
origen pagano. Asi lo demuestran numerosos testi-
monios de la época. Diodoro de Sicilia asegura que

«los Teianos aportan como signo del nacimiento del
dios entre ellos la existencia de una fuente en su ciu-
dad que hace brotar, en épocas determinadas, un vino
muy agradable» *,

Esta referencia a las aguas fue asumida por el
cristianismo y vinculada también a la fiesta de epifa-
nfa. Ello explica el doble contenido que se asigné en
oriente a esta fiesta, en la cual se celebra, por una
parte, el nacimiento de Cristo y, por otra, el bautismo
del Sefior en el Jordan o las bodas de Cana. En todo
caso, han sido estas costumbres religiosas paganas,
vinculadas al 6 de enero, las que han motivado la fi-
jacion del contenido. Nunca se pretendi6, en cambio,
establecer esas fechas por motivos histéricos.

3 Epifanio de Salamina, Panarion, 51, 30: GCS II, 301.
“Bibl. hist., 111, 66.
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La fiesta de navidad:
alcance y contenido

‘ omo hemos podido comprobar, los origenes

de la fiesta de navidad afloran en un cierto
clima de incertidumbre. Los datos son escasos y los
primeros testimonios no son excesivamente explici-
tos. Pero este hecho no debe sorprendernos. Es na-
tural que asi sea. Las fiestas cristianas aparecen en
escena sigilosamente. Al principio, de manera rudi-
mentaria y elemental. Pero, poco a poco, su conte-
nido va fraguando en formas concretas y enrique-
ciéndose. A ello contribuye con frecuencia el pro-
gresivo desarrollo de la predicacién y de la cateque-
sis; otras veces son las controversias doctrinales las
que suscitan un esfuerzo constante de enriqueci-
miento y consolidacién.

En el caso de la fiesta de navidad ocurrié exac-
tamente esto. Es cierto que desde un principio la
Iglesia de Roma celebro6 el dia 25 de diciembre el na-
cimiento del Sefior. Pero fueron los Padres de fina-
les del siglo IV y del V, como san Gregorio Nacian-
ceno, san Juan Criséstomo, san Agustin y, de modo
muy especial en occidente, san Le6n Magno, entre
otros, quienes desarrollaron el contenido teolégico
de la fiesta y perfilaron los multiples aspectos que la
configuran.

Descubrir estos aspectos y comentarios, aunque
s6lo sea muy someramente, constituye el objetivo de

estas paginas que siguen. Tarea tanto mas dificil
cuanto mas complejo es el contenido doctrinal que
se pretende desentrafiar.

1. El misterio de Dios hecho hombre

Cuando las comunidades cristianas del siglo III,
tanto en oriente como en occidente, comenzaron a
celebrar la fiesta del nacimiento del Sefior no era
tanto el acontecimiento histérico del alumbramien-
to lo que les interesaba rememorar cuanto el miste-
rio insondable e inaudito del Dios hecho hombre en
las entranas de la Virgen Maria. Es cierto que esta
referencia no aparece en la primitiva predicacién
kerigmatica. Sin embargo, las controversias cristo-
légicas agudizaron la sensibilidad cristiana y esti-
mularon la piedad popular. El tema de la encarna-
cion del Hijo de Dios se incorporé en seguida a la
predicacién de los Padres y a los contenidos de la fe
cristiana hasta cristalizar en una celebracion litargi-
ca. Ya en el siglo II, en su homilia pascual, decfa Me-
litén de Sardes:

«El (Cristo) vino del cielo a la tierra en beneficio
del que padecia; se revistié de este mismo en el seno
de la Virgen y aparecié como hombre; tomé sobre si
los padecimientos del que padecia mediante un cuer-
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NAVIDAD: EL BESO DE DIOS AL HOMBRE

Dios ha liegado. Esta aqui Por eso todo es
distinto de como pensamos El tiempo se ha
transformado de eterno fluir en un suceso que
con silenciosa y clara finalidad lleva hacia un fin
totalmente determinado Al nosotros y el mun-
do nos presentamos ante el rostro desvelado de
Dios Cuando decimos «Es navidad» afirma-
mos que Dios ha dicho af mundo su dltima, su
mas profunda y bella palabra en el Verbo hecho
carne, una palabra que ya no se puede retirar,
porque es la obra definitiva de Dios, porque es
Dios mismo en el mundo Y esta palabra dice
«Tg amo, a ti, mundo, a ti, hombre» Es una pa-
labra completamente inesperada, nverosimil
COmo se puede pronunciar esta palabra cono-

ciendo al hombre y al mundo, que no son mas
que abismo y vacio? Pero Dios, que los conoce
mejor que yo, ha pronunciado su palabra al ser
engendrado como criatura Esta palabra de amor
hecha carne dice que hay una comunion intima
entre el Dios eterno y nosotros, dice mas atn
que existe ya esa comunién (aunque podemos
resistir y rechazar este beso de amor) Esta pa-
labra la ha pronunciado Dios en el nacimiento
de su Hijo Y ahora reina una silenciosa tranqui-
fidad en el mundo, y todo el ruido, que se llama
orgullosamente historia del mundo y propia vi-
da, es sdlo el ardid del eterno amor, que quiere
hacer postble una lbre respuesta del hombre a
su (ltima palabra Y en ese largo y a la vez cor-

to momento del callar de Dios, que se Ilama his-
tona después de Cristo, debe el hombre tomar la
palabray, una vez mds en la vacilacion de su co-
razon, temblando de amor divino, debe decir a
Dios que, como hombre, esta a su lado en espe-
ra sienciosa «Yo » No, no debe decir nada,
sino abandonarse silenciosamente al amor de
Dios, que esta ahi porque ha nacido e! Hijo

Navidad dice Dios ha venido a nosotros, ha
venido de tal manera que desde ahora puede ha-
bitar en nosotros y en el mundo con su propio
esplendor terrible y glorioso Por el nacimiento
del mifio todo ha quedado transformado

Karl Rahner, £/ affo liturgico Meditaciones breves,
Herder, Barcelona 1966 16-17

po capaz de padecer; pero, por su Espiritu, que no es-
t4 sometido a la muerte, maté a la misma muerte que
mata al hombre» .

Por la encarnacién, en efecto, asumié Dios la
condicién de hombre. Pero tal como éste habia que-
dado después del pecado: en estado de «pasién». De
ahi que la experiencia humana e histérica del Verbo
consistié en una «compasién», en un gesto solidario
y comunional con el hombre en el dolor y en el su-
frimiento. Este planteamiento aparece, por tanto, en
una clara perspectiva pascual, como queda resalta-
do en otros pasajes de la homilia, afirmando que «el
Serior, habiéndose revestido de hombre, habiendo
padecido por aquel que padecfa..., resucité de entre
los muertos»?

Esta referencia pascual, claramente subrayada
en la homilia de Melitén, queda aparentemente di-
luida en los testimonios posteriores, especialmente
en los Padres griegos. Al afirmar la humanizacién

'Homilia de Melitén, n. 66, ed. J. Ibafez y F. Mendoza, o.
c., 180.

!Homilia de Meliton, n. 100, ed. cit., 210

188

PARA VIVIR EL ANO LITURGICO

de Dios, los Padres y tedlogos posteriores dejan de
lado la condicién doliente del hombre. Afirman, de
modo tajante y sin ditirambos, que Dios se ha hecho
hombre. Sin més. Y ahi estd precisamente la gran-
deza del misterio, expresado muy lacénicamente,
pero en su realidad mas cruda y alucinante. Nunca
perderan de vista, sin embargo, los te6logos y Pa-
dres de la Iglesia que la humanizacién del Verbo,
como proceso de «abajamiento» (kénosis) y de hu-
millacién, culmina en la muerte. La cual, a su vez,
constituye el inicio de su retorno glorioso al Padre.

Hay que citar aqui, como testimonio mas rele-
vante, la antifona para el cantico de Zacarfas que la
nueva Liturgia de las Horas ha mantenido en el ofi-
cio de la manana del dia 1 de enero, en que se cele-
bran juntamente la octava de navidad y la fiesta de
santa Maria Madre de Dios:

«Hoy se nos ha manifestado un misterio admira-
ble: en Cristo se han unido dos naturalezas (innovan-
tur naturae): Dios se ha hecho hombre y, sin dejar de
ser lo que era, ha asumido lo que no era, sin sufrir
mezcla ni divisién».

Aun cuando esta traduccién traiciona, en parte,



el texto original latino, refleja, sin embargo, una es-
pecial hondura de pensamiento y viene a constituir
una magnifica sintesis del misterio que celebramos.
El texto latino es una traduccién de un tropario bi-
zantino, el cual, por otra parte, se inspira en un ser-
moén de san Gregorio Nacianceno pronunciado en
Constantinopla el 6 de enero del afio 379. La versién
latina del tropario aparece en Roma a finales del si-
glo VI o en el siglo VII. Todo el conjunto hay que en-
tenderlo en el contexto de las controversias cristols-
gicas.

Por la encarnacién ha asumido el Logos una na-
turaleza humana, haciéndose realmente hombre, un
hombre concreto, entrando en el tiempo e incorpo-
randose a nuestra propia historia. Asi se despeja
cualquier tentacién de docetismo. En la dnica hi-
postasis divina del logos se han unido la naturaleza
divina y la naturaleza humana. Dicho con otras pa-
labras: el Verbo, el Hijo eterno del Padre, sin dejar
de ser Dios, se ha hecho hombre. Este maravilloso
encuentro entre Dios y el hombre, entre lo humano
y lo divino, ha tenido lugar en las virginales entrarias
de Marfa.

Esta teologia la resume el autor de una homilia
atribuida a san Juan Cris6stomo con estas palabras:

«Hoy, aquel que es, vino al mundo. Aquel que es,
viene a ser lo que no era; en efecto, siendo Dios, he
aqui que se ha hecho hombre. Pero no cesa por ello de
ser Dios» *.

Las expresiones utilizadas por los Padres y por
la liturgia, especialmente la oriental, se mueven en
un brillante juego de contrastes y de antitesis con el
que se intenta resaltar la sublime grandeza y pode-
rio de un Dios, soberano y omnipotente, que asume
la condicién de hombre y se manifiesta a través de
la entranable pequenez del nifio de Belén, indigente
y débil. Esta forma de lenguaje se ha conservado es-
pecialmente en férmulas de oracién, en los cantos y
en numerosas composiciones himnicas. Todos estos
textos rezuman una singular belleza, entretejida de
iméagenes sugestivas y de elocuentes contrastes. En

*Juan Criséstomo, V, In Natalem Christi diem: PG 56,
386.

todos estos fragmentos se percibe, por otra parte,
una lectura penetrante y aguda de la grandeza del
misterio que la Iglesia celebra en la fiesta de navi-

dad.

Algunos ejemplos serdan suficientes para com-
probar este recurso literario al que me estoy refi-
riendo. De manera muy global se dice en el oficio
vespertino de la liturgia bizantina: «La imagen idén-
tica del Padre, la impronta de su eternidad, toma
forma de esclavo». «Toma por alimento la leche de
su Madre, él que en el desierto hizo llover man4 so-
bre su pueblo». En la misma fiesta de navidad en la
liturgia bizantina: «T1, que tienes por trono el cielo,
reposas en un pesebre; t4, a quien rodean los ejérci-
tos de los dangeles, has descendido a casa de los pas-
tores». Con mayor colorido de contrastes aparecen
unas palabras de Romano Melodio, el poeta sirio,
que coloca en labios de la Virgen Marfa:

«Oh hijo mio, sol mio, ¢cémo vas a envolverte en
pafales? (Cémo vas a ser alimentado con leche ta que
alimentas a todas las criaturas? ¢Cémo vas a estar en
mis manos ti que sostienes todas las cosas? ¢Cémo
podria yo contemplarte sin temor, a ti, a quien no se
atreven a contemplar los seres que cubren sus ojos?» *.

No podriamos pasar por alto una hermosa com-
posicién que se utiliza en el oficio vespertino de na-
vidad en la liturgia sirfaca:

«Tu que alimentas a los infantes en su seno, has
escogido ser nifo e infante... A ti, que riegas la tierra
con el rocio y la lluvia, a ti te alimenta la hija del hom-
bre con leche. Por tu poder has levantado las monta-
fias, t(, que habitas en una pobre gruta. Con tu gran-
deza sostienes el firmamento, ti, a quien una Virgen
lleva en sus brazos. T4, que te sientas sobre el res-
plandeciente trono de la gloria, eres envuelto humil-
demente en pafiales. T4, que das el movimiento a las
criaturas, estds en Belén sobre el suelo, como un pe-
quefio nifio» °,

Aun cuando este tipo de composiciones no

* R. Melodio, Himmno de navidad, ed. J. B. Pitra («Analec-
ta sacra spicilegio solesmensi parata» I), Paris 1876, 229.

*Citado por J. Lemarié, Navidad y epifania, Sigueme, Sa-
lamanca 1966, 77-78.
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abundan en las liturgias occidentales, si que se en-
cuentran fragmentos dispersos redactados en esta
misma tesitura. Voy a citar inicamente un texto de
la liturgia galicana:

«Aquel que ha dado la forma a todas las cosas re-
cibe la forma de esclavo; aquel que era Dios es engen-
drado en la carne; ha sido envuelto en pafiales el que
era adorado en el firmamento; he aqui que reposa en
un pesebre el que reinaba en el cielo» ®.

Todos estos testimonios ponen en evidencia de
forma elocuente la poderosa tensién que se estable-
ce entre la grandeza del Dios soberano y las exigen-
cias de la humanidad asumida. En definitiva, el con-
traste no es otro que el que suscita la unién de las
dos naturalezas en la tinica persona del Verbo. Esta-
mos, por tanto, en la mismisima entrafia del miste-
rio del Dios hecho hombre, percibida en estos textos
con mayor profusién de detalles y en medio de un
impresionante colorido de contrastes.

2. Navidad celebra la gloria
del hombre-Dios

Ante la insondable grandeza del misterio de Dios
hecho hombre, ¢cuél es la actitud de la Iglesia? ;Qué
tipo de sentimientos suscita la liturgia de navidad en
el alma de la comunidad orante que se retne para
celebrar el nacimiento del Sefior? Esta pregunta nos
orienta hacia uno de los aspectos mas significativos
y propios de esa liturgia.

La actitud de la Iglesia, reunida en asamblea pa-
ra celebrar el misterio del Dios hecho hombre, es
una actitud profundamente contemplativa, de gozo-
sa admiracién y de alabanza, en la linea del evange-
lio de Juan cuando dice:

«La Palabra se hizo carne, y puso su tienda entre
nosotros, y hemos contemplado su gloria, gloria que
recibe del Padre como Hijo unico, lleno de gracia y de
verdad» (Jn 1,14).

¢ L. C. Mohlberg, Missale Gothicum, Herder, Roma 1961,
p- 6, n. 14,
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Hay, pues, en la celebracién de navidad una in-
vitacién constante a la mirada contemplativa y go-
zosa del misterio. Mirada que sélo es posible desde
la fe. Porque sélo desde la fe es posible penetrar la
hondura del misterio; s6lo desde la fe es posible des-
cubrir la grandeza de Dios manifestada a través de
la pequeniez del nifio de Belén. La gloria de Dios,
que es la manifestacién de su presencia y de su cer-
cania, s6lo es detectada y percibida por los creyen-
tes; es decir, por los que saben fijar su mirada no en
lo periférico y superficial, en lo que aparece, sino en
la hondura del misterio.

Sé6lo los creyentes perciben la realidad actual del
misterio. No se limitan a recordar el acontecimien-
to histérico del Senor. Perciben mas. Esto es, son
conscientes de que el nacimiento temporal e histéri-
co no es sino la manifestacién del nacimiento eter-
no del Verbo que, desde la eternidad, procede del
Padre. As{ se interpretan, por cierto, las palabras del
Sal 2: «Tu eres mi Hijo: Yo te he engendrado hoy».
Y las del Sal 109: «Eres principe desde el dia de tu
nacimiento, entre esplendores sagrados; yo mismo
te engendré como rocio antes de la aurora». Al pro-
clamar estos salmos, la Iglesia no piensa sélo en el
nacimiento de Belén. Su mirada se adentra en la
misma intimidad del misterio eterno de Dios. Asf lo
piensa san Agustin comentando esos versos:

«En este “hoy” se podria ver la profecia del dia en
que nacio Jesucristo en su carne. No obstante, conte-
niendo “hoy” la nocién de presente, y como en la eter-
nidad no hay ni pasado que ha cesado de ser ni un fu-
turo que adn no existe, sino solamente un presente
continuo, porque el que es eterno lo es por siempre,
esta expresién “Yo mismo te he engendrado hoy” de-
be entenderse mas bien de la generacién eterna del
poder y de la sabiduria de Dios que es su Hijo tnico.
Asi lo entiende la fe catélica mds sincera» 7.

El mismo obispo de Hipona, en un sermén pro-
nunciado el dia de navidad, nos dice de manera mas
llana y directa:

«Nuestro Sefior Jesucristo tiene dos nacimientos:
el uno es divino, el otro humano; pero los dos son ad-

7 Agustin, Enarrationes in Psalmos. In Psalmum 2um: CC
38, 5.



mirables. En el uno no hay mujer como madre, en el
otro no hay hombre como padre... La generacién di-
vina es fuera del tiempo, la concepcién virginal se
produjo en un dia determinado...» .

«Cristo ha nacido como Dios de su Padre; como
hombre, de su madre... Ha nacido de un Padre sin
madre, de una madre sin padre; de su Padre fuera del
tiempo, de su madre fuera de todo concurso humano.
Naciendo de su Padre es principio de la vida; nacien-
do de su madre es término de la muerte. Engendrado
por su Padre, dispuso con armonfa la duracion de los
dias. Naciendo de su madre, consagra el dia actual» °.

Esta misma forma de interpretar el misterio
aparece también en oriente. Para verificarlo pode-
mos traer a colacién el testimonio de san Juan Cri-
séstomo. También aqui se trata de unas palabras
pronunciadas en un sermén de navidad:

«Hoy, aquel que ha sido engendrado de una forma
inefable del Padre, nace por nosotros de una Virgen...
El Padre engendra sin que su ser sea disminuido. La
Virgen le pone en el mundo sin perder su integridad.
El Padre no sufre ninguna disminucién de su ser, por-
que engendra divinamente; la Virgen no sufre tampo-
co ninguna corrupcioén, porque lo da a luz espiritual-
mente» *°,

Todos estos textos revelan la conviccién profun-
da por parte de la Iglesia de que el nacimiento tem-
poral de Cristo de las entrafias de la Virgen Maria no
es sino la prolongacién y manifestacién de la gene-
racién eterna del Verbo. De este modo, la intimidad
de Dios se proyecta en el tiempo y se encarna en la
historia, en un contexto humano entrafiable.

Ante la sublime grandeza del misterio, la comu-
nidad cristiana, reunida para celebrar el nacimiento
del Sefior, prorrumpe en una jubilosa alabanza. To-
da la liturgia de navidad es un vibrante canto de ja-
bilo porque el misterio de Dios ha sido desvelado. La
contemplacién del acontecimiento redentor se tra-

*Agustin, Sermdn 13 para navidad, 1: PL 38, 1019.
® Agustin, Sermdn 11 para navidad, 1: PL 38, 1015.

" Juan Criséstomo, In Natalem Christi diem: PG 56, 387-
388.

duce ahora en una explosién de gozo indescriptible.
En la tradicién popular espafiola esta actitud reli-
giosa ha quedado plasmada en la exuberante proli-
feracién de villancicos. Estos no han sido sino la ex-
presién popular del gozo y de la admiracién entu-
siasta que durante estas fiestas anida en la intimi-
dad del corazén creyente ante la sublime grandeza
del nifio de Belén. En la realizacién del misterio la
figura de Maria, la Virgen de Nazaret, ocupa un pa-
pel de relevante singularidad, pues, gracias a su «si»
de adhesién y a su incondicional prestacién mater-
nal, Dios ha hecho irrupcién en nuestra historia ha-
ciéndose hombre y solidarizdndose con nosotros.
Por eso la alabanza del Hijo se proyecta también en
la Madre.

3. Los desposorios de Dios con el hombre

Asi formulado, el titulo de este apartado tiene
tintes de una cierta sublimidad trasnochada. Para el
lenguaje del hombre moderno ~y mas para el hom-
bre de la calle- no parece adecuado hablar de «des-
posorios». Sin embargo, esa es la forma como se ha
expresado la tradicién cristiana, sin duda alguna la
de mayor solera. Por eso me parece conveniente re-
producir aqui esa forma de expresién, la cual, por
otra parte, es de un vigor expresivo y de una hondu-
ra teolégica indiscutible.

El misterio que la Iglesia celebra durante la na-
vidad no se agota diciendo que Dios se ha hecho
hombre, asumiendo una naturaleza humana y soli-
darizandose con nuestra suerte. Hay mas. En navi-
dad también celebramos la incorporacién de todos
los hombres a Dios. No sélo la naturaleza humana
personal de Jesus de Nazaret; todos los hombres de
todos los tiempos han sido unidos y reconciliados
para siempre con Dios. Navidad no celebra sélo la
aventura humana del Hijo de Dios, sino también la
aventura divina del hijo de hombre, de todo hom-
bre.

Algo he dicho sobre esto al hablar de la dimen-
sién soteriolégica de la encarnacién. Ahora es preci-
so volver sobre el mismo tema. Con €l tocamos uno
de los aspectos que pertenecen al ntcleo esencial del
misterio natalicio.
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Los cantos son un elemento muy importante
en las celebraciones Son los que garantizan el
cardcler festivo de las mismas Por otra parte, en
la estructura de las celebraciones hay elementos
cuya dnica forma de realizacidn es el canto Por
gremplo, los himnos, los salmos, 1os aleluias,
efc Son piezas que estan alli, en los libros, no
para ser leidas o proclamadas, sino para ser
cantadas Dada, pues, la importancia del canto,
voy a hacer algunas observaciones que sin du-
0a interesarén a los responsables de la anima-
cion hitdrgica

La moderna produccion musical

Si's0y sincero, debo confesar que la produc-
¢10n de cantos que ha venido haciendose a raiz
del Concilio en Espafia ha sido, en general, fa-
mentable Los cantos que se utilizan general-
mente en las asambleas no son precisamente
los mejores del repertorio Basta hacer un reco-
rrido por las 1glesias de la geografia espafiola en
cualguier misa de domingo, 0 en cualquier fu-
neral, 0 en cualquier misa de primera comunion,
0 abrir el televisor para contemplar fa misa tele-
visada del domingo El espectdculo siempre es
gl mismo Las melodias estén concebidas, por
1o general, para grupos reducidos de Jovenes y
no para grandes asambleas, los ntmos utiliza-
dos estan pensados para ser acompafiados sélo
por guitarras o por instrumentos de percusion,
el uso del 6rgano cldsico ha casi desaparecido,
lo habrtual es que sélo cante un grupo y no to-
da la asamblea, la seleccidn de los cantos y 10s
momentos para utilizarios suelen determinarse
de manera impropa y poco acertada, las letras

LOS CANTOS PARA LA CELEBRACION

de los cantos son de escasa inspiracion biblica
y responden a posicionamientos muy subjett-
vos3, Io habitual es que se cante cualquier cosa
en cualquier iempo del afio y en cualquier fies-
ta Reconozco que el panorama que acabo de di-
seflar es lamentable, pero tengo la impresién de
que la realidad es aln mas deplorable

Recuperar la belleza del canto

La musica utilizada en las 1glesias siempre
gstuvo dotada de una gran calidad Baste recor-
dar los nombres de Bach, de Handgl, de Schu-
bert, de Mozart, de Palestrina y, entre los espa-
fioles, Tomas Luis de Victoria, Cabezon, Padre
Soler, etc Todo lo que se utilizaba en fas cele-
braciones —los utensilios, 10s vasos sagrados,
|las vestiduras, las 1magenes, ¢l lenguale, la pin-
tura, el mismo espacio sagrado, etc — todo es-
taba dotado de una gran calidad Los elementos
de exprestGn cultual, dentro de su funcionalidad
y sencillez, deben poseer una cierta distincién y
nobleza que los distancie de o vulgar y, mds
aln, de lo chavacano Esto vale también para la
musica Por eso los responsables deberian con-
fecconar, con un cuidado exguisito, un reperto-
110 de cantos dotados de calidad y susceptibles
de ser cantados por [a asamblea

La letra de los cantos

Hubo un tiempo, antes del Concilio, en que
ios cantos utilizados en las Iglesias tenfan unas
letras que, a quienes en aquel momento aposts-
bamos por una renovacion liturgica, nos pare-

cfan fiofias y carentes de inspiracién biblica
Con motivo del Concilio, en un momento de eu-
foria del movimiento litdrgico, todos aplaudi-
mos la produccion musical del P. Gelineau y la
del P. Lucien Deiss Se trataba de cantos con
clara inspiracidn biblica y adecuados para ser
cantados en las celebraciones liturgicas por to-
da la asamblea Manzano y algunos composito-
res espafioles siguieron esta misma linea ase-
gurada en Catalufia por el P Segarra, de Mont-
serrat, Taulé y Domingo Cols Posteriormente la
produccién ha acabado convirtiéndose en ava-
lancha, pero la calidad y €l estilo, tanto respec-
to al texto como respecto a la mastca, a mi jui-
¢l0, no han estado a la altura

Los cantos en los ciclos y en las fiestas

Uno echa de menos aguellos tiempos en que
determinados cantos, reservados para ser canta-
dos en tiempos especiales, fiestas 0 épocas de-
terminadas del afio, te situaban animicamente
en el chima emotivo y espinitual de esos tiempos
liturgicos. Habia cantos que s610 se cantaban en
adviento, 0 en navidad, o en cuaresma, ¢ en
pascua Estosehaperdido Yano hay cantos re-
servados para determinadas ocasiones o tiem-
pos Iitdrgicos El hecho, aunque parezca de es-
caso Interes, es grave y digno de ser temido en
cuenta La msica ejerce una enorme fugrza y,
en determinados casos, cuando se utiliza de for-
ma adecuada y se (nterpreta con un cierto grado
de calidad, es capaz de arrastrar el espintu y de
provocar en toda una asamblea emociones y vi-
vencias de un alto nivel espintual

Hay que volver a insistir en la afirmacién funda-

pos. Por eso, al asumir la naturaleza humana el Ver-

mental: por la encarnacién no sé6lo ha quedado divi-
nizada la humanidad personal de Cristo, sino la hu-
manidad entera. En la humanidad personal de Jests
estan representados los hombres de todos los tiem-
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bo no sélo se ha desposado con esa humanidad su-
ya, personal, unida a él hipostaticamente, sino con
toda la comunidad humana. Hay aqui un problema
teolégico de fondo al que ya he aludido en péaginas



anteriores y que, por eso mismo, no voy a tratar en
este momento. Lo que ahora quiero subrayar es el
hecho de esa sublime comunién de Dios con el hom-
bre que la tradicién ha expresado en términos nup-
ciales.

Esta forma de entender el misterio y de expre-
sarlo ha movido a los Padres de la Iglesia a presen-
tar el seno virginal de Marfa como la celda nupcial
en la que tienen lugar estos maravillosos desposo-
rios. Dice a este propésito san Gregorio Magno:

«Dios Padre ha celebrado las bodas de Dios Hijo
al unirlo a la naturaleza humana en el seno de la Vir-
gen, cuando él queria que este Hijo, Dios antes de to-
dos los siglos, se hiciera hombre en el curso de los
tiempos» '\

Y de manera atin mas explicita afirma san Agus-
tin:

«La celda nupcial del esposo ha sido el seno de
una Virgen, porque en este seno virginal la esposa y el
esposo, el Verbo y la carne, se han unido» .

Por tanto, en el seno de Maria se han consuma-
do las nupcias entre lo humano y lo divino, consti-
tuyéndose de esta forma Cristo en esposo de la hu-
manidad. Sin embargo, esta comunién nupcial cris-
taliza de modo eminente en las relaciones que vin-
culan a Cristo con su Iglesia. La humanidad perso-
nal de Jesus, con la que el Verbo celebra sus bodas,
no so6lo representa a la comunidad humana, sino
también, y de manera atin mas directa y adecuada,
a la Iglesia, que por ello viene a ser el sacramento de
la humanidad rescatada y regenerada.

San Ceséareo de Arlés entendi6 perfectamente la
hondura del misterio, y lo expres6 con estas pala-
bras:

«En el dia del nacimiento, Cristo se ha unido en
nupcias espirituales a su esposa la Iglesia. Es enton-
ces cuando la verdad ha brotado de la tierra y la justi-
cia ha mirado desde lo alto del cielo (Sal 84,12). Es en-

'* Gregorio Magno, Homiilia 38 sobre el evangelio: PL 76,
1283.

" Agustin, In Toannis epistulam tractatus 1: PL 35, 1979.

tonces cuando el esposo ha salido de la celda nupcial
(Sal 18,6), el Verbo de un seno virginal. El ha salido de
alli con su esposa, es decir, la carne que habia asumi-
do. Es a estas nupcias eminentemente santas a las que
nosotros estamos invitados... Si, es a estas nupcias a
las que nosotros estamos invitados, y en estas nupcias,
si hemos obrado bien, seremos la esposa» “.

Sin embargo, aun cuando en el momento de la
encarnacién haya sido establecido el principio y la
raiz de la divinizacién del hombre, ésta sélo tendra
lugar de manera efectiva cuando el hombre, por la
fe y por la participacién en los sacramentos, presen-
te una respuesta libre y adecuada a la maravillosa
oferta que Dios le hace. De ahi, de la fe y de los sa-
cramentos, surge la Iglesia, verdadera esposa de
Cristo, sacramento y primicia de la humanidad sal-
vada.

4. Dios se ha hecho hombre
para que el hombre se haga Dios

La expresion es de san Agustin. En ella se sin-
tetiza, de manera muy escueta, un tema al que la
tradicién cristiana ha prestado una atencién espe-
cial. Con frecuencia, refiriéndose a este aspecto del
misterio de navidad, se ha hablado de un maravillo-
so intercambio entre Dios y el hombre. La palabra
intercambio refleja toda la fuerza y el contraste que
anima vigorosamente a este misterio.

Los testimonios son abundantes. Se encuentran
no sélo en los escritos de los Padres, sino también
en los textos littrgicos utilizados en la Iglesia du-
rante los dfas de navidad. Traerlos aqui a colacién
dificultaria enormemente el desarrollo de las ideas 'y
harfa irresistible la lectura de estas paginas. Por eso
voy a limitarme a citar los testimonios mas repre-
sentativos.

En el punto anterior he intentado dejar clara la
dimensién nupcial que caracteriza a las relaciones
entre Cristo y la humanidad, entre Cristo y la Igle-
sia. Esas nupcias se han celebrado al asumir el Ver-

""Cesareo de Arlés, Serindn 188 PL 57, 848.
" Agustin, Sermdn 128: PL 38, 1997
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bo de Dios una naturaleza humana. Es coherente
pensar ahora que entre esposo y esposa se establez-
ca un intercambio mutuo de entrega y de donacién.
Intercambio en el cual es Dios quien toma la inicia-
tiva, quien se da a si mismo, quien ofrece al hombre
una participacién en su condicién de Hijo de Dios.
Ante la impresionante oferta de Dios, el hombre s6-
lo es capaz de ofrecerle la pobreza de su carne mor-
tal y las inclemencias de su condicién humana, da-
fiada por el pecado.

Estas ideas aparecen recogidas en una conocida
antifona que la nueva Liturgia de las Horas ha in-
corporado a la liturgia del dia 1 de enero en las pri-
meras visperas:

«jQué admirable intercambio! El creador del gé-
nero humano, tomando cuerpo y alma, nace de una
virgen y, hecho hombre sin concurso de varén, nos da
parte en su divinidad».

Y de forma atin mas explicita en uno de los ac-
tuales prefacios de navidad:

«Por él, hoy resplandece ante el mundo el mara-
villoso intercambio que nos salva: pues, al revestirse
tu Hijo de nuestra fragil condicién, no sélo confiere
dignidad eterna a la naturaleza humana, sino que por
esta unién admirable nos hace a nosotros eternos».

Est4a claro que estos textos no son sino el resu-
men de las ideas que la tradicién patristica habia
asumido y tematizado hacia tiempo. San Gregorio
Nacianceno afirma en una homilia pronunciada el
dia de navidad:

«El Hijo de Dios acepta la pobreza de mi carne a
fin de hacerme entrar en posesién de las riquezas de
su divinidad. Aquel que es la plenitud de la vida se
anonada; se despoja de su gloria a fin de hacerme par-
ticipante de su propia plenitud '°.

En un tratado contra Nestorio, Cirilo de Alejan-
drfa dice, también en este sentido y de forma lacé-
nica:

«El Verbo, que procede de Dios Padre, ha nacido

'*Gregorio Nacianceno, Oratio, 38,13: PG 36, 325.
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como nosotros, segun la carne, a fin de que nosotros
también por el Espiritu podamos nacer de Dios» '°.

Entre los occidentales hay que citar el testimo-
nio de san Agustin y el de san Leén. En una de sus
homilias de navidad, el obispo de Hipona afirma:

«¢Qué gracia mads sefialada hubiera podido Dios
hacer brillar ante nuestros ojos? El tiene un Hijo tini-
co y le ha hecho hijo del hombre; y, en retorno, por
ello mismo, ha hecho de un hijo del hombre un hijo
de Dios» .

Y san Ledn:

«El Hijo de Dios ha venido a destruir las obras del
demonio. El se ha unido a nosotros y a nosotros nos
ha unido a él; y, asi, el descenso de Dios a lo humano
ha provocado el ascenso del hombre a lo divino **.

De un modo u otro, todos estos testimonios ha-
cen conectar el nacimiento del Hijo de Dios como
hombre con el nuevo nacimiento del hombre a la vi-
da de Dios. De esta manera, la fiesta de navidad se
convierte en la celebracién de lo que algunos Padres
llaman los primordia, es decir, los comienzos de la
salvacion. Al celebrar los origenes de la vida nueva o
del hombre nuevo, en conexién con el nacimiento
del Hijo de Dios hecho hombre, la navidad aglutina
la totalidad del acontecimiento salvador. Dicho de
otro modo: al celebrar el nacimiento del Sefior, la
fiesta de navidad celebra también el nacimiento del
hombre a la vida nueva, a la vida de hijo de Dios,
que echa sus raices en el misterio del alumbramien-
to y culmina en la pascua. Esto nos da pie a pensar
que en la fiesta de navidad se celebra no el aconte-
cimiento aislado del nacimiento, sino la totalidad de
la obra redentora, contenida ya como primicia en el
nacimiento. Asf lo reflejan algunas f6rmulas de ora-
cién para navidad recogidas en el Sacramentario de
Verona, llamado también Leoniano:

«Dios todopoderoso y eterno, que has actuado en
forma tal que el principio y la perfeccién de toda la re-

*Cirilo de Alejandria, Adversus Nestorii blasphemias, 11
PG 76, 125.

'"Agustin, Sermdn 185, 3: PL 38, 999.
"*Ledn Magno, Serimdn 27: CC 138, 134.



ligién estan contenidos en la natividad de nuestro Se-
flor Jesucristo, concédenos, te suplicamos, el ser inte-
grados en el cuerpo de aquel en el cual reside la ple-
nitud de la salvacién» *.

«Es verdaderamente justo y necesario... darte gra-
cias, Sefior..., siempre y en todo lugar, pero especial-
mente en este dia en que has manifestado plenamen-
te a las naciones (in lucem gentium revelasti) el sacra-
mento de nuestra salvacién, a Cristo... El ha salido co-
mo un esposo del lecho nupcial. El, el Sefior Dios, nos
ha iluminado rescatandonos de las tinieblas y de la
sombra de la muerte para hacernos entrar en el reino
de la luz eterna» .

Concluyendo, pues, este punto, hay que dejar
constancia de cémo la fiesta de navidad no sélo ce-
lebra el misterio del Dios hecho hombre, sino tam-
bién el misterio del hombre constituido hijo de Dios
por adopcién; no sélo la humanizacién de Dios, si-
no también la divinizacién del hombre; no sélo el
nacimiento humano y temporal del Hijo de Dios, si-
no también el nacimiento nuevo, a la vida divina, de
los hijos de los hombres. Ambos aspectos del miste-
rio, el que se refiere a Dios y el que afecta al hom-
bre, se celebran aqui en una dinamica mutua y co-
rrelativa, esto es, en clave de intercambio. Termino
este punto con una de las oraciones més conocidas
de navidad, la que actualmente utilizamos en la mi-
sa del dia:

«Oh Dios, que de modo admirable has creado al
hombre a tu imagen y semejanza, y de un modo més
admirable todavia elevaste su condicion por Jesucris-
to; concédenos compartir la vida divina de aquel que
hoy se ha dignado compartir con el hombre la condi-
cién humana».

5. Divinizacién. Regeneracion. Liberacién

Este punto nos sitia ya de lleno en el aspecto
maés antropolégico de la fiesta. Hasta ahora nos he-

" Sacramentarium Veronense, ed. L. C. Mohlberg, Roma
1956, n. 124,

¥ Sacramentariim Veronense, n. 1247.

mos ocupado, sobre todo, de lo que afecta a la ac-
cién de Dios: su inmersién en el mundo, en la his-
toria de los hombres; su accién solidaria con el
hombre al asumir la naturaleza humana; su doble
naturaleza, divina y humana; su accién salvifica y
divinizadora. Ahora vamos a fijar nuestra atencién
en los resultados de esta accién divina. En los efec-
tos que esta accién de Dios produce en el hombre.

El primero de todos, el mas importante, consis-
te en haber hecho al hombre participe de su misma
naturaleza y de su misma vida divina. Es el misterio
insondable y totalmente gratuito de la divinizacién
del hombre. Algo hemos dicho a este propésito en
las paginas anteriores. Pero es preciso volverlo a su-
brayar aqui, porque lo importante de navidad no es
s6lo celebrar que Dios se ha hecho hombre; desde
nuestra propia perspectiva es aiin més importante
celebrar el misterio de nuestra filiacién divina, el
misterio de nuestro nacimiento a la vida de Dios.
Cuando la liturgia de estos dias santos canta las pa-
labras del Sal 2: «Tu eres mi hijo, hoy te he engen-
drado», no se refiere sélo al misterio de la genera-
ci6én eterna del Verbo o al nacimiento histérico del
Hijo de Dios; también se alude con esas palabras al
nacimiento de todos los hombres, en Cristo, a la vi-
da nueva, a la vida divina. Eso es lo que canta la li-
turgia de navidad. Lo cual significa que el misterio
de nuestra filiacién divina no es una realidad lejana,
evocada en la fiesta como un puro recuerdo, sino
una realidad viva actualizada en la fiesta.

Hay en esta reflexién una resonancia bautismal
que conecta con la fiesta de navidad y que san Leén
dej6 patente en aquella frase lacénica «Natalis capi-
talis, natalis est corporis», que puede traducirse asi:
«El nacimiento de la cabeza es el nacimiento del
cuerpo». Pero auin mas relevante es la resonancia
mariana, ya que es ella, Maria, la que engendra a
Cristo, la cabeza, y la que nos engendra a todos los
creyentes, que somos los miembros del cuerpo de
Cristo. Sin embargo, hay que dejar aqui bien claro
que «nosotros nacemos de Maria en su Hijo tnico;
pero no entramos en la adopcién de hijos sino por el
bautismo» ',

2], Lemarié, Navidad y epifania. La manifestacién del Se-
fior, 148.

PARA VIVIR EL ANO LITURGICO 1 95



Veamos c6mo se expresa a este propdsito san
Leén Magno:

«La tierra, esto es, la carne humana, maldecida ya
en el primer prevaricador, ha producido, en este tini-
co parto de la santa Virgen, un germen bendito e in-
mune de lo viciado de su estirpe. Un origen espiritual
lo tenemos todos en el bautismo, pues todo el que re-
nace del agua es como si lo hiciera del seno virginal,
ya que el Espiritu Santo que fecunda la fuente es el
mismo que hizo fecunda a la Virgen y, de este modo,
lo que alli fue impedido por una santa concepcién,
aqui es borrado por un mistico lavado .

Esta referencia mariana nos sugiere otros temas
y otras analogias que la tradicién ha vinculado a la
fiesta de navidad. Me refiero a la analogfa entre las
aguas bautismales, fecundadas por el Espiritu y en
las que los creyentes renacen a la vida nueva, y el se-
no virginal de Maria, fecundado por el mismo Espi-
ritu, en el que tomd carne el Verbo de Dios. Fecun-
didad de Maria y fecundidad de las aguas bautisma-
les no son sino la figura y la expresion de la fecun-
didad de la Iglesia, madre de los creyentes.

Existe a este propésito un testimonio de excep-
cional importancia que la antigua liturgia hispana
ha conservado en la Illatio o prefacio del dia de na-
vidad. Con una finura extraordinaria y una agudeza
teolégica incomparable el texto proclama las analo-
gias entre la Virgo Mater y la Ecclesia Mater. Ve4-
moslo:

«Aquélla (Maria) le ha puesto en el mundo con su
pequeiiez; ésta (la Iglesia) lo extiende en toda su gran-
deza. Aquélla ha aportado la salvacién a los pueblos;
ésta salva a los pueblos. Aquélla ha traido la vida en
su seno; ésta contiene la vida en la fuente bautismal.
En las entrafias de aquélla se introdujo Cristo; en las
aguas de ésta se reviste a Cristo. En aquélla el reden-
tor de las naciones ha tomado vida; en ésta las nacio-
nes nacen a la vida. Por aquélla vino para borrar los
pecados; a través de ésta borra los pecados que moti-
varon su venida. Gracias a aquélla lloré por nuestra
causa; por ésta nos cura. En aquélla se manifest6 co-

2Leén Magno, Sermdn 24: CC 138, 112-113.

1 96 PARA VIVIR EL ANO LITURGICO

mo nifio; en ésta como gigante. Entonces lloré; ahora
triunfa» 2.

La exposicién que acabo de hacer ha dejado pa-
tente la afinidad de los temas que han sido evoca-
dos. Del tema de la divinizacién, que no es otro que
el de la filiacién divina, hemos pasado al tema de la
regeneracioén, sin dejar de lado la obligada conexion
con las mediaciones a través de las cuales el creyen-
te es engendrado a la vida nueva: la fecundidad de la
Iglesia, prefigurada en Marfa y expresada sacramen-
talmente en las aguas bautismales. De esta forma, la
navidad celebra el nacimiento de una humanidad
enteramente nueva y se convierte en sacramento y
principio de una renovacién universal.

Esta reflexién queda condensada en un texto de
oracién de profundo contenido teoldgico, que apare-
ce por vez primera en el Sacramentario Gelasiano®,
que se conservé en el viejo misal romano hasta la re-
forma del Vaticano II como postcomunién en la mi-
sa de la aurora y que inexplicablemente no ha sido
recogido en el nuevo Misal Romano de Pablo VI:

«La natividad verdaderamente tnica (nativitas
singularis) de tu Hijo nos ha liberado de nuestro hom-
bre viejo (humana vetustas). Que la celebracién del
sacramento natalicio (sacramenti natalis) nos intro-
duzca, Sefior, en la vida siempre nueva, en él conteni-
da y representada».

En efecto, navidad es el sacramento —es decir, la
presencia viva y siempre actualizada- de la vida
nueva y regenerada en Cristo. Navidad nos libera del
hombre viejo y nos engendra a la vida de hijos de
Dios.

Aqui ha quedado apuntado un aspecto de la fiesta
al que debemos prestarle un poco de atencién. Se tra-
ta de la dimensién liberadora de la navidad. Es cierto
que los textos de oracidn y la literatura patristica su-
brayan, sobre todo, los aspectos positivos del miste-
rio: la renovacién, la regeneracién, la divinizacién.
Pero todo esto supone la liberacién del pecado, de to-
da clase de esclavitud y, sobre todo, de la muerte.

7. Janini, Liber Missarum de Toledo, 1, Toledo 1982, n.

114.
#ed. L. C. Mohlberg, n. 4.



En el Sacramentario de Verona encontramos un
texto de oracién en el que se refleja este aspecto que
estamos intentando poner de relieve:

«Concédenos, te pedimos, Sefior, Dios nuestro,
que aquel que hoy ha nacido para destruir al demonio
y para la remisién de los pecados, nos libere de las fal-
tas que nos acechan y nos defienda contra los ataques
del enemigo» .

Pero es, sobre todo, en la predicacién de los Pa-
dres donde encontramos alusiones mas claras y ex-
plicitas. Citamos, en primer lugar, algunas frases
que encontramos en una homilia pronunciada el dia
de navidad, atribuida a san Basilio:

«... asi, por el solo hecho de su presencia en la natu-
raleza humana, la divinidad ha abolido la muerte que
reinaba en ella... La muerte ha reinado hasta la veni-
da de Cristo; pero, una vez aparecida la bondad de
Dios nuestro salvador y elevado el sol de justicia, la
muerte ha sido engullida en la victoria *.

De una manera mas contundente, se afirma en
una homilia navidefia, atribuida a san Juan Crisos-
tomo:

«Venid, pues, celebremos la fiesta. Venid, celebre-
mos la solemnidad... Hoy el lazo antiguo ha sido roto,
el diablo ha sido cubierto de confusién, los demonios
han tomado la huida, la muerte ha sido destruida, el
paraiso ha sido abierto de nuevo, la maldicién ha sido
borrada, el pecado ha sido barrido, el error se ha ido
y ha reaparecido la verdad» 7.

Al leer estos textos, a través de los cuales se re-
fleja el contenido de la predicacion de los grandes
obispos de la Iglesia, se nos revela una dimensién
nueva e insélita de la fiesta de navidad. Al releer
esos escritos, uno se siente sumergido, mas que en
la fiesta del nacimiento, siempre de colorido tierno
y entrafable, en la solemnidad de la pascua. El ho-
rizonte naviderio que se nos ofrece desde esos textos
nos resulta inusitado y sorprendente. Pero ello nos

¥ Sacramentariun Veronense, ed. L. C. Mohlberg, n. 1251,
* Basilio, In sanctan Christi generationem: PG 31, 1461.
77 Juan Criséstomo, In Natalem Christi diem: PG 56, 391.

obliga, al mismo tiempo, a revisar nuestra concep-
cién de la fiesta de navidad. Una vez mdas hay que
decir que ese dia no celebramos sélo el nacimiento
del Senor. En realidad lo que se nos ofrece y hace
presente es la totalidad del misterio salvador, con to-
da su amplitud. Por otra parte, hay que volver a su-
brayar la indiscutible vinculacion de navidad a la
fiesta de pascua. Los Padres de la Iglesia antigua
eran mas conscientes que nosotros de la unidad in-
disociable del misterio de Cristo.

En esta clave hay que leer estas palabras que san
Leén pronuncié ante la comunidad cristiana de Ro-
ma reunida para celebrar el nacimiento del Sefior:

«Muy queridos todos: jAlegrémonos! Hoy ha na-
cido nuestro salvador. No nos estd permitido dar ca-
bida a la tristeza alli donde nace la vida que, borran-
do el temor de la muerte, nos infunde la alegria que
conlleva toda promesa de eternidad. Que nadie se
sienta excluido de poder participar, pues nuestro Se-
fior, destructor tanto del pecado como de la muerte,
vino para liberar a todos, ya que a nadie encontré li-
bre de pecado.

Llénate de jabilo, ti que eres santo, porque el pre-
mio esta cerca. Alégrate, til que eres pecador, porque
seras perdonado. No desesperes, ti que no crees, por-
que también ta eres llamado a la vida. Pues el Hijo de
Dios, al creerlo oportuno el misterioso pensar divino,
tomé la naturaleza del género humano para reconci-
liarla con su creador y, de este modo, el inventor de la
muerte, el llamado diablo, se viera vencido por la mis-
ma naturaleza que habia dominado» .

6. El «<hoy» de la celebracién natalicia
o la presencia del misterio

Con una insistencia machacona, como si de un
estribillo se tratara, la liturgia de navidad alude rei-
teradas veces a la presencia actualizada del miste-
rio: «Hoy sabréis que viene el Sefior»; «<hoy, por no-
sotros, se ha dignado nacer de la Virgen»; <hoy nos
ha descendido del cielo la paz verdadera»; «<hoy nos
ha nacido un nifio»; y, sobre todo, en la antifona pa-

*Leébn Magno, Sermodn 21: CC 138, 85.
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ra el cantico evangélico que se lee en las segundas
visperas del dia:

«Hoy ha nacido Jesucristo; hoy ha aparecido el
salvador; hoy en la tierra cantan los dngeles, se ale-
gran los arcangeles; hoy saltan de gozo los justos di-
ciendo: Gloria a Dios en el cielo».

De manera anéloga, pero sin tanta insistencia, la
liturgia de epifania incide en la misma conviccién:
«Hoy la Iglesia se ha unido a su celeste esposo» (an-
tifona para el Benedictus), y en la antifona para el
Magnificat en las segundas visperas:

«Veremos este dia santo honrado con tres prodi-
gios: hoy la estrella condujo a los magos al pesebre;
hoy el agua se convirtié en vino en las bodas de Cani;
hoy Cristo fue bautizado por Juan en el Jordan para
salvarnos».

Y en la fiesta del bautismo del Sefior: «<Hoy en el
Jordan, bautizado el Sefior, se abrié el cielo»; <hoy
se han abierto los cielos»; <hoy se nos revela un gran
misterio».

La repeticién insistente del <hoy» no puede pa-
sar inadvertida para quienes durante estos dfas ce-
lebramos la alabanza divina poniendo estas pala-
bras en nuestros labios ®. ¢Qué significa este «hoy»
reiterado e insistente? De manera simple, hay que
responder que con esa expresién se intenta dejar
constancia de la presencia y actualidad del misterio
que se celebra. Quiero decir que el misterio del Dios
hecho hombre y el de nuestra incorporacién a la vi-
da divina no es una realidad lejana, olvidada en el
pasado histérico o, a lo sumo, traida a nuestra men-
te como un puro recuerdo psicolégico. El misterio
se hace presente y actual cuando la comunidad cris-
tiana celebra la liturgia. Pero ¢c6mo? ¢Cémo es po-
sible hacer presente ahora un acontecimiento que se
remonta al pasado histérico?®,

»Resulta sorprendente la insistencia del «<hoy» en los tex-
tos littirgicos de las liturgias orientales. Deseo subrayar el ca-
so de la liturgia bizantina y, sobre todo, armena, de las cuales
se recogen abundantes textos en la obra de J. Lemarié. Me re-
mito a las siguientes paginas: 305, 322-323, 327 y 494-498.

* Este tema fue tratado por mi hace algin tiempo en: I.
M. Bernal, La presencia de Cristo en la liturgia: Notitiae (Ro-

198  para viviR EL aRO LITURGICO

Esta pregunta nos sita de lleno en la encrucija-
da teolégica que suscitaron los escritos de Odo Ca-
sel con su «Doctrina de los misterios» (Mysterienleh-
re). El no llegé a establecer razones convincentes,
capaces de responder a las multiples cuestiones que
le fueron formuladas por diversos teélogos y desde
distintas instancias. Sin embargo, su intuicién fue
valida. Asi lo confirmé de algiin modo el Concilio
Vaticano II cuando, tratando del afio litargico, afir-
maba:

«Conmemorando asi los misterios de la redencién
(la Iglesia), abre las riquezas del poder santificador y
de los méritos de su Sefior, de tal manera que, en cier-
to modo, se hacen presentes (los misterios) en todo
tiempo (adeo ut omni tempore quodammodo praesen-
tia reddantur) para que puedan los fieles ponerse en
contacto con ellos y llenarse de la gracia de la salva-
cién»3'.

Estas palabras no hacen sino corroborar otras
afirmaciones que ya en 1947 habia formulado Pio
XII en su enciclica Mediator Dei:

«Por esto el afio litargico, al que la piedad de la
Iglesia alimenta y acompafia, no es una fria e inerte re-
presentaciéon de hechos que pertenecen al pasado, o
una simple y desnuda reevocacién de realidades de
otros tiempos. Es mas bien Cristo mismo, que vive en
su Iglesia siempre y que prosigue el camino de inmen-
sa misericordia..., a fin de poner a las almas humanas
en contacto con sus misterios y hacerlas vivir por ellos,
misterios que estdn perennemente presentes...» .

Estas palabras de Pio XII parecen quedar con-
firmadas con las del Concilio. Los acontecimientos
redentores, que son evocados y celebrados a lo largo
del afio litargico, no son puros recuerdos recons-
truidos en la imaginacién. En cierto sentido se ha-
cen presentes y actian como acontecimientos de

ma), 27 (1984) 455-490 y fue traducido casi inmediatamen-
te al francés: La présence du Christ dans la liturgie: Commu-
nautés et Liturgie 66 (1984) 567-600.

Y Sacrosanctun Concilium, n. 102.
2 AAS 39 (1947) 580.



Odo Casel marca un hito de extraordinaria
importancia en la modema historia del mowvi-
miento litdrgico Sin su figura y sin sus escritos
estoy convencido de que la renovacion de la li-
turgia en la Iglesia hubiera seguido con toda se-
gundad por ofros derroteros Por otra parte, los
tedlogos saben que st en el campo de la teolo-
gia de la Iiturgia y de los sacramentos se ha ex-
perimentado una revision en profundidad y un
ennquecimiento notable, en buena parte se lo
debemos a él Gracias a sus IntuICones y a sus
sugerentes hipotests, elaboradas desde una 1n-
tensa experiencia litdrgica y desde un contacto
permanente con las fuentes patristicas y litdrgi-
€as, SUS escritos se convirtieron, para bieny pa-
ra mal, en punto de referencia de NUMErosoS €s-
tudios y criticas He de reconocer que las ideas
centrales de este ltbro y sus lineas maestras se
deben a una lectura prolongada y atenta de los
escritos del benedictino aleman Por ese motivo
me ha parecido conveniente describir en esta
nota el perfil y 1a personalidad de Casel

Nacio Odo Casel el 27 de septiembre de 1886

0DO CASEL, LITURGO Y MISTAGOGO

en Koblenz-Lutzel y, despues de haber frecuen-
tado la escugla de su pueblo natal, continud las
humanidades en Malmedy y en Andernach EI 8
de septiembre de 1905 ingresa en el monasterio
de Mana Laach (Renania) y el 24 de febrero de
1907 realiza la profesion mondstica El 17 de
septiembre de 1911 es ordenado sacerdote Sus
aficiones quedan polarizadas en dos direccio-
nes el estudio de la liturgia y el de los Padres
de la Iglesta Cuenta como se suscitd en &l su
primera preocupacion por algo que se converti-
rd en el centro de sus preocupaciones intelec-
tuales y teoldgicas el misterio «La primera in-
tuicion sobre la doctrina del misterio fue susci-
tada en mi por la misma fiturgla durante la cele-
bracion de una misa conventual Evidentemente,
la vida solo puede emanar de la vida misma Es
cierto que, postenormente, esta intuicion fue
protundizada a través det estudio de san Justi-
no» En 1914 aparecia su trabajo sobre la doc-
trina eucaristica en san Justino Martir, que, pos-
teriormente, en 1919 se convertird en su tests
doctoral en teologia defendida en el Colegio An-

selmiano de Roma

Después de haber presentado ofra tes!s en la
Facultad de filosofia de Bonn sobre el silencio
mistico de los fildsofos griegos, Odo Casel,
desde 1921 hasta el 1941, se dedicd con todas
sus fuerzas al estudio de la turgia profundizan-
do especiaimente su doctrina de fos misterios,
la Mysterieniehre Gran parte de su vida trans-
curnd en el monasterio de monjas benedictinas
de Herstelle adonde se le asignd como capellén
de las monyas en 1922

La muerte te sorprendid el sdbado santo du-
rante la celebracion de la liturgia pascual, des-
pués de haber proclamado el Lumen Christ,
cuando se disponia a cantar el pregdn pascual
Quedd paralizado por una hemorragia cerebral
Al alba, en el seno de la noche de pascua, cele-
bré 6! su encuentro con el Resucitado y pasé
con él de este mundo al seng del Padre Odo
Casel muné el 28 de marzo de 1948

Cf Andre Gozier, Dom Casel,
Fleurus, Paris 1968

salvacién. Esto hay que decirlo también, por su-
puesto, del misterio que se celebra en navidad.

Sin embargo, no pensaba asi san Agustin. Para
él, la fiesta del 25 de diciembre no era un sacramen-
tum, sino una simple memoria. Unicamente la fiesta
de pascua era considerada sacramentumn por el obis-
po de Hipona. Navidad no. Asf lo afirma él de ma-
nera clara y taxativa:

«Conviene que tengas en cuenta que el dia del na-
cimiento del Sefior no se celebra como sacramento.
Se limita Unicamente a evocar el nacimiento como
una memoria. Por eso era suficiente sefialar con una
festividad religiosa el dia en que tuvo lugar el aconte-
cimiento» .

*Agustin, Carta 55: PL 33, 205.

Para san Agustin, pues, navidad era un simple
aniversario, una memoria, una conmemoracién del
episodio de Belén. Se situaba, asi, en su opinién, al
mismo nivel que las memorias de los martires. Pas-
cua, en cambio, era un sacramento porque la cele-
bracién pascual de la muerte y de la resurreccién
del Sefior representa para los creyentes el paso de la
muerte a la vida, realidad sagrada y eficazmente
presente y actuante, asumida por la comunidad cris-
tiana «desde la fe, la esperanza y el amor».

San Leén, en cambio, revisando la concepcién
de san Agustin, ve las cosas en una perspectiva dis-
tinta. Segun él, navidad celebra un acontecimiento
privilegiado dentro del conjunto unitario del miste-
rio redentor. No se trata de revivir el acontecimien-
to histérico —el pasado histérico es irreversible-, si-
no de reproducir espiritualmente el hecho salvador.
Por eso, para él, el acontecimiento del Dios hecho
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hombre es celebrado no como puro evento pasado y
lejano, sino como realidad siempre presente y ac-
tuante. Porque en los actos salvadores de Cristo hay
algo mas que el puro hecho histérico. Hay la fuerza
viva e indestructible de Dios. La accién temporal pa-
sa, pero la virtus del misterio permanece. Es una re-
actualizacién del don de Dios. Para san Leén, pues,
navidad, lo mismo que pascua, renueva y actualiza
el misterio salvador del Dios hecho hombre, hacién-
dolo presente. Por eso también navidad es un miste-
rio, un sacramentum. El habla expresamente del sa-
cramentum Natalis Christi y del Nativitatis Domini
sacramentum.

Ahora hay que citar unas palabras de san Ledn,
fragmentos de homilias pronunciadas el dia de na-
vidad, que corroboran todo lo dicho:

«A fin de que no nos acongojemos por la propia
insuficiencia, acuden en nuestra ayuda las palabras
del evangelio y de los profetas, las cuales nos enfervo-
rizan y ensefian de tal manera que no sélo recorda-
mos el nacimiento del Sefior, por el cual el Verbo se
hizo carne, sino que podria decirse que lo contempla-
mos presente, pues lo que el dngel anuncié a los pas-
tores mientras velaban guardando sus rebafios, tam-
bién llegé a nuestros oidos. Y si nosotros presidimos
a la grey del Sefior es porque aquellas palabras anun-
ciadas las conservamos en los oidos del corazén, co-
mo si se nos dijeran en la presente festividad: Os
anuncio un gran gozo, que serd para todo el pueblo, y
es que hoy os ha nacido un salvador, que es Cristo Se-
fior, en la ciudad de David» **.

Todos los dias y en todo momento, amadisimos,
se presenta a las almas de los fieles ocupados en me-
ditar las cosas de Dios el pensamiento de la venida de
nuestro Sefior y Salvador, nacido de una madre virgen
(...). Pero este nacimiento, que debe ser adorado en el
cielo y en la tierra, ningun dia nos lo ensefia mejor
que éste, y nos llena del resplandor de este admirable
misterio, va que una luz nueva brilla en los mismos
elementos naturales (...). Hoy, en efecto, ha nacido de
ese seno virginal el autor del mundo, y el que ha he-
cho todas las cosas ha venido a ser el hijo de la que él
habia creado. Hoy el Verbo de Dios se ha mostrado re-

*Ledn Magno, Sermdén 29: CC 138, 146-147.
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vestido de carne, y lo que jamas pudieran ver los ojos,
en adelante pueden tocarlo las mismas manos huma-
nas. Hoy han conocido los pastores, por las palabras
de los 4ngeles, que ha nacido el salvador en la sustan-
cia de nuestro cuerpo y de nuestra alma. Y hoy a los
que rigen la grey del Sefor se les confia una forma
nueva de evangelizar, pues también decimos con el
ejército de las milicias celestiales: Gloria a Dios en el
cielo y en la tierra paz a los hombres que ama el Se-
fior» %,

Este es el filén de pensamiento, enraizado fuer-
temente en la tradicién patristica y de manera espe-
cial en Leén Magno, que ha inspirado una buena
parte de los textos litirgicos de mayor solera, con-
servados todavia en la liturgia romana. Aqui bebié
Odo Casel y de aqui surgié su conviccién mas pro-
funda respecto a la presencia viva y actuante del Se-
fior en los misterios del culto.

En un escrito péstumo, publicado por la revista
francesa «La Maison-Dieu» en 1961 (n. 65), el céle-
bre liturgista aleméan interpreta la significacion del
hodie, tantas veces repetido en los textos liturgicos
de la solemnidad romana de navidad. Para Dios, que
es presencia perenne e incesante, no hay ni pasado
ni futuro. Todo se resuelve en un «<hoy» divino e in-
mutable. Para nosotros, que vivimos inmersos en la
provisionalidad del tiempo, el instante presente
—-nuestro «hoy»— es pasajero, fugitivo, inconsistente.
El <hoy» de Dios no pasa jamés. Significa una pre-
sencia inmutable, para siempre, que no se marchita
nunca. Pero Dios, a través de las celebraciones del
culto, nos brinda a los cristianos la posibilidad de
entrar, desde ahora, en su presente inmutable, en el
<hoy» eterno de la divinidad. En el ahora -en el
«<hoy»- de la celebracién cultual convergen miste-
riosamente el pasado y el futuro. Todo se hace pre-
sente. De ahi la riqueza inextinguible y la fuerza sal-
vadora de los misterios del culto. De ahi también la
consideracién del culto como memoria del pasado y
anticipacién escatolégica del futuro.

A través, pues, de la celebracién litargica, la co-
munidad cristiana se libera de los estrechos limites
de lo temporal y se ve transportada a la érbita de lo

¥Ledén Magno, Sermdn 26: CC 138, 125-126.



divino, inmersa en el eterno presente de Dios, en un
<hoy» inmutable y siempre nuevo.

Todos los actos redentores -la totalidad del mis-
terio salvifico-, como actos de la Ginica persona di-
vina que acttia en Jestis de Nazaret, participan de la
misma eternidad del Verbo, escapan a las ataduras
histéricas impuestas por el tiempo y el espacio y se
transforman en gestos perennemente actuales, eter-
namente presentes. Por eso afirma Odo Casel, con-
cluyendo su reflexién:

«Esta presencia de las obras teandricas y redento-
ras, tanto en el rito como en la palabra sagrada, ex-
plica por qué la Iglesia, que posee para siempre el
misterio en su infrangible integridad, canta en ciertas
fiestas y a proposito del acontecimiento que se celebra
el hiodie. Asi, en navidad: “Hoy Cristo ha nacido”; en
epifania: “Hoy la Iglesia se ha unido a su celeste espo-
s0”; en pascua: “Este es el dia que ha hecho el Sefor”;
en pentecostés: “Hoy el Espiritu Santo se ha manifes-
tado”. En su conjunto y en su totalidad, el afio litargi-

co es ciertamente la imagen de la economia salvifica
divina y eterna, y contiene la totalidad del misterio de
Cristo. Sin embargo, dentro del gran ciclo y a lo largo
de su recorrido, el misterio se adapta a la mirada del
hombre, incapaz todavia de abarcar, con un solo gol-
pe de vista, la totalidad del misterio. Del mismo modo
que el ciclo anual contiene una presencia divina, asi
también cada uno de los dias del afio contienen y ha-
cen revivir el acontecimiento salvador» *.

Solamente asi es posible dar un sentido de au-
tenticidad y de realismo a la esperanza del adviento.
Quiero decir que, de no darse esta presencia viva y
actuante del misterio del Dios hecho hombre, de no
acontecer realmente en el «hoy» de la fiesta la ma-
nifestacién salvifica del Hijo de Dios, la espera del
adviento seria vana y frustrada, inconsistente y sin
sentido. Si la espera vigilante del adviento es una
realidad vivida intensamente por la comunidad cris-
tiana, el adventus -la venida salvadora del Sefor-
debe hacerse presencia y realidad en el «<hoy» de la
fiesta.

*%Q. Casel, Hodie: La Maison-Dieu 65 (1961} 131-132.
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12

Epifania y manifestacion
del Seior

N avidad y epifanfa surgen en la Iglesia como
dos fiestas idénticas. En lugares distintos, en
fechas y con nombres distintos, pero con un mismo
contenido fundamental. Al menos en su fase origi-
nal, como hemos visto ya, ambas solemnidades ce-
lebraron el nacimiento del Sefior. Sin embargo, des-
pués de un proceso de sedimentacién, al asentarse
ambas fiestas definitivamente en oriente y occiden-
te se configuran con perfiles distintos hasta ofrecer
un contenido especifico con matices propios e inde-
pendientes. Estos son precisamente los aspectos que
vamos a intentar detectar y definir. Ya lo hemos he-
cho respecto a la fiesta de navidad. Ahora vamos a
dedicar nuestra atencién a la fiesta de epifania '

El contenido de la fiesta de epifania aparece cla-
ramente definido en dos antifonas, existentes ya en
el antiguo breviario y que la nueva Liturgia de las

'Sobre este tema hay que consultar un estudio monogra-
fico que representa un punto de referencia indispensable: Ch.
Mohrmann, Epiphania: Etudes sur le latin des chrétiens I,
Edizioni di Storia e Letteratura, Roma 21961, 245-275. Este
estudio fue objeto de la leccién inaugural del curso en 1953
pronunciada por la autora en la Universidad de Nimega. Fue
publicado por vez primera en la Revue des Sciences philo-
sophiques et théologiques 37 (1953) 644-670.

Horas ha conservado en su oficio: «<Hoy la Iglesia se
ha unido a su celestial esposo porque en el Jord4n
Cristo la purifica de sus pecados; los magos acuden
con regalos a las bodas del rey y los invitados se ale-
gran por el agua convertida en vino» (Antifona para
el Benedictus). Y en la antifona para el Magnificat en
II Visperas:

«Veneremos este dia santo, honrado con tres pro-
digios: hoy la estrella condujo a los magos al pesebre;
hoy el agua se convirtié en vino en las bodas de Cana;
hoy Cristo fue bautizado por Juan en el Jorddn para
salvarnos».

La tradicién popular ha vinculado siempre la
fiesta de epifania con el episodio de los reyes magos.
Lo cual se justifica, en efecto, por las referencias que
hacen a los magos casi todos los elementos propios
de la fiesta, tanto en la misa como en el oficio. Sin
embargo, las dos antifonas citadas vienen a ser co-
mo la clave de interpretacién de todo el conjunto.
Esto nos obliga a considerar el contenido de la fies-
ta desde la perspectiva que sefialan dichas antifonas.

En primer lugar, epifanfa no se centra en un he-
cho o episodio concreto. El foco de interés, en el que
polariza la atencién de la Iglesia al celebrar esta so-
lemnidad, se sittia més alla de los hechos. Por otra
parte, el criterio basico que se ha puesto en juego al
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instituir esta fiesta no hay que entenderlo en clave
histérica o cronolégica. La constelacién de solemni-
dades que siguen a la fiesta del 25 de diciembre no
celebran, sin mas, los acontecimientos de la infancia
ni se siguen segin un orden cronolégico. La clave de
interpretacién no es histérica. Hay que buscarla en
otra linea de caracter teolégico.

A mi entender, tanto navidad como epifania —pe-
ro sobre todo epifania— celebran el misterio de la
manifestacién del Sefior. La misma significacién del
vocablo griego lo indica. Los distintos episodios que
entran en juego a lo largo de la fiesta (adoracién de
los magos, bautismo de Jesus en el Jordan, bodas de
Cana, presentacion en el templo, etc.), tanto el dia 6
de enero como en dias sucesivos, deben ser inter-
pretados no en la desnudez pura y simple del episo-
dio, sino como momentos importantes en los que
Jesucristo se manifiesta como hijo de Dios y como
mesias salvador. Este es el aspecto nuclear, el que
llena de sentido y de coherencia interna el conteni-
do de la fiesta.

Para estructurar de algiin modo la presentacién
de epifania, de su riqueza interna, vamos a tomar
como punto de referencia las dos antifonas citadas
al principio. Ah{ se sefialan tres acontecimientos.
Vamos a analizarlos. Pero con el criterio que acaba-
mos de establecer. Esta es la tnica clave de inter-
pretacién posible para entender el enfoque y el con-
tenido de esta fiesta.

1. La adoracién de los magos

Sobre este hecho gira especialmente la fiesta de
epifanifa. Sobre todo en occidente. Hay que prestar-
le, por tanto, una atencién especial. Lo cual no sig-
nifica que pretendamos ahora emprender una tarea
exegética del relato biblico. Tampoco nos interesa
ahora analizar la historicidad o no del hecho narra-
do en el evangelio (Mt 2,1-12), o si los magos fueron
reyes o 1o, o si eran dos, tres o mas. Todo esto esca-
pa a la preocupacién de la Iglesia cuando se retne
para celebrar la fiesta de epifanfa. El sentido del
acontecimiento hay que entenderlo desde la pers-
pectiva en que lo hace la Iglesia en su liturgia, o tal
como los Padres lo han interpretado en sus homili-
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as. Todo hay que apreciarlo desde la éptica del mis-
terio de la manifestacién. Esta es la clave.

Lo mismo que el acontecimiento salvador fue re-
velado prodigiosamente a los pastores (Lc 2,8-20),
del mismo modo, de manera también prodigiosa,
fue manifestado a unos extranjeros —-magos o reyes,
da lo mismo- por medio de una estrella. Es induda-
ble que en este gesto revelador es Dios quien acttia,
quien intenta desvelar el misterio e iluminar los ojos
de los magos. El episodio de la «estrella» hay que
descifrarlo segiin el contexto y la mentalidad orien-
tal. La estrella no sélo anuncia el nacimiento de un
gran personaje; en el antiguo oriente, el rey y el he-
redero del trono eran llamados generalmente «estre-
llas». Por eso la estrella de los magos no es sola-
mente el simbolo del rey mesias, sino su misma per-
sonificacién.

¢Cémo se revela el Sefior en epifania? Algunos
testimonios patristicos —numerosos por cierto— nos
permiten entender que los magos, al presentar sus
dones al nifio de Belén, le reconocieron como rey,
como Dios y como hombre. Como a rey le ofrecie-
ron oro, incienso como a Dios y mirra como a hom-
bre. Asi lo entendieron algunos Padres. Por ejemplo,
san Leén Magno:

«¢De dénde viene, en efecto, que estos hombres
(los magos), abandonando su patria sin haber visto
atn a Jesus y sin saber nada, no habiendo visto lo que
iba a ser objeto de una veneracién tan justa, de dénde
viene que hayan escogido unos presentes tan apropia-
dos para ofrecérselos? Es porque, ademas de la belle-
za de la estrella que habia sido percibida por sus sen-
tidos corporales, instruyé su corazén el rayo, mas bri-
llante atin, de la verdad. Por eso, antes de emprender
las fatigas del viaje, entendieron que se les indicaba a
alguien que habia de ser honrado como rey, significa-
do por el oro; ser adorado como Dios, significado por
el incienso, y considerado como hombre, significado
por la mirra» 2

Sin embargo, la tradicién popular, que ha consi-
derado la epifania como la «fiesta de reyes», ha
puesto el énfasis en el aspecto «real» de Cristo. El es

?Ledén Magno, Sermién 34: CC 138, 181-182.



el rey de reyes. Por eso la fiesta llegé a convertirse
en un reconocimiento de la realeza de Cristo, en una
celebracion de Cristo-rey. Con todo, hay que tener
en cuenta que la tradicién antigua nunca consideré
reyes a los magos, a excepcion de Tertuliano. Segun
el autor africano, los magos eran reyes venidos de
Arabia. Mas aun: la celebracién de la realeza de
Cristo hay que entenderla como una extensién del
reconocimiento de Cristo como sefor, salvador y
mesias. Por tanto, «es al kyrios, creador de todas las
cosas, Sefor de los siglos y de los imperios, apareci-
do en la carne y venido para establecer su reinado
mesi4nico en la plenitud de los tiempos, al que se di-
rige el homenaje de la Iglesia en esta solemnidad de
la epifania»®, En este sentido hay que entender las
palabras del canto de entrada en la misa de la fiesta:
«Mirad que llega el senor del sefiorio: en la mano
tiene el reino, y la potestad, y el imperio».

Es indudable que sélo desde la fe, y por una ilu-
minacioén interior, han podido los magos reconocer
y descubrir al mesias en el insignificante nifio de Be-
Ién. Porque sélo la fe permite ver mas alla de las
apariencias, ver en profundidad. El comportamien-
to de los magos, en este sentido, descifrando el sig-
nificado de la estrella, correspondiendo puntual-
mente a su llamada, poniéndose en camino, trayen-
do consigo sus regalos y postrandose reverentes an-
te el nifio de Belén, dista mucho del comportamien-
to de los judios. La actitud de acogida y de recono-
cimiento de los magos —<hemos visto su estrella en
oriente y venimos a adorarlo» (Mt 2,2)- nada tiene
que ver con la insensibilidad y ceguera de los judios
—«vino a los suyos, y los suyos no le recibieron» (Jn
1,11)~. Esta diferencia de actitud y de respuesta en-
tre los magos —gentiles y extranjeros—- y los judios
—pueblo elegido- es subrayada con énfasis por los
Padres de la Iglesia. Asi{, san Efrén, en uno de sus
himnos;:

Los magos “que estaban lejos” se han alegrado,
cuando los escribas “que estaban cerca” se han entris-
tecido. El profeta (Baladn) ha revelado su texto; He-
rodes, su furor. Los escribas han presentado precisio-
nes; los magos han aportado sus dones. jCosa asom-

*J. Lemarié, Navidad y epifania. La manifestacion del Se-
fior, Sigueme, Salamanca 1966, 230.

brosa! Las gentes de la casa (los judios) han acudido
al nifio con espadas y los extrafios han acudido a él
con dones» *.

En el mismo tono se expresa en occidente san
Maximo de Turin en un sermén pronunciado en la
fiesta de epifania:

¥

mrme Sy, |
ey

* San Efrén, Hymn. de Nativitate Christi, 3, 10, ed. T. J.

Lamy, Sancti Ephrem Syri Hymmni et Sermones, 11, Malinas
1882-1902, 468.
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«A su entrada en el mundo Cristo encontré en los
magos las primicias de la fe salvadora. Entre los judi-
os y los gentiles se desarrollé entonces un combate
que puso a prueba la incredulidad y la fe. En el naci-
miento de Cristo, los caldeos se alegraban, pero Jeru-
salén, sus habitantes y sus dirigentes estaban atemo-
rizados. El judio perseguia, el mago adoraba; Herodes
aguzaba la espada, el mago preparaba sus dones» °.

Efectivamente, los Padres han dado rienda suel-
ta a su ingenio y a su pluma a fin de subrayar, casi
hasta la caricatura, el comportamiento distinto de
los magos y de los judios. Los magos, procedentes
del paganismo, son considerados como las primi-
cias de la Iglesia venida de la gentilidad y escindida
de la sinagoga. La de los magos, su actitud ante el
nifio de Belén, es interpretada como expresion anti-
cipada de la fe de la Iglesia. Ellos mismos son figu-
ra de la Iglesia. De una Iglesia abierta y sin fronte-
ras, no cerrada a los limites de la raza o de la san-
gre, sino universal; no esclava de la ley, sino libre. A
la vuelta de cada afio, los magos nos traen como una
bocanada de aire fresco, un retofio de juventud y de
universalidad para la Iglesia.

Cada afio, en efecto, al celebrar la fiesta de epifa-
nia, la Iglesia hace suyos los sentimientos de los ma-
gos y actualiza de algin modo el misterio de la epifa-
nia. Como los magos, asi también la Iglesia se siente
llamada por Dios, estimulada y sorprendida por la luz
de su presencia. Como los magos, también la Iglesia,
desde la fe, descubre el resplandor de la estrella y des-
cifra su significado. Cada afio la Iglesia recorre el ca-
mino de la busqueda, siguiendo el resplandor de la
estrella, tanteando el terreno, a medias entre la luz y
la oscuridad. Cada afio también, en la fiesta de epifa-
nia, la Iglesia se aproxima al Sefior en su misterio de
humanidad y cercania para adorarle y ofrecerle sus
dones. Mas atn: el mismo Cristo, en manos de su
Iglesia, se convierte en don supremo ofrecido al Pa-
dre como homenaje de gratitud, como se expresa en
la oracién sobre las ofrendas de la misa:

«Mira, Sefior, los dones de tu Iglesia, que no son
oro, incienso y mirra, sino Jesucristo, tu Hijo, que en

*Méximo de Turin, Homilia 12 para la Epifania: PL 57,
288.
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estos misterios se manifiesta, se inmola y se da en co-
mida».

Al celebrar la fiesta de epifania, también la Igle-
sia, al igual que los magos, para penetrar la hondu-
ra del misterio, debe ver en profundidad, mas alla de
las apariencias. Asf como los magos descubrieron al
mesias salvador en el nifio de Belén, también la Igle-
sia debe descubrir a través y mas alld del pan y del
vino la presencia viva del Dios hecho hombre. Sélo
entonces, cuando la sintonia espiritual entre la Igle-
sia y los magos es total, sélo entonces la fiesta de
epifania se convierte para nosotros en misterio de
iluminacién y de salvacién.

2. El bautismo de Jests en el Jordan

En el calendario actual, reformado después del
Vaticano II, el bautismo de Jesus es objeto de una
fiesta especial. Se celebra el domingo que sigue in-
mediatamente a la fiesta de epifania. Sin embargo,
a tenor de la antifona que cité al principio, este
acontecimiento debe ser interpretado en conexién
con la fiesta de epifania y no como una fiesta auté-
noma e independiente.

Hay un punto de convergencia en el que coinci-
den el episodio de los magos, el bautismo en el Jor-
déan y las bodas de Cana: el tema de la manifesta-
cién. A través de esos acontecimientos, Jesus de Na-
zaret se ha revelado como Hijo de Dios, como mesi-
as y salvador de todos los hombres. Por eso la fiesta
de la epifania va mas alla de los simples episodios
histéricos y celebra, en un clima de gozosa hondura
teoldgica, la manifestacién del Sefior.

«Este es mi Hijo, el amado, mi predilecto» (Mt
3,17). Estas son las palabras que se oyeron al salir
Jesus del agua, después de haber sido bautizado por
Juan. Estas palabras, que son una proclamacién so-
lemne de la divinidad de Jesus, son recogidas por los
tres sinépticos, y Juan se hace eco de ellas cuando
asegura: «Yo lo he visto, y he dado testimonio de que
éste es el Hijo de Dios» (Jn 1,34), También se oy6 la
voz misteriosa en otras ocasiones solemnes, como
en el Tabor cuando la transfiguraciéon (Mt 17,5) y a
raiz de la entrada triunfal en Jerusalén (Jn 12,28).



En primer lugar, la manifestacion de fo divino
no modifica el orden aparente de las cosas, co-
mo tampoco la consagracién eucaristica modifi-
ca ante nuestros 0jos las santas especies Pues-
to que el acontecimiento psicolégico, en sus
comienzos, consiste Gnicamente en la aparicion
de una fensién interna o de un brilfo profundo,
las relaciones entre las criaturas siguen siendo
exactamente las mismas Tan solo se hallan
acentuadas en su sentido Como esas materias
trasllcidas que un rayo encerrado en ellas pue-
de 1luminar en bloque, para el mistico cristiano
el mundo aparece bafiado por una luz interna
que intensifica su relieve, su estructura y sus
profundidades Esta luz no es el matiz superficial
Qque puede captar un goce grosero Tampoco €s
el brillo brutal que destruye los objetos y ciega
fa mirada Es el destello fuerte y reposado, en-
gendrado por la sintesis en Jesds de todos los

EPIFANIA COSMICA

elementos del mundo Cuanto mas acabados
sean con arreglo a su propia naturaleza los se-
res sobre 10s que luce, mds préxima y sensible
se hace esta irradiacion, y cuanto mds sensible
se hace, tanto mas los objetos que bafia resul-
tan claros en sus contornos y lejanos en su fon-
do Si se puede modificar ligeramente una pala-
bra sagrada, diremos que el gran misterio del
cristianismo no es exactamente la aparicion, si-
no la transparencia de Dios en el universo S,
Sefior, no 5610 el rayo que roza, sino el rayo que
penetra No vuestra epifania, Jesus, sino vugstra
diafania { )

He aqui, pues, que en e origen de nuestra in-
vasion por el medio divino tenemos que Situar
una oracién intensa y continuada, la plegaria
que suplica el don fundamental: «Domine, fac ut
videam» (Haz, Sefior, que vea) Sefior, sabemos
y presentimos que estas por todas partes en tor-

no a nosotros. Pero, diriase gue hay un velo so-
bre nuestros 0jos Haz que brille por todas par-
tes tu rostro umversal «Illumina vultum tuum
super nos» (1lumina tu rostro sobre nosotros)
que tu brillo profundo aclare hasta las entrafias
las oscuridades densisimas en cuyo Seno nos
movemos «Sit splendor Domini nostri super
nos» (Que la gloria de nuestro Sefior nos 1umi-
ne). Y para esto envianos tu Espinitu, «Spiritus
principalis», cuya accién inflamada puede sola
operar [os principios y la perfeccion de fa gran
metamorfosis a la que concluye toda la perfec-
ciOn Interior y por la que gime vuestra creacion
«Emitte Spintum tuum et creabuntur et renova-
bis faciem terrae» (Envia tu Espintu creador y
renovaras la faz de la tierra)

Teilhard de Chardin, £/ medio divino
Ensayo de viga interior,
Taurus, Madrid 140-142

En el caso del bautismo, la voz del Padre, que testi-
fica la divinidad del Hijo, queda corroborada con la
presencia del Espiritu en forma de paloma. De este
modo, el acontecimiento del Jordan no sélo es una
manifestacién de la divinidad de Jesus, sino un tes-
timonio solemne de la Trinidad, como lo expresa un
texto litargico griego que se canta el dfa de la fiesta:

«Después de tu bautismo en el Jordan, Sefior, fue
manifestada la adoraciéon debida a la Trinidad; porque
la voz del Padre dio testimonio de ti, dandote el nom-
bre de Hijo muy amado, y el Espiritu, bajo la forma de
una paloma, confirmaba la verdad irrefutable de esta
Palabra, Cristo Dios, que ha aparecido y que has ilu-
minado el mundo, gloria a ti» °

En el momento de ser bautizado en el Jordan,
Jestis no s6lo se manifiesta en su condicién de hijo
de Dios, sino también como mesias rey. Cuando se
acerca al Bautista, Jestis se solidariza con todos

¢J. Lemarié, Navidad y epifania..., 263.

aquellos hombres que se sienten pecadores e impu-
ros e imploran el perdén de Dios. El se considera un
pecador mas. Pero cuando al salir del agua el Espi-
ritu se posa sobre él, Jesus se convierte en un con-
sagrado, ungido por el Espiritu como mesfas rey. En
la medida en que la humillacién de Jesus es més pa-
tente, al hacerse como un pecador con los pecado-
res, la respuesta del Padre es entonces mas elocuen-
te y significativa. Esa respuesta se concreta en la
presencia del Espiritu, que le unge espiritualmente,
consagrandolo mesias, sacerdote y rey.

En conexién con esta referencia a Cristo mesfas-
rey hay que sefalar también la alusién a Cristo-tem-
plo. La presencia del Espiritu al salir Jesus del agua
hace del bautismo en el Jordan uno de los momen-
tos més significativos y complejos de la vida de Cris-
to. El Espiritu le consagra como mesias-rey-sacer-
dote. Pero también le constituye en templo espiri-
tual, templo del Espiritu, morada de Dios entre los
hombres. Por eso epifania celebra el misterio de la
cercanfa de Dios, del Dios que ha plantado su tien-
da entre nosotros. Asi lo constata J. Lemarié en la
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obra que he citado ya otras veces: «El bautismo es la
consagracién del rey mesias, gran sacerdote y tem-
plo a la vez del culto en espiritu y en verdad’. Més
aun: al relacionar esta referencia a Cristo-templo
con el conocido capitulo 47 de Ezequiel, donde el
profeta habla de la fuente del templo, la tradicién
patristica afirma que del templo espiritual, que no
es otra cosa sino el cuerpo a la vez inmolado y glo-
rificado del Sefior Jesus, brotan las aguas vivas del
Espiritu. Estas aguas vivificadoras no son otra cosa
que la palabra vivificante del evangelio y los sacra-
mentos que iluminan y fecundan el corazén de los
creyentes.

«Este es el cordero de Dios que quita el pecado
del mundo» (Jn 1,29; 36). Estas palabras las pro-
nuncia Juan Bautista al ver a Jestis que se acerca.
Hay que entenderlo, por tanto, en el contexto del
bautismo en el Jordan. Indudablemente, al llamar
Juan a Jesus «cordero» estd haciendo referencia a la
actitud del «siervo doliente», que asume los defec-
tos, impurezas y pecados del pueblo a fin de ofre-
cerse a Dios en sacrificio de expiacién y de alaban-
za. Cristo es el verdadero «cordero» que se entrega a
la muerte por los pecados de la humanidad.

Estas alusiones a Cristo, «siervo doliente» y
«cordero inmolado», nos sumergen de lleno en el te-
ma de la pascua. La referencia al bautismo en el Jor-
dan, como misterio de humillacién y de glorifica-
cion, hace que la fiesta de epifania constituya el ini-
cio y la prefiguracién de todo el misterio pascual.

Por todo ello, parece claro que epifania no es s6-
lo la manifestacién del hijo de Dios hecho hombre,
sino también un misterio de salvacién y de libera-
cién. Asf lo da a entender san Gregorio Nacianceno
en un sermén que leemos actualmente en el oficio
de lecturas de la fiesta del bautismo del Sefior:

«Cristo es iluminado: dejémonos iluminar junto
con él; Cristo se hace bautizar: descendamos al mis-
mo tiempo que él, para ascender con él. Juan esta
bautizando y Cristo se acerca; tal vez para santificar
al mismo por quien va a ser bautizado; y, sin duda, pa-
ra sepultar en las aguas a todo el viejo Adén, santifi-

’J. Lemarié, Navidad y epifania..., 273.
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cando el Jordan antes de nosotros y por nuestra cau-
sa... Pero Jesus, por su parte, asciende también de las
aguas; pues se lleva consigo hacia lo alto al mundo, y
mira cémo se abren de par en par los cielos que Adan
habia hecho que se cerraran para s{ y para su posteri-
dad, del mismo modo que se habia cerrado el paraiso
con la espada de fuego» 2.

Estas palabras de Gregorio Nacianceno reflejan
bien la manera como ha entendido la tradicién cris-
tiana el bautismo en el Jordan en su dimensién sal-
vifica, como misterio de muerte y de resurreccién.
En relacién con el bautismo aparecen referencias al
tema del diluvio, considerando entonces a Cristo co-
mo el nuevo Noé, el hombre justo, principio de una
humanidad nueva, liberada del caos del pecado en el
mismo seno de las aguas. La paloma significaria, en
ese contexto, el término de las hostilidades entre
Dios y el hombre; por otra parte, sefalaria el inicio
de una nueva era en la que Dios reconcilia consigo
al hombre y le envuelve en un abrazo de amistad.

El bautismo en el Jordan evoca igualmente la
epopeya del éxodo, como acontecimiento liberador,
especialmente en el paso del Mar Rojo. El bautismo
de Jestis ha destruido en el seno de las aguas a todas
las fuerzas del mal, lo mismo que las olas del mar
ahogaron al faraén con su ejército.

Todas estas referencias, que pertenecen al cam-
po de la tipologia biblica, subrayan la dimension
salvifica y liberadora de la fiesta de epifania. Ese dia
no sélo celebramos la manifestacién del Sefior co-
mo hijo de Dios, ungido por el Espiritu y constitui-
do mesfas-rey. En la fiesta de epifanfa la comunidad
cristiana experimenta ademads la accién salvadora
de Cristo, muerto y resucitado. Por el bautismo, que
culminé en su muerte, Cristo ahogo las fuerzas del
mal y destruyé para siempre el poder del pecado.

Los testimonios litdrgicos son muy numerosos.
Me voy a limitar, sin embargo, a citar unas estrofas
de un himno que se canta por la noche en la liturgia
armena en la octava de epifania:

«El salvador ha aparecido y ha salvado a este
mundo de las mentiras del enemigo, concediendo la

*Gregorio Nacianceno, Oratio, 39, 14-16: PG 36, 350-354.



gracia de la adopcién por medio del bautismo. El sal-
vador ha roto la cabeza del dragoén en el Jordan y con
su poder ha salvado a todos los hombres. Renovando
al hombre viejo, el salvador vuelve hoy al bautismo a
fin de restaurar por el agua la naturaleza corrompida

y concediéndonos en su lugar una vestidura incorrup-
tible» °.

Queda por sefialar un aspecto que, a mi juicio,
reviste una especial importancia. Me refiero a la di-
mensién nupcial del bautismo. Asi lo sefala la anti-
fona que nos ha servido como punto de partida:
«Hoy la Iglesia se ha unido a su celestial esposo,
porque en el Jordan Cristo la purifica de sus peca-
dos». Evidentemente, estas palabras de la antifona
estan inspiradas muy directamente en aquellas otras
de san Pablo: «Maridos, amad a vuestras mujeres
como Cristo amé a la Iglesia y se entregé a si mismo
por ella, para santificarla, purificindola mediante el
bafio del agua, en virtud de la palabra, y presentar-
sela resplandeciente a sf mismo, sin que tenga man-
cha ni arruga ni cosa parecida, sino que sea santa e
inmaculada» (Ef 5,25-27).

Las ideas centrales que subyacen en ambos tex-
tos son las mismas. La Iglesia es la esposa de Cristo.
El amor de Dios se ha volcado sobre ella de manera
inagotable. Ese es el punto de arranque del que de-
pende todo el misterio nupcial que vincula a Cristo
con la Iglesia. Pero antes de consumar esas nupcias,
la Iglesia debe ser lavada, purificada y embellecida.
Ese barfio de purificacién ha tenido lugar en el Jor-
dan. La Iglesia ha sido purificada en las aguas bau-
tismales en comunién con la humanidad de Cristo.
Al salir de las aguas, la Iglesia se manifiesta como
una novia joven, embellecida y dispuesta para los
desposorios con su celestial esposo. El banquete
nupcial, de claras connotaciones escatolégicas, que-
da prefigurado en las bodas de Cana y actualizado
sacramentalmente en el banquete eucaristico. En
este sentido, epifania es una fiesta nupcial. La novia
aparece ya engalanada después del baiio purifica-
dor; los invitados (los magos) han acudido ya con
sus dones; y la mesa del banquete ya esta dispuesta
con el pan de la abundancia servido y los vinos de
solera a punto de ser escanciados.

*Textos citados por J. Lemarié, Navidad y epifania..., 305.

He aquf cémo han cantado las comunidades
cristianas de oriente el misterio nupcial de Cristo y
de su Iglesia:

«Oh Iglesia, esposa de Cristo, que por su sangre te
has salvado del error y de la esclavitud de los siglos y
del fruto de los demoniocs, levanta tu voz de alabanza
y de accién de gracias hacia el hijo que te ha desposa-
do en el agua y que, por su bautismo, ha purificado
tus manchas y te ha dado su cuerpo para alimentarte
y por bebida espiritual la sangre, gracias a la cual te
curas todos los dias con tus hijos. Rindo honor y ac-
cién de gracias al hijo que te ha salvado» *°.

«Gloria a ti, esposo espiritual, que has dispuesto
todo gozo para tu prometida cuando la has desposado
de entre todos los mortales, y que has celebrado en su
honor una fiesta maravillosa nupcial en el rio Jordan
cuando en tu amor te elevas entre las multitudes de
Juda para ser bautizado por tu siervo» ',

3. Bodas de Cana

El milagro de Cana es susceptible de multiples
visiones y de variadas consideraciones piadosas.
Aqui hay que entenderlo en el marco de la perspec-
tiva epifanica.

Como casi todo el evangelio de Juan, este pasaje
contiene numerosos elementos de caracter simbéli-
co que debemos desvelar para penetrar todo su con-
tenido. Hay ademads una frase que, a mi juicio, pue-
de ser la clave de interpretacién del episodio, espe-
cialmente desde la perspectiva epifanica en la que
estamos situados. Ante la delicada insinuacién de la
madre -«no tienen vino» (Jn 2,3)-, Jesus asegura
que auin no ha llegado su «hora». Se refiere a la ho-
ra de su glorificacién en la cruz, de la plena mani-
festacion de su poder salvador; la hora de entregar a
sus discipulos la copa rebosante de su sangre, ex-
presion de la totalidad de su vida entregada y rota
para la salvacién de todos los hombres. Atin no ha
llegado su hora. A pesar de ello, si que va a brindar

© Rituale Armenorum, ed. F. C. Conybeare, Oxford 1905,
312.

" Rituale Anmenorum, 348S.
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ahora a sus discipulos un apunte, una anticipacién
simbdlica de ese momento. Por eso les va a ofrecer
el vino nuevo y generoso de las bodas, anticipacién
misteriosa de la copa nupcial de la eucaristia y del
banquete mesianico. Los discipulos as{ lo intuyeron;
al menos asf lo interpreté Juan desde la perspectiva
de su evangelio:

«Asi, en Can4d de Galilea Jests comenzo sus sig-
nos, manifesté su gloria y crecié la fe de sus discipu-
los en él» Un 2,11).

«Manifesté su gloria». Esta es la clave de inter-
pretacién de todo el pasaje en el contexto que impo-
ne la fiesta de epifanfa. El milagro de Jests fue un
«signo» expresivo de esa gloria. No por lo que tuvo
de gesto milagroso, sino por la fuerza expresiva del
vino nupcial, simbolo anticipado de la accién pas-
cual de Jesus entregada y perpetuada para la Iglesia
en el banquete nupcial de la eucaristia, en el que se
celebra para siempre el amor total de Cristo a su es-
posa la Iglesia.

«Y creci6 la fe de sus discipulos en él». Ellos, los
discipulos, encarnan y anticipan la fe de la misma
Iglesia. La gloria del Sefior, manifestada en Cana,
iluminé poderosamente el rostro de sus discipulos.
En ese rostro iluminado se vislumbra ya la faz de la
Iglesia de todos los tiempos, en cuyos ojos brilla la
luz de la fe. Desde aquel momento la Iglesia quedé
impactada por la gloria del Sefior, y su fe en Cristo
mesfas fue creciendo de dia en dia.

AsI lo han entendido también los Padres de la
Iglesia. Voy a citar, como testimonio méas sobresa-
liente, unas palabras de Severo de Antioquia:

«En nombre de la Iglesia esta Madre de Jesus, la
Virgen Madre de Dios, cuando estaba presente en la
comida de las bodas y cuando vio que el vino (es de-
cir) la palabra doctrinal que habia sido dada a la si-
nagoga de los judios, habia faltado, porque como ta-
berneros sus doctores, los principes de los sacerdotes
y los fariseos, habfan mezclado con el agua de sus
propias doctrinas débiles y humanas... y como queria
inducir a Cristo a la misericordia, en nombre de la
Iglesia, la Madre de Jests ha dicho: “no tienen vino”,
obligéandole casi a dar el vino mistico de los misterios.
Por esto JesUs le respondié: ¢Qué a mi y a ti, mujer?,
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mi hora no ha llegado todavia. No ha llegado el tiem-
po de que derrame el vino perfecto y mistico antes de
que yo lleve la cruz y derrame mi sangre, y que el pa-
raclito venga sobre aquellos que estan en la tierra» "2

Hay ademaés toda una serie de elementos simbé-
licos que, aunque sea muy brevemente, debo sefia-
lar. Por una parte, hay una referencia pascual en la
alusién a los tres dfas con que Juan inicia la narra-
cién: “Tres dias después se celebraba una boda en
Cana de Galilea» (Jn 2,1). Esta referencia pascual
evoca en nosotros el recuerdo de la resurreccién de
Jesuis y la poderosa transformacién que se oper6 en
él. Entonces fue cuando la gloria de Jestus se mani-
festé en plenitud.

Mas importante todavia es el simbolismo del
«esposo». Al transformar el agua en vino y propor-
cionar de este modo maravilloso el vino del banque-
te nupcial, Jestis asumié el papel que correspondia
al joven esposo de Cana. Pero en realidad lo que hi-
zo Jestis fue dejar patente su condicién de verdade-
ro esposo de la Iglesia y de la humanidad entera,
asumida en la encarnacién. Los discipulos, agrupa-
dos en derredor de Jesus, nos ofrecen en Cana una
imagen viva de la Iglesia esposa.

Los Padres de la Iglesia se han manifestado
siempre sumamente sensibles al misterio nupcial
que une a Cristo con su Iglesia. El vino nupcial ofre-
cido por Jestis en Cand simboliza la donacién del
Espiritu Santo. Las seis tinajas de piedra, reservadas
para las purificaciones rituales, eran simbolo de la
fey antigua. El mismo nimero seis evoca una idea
de imperfeccién. Por eso la transformacién del agua
en vino simbolizé el paso de la imperfeccién de la
ley a la nueva existencia en el Espiritu. La vincula-
cién del vino a la donacién del Espiritu aparece con
frecuencia en la literatura patristica. Asf en Gau-
dencio de Brescia:

«El hecho de que el vino de las bodas se agotase
significa que los gentiles no posefan atin el vino del
Espiritu Santo. Habia venido a faltar el vino nupcial
del Espiritu Santo porque el tiempo de los profetas
que le servian al pueblo judio habia desaparecido. En

?Severo de Antioquia, Homilia 26: PO 26, 3, 1947, 388.



efecto, hasta Juan han profetizado los profetas y la ley.
Desde entonces, nadie podia, pues, servir el vino espi-
ritual a los gentiles que morfan de sed» ".

Finalmente, es importante destacar la presencia
de Maria en este momento. Ella, que estara presen-
te junto a Jesus en la cruz cuando llegue la hora de
su manifestacién suprema, lo esta ahora ya en esta
primera manifestacién de su gloria a los discipulos.

«El Sefior quiere que la primera manifestacion de
su gloria delante de aquellos que con su fe son en rea-
lidad las primicias de la Iglesia dependan as{ en cier-
ta manera de su madre» ",

4. La manifestacion del dia cuarenta:
hypapante

Hasta la reforma litargica del Vaticano II, la so-
lemnidad que la Iglesia celebra el dia 2 de febrero se

llamaba «Purificacién de nuestra Sefiora» y era con-
siderada fiesta mariana. Actualmente, después de la
reforma liturgica, se denomina «Presentacién del
Sefior» y se considera fiesta del Senor. Este dato,
aparentemente insignificante, nos permite vincular
la fiesta del 2 de febrero al bloque de epifania. En
realidad se trata de la «epifania del dia cuarenta»,
cuando el Sefior se manifesté como un sol resplan-
deciente, desde los brazos de Maria, al pueblo de Is-
rael representado por los dos ancianos Simeén y
Ana. Por eso esta fiesta, cuando fue importada des-
de oriente, fue llamada Hypapante, encuentro con el
Sefior. Las liturgias occidentales respetaron este ti-
tulo durante algin tiempo. Incluso se encuentra en
algunos sacramentarios del siglo VIII. A partir de los
siglos X y XI comenzé a ser denominada «Purifica-
cién de la bienaventurada Virgen Marfa». Desde en-
tonces fue considerada fiesta de la Virgen y sin nin-
guna conexion con el misterio de la manifestacién
del Sefior.

VISION ECOLOGISTA DE LA EPIFANIA

No todo es Dios, pero Dros estd en todo y to-
do estden Dios gracias a la creacién mediante 12
cual Dios deja su marca registrada y garantiza
su presencia permanente en la criatura (Provi-
dencia) La criatura siempre depende de Dios y
io transporta dentro de si Dios y el mundo son
diferentes EI uno no es el otro Pero no estdn
separados o cerrados estdn abiertos el uno al
otro Se hallan siempre en mutua implicacin
Si son diferentes es para poderse comunicar y
estar umdos por fa comunidn y la mutua pre-
sencia

Gracias a esa mutua presencia se superan la
simple trascendencia y la pura inmanencia Sur-
ge una categoria intermedia, la transparencia,
que es exactamente la presencia de la trascen-
dencia dentro de fa inmanencia Cuando esto
ocurre, la realidad se vuelve transparente Dios

y el mundo son, por tanto, mutuamente transpa-
rentes Teithard de Chardin vivié como nadie en
este siglo una profunda espintualidad de la
fransparencia Por eso decia con razén «El gran
misterio del cristianismo no es exactamente la
apancion, sino la transparencia de Dios en el
universo Si, Sefior, no solo el rayo que roza, si-
no el rayo que penetra No vuestra epifania, Je-
sUs, sino vuestra diafania » O 1o expresaba en
otro momento con esta oracién «De nuevo, Se-
fior, ccudl es la mas prectosa de estas dos bea-
titudes que todas las cosas sean para mi un
contacto contigo, 0 que seas tan “universal” que
pueda sentirte y aprehenderte en toda criatu-
ra?»

El universo en cosmogénesis nos invita a que
vivamos la expenencia que subyace al panente-
ismo en cada minima manifestacion del ser, en

cada movimiento, en cada expresion de vida, de
Inteligencia y de amor, nos descubrimos a vuel-
tas con el musterio del universo-en-proceso Las
personas sensibles a lo sagrado y al misterio
0san nombyrar al innombrable Sacan a Dios de
su anonimato y le dan un nombre, lo celebran
con himnos y canticos, inventan simbolos y ri-
tuales y se reorientan a si mismas hacen 1a ex-
periencta de Dios y descubren en el la fuente de
la suprema felicidad y realizacién Estén en ca-
sa, en el Gtero primordial En la verdadera oiko-
logia, Dios es la definitiva y realizadora esfera de
todos fos entes y de todo el universo creado «en
el cual vivimos, nos movemos y existimos»

Leonardo Bofi,
Ecologia grito de la tierra, grito de los pobres,
Madnd, Trotta, 1996, 194-195

"Gaudencio de Brescia, Sermon 8: PL 20, 896.

1], Lemarié, Navidad y epifania..., 336
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Hoy, sin embargo, como acabo de indicar, se ha
recuperado el sentido original de esta fiesta y se in-
terpreta en el marco de la epifania. La misma pro-
cesién, que en occidente estuvo dotada desde el
principio de un cierto colorido mariano, ha sido re-
orientada actualmente en conexién con el tema ori-
ginal de la manifestacién. Asi se desprende de la mo-
nicién que precede al rito de la procesién en el nue-
vo Misal Romano.

El sentido de la fiesta aparece bellamente refle-
jado en estas estrofas de un himno bizantino:

«He aqui, pues, que la salud ha aparecido en Isra-
el; la luz resplandece sobre aquellos que estaban sen-
tados en las tinieblas. Llevado por la Virgen, nube li-
gera, el Sefior brilla como el sol, salvando a aquellos
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que gritan: Bendito el que viene, Dios nuestro; gloria
a ti. Que las sombras de la ley se disipen: ha llegado
Cristo, la esperanza de las naciones. Ha aparecido el
Verbo, la verdad ha resplandecido. Venid, pueblos,
adorad a Cristo, portado sobre los brazos del anciano,
y gritad con fe: Bendito seas tu, que has venido, Dios
nuestro, gloria a ti» °,

Después de un amplio sondeo de testimonios,

sobre todo orientales, J. Lemarié resume asi el con-
tenido de esta fiesta:

«El objeto primero y esencial de la contemplacién
y de la alabanza eclesial no es otro sino la aparicién,
la manifestaciéon del Sefior, el encuentro divino de
Cristo y de su pueblo, Israel y la Iglesia, figurado por
Simeén y Ana la profetisa» .

3 Texto citado por J. Lemarié, Navidad y epifania..., 416.
1%J. Lemarié, Navidad vy epifania..., 410.
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Adviento:
a la espera de la venida
del Sefior

La palabra adventus significa venida, adveni-
miento. Proviene del verbo «venir». Es utilizada en
el lenguaje pagano para indicar el adventus de la di-
vinidad: su venida periédica y su presencia teofani-
ca en el recinto sagrado del templo. En este sentido,
la palabra adventus viene a significar «retorno» y
«aniversario». También se utiliza la expresién para
designar la entrada triunfal del emperador: Adven-
tus divi. En el lenguaje cristiano primitivo, con la ex-
presion adventus se hace referencia a la ultima veni-
da del Sefior, a su vuelta gloriosa y definitiva. Pero
en seguida, al aparecer las fiestas de navidad y epi-
fanfa, adventus sirvié para significar la venida del
Sefior en la humildad de nuestra carne. De este mo-
do la venida del Senor en Belén y su dltima venida
se contemplan dentro de una visién unitaria, no co-
mo dos venidas distintas, sino como una sola y Uni-
ca venida, desdoblada en etapas distintas.

De todos modos, esta digresién sobre el uso ori-
ginal de la palabra no clarifica en absoluto el senti-
do que se le ha dado posteriormente al vocablo ad-
ventus. Aun cuando la expresién haga referencia di-
recta a la venida del Senor, con la palabra adventus
la liturgia se refiere a un tiempo de preparacién que
precede a las fiestas de navidad y epifania. Es curio-

sa la definicién del adviento que nos ofrece en el si-
glo IX Amalario de Metz: «Praeparatio adventus Do-
mini». En este texto el autor mantiene el doble sen-
tido de la palabra: venida del Sefior y preparacion a
la venida del Sefior. Esto indica que el contenido de
la fiesta ha servido para designar el tiempo de pre-
paracién que la precede.

1. Hustracion histérica

La historia de este periodo de tiempo es sencilla,
Aunque quiza esto sea debido a la escasez de datos
de que disponemos. Lo cual delimita considerable-
mente el campo de investigacién y las posibilidades
de profundizacién ulterior.

Sin embargo, parece fuera de discusién el origen
occidental del adviento. A medida que las fiestas de
navidad y epifania iban cobrando, en el marco del
afio litirgico, una mayor relevancia, en esa misma
medida fue configurandose como una necesidad vi-
tal la existencia de un breve periodo de preparacién
que evocara, al mismo tiempo, la larga espera me-
sidnica. Habria que considerar también un cierto
mimetismo litirgico que invitaria a plasmar aqui lo
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que la cuaresma es a pascua. Mas atin: la posible ce-
lebracién del bautismo vinculada por algunas Igle-
sias de occidente a epifania, especialmente en Galia
y Espafia, motivarfa también la institucién de un
tiempo de preparacién catecumenal.

Este ultimo hecho, expresado aqui en términos
de hipétesis, explicarfa por qué el adviento aparece
primeramente en Galia y en Espana no como pre-
paracién a la solemnidad del 25 de diciembre, sino
como preparacién a la fiesta de epifania. El primer
testimonio es de san Hilario y se remonta hacia el
afio 360 '. En él se habla de un periodo de tres se-
manas que comenzaria el 17 de diciembre y termi-
naria el 6 de enero, fiesta de la epifania, fecha en
que la Iglesia gala celebraba el adventus o naci-
miento del Sefior.

El otro testimonio nos lo brinda el canon 4 del
primer concilio de Zaragoza, celebrado el afio 380,
que se expresa en estos términos:

«Que ninguno falte a la iglesia en las tres semanas
que preceden a la epifania. Ademas leyd: En los vein-
titn dias que hay entre el 17 de diciembre hasta la epi-
fania, que es el 6 de enero, no se ausente nadie de la
iglesia durante todo el dia, ni se oculte en su casa, ni
se marche a su hacienda, ni se dirija a los montes, ni
ande descalzo, sino que asista a la iglesia, y los admi-
tidos que no hicieren asi sean anatematizados para
siempre. Todos los obispos dijeron: sea anatema» 2.

Estos dos testimonios nos permiten diagnosticar
que el adviento comienza a tomar cuerpo en el am-
bito te las Iglesias gala y espafiola en la segunda mi-
tad del siglo IV. Al principio ni siquiera se llama ad-
viento. Es un tiempo de preparacién a la fiesta de
epifanfa que dura tres semanas. Hay que anotar, sin
embargo, que de esta primera fase original no se en-
cuentra ningtin rastro en los libros litirgicos mas
antiguos. Mas atn: estas tres semanas de prepara-
cién habria que entenderlas en el marco de la pie-
dad y de la ascesis cristiana, al margen de estructu-
ras litargicas consolidadas y estables, bien como

'Hilario de Poitiers, Fragmento: CSEL 65, 16ss.

2J. Vives, Concilios visigéticos e hispanoromanos, CSIC,
Barcelona-Madrid 1963, 17.
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acompanamiento de la comunidad a quienes se pre-
paraban al bautismo, o bien como reaccién contra
los saturnales paganos, que tenfan lugar precisa-
mente durante esos dias. A finales del siglo V co-
mienza a dibujarse en Galia una nueva imagen del
adviento. No se trata ya de tres semanas, sino de un
largo periodo de cuarenta dias que daba comienzo a
partir del dia de san Martin (15 de noviembre) y se
prolongaba hasta el dia de navidad. Se trataba,
pues, de una verdadera «cuaresma de invierno» o,
como prefieren otros, «cuaresma de san Martin».

En Espania, la evolucién del adviento se orienta
en el mismo sentido. Los libros litargicos, que refle-
jan la liturgia hispana del siglo VII, nos ofrecen un
adviento de treinta y nueve dias. Comenzaba el dfa
de san Acisclo (17 de noviembre) y terminaba el dia
de navidad®.

A pesar de las evidentes afinidades entre la cua-
resma y este adviento de cuarenta dias, serfa un
error interpretar ambos perfodos de tiempo con el
mismo patrén. En ambos casos se trata de un peri-
odo de preparacion. Pero en adviento la practica pe-
nitencial del ayuno no tuvo jamas la relevancia que
tenfa en cuaresma. Adviento, en esta segunda fase,
venia a ser un tiempo consagrado a una vida cristia-
na mas intensa y mas consciente, con una asistencia
mas asidua a las celebraciones liturgicas que ofreci-
an un marco adecuado a la piedad cristiana.

La institucién del adviento no aparece en Roma
hasta mediados del siglo V1. Los primeros testimo-
nios los encontramos en los libros litargicos. Preci-
samente en el Sacramentario gelasiano. En una pri-
mera fase el adviento romano inclufa seis domingos.
Posteriormente, a partir de san Gregorio Magno,
quedara reducido a cuatro. Y asi ha llegado a noso-
tros. Originariamente, el adviento romano aparece
como una preparacion a la fiesta de navidad. En ese
sentido se expresan los textos litirgicos mas anti-
guos. A partir del siglo VII, sin embargo, al conver-
tirse navidad en una fiesta mas importante, en com-
petencia incluso con la fiesta de pascua, el adviento

*Sobre este tema puede consultarse la excelente mono-
grafia de M. Ferro Calvo, La celebracion de la venida del Serior
en el oficio hispdnico, Madrid 1972.



adquirird una dimensién y un enfoque nuevos. Mas
que un periodo de preparacién, polarizado en el
acontecimiento natalicio, el adviento se perfilara co-
mo un «tiempo de espera», como una celebracién
solemne de la esperanza cristiana, abierta escatol6-
gicamente hacia el adventus Gltimo y definitivo del
Serior al final de los tiempos. El adviento que hoy
celebra la Iglesia ha mantenido esta doble perspec-
tiva. Pero este tema va a ser objeto de un analisis
mas detallado en el punto siguiente.

2. Espiritu y dimensién del adviento hoy

Toda la mistica de la esperanza cristiana se re-
sume y culmina en el adviento. Por otra parte, tam-
bién es cierto que la esperanza del adviento invade
toda la vida del cristiano, la penetra y la envuelve.

Hay que distinguir en el adviento una doble
perspectiva: una existencial y otra cultual o litargi-
ca. Ambas perspectivas no sélo no se oponen, sino
que se complementan y enriquecen mutuamente. La
espera cultual, que se consuma en la celebracién li-
targica de la fiesta de navidad, se transforma en es-
peranza escatolégica proyectada hacia la parusia fi-
nal. La espera, en altima instancia, es tinica; porque
la venida del Sefior, aparentemente multiple y frac-
cionada, también es tinica.

Las primeras semanas del adviento subrayan el
aspecto escatolégico de la espera abriéndose hacia
la parusia final; en la tltima semana, a partir del 17
de diciembre, la liturgia del adviento centra su aten-
cién en torno al acontecimiento histérico del naci-
miento del Sefior, actualizado sacramentalmente en
la fiesta.

3. Adviento y esperanza escatolégica

La liturgia del adviento se abre con la monu-
mental visién apocaliptica de los ultimos tiempos.
De este modo, el adviento rebasa los limites de la
pura experiencia cultual e invade la vida entera del
cristiano sumergiéndola en un clima de esperanza
escatolégica. El grito del Bautista: «Preparad los ca-
minos del Sefior», adquiere una perspectiva maés

amplia y existencial, que se traduce en una constan-
te invitacién a la vigilancia, porque el Sefior vendra
cuando menos lo pensemos. Como las virgenes de la
parabola, es necesario alimentar constantemente las
lamparas y estar en vela, porque el esposo se pre-
sentard de improviso. La vigilancia se realiza en un
clima de fidelidad, de espera ansiosa, de sacrificio.
El grito del Apocalipsis: «jVen, Sefior, Jests!», reco-
gido también en la Didajé, resume la actitud radical
del cristiano ante el retorno del Sefior.

En la medida en que nuestra conciencia de pe-
cado es mas intensa y nuestros limites e indigencia
se hacen mas patentes a nuestros ojos, mas fervien-
te es nuestra esperanza y mas ansioso se manifiesta
nuestro deseo por la vuelta del Sefor. Sélo en €l es-
ta la salvacién. Solo él puede librarnos de nuestra
propia miseria. Al mismo tiempo, la seguridad de su
venida nos llena de alegria. Por eso la espera del ad-
viento, y en general la esperanza cristiana, esta car-
gada de alegria y de confianza.

4. Adviento y compromiso histérico

La invitacién del Bautista a preparar los cami-
nos del Sefnor nos estimula a realizar una espera ac-
tiva y eficaz. No esperamos la parusia con los brazos
cruzados. Es preciso poner en juego todos nuestros
modestos recursos para preparar la venida del Se-
for.

Los tedlogos estan hoy de acuerdo en afirmar
que el esfuerzo humano por contribuir a la cons-
truccién de un mundo mejor, mas justo, mas pacifi-
co, en el que los hombres vivan como hermanos y
las riquezas de la tierra sean distribuidas con justi-
cia, este esfuerzo -se afirma—- es una contribucién
esencial para que el mundo vaya madurandose y
prepardndose positivamente a su transformacién
definitiva y total al final de los tiempos. De esta ma-
nera, la «preparacién de los caminos del Sefior» se
convierte para el cristiano en una urgencia constan-
te de compromiso temporal, de dedicacién positiva
y eficaz a la construccién de un mundo nuevo. La
espera escatolégica y la inminencia de la parusia, en
vez de ser motivo de fuga del mundo o de aliena-
cion, deben estimularnos a un compromiso mas in-
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Ciclo A

| 1#1s2,1-5
Vision escatologica Dios reunira a los dis-
persos en su monte santo Ef profeta anun-
¢1a la reconcihiacion universal
22 Rom 13,11-14 ;
La salvacion esta ya cerca Hay que prepa
rarse Vigifancia Hasta la parusta
32 Mt 24,37-44 ;
Parusiafinal Permaneced en vela No sabeis
que dia vendra Estad preparados

LOS DOMINGOS DE ADVIENTO:

El perfil de cada domingo desde las lecturas

Ciclo B

12 s 63,16-17; 64,1-8 :

Dios rasga los cielos y desciende Es la pro-
mesa meslanica

221 Cor1,3-9:

Aguardamos la manifestacion de nuestro
Sefior Jesucnsto Hay que mantenerse fir-
mes hasta el final

3¢ Mc 13,33-37

Vigilad No sabeis cuando es el momento
Velad

Ciclo G

12 Jr 33,14-16

La promesa Dios cumple la promesa El
vastago de David Vision escatologica

22 1Tes 3,12-4,2

Hay que mantenerse firmes hasta que el Se-
fior vuelva Preparacion para la parusia

32 Le 21,25-28; 34-36

Parusia final Descnipcion El Sefior vendra
Estad despiertos Manteneos en pie £l sera
nuestra liberacion

Petrfil

El horizonte de nuestra
esperanza. Dios cumple
su promesa de salva-
cion en Jesucristo. Dios
reunira y salvara a los
dispersos. Hay que per-
manecer firmes en la
esperanza.

12 Is 11,1-10:

£l Mestas defendera la justicia para pobres y
oprimidos Se anuncia a reconciliacton uni-
versal

22 Rom 15,4-9:

Universalidad de la salvacion Mantenga-
mos Viva la esperanza

3 Mt3,1-12:

El reino esta cerca Converlios Preparad el
camino La predicacion profetica de Juan
denuncia e interpela

12 Is 40,1-5; 9-11 :

El profeta anuncia el camino del retorno
Preparad los caminos Allanad Dios flega
con fuerza

22 2Pe3,8-14:

Llegara como un ladron Apresurad su veni-
da Esperamos un cielo nuevo y una tierra
nueva

3 Mc1,1-8:

Unavozgnta Preparad Convertios Juan
mensajero de la penitencia

12 Bar 5,1-9:

La vuelta a Jerusalen simbolo de reunion y
de reconctliacion escatologica

2 Fip1,4-6;8-11:

Preparaos para &l dia de Cristo para la pa-
rusia Manteneos limpios e ireprochables
3 Le3,16:

La predicacion de Juan Preparad el cami-
no Convertios

La voz que grita en el
desierto: Preparad el
camino. Convertios. Ve-
lad. La salvacién estd
cerca.

l 12 15 35,1-6.10:
El gozo y la alegria de la salvacion mesiani-
ca El desierto florecera los ciegos veran
Los oprimidos quedara libres
2 Sant 6,7-10:
La veruda del Sefior esta cerca Tened pa-
clencia
3 Mt11,2-11:
Los signos de la presencia del reino Los
Clegos ven los €ojos andan los sordos
oyen

12 Is 61,1-2; 10-11;

La buena noticia del mensajero
de gozo Me alegro con mi Dios
221 Tes 5,16-24 :

Estad siempre alegres  Hasta la parusia de
nuestro Sefior Jesucnsto

3? Jn1,6-8;19-28 :

Esta en medio de vosotros

Desbordo

12 Sof 3,14-18:

Regocijate  Grita de jubilo Alegrate y goza
La liberacron &s ya un hecho

2 Fip4,4-7:

Estad siempre alegres  Ef Sefior esta cerca
3¢ Lc 3,10-18;

La predicacion de Juan Ante la presencia
del Mesias hay que cambiar de costumbres

El gozo de sentirse sal-
vados. La buena noticia
de la salvacion. La sal-
vacion esta cerca. El
esta en medio de voso-
tros.

12 Is 7,10-14 :

Profecia mesianica sobre Maria La virgen
estaencintay daaluzunhijo Le pondra por
nombre Emmanuel

22 Rom1,1-7:

Cnisto Jesus nacido de la estirpe de David

3 Mt1,18-24:

Jesus de la estirpe de David, nace de una
virgen Para que se cumpla la profecia

12 2 Sam 7,1-5; 11-16 :

De la estirpe de David

22 Rom 16,25-27 :

El misterio escondido desde los siglos en
Dios se ha hecho realidad historica en Cris-
{0 Jesus

3Lc1,26-38:

El anuncio del angel Concebiras y daras a
luz un hujo

12 Mig6,2-5:

Profecia De Belen nacera el jefe de Israel
22 Heb 10,5-10:

Cnsto alentrarenel mundo Aqui estoy pa-
ra hacer tu voluntad

3 Lc1,39-45:

sabel a Maria Bendita tu entre las mujeres
y bendito e! fruto de tu vientre

Maria, la madre de Je-
siis. Dimension histéri-
ca del acontecimiento
salvador. El protagonis-
mo singular de Maria,
Ahora la espera se cen-
tra en navidad.

216

PARA VIVIR EL ANO LITURGICO




tenso y a una integracién mayor en el trabajo hu-
mano.

El adviento nos hace desear ardientemente el re-
torno de Cristo. Pero la visién de nuestro mundo in-
justo, marcado brutalmente por el odio y la violen-
cia, nos revela su inmadurez para la parusia final.
Es enorme todavia el esfuerzo que los creyentes de-
bemos desarrollar en el mundo a fin de prepararlo y
madurarlo para la parusia. Deseamos con ansiedad
que el Senor venga, pero tememos su venida porque
el mundo atin no estd preparado para recibirlo. El
cielo nuevo y la tierra nueva sélo se nos aparecen en
una lejana perspectiva.

5. El adviento entre el acontecimiento
de Cristo y la parusia

La venida de Cristo y su presencia en el mundo
es ya un hecho. Cristo sigue presente en la Iglesia y
en el mundo, y prolongar4 su presencia hasta el fi-
nal de los tiempos. ¢Por qué, pues, esperar y ansiar
su venida? Si Cristo est4 ya presente en medio de
nosotros, ¢qué sentido tiene esperar su venida?

Esta reflexién nos sittia frente a una tremenda
paradoja: la presencia y la ausencia de Cristo. Cris-
to, al mismo tiempo, presente y ausente, posesién y
herencia, actualidad de gracia y promesa. El ad-
viento nos sitiia, como dicen los tedlogos, entre el
«ya» de la encarnacién y el «todavia no» de la pleni-
tud escatoldgica.

Cristo est4, si, presente en medio de nosotros;
pero su presencia no es aun total ni definitiva. Hay
muchos hombres que no han oido todavia el mensa-
je del evangelio, que no han reconocido a Jesucristo.
El mundo no ha sido todavia reconciliado plena-
mente con el Padre; en germen, sf; todo ha sido re-
conciliado con Dios en Cristo. Pero la gracia de la
reconciliacién no bafia todavia todas las esferas del
mundo y de la historia. Es preciso seguir ansiando
la venida del Sefior. Su venida en plenitud. Hasta la
reconciliacion universal, al final de los tiempos, la
esperanza del adviento seguira teniendo un sentido
y podremos seguir orando: «Venga a nosotros tu rei-
no».

Lo mismo ocurre a nivel personal. En el hondén
maés profundo de nuestra vida la luz de Cristo no se
ha posesionado todavia de nuestro yo més fntimo;
de ese yo irrepetible e irrenunciable que sé6lo nos
pertenece a nosotros mismos. Por eso, también des-
de nuestra hondura personal debemos seguir espe-
rando la venida plena del Sefior Jesus.

6. Actualizacion de la venida del Sefior
y esperanza

Nuestra esperanza, abierta de este modo hacia
las metas de la parusia final, durante los ultimos di-
as de adviento se centra de manera especial en la
fiesta de navidad. En esa celebracion, en efecto, se
concentra y actualiza, a nivel de misterio sacramen-
tal, la plenitud de la venida de Cristo: de la venida
histérica, realizada ya, de la cual navidad es menio-
ria, y de la venida ultima, de la parusia, de la cual
navidad es anticipacion gozosa y escatoldgica.

Por eso nuestra espera no es una ficcién provo-
cada por cualquier sistema de autosugestién psico-
l6gica o afectiva. Esperamos realmente la venida del
Sefior porque tenemos conciencia de la realidad in-
discutible de su venida y de su presencia en el mar-
co de la celebracion cultual de la fiesta. Al nivel del
misterio cultual —que es nivel de fe- se ainan y ac-
tualizan el acontecimiento histérico de la venida de
Cristo y su futura parusia, cuya realidad plena sélo
tendra lugar al final de los tiempos.

No solamente en navidad. En cada misa, en el
«ahora» de cada celebracién eucarfstica, se actuali-
za el misterio gozoso de la venida y de la presencia
salvifica del Sefor entre nosotros.

Nuestra espera tiene, pues, un sentido. La explo-
sién de gracia y de luz que tiene lugar en la fiesta de
navidad es como el punto culminante de la espera,
en el que ésta se consuma y culmina plenamente.

7. El misterio de Cristo en el tiempo:
hasta que él venga

Pero la venida de Cristo, efectuada en la esfera
del misterio cultual, no es plena ni definitiva. La
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provisionalidad es una de sus notas caracteristicas.
S6lo la parusfa final tendra carécter definitivo y to-
tal. S6lo entonces apareceran el cielo nuevo y la tie-
rra nueva de que habla el Apocalipsis.

Hasta entonces es preciso repetir, reiterar una y
otra vez la experiencia de su venuida al nivel del mis-

terio. Asf este continuo esperar y este continuo ex-
perimentar, un afio tras otro, los efectos de su veni-
da y de su presencia iran madurando la imagen de
Cristo en nosotros.

La repeticién ciclica de la experiencia cultual del
adviento y de la navidad, mas que la imagen de un

Primera lectura
Semana Primera

Lunes Is 2,1-5 El Sefior congrega a todos los pueblos
Martes Is 11,1-10 Sobre el se posara el Espintu
Miercoles 15 25,6-10 El sefior dispondra un festin y enjugara
Jueves is 26,1-6 Que entre el pueblo justo

Viernes Is 29 17-24 Aquel dia veran los 0jos de l0s ciegos
Sabado Is 30,18-21 El Sefior se inchinara hacia ti

Semana Segunda

Lunes s 35,1-10 Dios viene en persona y os salvara
Martes Is 40,1-11 Dios consuela a su pueblo

Miercoles  Is 40,25-31 El Sefior da fuerza al abatido

Jueves Is 41,13-20 Yo soy tu salvador, el santo de Israsl

Viernes s 48,17-19 ,Si hubieras atendido a mis mandamientos!
Sabado S148,1-4 Elas volvera nuevamente

Semana Tercera

Lunes Nm 24,2-7 Surge un astro nacido de Jacob
Martes Sof 3,1-2  Lasalvacion ofrecida a fos pobres
Miercoles  Is 45,6-8 Abrase la tierra y brote Ia salvacion

Jueves Is 54,1-10 Te vuelve a llamar ~ como a una mujer
Viernes 15 56,1-3 M casa es casa de oracton
Sabado

Lectura evangélica

Semana Primera

Lunes Mt 8,5-11 Vendran muchos de oriente y occidente
Martes Lc 10 31-24 Jesus lleno de la alegna del Espintu Santo
Miercoles Mt 15,29-37 Jesus cura a muchos enfermos

Jueves Mt 7,21 24-27 El que hace la voluntad  entrara
Viernes Mt 8,27-31 Curacion dg dos clegos que creen en Jesus
Sabado Mt 9,35-10,1 Jesus se compadece de las muchedumbres

EL LECCIONARIO FERIAL DE ADVIENTO
Herramientas para la reflexion

Semana Segunda

Lunes Lc 5,17-26 Vendran muchos de orente y occidente
Martes Mt 18,12-14 Dios no quiere que se pierda ni uno
Miercoles Mt 11,28-30 Venid a mi todos los que estais cansados
Jueves Mt 11 11-35 No ha nacido uno mas grande que Juan
Viernes Mt 11,16-19 No hacen caso ni de Juan, ni del Hijo
Sabado Mt 17,10-13 Elias ya ha vemido y no le reconocieron

Semana Tercera

Lunes Mt 21,23-27 El bautismo de Juan .de donde vema?
Martes Mt 21,28-32 Vino Juan y los pecadores creyeron
Miercoles  Lc 7,19-23 Id a anunciar a Juan lo que habeis visto
Jueves Lc 7,24-30 Juan es el mensajero que prepara
Viernes Jn533-36 Juan es la lampara que arde y brilla
Sabado

Ferias del 17 al 24 de diciembre

17 Gn 49 No se apartara de Juda el reino

18 Jr23 Suscitare a David un vastago legitimo

19 Jue 13 Un angel anuncia el nacimiento de Sanson

20 1s7,10-14 Mrad la virgen concebira

21 Cant 2 Mirad, ya viene mi amado saltando

22 1Sm1 Ana da gracias por el nacimiento de Samuel

23 Mal 3 Os enviare al profeta Elias antes de que llegue el dia del
Sefior

24

Ferias del 17 al 24 de diciembre

17 Mt11-17 Genealogia de Jesucsisto, Hijo de David

18 Mt1,18-24 Jesus nacera de Maria, esposa de Jose

19 Lc 1,5-25 Gabnel anuncia el nacimiento de Juan Bautista

20 Lc1,26-35 Concebiras en tu vientre y daras a luz un hijo

21 Lc 1,39-45 ,Quien soy yo para que me visite Jla madre e 7
22 Lc 1,46-56 El Poderoso ha hecho obras grandes por mi

23 Lc 1,57-66 Nacimiento de Juan Bautista

24
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movimiento circular cerrado en sf mismo, donde
siempre se termina en el punto cero que constituyé
el punto de partida, nos sugiere la imagen del circu-
lo en forma de espiral donde cada vuelta supone un
mayor grado de elevacién y de profundidad. As{, ca-
da afio nuestra espera es mas intensa y més ardien-
te y nuestra experiencia de la venida del Sefior mas
profunda y mas definitiva. De este modo, cada afio
la celebracién litargica del adviento constituye para
nosotros un verdadero acontecimiento, nuevo € irre-
petible.

8. Los modelos de la espera mesidnica

Durante el adviento, la Iglesia pone en nuestros
labios las palabras ardientes, los gritos de ansiedad
de los grandes personajes que a lo largo de la histo-
ria santa han protagonizado mas intensamente la
esperanza mesidnica. No se trata de remedar artifi-
cialmente la actitud interior de estos hombres como
quien representa un personaje en una obra de tea-

tro. La espera continta. La salvacién mesidnica no
es todavia una realidad plena. Por ello, esos grandes
hombres siguen siendo hoy dia como los portavoces
en cuyo grito de ansiedad se encarna todo el ardor
de la esperanza humana.,

El primero de estos protagonistas es Isafas. Na-
die mejor que él ha encarnado tan al vivo el ansia
impaciente del mesianismo veterotestamentario a la
espera del rey mesias. Después Juan Bautista, el pre-
cursor, cuyas palabras de invitacién a la penitencia,
dirigidas también a nosotros, cobran una vigorosa
actualidad durante las semanas de adviento. Y, fi-
nalmente, Maria, la Madre del Sefior. En ella culmi-
na y adquiere una dimensién maravillosa toda la es-
peranza del mesianismo hebreo.

La espera continua. Continuara hasta el final de
los tiempos. Hasta entonces, Isafas, Juan Bautista y
Maria seguiran siendo los grandes modelos de la es-
peranza, y en sus palabras seguira expresandose el
clamor angustioso de la Iglesia y de la humanidad
entera ansiosa de redencién.
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14

Los testigos de la resurreccion:
martires y santos

A lgunos libros sobre el afio littrgico omiten es-
te capitulo dedicado al culto de los santos. A
mi juicio es un error. O, al menos, se trata de una op-
cién que no comparto. Yo mismo estuve tentado de
hacer lo mismo. Pero, bien pensadas las cosas, y tra-
tandose en ultima instancia el afio litirgico de una
celebracién del acontecimiento pascual de Cristo,
me ha parecido necesario decir algo aqui sobre la
memoria de los santos, en los cuales se prolonga, ac-
tualiza y desarrolla la pascua del Senor '.

El misterio de Cristo y el misterio de los santos
forman un mismo y unico misterio: el misterio del

'Para elaborar este capitulo me he servido de la siguien-
te bibliografia: F. van der Meer, «El culto de los martires» y
«Los banquetes funerarios», en San Agustin, pastor de almas,
Herder, Barcelona 1965, 599-669; B. de Gaiffier, Réflexions
sur les origines du culte des martyrs: La Maison-Dieu 52 (1957)
19-43; J. Dubois, Les saints du nouveau calendrier. Tradition et
critique historique: La Maison-Dieu 100 (1969) 157-178; 1J.
Hild, Le mystére des Saints dans le mystére chrétien: La Maison
Dieu 52 (1957), 5-18; P. Jounel, Les développements du Santo-
ral Romain de Grégoire XIII & Jean XXI1I: La Maison-Dieu 63
bis (1960) 74-81; 1d., Le culte de Saints dans U'Eglise catholi-
que: La Maison-Dieu 147 (1981) 135-146.

Cristo total. Por eso, una reflexién sobre la celebra-
ci6n anual de «los misterios» o, mejor, del «misterio
pascual» de Cristo no puede dejar de lado una refe-
rencia clara y explicita a la memoria sanctorum. Por-
que esa memoria forma parte de la memoria passio-
nis Christi.

Con lo apuntado aquf ya se intuye que mi inten-
cién y mis preocupaciones no versan sobre la com-
plicada formacién del calendario de los santos. Que
nadie se imagine que aqui va a encontrar una expo-
sicién detallada y analitica sobre el santoral. Ade-
mas de prolijo, ese intento escaparfa a las propor-
ciones de esta obra. Aquf voy a sefalar unicamente
las lineas de fuerza, los grandes criterios que han
inspirado la formacion del santoral. Ademas esto
hay que hacerlo en coherencia con la linea funda-
mental de pensamiento que ha venido inspirando
las paginas de este libro y que ha venido centrando-
se en el misterio pascual, eje y nticleo medular de to-
do el afio litargico.

Unas palabras habra que reservar, naturalmente,
para resaltar como es debido el significado excep-
cional de la presencia de Marfa, la Madre del Sefior,
en el santoral. Nadie como ella ha vivido mas iden-
tificada con el Cristo de la pascua. Esto lo haremos
en el préximo capitulo.

221
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Agueda

Agustin

Agustin de Cantorbery
Alberto Magno
Alfonso M Ligorio
Ambrosio

Andrés

Angela de Mérici
Anselmo

Antonio

Antonio de Padua
Antonio M Claret
Antonio M Zaccana
Atanasio

Bartolomé

Basilio y Gregono
Beda

Benito

Bernabé
Bernardino de Siena
Bernardo

Blas

Bonifacio

Brigida

Bruno
Buenaventura
Calixto

Camilo de Lellis
Carlos Borromeo
Carlos Lwanga
Casimiro

Catalina de Siena
Cayetano

Cecilia

Cinlo de Alejandria
Cinlo de Jerusalén
Cinlo y Metodio
Clara

Clemente |
Columbano
Cornelio y Cipriano
Cosme y Damian
Damaso |

Dionisio

Domingo de Guzman
Eduvigis

SANTORAL DEL VATICANG Il PARA LA IGLESIA UNIVERSAL

Virgen, martir, NC
Obispo, doctor
Obispo

Obispo, doctor
QObispo, doctor
Obispo, doctor
Apostol

Virgen

QObispo, doctor
Monje

Presbitero, doctor,
Obrspo
Presbitero
Qbispo, dactor
Aposto!

Obispo, doctor
Presbitero, doctor
Abad

Discipulo
Presbitero, retigioso
Abad, doctor
Obispo, martir
Obispo, martir
Religlosa
Presbitero
QObispo, doctor
Papa, martir
Presbitero

Obispo

Martir, NC

NC

Virgen, doctora, NC
Presbitero

Virgen, martir, NC
Obispo, doctor
Obispo, doctor
Monje

Virgen

Papa, martir
Abad

Papa, obispo, mértires
Martires, NC
Papa

Obispo, martir
Presbitero
Religiosa
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Italia
Africa
Inglaterra
Alemania
talia
[talia

Italia
Inglaterra
Egipto
ftalta
Espafa
talia
Egipto

Turquia
Inglaterra
Italia

ftalia

Francia
Armenia
Alemania
Escandinavia
Alemania
ltalla

Roma

talia

ftalia
Uganda
Polonia
talia

Italia

Roma

Egipto
Palestina
Checoslovaguia
talia

Roma
Irlanda
Roma, Cartago
Sina

Roma
Francia
Espafia
Polonia

Hl

v
Vil
Xl
XVl
v

XV
Xl
v
Xl
XX
XV
v

v
Vill
Vi

Xv
Xl
v
VIl
XV
Xii
Xl
Il
XvlI
XV
XIX
XV
XV
XVl
Hl

v
Y
X
XIll
|

Vil
Il
v
v
]
Xl
Xl

Memoria obligatoria
Memonia obligatona
Memona obligatoria
Memoria libre
Memoria obligatoria
Memorta obligatoria
Flesta

Memoria libre
Memoria libre
Memoria obligatoria
Memoria obligatorta
Memonia libre
Memonia libre
Memoria obligatoria
Flesta

Memoria obligatoria
Memoria libre
Memoria obligatoria
Fiesta

Memona libre
Memoria obligatona
Memoria hbre
Memoria obligatoria
Memoria libre
Memona obhgatona
Memonia obligatoria
Memoria hbre
Memoria libre
Memoria obligatoria
Memoria obligatona
Memonia libre
Memona obligatoria
Memornia libre
Memoria obligatoria
Memoria libre
Memoria libre
Memoria obligatorta
Memoria obligatoria
Memonia libre
Memona libre
Memoria obligatoria
Memoria hibre
Memoria libre
Memoria obligatoria
Memoria obligatoria
Memoria libre

Febrero 5
Agosto 27
Mayo 27
Noviembre 15
Agosto 1
Diciembre 7
Noviembre 30
Enero 27
Abril 21
Enero 17
Junio 13
Octubre 24
Julio 5

Mayo 2
Agosto 24
Enero 2

Mayo 25
Julio 11
Junio 11
Mayo 20
Agosto 20
Febrero 3
Junio 5

Julio 23
Octubre 6
Julto 15
Octubre 14
Juho 14
Noviembre 4
Junio 3
Marzo 4

Abril 29
Agosto 8
Noviembre 22
Junio 27
Marzo 18
Febrero 14
Agosto 11
Noviembre 23
Noviembre 23
Septiembre 16
Septiembre 26
Diciembre 7
Octubre 9
Agosto 8
Octubre 16




Eirén

Enngque
Escoldstica
Estanistao

Esteban

Esteban

Eusebio de Vercell
Fabian y Sebastidn
Felipe Ner

Felipe y Santiago
Fidel de Sigmaringa
Francisca Romana
Francisco de Asis
Francisco de Paula
Francisco de Sales
Francisco Javier
Fundadores Servitas
Genaro

Gertrudis

Gregorio Magno
Gregorio VIl

Hilano

Ignacio de Antioqufa
Ignacio de Loyola
Ings

{reneo

Isaac Jogues
Isabel de Hungria
Isabel de Portugal
Isidoro

Jerénimo
Jerénimo Emihiano
Joaquin y Ana
Jorge

Josafat

José de Calasanz
Juan

Juan Bautista

Juan Bosco

Juan Bta de la Salle
Juan Crisostomo
Juan Damasceno
Juan de Capistrano
Juan de Dios

Juan de Kety

Juan de la Cruz
Juan Eudes

Juan Fischer y Toméas Moro

Juan |

Diacono, doctor
NC

Virgen

Obispo, mértir
NC

Protomartir
Obispo

Papa, martir
Presbitero
Apéstoles
Presbitero, Martir
Religiosa

NC

Ermitaiio

QObispo, doctor
Presbitero
Religiosos
Obispo, martir
Virgen

Papa, doctor
Papa

Obispo, doctor
Obispo, martir
Presbitero
Virgen, martir, NC
Gbispo, martir
Preshitero, martir
Religiosa

NC

Obispo, doctor
Presbitero, doctor
Presbitero

Padres de Maria
Martir

Obispo, martir
Presbitero
Aplstol, evangelista
Precursor
Presbitero, religioso
Presbitero, religioso
QObispo, doctor
Presbitero, dactor
Presbitero
Religioso
Presbitero
Presbitero, doctor
Presbitero
Obispo, mértires
Papa, martir

Sina
Alemania
Htalia
Polonia
Hungra

ltalia
Roma
ltalia

Suiza
Roma
Italia
ftalia
Francia
Espafia
ltalia
ltalia
Alemania
Roma
Roma
Francia
Turquia
Espafia
Roma
Francia
Canada
Alemania
Portugal
Espaiia
Croacia
ftatia

Palestina
Rusta
Espafia

Italia
Francia
Turquia
Siria
ltalia
Esparia
Polonia
Espafia
Francia
Inglaterra
Roma

v
Xl
VI
Xl
Xl

v
Il
XV

XVl

XN
XV
XVl
XV
Xi
v
XV
Vil
X
\)

Il
XV
v
It
Xvil
XIll
XV
Vil

XV

v
Xvil
Xvil

XIX
XVIll

Vil
XV
XV
XV
XV
XVl
XVI
Vi

Memoria libre
Memoria libre
Memoria obligatoria
Memoria libre
Memoria libre
Flesta

Memoria libre
Memoria libre
Memoria obligatoria
Fiesta

Memoria hibre
Memoria libre
Memoria obligatoria
Memoria libre
Memoria obligatoria
Memoria obligatoria
Memoria libre
Memoria libre
Memoria hbre
Memoria obligatoria
Memoria ibre
Memona fibre
Memoria obligatoria
Memoria obligatoria
Memoria obligatona
Memoria obligatoria
Memoria libre
Memoria obhigatoria
Memoria libre
Memoria libre
Memoria obligatoria
Memonia libre
Memoria obligatoria
Memoria libre
Memorta obligatoria
Memoria libre
Fiesta

Solemnidad
Memoria obligatoria
Memoria obligatoria
Memoria obligatoria
Memoria libre
Memoria libre
Memoria libre
Memoria libre
Memoria obligatoria
Memoria libre
Memoria libre
Memoria libre

Junio 9

Julio 13
Febrero 10
Abril 11
Agosto 16
Diciembre 26
Agosto 2
Enero 20
Mayo 26
Mayo 3

Abril 24
Marzo 9
Octubre 4
Abril 2

Enero 24
Diciembre 3
Febrero 17
Septiembre 19
Noviembre 16
Septiembre 3
Mayo 25
Enero 13
Octubre 17
Julio 31
Enero 21
Junio 28
Octubre 19
Noviembre 17
Julio 4

Abril 4
Septiembre 30
Febrero 8
Julio 26

Abril 23
Noviembre 14
Agosto 25
Diciembre 27
Junio 24
Enero 31
Abrit 7
Septiembre 13
Diciembre 4
Octubre 23
Marzo 8
Diciembre 23
Diciembre 13
Agosto 19
Junio 22
Mayo 18
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Juan Leonardo

Juan M Vianney
Juana F Chantal
Justino

Leon Magno
Lorenzo

Lorenzo de Brindis
Lucas

Lucta

Luis

Lurs Gonzaga
Marcelino y Pedro
Marcos

Marganta de Escocia
Margarita M Alacogque
Marfa Goretti

Mana M de Pazzi
Marfa Magdalena
Marta

Martin de Porres
Martin de Tours
Martin |

Mateo

Matias

Miguel, Gabriel, Rafael
Monica

Nereo y Aquileo
Nicolas

Norberto

Oscar

Pablo de la Cruz
Pablo Miki
Pancracio

Patricio

Paulino de Nola
Pedro Canisio

Pedro Crisélogo
Pedro Chanel

Pedro Damiédn

Pedro y Pablo
Perpetua y Felicidad
PloV

Pio X

Policarpo

Ponciano e Hipohito
Protomartires Romanos
Raimundo de Pefiafort

Presbitero
Presbitero

NC

Martir, NC
Papa,doctor
Didcono, martir
Presbitero, doctor
Evangelista
Virgen, mdrtir, NC
NC

Religroso

Mértir

Evangelista

NC

Virgen

Virgen, martir
Papa

Religioso

Obispo

Papa, mértir
Apostol

Apdstal
Arcangeles

NC

Martires, NC
Obispo

Obispo

Obispo

Presbitero
Presbitero, martir
Martir, NC
Obispo

Obispo
Presbitero, doctor
Obispo, doctor
Presbitero, martir
Obispo, doctor
Apéstoles
Mrtires

Papa

Papa

Obispo, mértir
Presbiteros, martires
Martires
Presbitero, religloso

Roberto Belarmino Obispo, doctor
Romualdo Abad
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ltalia
Francia
Francia
Roma
Roma
Espafia
ftalia

ftalia
Francia
Itat@
Roma

Escocta
Francia
ltalia
talia

Pert
Francia
Roma

Roma
Turquia
Alemania
Escandinavia
talia
Japon
Roma
Irlanda
Jtaha
Suiza
ltaha
Polnesia
ltalia

Cartago
Roma
Roma
Turquia
Roma
Roma
Espaiia
ltalia
ftalia

Xvil
XiX
XV
I

it
Xvil

v
X
Xvi
i

Xl
Xvii

Xvii

XVl
v
Vil

v

v

v
Xl
IX
XVIII
XVi
4

XVl

XIX
Xl

Il
XV
XX
I
il

Xill
XVl
X

Memoria libre
Memoria obligatoria
Memoria libre
Memona obligatona
Memoria hibre
Fiesta

Memoria hbre
Fiesta

Memona obligatoria
Memoria libre
Memoria obligatoria
Memoria hibre
Fiesta

Memoria libre
Memoria libre
Memoria libre
Memoria fbre
Fiesta

Memona obligatoria
Memoria libre
Memoria obligatoria
Memoria libre
Fiesta

Fiesta

Fiesta

Memoria obligatoria
Memoria libre
Memoria libre
Memor1a libre
Memoria libre
Memoria hbre
Memoria obligatona
Memoria libre
Memoria libre
Memoria libre
Memoria libre
Memoria libre
Memoria hbre
Memoria libre
Solemnidad
Memoria obligatoria
Memoria libre
Memoria obligatoria
Memorta obligatoria
Memoria libre
Memoria libre
Memorta libre
Memoria hbre
Memona hbre

Qctubre 9
Agosto 4
Diciembre 12
Junio 1
Noviembre 10
Agosto 10
Julio 21
Octubre 18
Diciembre 13
Agosto 25
Junio 21
Junio 2

Abnii 25
Noviembre 16
Octubre 16
Julio 6

Mayo 25
Julio 22

Julio 29
Noviembre 3
Noviembre 11
Abnl 13
Septiembre 21
Mayo 14
Septiembre 29
Agosto 27
Mayo 12
Diciembre 6
Junio 6
Febrero 3
Octubre 19
Febrero 6
Mayo 12
Marzo 17
Junio 22
Diciembre 21
Julio 30

Abnf 28
Febrero 21
Junio 29
Marzo 7

Abnil 30
Agosto 21
Febrero 23
Agosto 13
Junio 30
Enero 7
Septiembre 17
Jumio 19




Rosa de Lima Virgen Perd

San José

San José Obrero

Santiago Apéstol

Silvestre | Papa Roma
Simén y Judas Apdstoles

Sixto Il'y compafieros Papa, martires Roma
Teresa de Lisieux Virgen Francia
Teresa de Jesus Virgen, doctora Espafia
Timoteo y Tito Obispo

Tomés Apéstol

Tomas Becket Obispo, mértir Inglaterra
Tomés de Aquino Presbitero, doctor Italia
Toribio de Mongrovejo Obispo Per
Vicente Digcono, méartir Espafia
Vicente de Paul Preshitero Francia
Vicente Ferrrer Presbitero, religioso Espafia
Wenceslao Mértir, NC Checoslovaquia

XVil Memoria libre Agosto 23
Solemnidad Marzo 19
Memonia libre Mayo 1
Festum Juho 25

v Memora libre Diciembre 31
Fiesta Octubre 28

i Memornia libre Agosto 5

XIX Memoria obligatoria Octubre 1

XV Memoria obligatoria Octubre 15
Memona obligatoria Enero 26
Fiesta Juho 3

Xl Memona libre Diciembre 29

Xl Memoria obligatoria Enero 28

XVl Memornia libre Marzo 23

) Memoria libre Enero 22

Xvit Memoria obligatoria Septiembre 27

XV Memaria libre Abnl 5

X Memoria obligatoria Septiembre 27

1. Culto a los santos y misterio pascual

Cuando hablo del «culto a los santos» me refie-
ro precisamente a eso, a la celebracién de la memo-
ria de los santos unida al memorial del Sefior en la
eucaristia. Excluyo, por tanto, con esta alusién cual-
quier referencia a un cierto devocionismo sentimen-
tal, basado en narraciones anecdéticas y maravillo-
sistas, cuyo Unico objetivo es suscitar la admiracién
extasiada del pueblo sencillo e impulsarle, a través
de la imitacién, a un determinado tipo de compor-
tamiento ético. No pretendo negar, por supuesto,
que los santos se constituyen en modelos de santi-
dad para cualquier cristiano. Negar esto serfa ab-
surdo. Tampoco deseo etiquetar negativamente la
devocién popular a los santos. Sélo intento dejar
bien claro desde el principio que ahora hablamos de
algo distinto: de los santos como objeto de celebra-
cién y de «memoria» en el marco de la celebracion
eucaristica, Es importante admirar a los santos;
también es importante imitar sus virtudes; pero es
mas importante todavia celebrar su memoria y ex-
perimentar sacramentalmente su presencia glorifi-
cada y salvadora, en el marco del memorial eucarfs-

tico, integrados e identificados plenamente con la
pascua del Sefior.

Hay que aclarar ademés que la santidad de los
santos no es distinta de la santidad de Cristo. El, Cris-
to, es el arquetipo de toda santidad, el santo por an-
tonomasia, el «solo santo». Los santos lo son en la
medida en que se identifican con Cristo. En la medi-
da en que viven plenamente en comunién con el Cris-
to de la pascua. Santo es el que, junto con Cristo, pa-
sa de este mundo al Padre. Pero —jatencién!- sélo pa-
sa de este mundo al Padre el que comparte con el Se-
for el trago amargo de la pasién y de la muerte.

Por eso el santo por excelencia es el martir, el
que es capaz de amar hasta la muerte. El que es ca-
paz de dar testimonio de Jesus hasta la entrega de su
vida, hasta el derramamiento de la ultima gota de su
sangre. Es natural, por tanto, que el culto a los san-
tos en la Iglesia comenzara con el culto a los méarti-
res. Ellos son los que, de manera eminente y dra-
matica, han vivido hasta el extremo su identifica-
cién con el Cristo de la pascua, con el Cristo que
muere y resucita. Mas aun: el culto a los demas san-
tos -los apdéstoles, los confesores, las virgenes, las
santas mujeres— ha surgido en la Iglesia con refe-

PARA VIVIR EL ANO LITURGICO 225



=

‘Q
o
L -
’, .:}i A " .
a1

v
AL T
T t“FL e s

e v
e p— . %Eg‘;‘j

226 PARA VIVIR EL ANO LITURGICO



rencia y como extensién del culto a los martires. En
altima instancia, en todo santo verdadero —y lo son
todos los que asf son reconocidos por la Iglesia— hay
un alma de maértir. Habra podido consumarse o no
el martirio en ellos. De lo que no hay duda es de que
su amor y entrega a Cristo ha sido lo suficientemen-
te grande como para llevarles a la muerte si hubiera
sido necesario. En el misal de Bobbio se dice res-
pecto a san Martin de Tours:

«He aqui un hombre de Dios que puede ser afia-
dido a los apéstoles y contado entre los martires. Con-
fesor en este mundo, él es ciertamente martir en el
cielo, porque sabemos que Martin no ha fallado al
martirio, sino que ha sido precisamente el martirio el
que ha fallado a Martin» 2.

Ahora bien: esa identificacién con Cristo, el san-
to de los santos, se realiza a través del misterio eu-
caristico. La eucaristfa es, en efecto, la fuente de to-
da santidad. Mas todavia: el martir encuentra en la
mesa eucaristica el impulso vigoroso que le empuja
a la donacién de su vida por Cristo. No sélo eso. En
esa donacién que el martir hace de su vida, la euca-
ristfa encuentra su maximo desarrollo y plenitud. La
donacién sacrificial de Cristo se consuma en la pa-
sién del martir.

Ast lo entendid Ignacio de Antioquia, uno de los
martires mas venerables y celebrados de la antigiie-
dad cristiana. Asi lo dejé escrito en sus cartas. Para
él, la eucaristia es la gran fiesta del divino «agape»,
del amor divino derramado abundantemente en el
corazén de los hombres. Ella nos hace «uno» en
Cristo, identificados con la carne del cordero y em-
briagados con su sangre. Ella hace vivir a Cristo en
nosotros; ella alimenta nuestros cuerpos con el mis-
mo cuerpo de Cristo; ella, finalmente, asimila nues-
tro cuerpo al cuerpo resucitado del Sefor. Por eso,
para él, el martir experimenta dramaticamente lo
que es vivido en la eucaristfa a través de simbolos
sacramentales. En el martir, la identificacién con Je-
sucristo crucificado es una realidad plena, descar-
nada y sangrante. Hasta tal punto que, cuando el
martir muere, no es él; es Cristo quien sufre y mue-
re con él. Esta es quiz4 una de las convicciones que

?E. A. Lowe, The Bobbio Missa, Londres 1920, n. 363.

los maértires tenian mas claras. En la Passio Felicita-
tis et Perpetuae, martirizadas en Cartago el afio 203,
se cuenta que la joven matrona Felicidad tuvo que
dar a luz en la cércel algunos dias antes de su mar-
tirio. Ante los gritos de la santa en los dolores del
parto, uno de los soldados le dirigi6 estas palabras,
mezcladas uno no sabria decir si de compasién o de
ironfa: «;Qué haréas, pues, cuando estés en la are-
na?». Ella respondi6 sin mas: «<Entonces ser4 otro el
que sufrird en mi».

Esto nos hace comprender por qué la Iglesia ce-
lebré desde el principio la memoria de los martires
en el marco del banquete eucaristico. La memoria
martyrum no podia celebrarse separada del «<memo-
rial del Sefior» en la eucaristia. Porque el natale del
martir sélo se entiende como un aspecto del miste-
rio pascual. Por eso la eucaristia se convierte ense-
guida en el punto de encuentro en el que convergen
unitariamente la pasién del martir y la pasién del
Sefior, la memoria martyris y la memoria de la pas-
cua.

Como he dicho al principio, el misterio cristiano
es unico: el de Cristo y el de sus miembros. Es el
misterio del Cristo total. Por eso no es posible cele-
brar la pasién de Cristo sin celebrar, al mismo tiem-
po, la pasién de sus miembros. Y al revés. Porque la
pasién de los martires s6lo tiene sentido vinculada y
en comunion con la de Cristo. Celebrar la pascua de
Cristo, como paso de este mundo al Padre, es cele-
brar el traunsitus sacer de los martires. En ellos, la
pascua del Sefior se prolonga, se desarrolla y culmi-
na. De alguna forma es la pascua de toda la Iglesia,
vinculada a la de Cristo y expresada en el gesto de
los martires, la que se hace presente en el memorial
eucaristico.

Todo esto nos debe hacer conscientes de que, al
celebrar y hacer presente el misterio de Cristo en la
eucaristia, también el gesto de los maértires se con-
vierte en «misterio», actualizado y eficaz. Unida a la
pascua del Sefior —a la entrega sacrificial de su vi-
da-, la beata passio martyris se transforma en sacri-
ficio agradable al Padre y en fuente de salvacién pa-
ra los hombres. Asi, el bautismo y la eucaristia co-
bran su expresién maxima, su dimensién mas plena,
en el martirio. Dicho con otras palabras: la verdad
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del bautismo y de la eucaristia se verifica, expresa y
actualiza en el martirio.

Pero al concepto de martir hay que darle un sen-
tido amplio. Hay que referirse no sélo a los que es-
tan incluidos en las listas del martirologio o del ca-
lendario, sino también a tantos martires anénimos,
cristianos de a pie, sinceros y leales, que van des-
gastando su vida, minuto a minuto, en quehaceres
sin lustre, identificados con Cristo y compartiendo
con él ese gesto insélito de dar la vida por los otros.
También la entrega que estos maértires anénimos
van haciendo dia a dia de su vida esta integrada en
el gesto sacrificial de Cristo; también estos martires
andénimos prolongan, desarrollan y completan la
pascua del Senor, su pascua; también la memoria de
estos martires «no oficiales» hay que celebrarla uni-
da a la memoria del Sefior, muerto y resucitado, en
la eucaristia.

2. La memoria de los martires

El culto a los martires constituye el inicio del
santoral cristiano. Después de la reforma liturgica
del Vaticano 11, el calendario de los santos ha que-
dado establecido en sus justos limites. Pero quienes
tuvimos la oportunidad de experimentar la liturgia
anterior a la reforma sabemos que el santoral cons-
titufa un auténtico enjambre de fiestas que inunda-
ban casi por completo el afio liturgico, entorpecien-
do con frecuencia el desarrollo normal del ciclo cris-
tolégico.

Sin embargo, en sus origenes el culto a los san-
tos fue un fenémeno de escasas proporciones. De
cardcter local en un principio, el culto a los martires
apenas si llegé a tener una incidencia determinante
en la estructura del afio liturgico. Las fiestas de los
martires aparecen en los calendarios locales de ma-
nera excepcional y esporadica. Esto se percibe al
examinar el Crondgrafo del 354, el primer calendario
romano que conocemos.

En todo caso, es preciso examinar més porme-
norizadamente este nuevo fenémeno, que surge ca-
si con timidez, pero que acabard condicionando
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fuertemente la estructura y la dindmica misma del
afio litdrgico.

a) Los primeros testimonios

Las primeras noticias de un incipiente culto a
los martires las encontramos en la carta que escri-
bié la comunidad de Esmirna a la Iglesia de Filo-
melio, en Frigia, comunicando el martirio de su san-
to obispo Policarpo el afio 156.

Ademas de describir los pormenores del marti-
rio, en la carta se nos transmite la preciosa oracién
que pronuncié el santo obispo poco antes de morir,
y se nos informa de la piadosa costumbre que se es-
tableci6 en la comunidad de Esmirna de venerar
anualmente la memoria del mértir:

«De este modo, por lo menos, pudimos nosotros
miés adelante recoger los huesos del martir, mas pre-
ciosos que piedras de valor y mas estimados que oro
puro, los que depositamos en lugar conveniente. Allj,
segiin nos fuere posible, reunidos en jibilo y alegria,
nos concederd el Sefior celebrar el natalicio del mar-
tirio de Policarpo, para memoria de los que acabaron
ya su combate y ejercicio y preparacién de los que tie-
nen atin que combatir» *

Esta breve noticia nos ofrece unos detalles que, a
mi juicio, son de gran importancia para poder vis-
lumbrar el comportamiento de la comunidad cristia-
na respecto al culto de los martires. Se destaca, en
primer lugar, el interés de la comunidad por recoger
los sagrados restos del martir y colocarlos en lugar
adecuado. A este respecto, las autoridades civiles no
solfan oponer una especial resistencia. Se alude des-
pués a las celebraciones periédicas que la comuni-
dad solia mantener en el lugar mismo de la tumba,
donde habian sido depositados los despojos del mar-
tir. Al parecer, las celebraciones se desarrollaban en
un clima festivo y gozoso. En ellas se celebraba el na-
talicio del martir (genézlion) y se evocaba su memo-
ria. Estas celebraciones solfan tener lugar en el dia
aniversario de la muerte del martir (dies natalis).

*Martirio de san Policarpo, 18, 2-3, ed. D. Ruiz Bueno, Pa-
dres Apostélicos, BAC, Madrid 1965, 685.



Pero lo que aqui se dice respecto al martirio de
Policarpo y respecto a su memoria no hay que en-
tenderlo como un comportamiento aislado y espo-
radico. En realidad, a juzgar por otros pasajes de la
carta, el culto a los martires era ya en esa época un
fenémeno extendido a otras Iglesias. En efecto, refi-
riéndose a los martires se dice que, «sostenidos por
la gracia de Cristo, despreciaban los tormentos te-
rrenos, pues por el sufrimiento de una sola hora se
compraban la vida eterna»*, y exclama: «;Quién no
admira la nobleza de nuestros martires, su pacien-
cia y el amor a su duefio?»°. Esta veneracién a los
testigos de Cristo provocara evidentemente el culto
a su memoria:

«Mas ignoraban unos y otros que nosotros ni po-
dremos jamds abandonar a Cristo, que murié por la
salvacién del mundo entero de los que se salvan; él,
inocente, por nosotros pecadores, ni hemos de rendir
culto a otro ninguno fuera de él. Porque a Cristo le
adoramos como a Hijo de Dios que es; mas a los mar-
tires les tributamos con toda justicia el homenaje de
nuestro afecto como a discipulos e imitadores del Se-
for, por el amor insuperable que mostraron a su rey y
maestro. |Y pluguiera a Dios que también nosotros
llegaramos a participar de su suerte y ser condiscipu-
los suyos!» ©.

Otro testimonio importante respecto al culto a
los martires es el de san Cipriano (+ 258). Como
puede verse, se trata de un testimonio maés tardio
que el anterior, pero no por ello de menor impor-
tancia. Ademas, Cipriano es el eco de la tradicion
occidental y, mas en concreto, de la del norte de
Africa. En una de sus cartas subraya la necesidad de
recordar a los confesores —los que mueren en la car-
cel sin llegar a sufrir el martirio- junto con los mar-
tires. Dice:

«Finalmente, anotad también los dias en que ellos
mueren, para que podamos celebrar sus conmemora-

* Martirio de san Policarpo, 2, 3, ed. D. Ruiz Bueno,
673-674.

Ibid.. 2, 2, 673.
¢ Martirio de san Policarpo, 17, 2-3; ed. cit., 684-685.
"Carta 12, 2: CSEL 3, 503.

ciones entre las memorias de los martires» ’.

Al parecer, por el contexto en que aparecen estas
palabras de san Cipriano, la menioria martyrum era
celebrada precisamente en la eucaristia. Sin embar-
go, es probable que en esa época la comunidad cris-
tiana no hubiera establecido todavia una distincién
clara entre el culto a los mértires y el recuerdo pia-
doso debido a los difuntos. Esto se percibe atin méas
en otra carta del obispo de Cartago, en la que dice:

«Ofrecemos por ellos sacrificios, como os acor-
dais, siempre que en la conmemoracién anual cele-
bremos los dias de la pasién de los martires...» %

Estos dos testimonios dejan entrever una praxis
cristiana que va tomando cuerpo progresivamente y
extendiéndose paulatinamente en todas las Iglesias.
La redaccién de las Acta martyrum y de las Passio-
1es et martyria seran el exponente més fiel y contri-
buirdn notablemente al mismo tiempo al ulterior
desarrollo y consolidacién del culto a los martires.

b) Del culto a los difuntos
a la «memoria martyruni»

Nadie duda hoy de que el culto a los martires
hunde sus raices en las celebraciones rituales prac-
ticadas en honor de los difuntos. De ahi la necesidad
de hacer, antes de nada, una referencia al culto que
los paganos tributaban a los muertos.

En la antigiiedad pagana, los muertos eran ente-
rrados fuera de la ciudad. Aun es posible hoy dia
contemplar los grandiosos mausoleos, construidos
en forma de torre, junto a la Via Appia o junto a
otras antiguas vias romanas. Los muertos eran colo-
cados o en costosos sarcéfagos o en sencillos atau-
des. Estos eran depositados bajo tierra; los sarcéfa-
gos, en cambio, estaban en nichos sobre una pared
o bajo un techo protector, construido en forma de
abside. Tanto los 4bsides abiertos como las capillas
cerradas se llamaban cellae; los sepulcros mayores y
los mausoleos, memoriae. Los parientes y amigos
acudian a venerar la memoria del difunto con una
cierta regularidad. Era costumbre —casi preceptivo-

#Carta 39, 3: CSEL 3, 583.

PARA VIVIR EL ANO LITURGICO 229



reunirse al tercer dfa, al noveno (novendialia) y al
trigésimo después de la defuncién. Luego se reuni-
an periédicamente una vez al ano, pero no el dia
aniversario de la muerte, que era considerado dia
infausto, sino el aniversario de su nacimiento. Ese
era el dies natalis. Las visitas a los muertos se multi-
plicaban en el mes de febrero, que para los antiguos
constituia un auténtico mes de las 4nimas. Del 13 al
22 de febrero se celebraban las parentalia, es decir,
el aniversario de todos los difuntos de Ia familia. El
dltimo dia, el dia 22, tenfa lugar la cara cognatio. Se
trataba de la reunién de todos los parientes en un
banquete flnebre en honor de todos los muertos de
la familia.

En estas celebraciones finebres junto a la tum-
ba del difunto lo mas importante eran los banque-
tes. Estos tenfan lugar no exactamente delante de la
tumba, sino en el piso superior, en un espacio refri-
gerado y cémodo. Los comensales, al beber, podian
verter las libaciones sobre la tumba a través de un
agujero preparado al efecto. Los alimentos, coloca-
dos sobre la mesa del banquete, eran considerados
como una verdadera oblacién ofrecida al difunto.
Este era considerado como presente al acto. Por
ello, junto a los asientos de los comensales se deja-
ba una silla vacia, un puesto de honor que se deno-
minaba cathedra. A lo largo del banquete, la presen-
gia del difunto era evocada llaméandole por su nom-

re.

Cuando no se podfa celebrar un banquete, en-
tonces se colocaban guirnaldas de flores en el lugar
de la sepultura, se besaba la piedra, se pronuncia-
ban palabras piadosas, se depositaban alimentos o
se vertfan gotas de vino antes de vaciar el vaso. A
través de los pequenios agujeros colocados sobre la
losa sepulcral se vertia también incienso y aceite.

Las honras funebres practicadas por los cristia-
nos no debieron de ser muy distintas de las aqu{ des-
critas. La practica de los banquetes funerarios se
mantuvo por largo tiempo, especialmente en Africa.
Los llamaban refrigerio Los abusos se multiplicaron
y estos banquetes acabaron convirtiéndose en ver-
daderas orgias. Santa Ménica, la madre de Agustin,

® Agustin, Confesiones, 6, 2, 2.
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cuando estuvo en Milan, deseando mantenerse fiel a
sus devociones, al acudir a la catedral con su cesti-
lla provista de alimentos para las libaciones y vene-
rar asf la memoria de los martires, fue detenida por
el portero, quien le explicé cortesmente que aquello
habia sido prohibido por el obispo Ambrosio®. Al ca-
bo del tiempo, todos los obispos acabaron prohi-
biendo la practica de los banquetes funerarios.

Hay que decir, sin embargo, que aun cuando la
Iglesia no prohibié al principio los banquetes junto
a las tumbas, poco a poco el banquete fue sustitu-
yéndose por la celebracién de la eucaristia, a la que
a veces segufa un banquete flinebre. Gran parte de
los alimentos reservados para estos banquetes eran
distribuidos después entre los pobres. La eucaristia
era celebrada con un rito seguramente muy breve en
sufragio por el difunto. A lo largo de la celebracién,
la memoria del difunto era evocada pronunciando
su nombre. Es indudable que las catacumbas roma-
nas, verdaderos cementerios subterraneos, fueron
con frecuencia escenario de estas celebraciones. A
este respecto hay que decir que los cristianos nunca
fueron favorables a la incineracion de los cadaveres
y practicaron siempre la inhumacién. También hay
que decir que los cristianos se reunian no en el ani-
versario del nacimiento, como los paganos, sino en
el dia de la muerte. De este modo, el dies natalis ad-
quirié entre los cristianos un sentido nuevo.

La forma de venerar la memoria de los martires,
relacionada, por supuesto, con el culto a los difun-
tos, adquiri6é enseguida, sin embargo, unas modali-
dades propias y especificas.

Los martires, que habian entregado su vida co-
mo testigos de Cristo, aguantando con una valentfa
sobrehumana las maés terribles torturas y sufrimien-
tos, morfan rodeados del fervor y la admiracién de
sus hermanos. Eran éstos quienes recogfan sus des-
pojos y los depositaban cuidadosamente en sus tum-
bas. El dia de la muerte y el lugar de la deposicion
eran anotados con exquisito cuidado. Eso les permi-
tia reunirse una vez al afo junto a la tumba del mar-
tir para celebrar el dies natalis del testigo de Cristo.
Pero aqui el dies natalis no hacia referencia a la fe-
cha del nacimiento, sino al dfa de su muerte, es de-
cir, al dia de su nuevo nacimiento celeste. No era so-
lamente la familia, sino toda la comunidad cristiana



la que se daba cita junto al sepulcro del martir. Por
eso, mientras la veneracién tributada a los difuntos
por la familia se extinguia con la primera o segunda
generacion, la memoria de los maértires se prolonga-
ba indefinidamente extendiéndose y consolidandose
cada vez mas,

Estos datos nos permiten asegurar que el culto a
los martires se inicia como un culto estrictamente
local, vinculado a una comunidad determinada y a
un lugar concreto, que coincide con el lugar del
martirio o con el emplazamiento de la sepultura.
Por eso en los calendarios primitivos se anota siem-
pre, junto con el nombre del martir, el dia de la
muerte —el dies natalis- y el lugar de la tumba. A es-
te respecto, los investigadores aseguran que cuanto
mas vinculada aparece la memoria de un martir a
una comunidad y a un lugar concreto, mayores son
las garantias de autenticidad.

¢) Consolidacion del culto a los mdrtires

La celebracién de la memoria de los martires se
polariza, ya desde el principio, como he indicado, en
la eucaristia. Esta acabard sustituyendo entre los
cristianos el banquete funerario o refrigerio. Por eso,
la mesa eucaristica, colocada al principio ante la
tumba del martir, ird colocdndose posteriormente
sobre la misma. De esta forma la comunidad expre-
sa su convencimiento de que el martir se ha incor-
porado plenamente al sacrificio de Cristo. Ellos son
«los degollados a causa de la palabra de Dios y del
testimonio que dieron», contemplados por Juan en
el Apocalipsis (6,9), y los que han deseado, como Pa-
blo, que «su sangre fuera derramada como libacién
sobre el sacrificio y la ofrenda de nuestra fe» (Flp
2,17). Por eso, al celebrar la eucaristia sobre la tum-
ba del martir no sélo se hace memoria de la pasién
y del triunfo de Cristo; junto con la memoria de la
pascua del Sefior, se hace también memoria del
martir, de su pasiéon y de su triunfo, vinculado para
siempre a la pasion y a la victoria pascual del Senor.
Eso explica por qué en esas primitivas celebraciones
eran leidas las Actas de los martires. Asi lo entendié
la tradicién cristiana, como lo demuestran las pala-
bras de un antiguo texto, falsamente atribuido a
Constantino, y que seguramente es posterior al 362.

Se trata de la Oratio ad sanctorum coetum. Dice asi,
refiriéndose al culto de los martires:

«Entonces se cantan himnos, salmos y cénticos a
la gloria de aquel que todo lo ve, y en memoria de es-
tos hombres se celebra la eucaristia, el sacrificio que
desterr6 la sangre y la violencia. No se busquen alli ni
el olor del incienso ni las llamas de una pira, sino pu-
ra luz, capaz de iluminar a los que alli oran. A menu-
do se junta también una modesta comida en favor de
los pobres e infortunados» '°.

En este mismo sentido se expresa algo mas ade-
lante san Ambrosio, obispo de Mil4n:

«Las victimas que han vencido a la muerte sean
puestas debajo del lugar en que Cristo se inmola en
sacrificio. Pero sobre el altar sea colocado aquel que
padecié por todos. Estos, que han sido redimidos con
su pasién, bajo el altar. Yo me habia reservado este lu-
gar para mi, pues es justo que el sacerdote descanse
all{ donde tenfa costumbre de ofrecer la oblacién; pe-
ro a las santas victimas les cedo la parte de la derecha,
pues ése es el lugar que corresponde a los martires» ',

De modo mas amplio y desarrollado alude a es-
to un testimonio algo posterior. Lo cual demuestra
que la Iglesia va teniendo una conciencia cada vez
mas aguda de las motivaciones profundas que justi-
fican la presencia de los martires debajo del altar en
el que se celebra la eucaristia. Se trata de un texto
editado bajo el nombre de Maximo de Turin, pero
cuya paternidad literaria se discute atin entre los ex-
pertos. En todo caso se trata de un testimonio que
se remonta a los siglos V o VI:

«Por tanto, hay que tener a los martires en el més
alto y principal lugar por causa de la fe. Ved, sin em-
bargo, qué lugar deben merecer ante los hombres
quienes ante Dios merecieron un lugar bajo el altar.
Pues dice la Sagrada Escritura: “Vi debajo del altar las
almas de los degollados a causa de la palabra de Dios
y del testimonio que dieron” (Ap 6,9). Qué mas reve-
rente, qué mas honorable puede decirse sino que des-
cansan bajo ese altar en el que se celebra el sacrificio

"W Oratio ad sanctorium coetum, 12: PG 20, 1271.
" Ambrosio, Carta 22, 13: PL 16, 1023 B.
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ofrecido a Dios, en el que se ofrecen las victimas in-
moladas, en el que el Sefor es el sacerdote... ? Con ra-
z06n, pues, los martires se colocan bajo el altar porque
sobre el altar es colocado Cristo. Con razon las almas
de los justos descansan bajo el altar, porque sobre el
altar se ofrece el cuerpo del Sefor (...). Por tanto, es
conveniente que, en virtud de una suerte comun, la se-
pultura de los martires se coloque alli donde la muer-
te de Cristo se celebra todos los dias, pues asi dice €l
mismo: “Cuantas veces hagais esto, anuncidis mi
muerte hasta que venga” (1 Cor 11,26). Esto es, quie-
nes mueren a causa de su muerte deben descansar en
virtud del misterio sacramental. Precisamente por
eso, a mi me parece que, en virtud de una identidad
de destino, la tumba del martir ha sido erigida alli
donde son depositados los miembros del Sefior inmo-
lado, de suerte que quienes se vieron unidos en una
misma pasion se vean ahora reunidos en un mismo
lugar sagrado» .

La fuerza y la profundidad teolégica del testi-
monio que acabo de citar es incuestionable. No pue-
de decirse més, ni mas bellamente, ni con mayor
profundidad, en menos palabras. Eso demuestra
que la Iglesia va profundizando cada vez mas y per-
filando su postura y su pensamiento a este respecto.
Es la época en que comienzan a construirse las
grandes basilicas fuera de los muros de Roma sobre
las tumbas de los maértires mas insignes, como las
de los ap6stoles Pedro y Pablo: la de éste en la Via
Ostiense, la de aquél al pie de la colina Vaticana; la
de san Lorenzo en la Via Tiburtina, la de la joven vir-
gen santa Inés en la Nomentana, la de san Sebastian
en la Via Appia, etc. En todas ellas el altar sera co-
locado justamente sobre la tumba del martir o sobre
el lugar donde el martir hizo confesién de su fe. Por
eso este altar sera llamado «altar de la confesién».
Casi siempre en la parte inferior se ha construido
una cripta cuyo altar se halla emplazado frente a la
tumba, con acceso para los peregrinos.

Fenémeno semejante ha tenido lugar tanto en
oriente como en occidente.

2 Maximo de Turin, Sermdn 78: PL 57, 689-690.
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d) Justificacion del culto a los mdrtires

El culto a los martires plante6 en su tiempo pro-
blemas de identidad, que la Iglesia, a través de sus
pastores, tuvo que ir clarificando. Por una parte, da-
da la vinculacién original del culto de los martires a
la veneracién por los difuntos, no siempre se distin-
guieron adecuadamente estas dos formas de culto,
sobre todo en la practica. Al principio especialmen-
te, del mismo modo que se oraba por los difuntos,
también se elevaban preces y sufragios al Sefior por
los maértires. Esta situacién equivoca tuvo que ser
clarificada por la Iglesia. En este contexto hay que
interpretar estas palabras atribuidas a san Agustin:

«Por tanto, la disciplina eclesiastica prescribe, co-
mo saben bien los fieles, que cuando los mértires son
mencionados en este lugar durante la celebracién eu-
caristica no se ora por ellos, sino por los otros difun-
tos que son alli conmemorados. No es conveniente
orar por un madrtir, sino que somos nosotros quienes
debemos encomendarnos a su oracién» .

Por otra parte, también fue preciso clarificar por
qué se edificaban basilicas a la memoria de los mar-
tires, por qué su memoria era celebrada en la euca-
ristia, por qué ésta era ofrecida sobre sus reliquias,
por qué la comunidad invocaba su ayuda y protec-
cion. La necesidad de definir en sus justos términos
el sentido que debia tener el culto a los martires, sin
equivocos ni adulteraciones, se hizo de dia en dia
mas urgente. A esta necesidad responden estas pala-
bras de san Agustin:

«Nosotros no fabricamos a nuestros madrtires
templos como a dioses, sino memorias o tumbas, co-
mo a hombres mortales cuyo espiritu vive con Dios.
Tampoco levantamos altares para ofrecer alli sacrifi-
cios a los martires, sino solamente a Dios, que es el
nuestro y el suyo; al celebrar el sacrificio, pronuncia-
mos su nombre en su lugar y por su orden, en cuanto
que son hombres de Dios y que, confesando su santo
nombre, han vencido al mundo. Pero el sacerdote que
celebra el sacrificio no los invoca. Porque el sacrificio
es ofrecido a Dios y no a los martires, aunque éste sea
celebrado en sus memorias o capillas; y porque quien ce-

" Agustin, Sermdn 159, 1; cf. Serm. 284, 5.
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lebra es sacerdote de Dios y no de los mértires. El sacri-
ficio, que es el cuerpo de Cristo, no se ofrece a los mar-
tires, porque ellos mismos son el cuerpo de Cristo» ™.

3. Desarrollo del culto a los santos

Asistimos en seguida a un amplio desarrollo del
culto a los santos. Este desarrollo serd progresivo y
dara lugar al poderoso incremento experimentado
por el santoral en el marco del afio litargico.

a) Culto a los ascetas, a las virgenes
y a los obispos
Inicialmente la Iglesia sélo reservé un culto es-
pecial a los martires. Ellos eran los que, de una ma-

" Agustin, De civitate Dei, 22, 10: CC 48, 828.

nera singular, aparecian vinculados a la pasién del
Sefior y a su triunfo sobre la muerte. Su testimonio
era la expresién méaxima de un amor y de una fide-
lidad a Cristo llevados hasta las dltimas consecuen-
cias, es decir, hasta el derramamiento de su sangre y
la muerte cruenta. Incluso cuando la Iglesia celebré
la memoria de las santas virgenes martirizadas no lo
hizo precisamente por ser virgenes, sino por su con-
dicién de mértires. En todo caso, al menos en una
primera época, sélo los martires fueron objeto de un
recuerdo y de una veneracién especial en la Iglesia.

Pronto, sin embargo, a la memoria de los marti-
res se unié el culto a otros cristianos que habian de-
mostrado un alto nivel de amor y de fidelidad a Cris-
to sin llegar a ratificarlo con el martirio. Asf ocurrié
con los «confesores» o, como los llama Tertuliano,
martyres designati. Me refiero a aquellos que, ha-
biendo sido encarcelados por su condicién de cris-
tianos y habiendo confesado publicamente su fe,
fueron sometidos a pruebas y suplicios, pero acaba-
ron sus dfas en la carcel sin llegar a consumar su
martirio con la muerte vioclenta.

A la memoria de los martires se vinculé también
la veneracion a los monjes y ascetas que vivieron en
el desierto y en la soledad entregados a la oracién y
a la penitencia. Pasada la época de las persecuciones
y sin posibilidad de demostrar con el martirio la fi-
delidad a Cristo, fue la vida ascética una forma con-
creta de dar testimonio de la fe y de expresar el
amor incondicional a Cristo, sustituyendo asi al
martirio cruento. Por eso los monjes y ascetas fue-
ron también equiparados a los martires, como ver-
daderos «martires de corazén». As{ surge el culto a
los grandes padres del desierto: Antonio (+ 356) en
Egipto, Hilarién (+ 371) en Palestina, Basilio (+ 379)
en Capadocia, etc. Son significativas en este sentido
estas palabras de san Juan Cris6stomo: «Mortificad
y crucificad vuestro cuerpo y asi también vosotros
recibiréis la corona del martirio» "°.

También las mujeres que han consagrado a Cris-
to su virginidad son asociadas al culto de los marti-
res. La virginidad, en efecto, es considerada como

" Juan Criséstomo, In Epistulant ad Hebraeos homilia, 11,
3: PG 63, 93.
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una forma eminente de ascesis y de fidelidad, segin
se expresa, a este respecto, Metodio de Olimpo:

«Las virgenes han sufrido el martirio. Ellas no
han soportado los sufrimientos fisicos durante un
cierto momento, sino que han sufrido durante toda su
vida y nunca han cesado de sostener el verdadero
combate olimpico de la pureza» ',

Finalmente hay que anotar aqui la incorpora-
ci6én de los obispos al culto de los santos. Los gran-
des obispos de la antigiiedad coronaron su vida casi
siempre con el martirio, como Ignacio de Antioquia,
Policarpo de Esmirna, Pedro de Alejandria, Cipria-
no de Cartago y los grandes papas Calixto (217-222),
Pontiano (230-235), Fabian (236-250), Cornelio
(251-253), Sixto (256-258) y otros. Pero hubo tam-
bién otros obispos que, sin haber sufrido el martirio,
dieron testimonio de su fe cristiana, la defendieron
con su predicacién y con sus escritos, lucharon con-
tra las herejias y dejaron tras de sf un elocuente
ejemplo de vida cristiana y de virtudes evangélicas.
Entre éstos hay que contar a Atanasio de Alejandria
(298-373), Gregorio Taumaturgo (+ 270), Basilio de
Cesarea (329-379), Martin de Tours (316-397), Am-
brosio (+ 397), y en Roma, Silvestre (+ 335), Dama-
so (+ 384), Ledn (+ 461) y otros, por nombrar sélo a
los més antiguos y conocidos. En todos estos casos,
como decia san Cipriano, «no es que ellos hayan fa-
llado al martirio, sino que el martirio les ha fallado
a ellos» V7,

Todos estos datos nos demuestran, como ya in-
diqué al principio de este capitulo, que el martirio es
considerado como el prototipo de la santidad. Es la
forma més eminente de incorporarse a Cristo, de
identificarse con él en el gesto supremo de entregar
la vida como ofrenda definitiva, como expresién de
obediencia al Padre y como signo de amor incondi-
cional a los hombres. Asf, el martir se identifica ple-
namente con el Cristo de la pascua y escala los nive-
les mas altos de la santidad.

Por eso, toda forma de santidad se asimila, de

* Metodio de Olimpo, Concilium decem virginum, 7, 3:
PG 18, 128-129.

" Cipriano, De mortalitate, 17: CSEL 3, 308.
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un modo u otro, al martirio. Todos los santos son, en
este sentido, martires de corazén.

b) Del culto local al culto universal

Como ya he indicado anteriormente, el culto a
los martires tuvo en un principio un carécter estric-
tamente local. Es decir, la celebracion del dies nata-
lis en el aniversario de la muerte del martir tenia lu-
gar unicamente en el ambito de la iglesia local que
habia cuidado de su tumba, que habia mantenido
fervorosamente y con celo el recuerdo del martir ce-
lebrando afio tras afio la eucaristfa sobre su tumba.

Es precisamente en este entorno donde surgen
los primeros calendarios, también con caracter local
y para uso de una iglesia determinada. En Roma co-
nocemos el Crondgrafo del 354, aunque en realidad
la redaccion original se remonta al afio 336, y que
también se conoce con el nombre de «Calendario Fi-
localiano» en atencién al nombre del copista, un ar-
tista llamado Furius Dionysius Philocalus. En este
calendario encontramos dos listas. Una de obispos
(Depositiones episcoporum), que viene a ser una es-
pecie de obituario de los papas desde Lucio (+ 254)
hasta Silvestre (+ 335), sefialados segun el orden del
calendario. La otra es de martires (Depositiones
martyrum). En ella se sefiala el dia de la muerte, el
nombre del martir y el lugar de la tumba. De esta
manera: XII Kal. feb. Agnetis in Nomentana o III il.
aug. Laurenti in Tiburtina. Por supuesto, aqui sélo se
resenan los martires cuya memoria era celebrada en
la Iglesia de Roma.

Conocemos también el llamado Calendario de
Antioguia, redactado hacia el 363 en griego. Se re-
cogen en este calendario una serie de nombres de
maértires tanto de oriente como de occidente. Lo
cual deja ya vislumbrar una cierta tendencia a ex-
tender el culto de los martires de unas Iglesias a
otras. Esta tendencia ir4 tomando cuerpo y desarro-
llandose de forma cada vez mas insistente.

Donde se percibe de manera mas ostensible esta
tendencia a universalizar el culto de los martires y
de los santos es precisamente en los martirologios.
El mas antiguo que ha llegado a nosotros se remon-
ta aproximadamente hasta el afio 431. Es el llamado
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Martirologio Jeronimiano. Aunque no conocemos la
redaccién original, sin embargo, gracias a los traba-
jos de los investigadores ha sido posible reconstruir
su estado primitivo y establecer las fuentes de inspi-
racién de que se sirvié el autor: el Crondgrafo del
354, el Calendario de Antioquia y un calendario afri-
cano.

Durante los siglos VIII y IX se compusieron nue-
vos martirologios sobre la base del Jeronimiano,
afiadiendo nuevos nombres de santos y completan-
do las noticias histéricas. Lamentablemente, hacia
el afio 865 Adén de Viena redacta un nuevo marti-
rologio, con pretensiones de originalidad, en el que
se desplazan caprichosamente las fechas, se inven-
tan historias y leyendas y se incrementa arbitraria-
mente el nimero de los santos. Es este martirologio,
apenas revisado por Usuardo de Saint-Germain ha-
cia el 875, el que constituira la base del Martirologio
romano, que ha estado en uso hasta nuestros dfas y
que todavia no ha sido sometido a una seria labor de
revisién.

Llegados a este punto, serfa interesante analizar

las circunstancias que estan en la base de este pro-
ceso de universalizacién y que, en buena parte, han
contribuido a su rapido desarrollo. A este respecto
hay que pensar, en primer lugar, en el fenémeno de
los traslados de reliquias.

En una primera época, esto hubiera sido impen-
sable. Las leyes romanas, que prohibian la inhuma-
cién dentro de los muros de la ciudad, eran extre-
madamente rigurosas respecto a cualquier tipo de
violacién de los sepulcros, exhumacién o desplaza-
miento de restos. En Roma, estas leyes se observa-
ban de una manera inflexible. No asi en oriente,
donde, segtin nuestras noficias, pronto se comenzé
a exhumar cuerpos de martires o de santos, a tras-
ladarlos y a hacer donacién de los mismos a otras
Iglesias. El ansia por poseer y acumular reliquias
fue creciendo entre las Iglesias cristianas de manera
alarmante, hasta dar lugar a un extrafio trafico de
reliquias de un lugar a otro y a una asombrosa mul-
tiplicacién de las mismas. Es indudable que en este
sorprendente trafico, sobre todo en la alta edad me-
dia, se cometieron abusos, se fragmentaron descon-
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sideradamente los cuerpos de los santos y se pusie-
ron en circulacién reliquias de cuya autenticidad
apenas si existe garantfa histérica alguna. Por otra
parte, para justificar la existencia de reliquias perte-
necientes a determinados santos aparecieron leyen-
das, se desvelaron visiones, suefios u otro tipo de fe-
némenos milagrosos. Mircea Eliade resume asi la si-
tuacién:

«La fragmentacion ilimitada de las reliquias y su
traslatio de un extremo a otro del imperio contribuye-
ron a la difusién del cristianismo y a la unidad de la
experiencia cristiana colectiva. Es cierto que con el
tiempo crecen los abusos, los fraudes, las rivalidades
eclesiasticas y politicas. En la Galia y en Germania,
donde las reliquias eran muy raras, se trafan de otros
lugares, especialmente de Roma. Durante el reinado
de los primeros carolingios (740-840) fueron trans-
portados de un lugar a otro de occidente los restos de
muchos santos y mértires romanos. Se supone que a
finales del siglo IX todas las iglesias posefan (o debian
poseer) reliquias» ',

Hay que reconocer, no obstante, que ya desde el
siglo IV tanto las leyes civiles (Teodosio en el 386)
como las autoridades eclesiasticas intentaron frenar
y hasta poner fin a semejantes abusos. A pesar de
ello, el saqueo a que los barbaros sometieron los ce-
menterios subterraneos que rodean la ciudad de Ro-
ma y el posterior traslado de los restos de los marti-
res que ain permanecian en sus nichos al interior
de la ciudad por los papas Pablo 1 (757-767) y Pas-
cual I (817-824) contribuyeron atin mas al traslado
de reliquias a otras ciudades de occidente.

Todo esto contribuy6 no poco al incremento de
la devocién popular, que se desarrolld, sobre todo,
en torno a las tumbas de los santos. Sobre ellas se
construyeron suntuosos santuarios que se convirtie-
ron en auténticos centros de peregrinacién a lo lar-
go de toda la edad media. De esta forma, el culto a
los santos fue cobrando progresivamente un carac-
ter universal y hasta llegé a ser un factor importan-

" Mircea Eliade, Historia de las creencias y de las ideas re-
ligiosas, 1II/: De Mahoma al comienzo de la Modernidad, Cris-
tiandad, Madrid 1983, 67.
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te de cohesién y de robustecimiento de la piedad po-
pular.

Este fenémeno quedara ampliamente reflejado
en la configuracién progresiva de los calendarios y
del santoral. Desde sus redacciones mas primitivas,
en las que el exiguo niumero de santos apenas si tie-
ne una incidencia destacable en la estructura del
afio liturgico, hasta las redacciones mas tardias, ela-
boradas durante los siglos XIII y X1V, el santoral ira
adquiriendo unas proporciones desmesuradas y sor-
prendentes. Tanto que la abundancia de fiestas de
santos llegara a ocupar casi todos los dias del afio,
hasta ensombrecer el ritmo cristolégico del afio li-
turgico y de los grandes ciclos.

4. Conflicto entre santoral
y ciclo cristolégico

Cuando san Pio V, a raiz del concilio de Trento,
emprendi6 la reforma de la liturgia, el santoral ha-
bia acaparado casi todos los dias del afio. Lo acabo
de indicar. Raramente podian celebrarse las ferias
de cuaresma o de adviento y, lo que aun es peor, el
dia del Sefior. Méas aun: para los pocos dias del afio
que habian quedado libres estaba prevista toda una
serie de misas votivas, cargadas de supersticién y de
un devocionismo falso, que podian utilizarse a lo
largo del afio. La celebracion de las fiestas de la Vir-
gen y de los santos o las innumerables misas de di-
funtos hacian casi imposible la celebracién de los
misterios del Sefor. La fisonomia original del afio li-
targico, con su dimensién cristolégica y pascual, ha-
bia quedado profundamente deteriorada.

San Pio V, al recomponer el calendario litirgico,
promulgado con el breviario de 1568, redujo consi-
derablemente el santoral, reajusté el rango de so-
lemnidad de las fiestas y modificé a fondo la legis-
lacién vigente sobre la precedencia de los dias litur-
gicos.

Sin embargo, el desarrollo posterior apenas si
tuvo en cuenta el espiritu que animé la reforma de
san Pio V. Si con la reforma litirgica tridentina los
santos ocupaban sélo una tercera parte del afio, ba-
jo el pontificado de Benedicto XIV (1740-1758) el
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santoral cubria tres cuartas partes del afio. Desde
Pio V hasta el calendario de 1914, incluso después
de la simplificacién operada por Pio X, el santoral se
habfa visto incrementado con 117 fiestas, de las cua-
les casi todas eran «dobles». Por otra parte, durante
todo este periodo se introdujeron solemnidades que
no respetaban una praxis que habia sido tradicional
en la Iglesia. En vez de celebrar los acontecimientos
de la salvacién, se introdujeron fiestas que celebra-
ban ideas, titulos o virtudes, especialmente con re-
ferencia a la Virgen. Asf surgen, por ejemplo, fiestas
de la pureza, o de la humildad, o de la maternidad
de Marfa.

Cuando Pfo X inici6 los trabajos para la reforma

del calendario en 1911, el santoral de la Basilica La-
teranense contaba con 356 fiestas: 43 de primera y

segunda clase, 283 dobles, 30 semidobles, mas una
serie de octavas que se suced{an unas a otras, a ve-
ces sin solucién de continuidad. Uno de los mayores
méritos de Pio X fue el haber recuperado la prima-
cfa del domingo y de los tiempos fuertes, liberando-
los de otras celebraciones fijas o votivas provenien-
tes casi siempre del campo de las devociones y del
sentimentalismo popular.

Pero estas reformas no se hicieron facilmente
ni se pusieron en préctica sin resistencia. Nos ase-
gura Pierre Jounel, comentando el Codex Rubrica-
rum promulgado por Juan XXIII en 1960, que «to-
do esfuerzo por restaurar el primado del ciclo do-

“Pierre Jounel, La celebration des fétes des Saints selon le
nouveau Code La Maison-Dieu 63 (1960) 63
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minical era sospechoso de protestantismo o de jan-
senismo» . En el mismo articulo cita unas descon-
certantes palabras del eximio liturgista francés
Dom Préspero Gueranger comentando una rabrica
que aparecia en el breviario de Carlos de Ventimille,
en la que se declaraba la prevalencia del domingo
sobre cualquier otra fiesta: «La finalidad reconocida
de esta rubrica es disminuir el culto de los santos, so
pretexto de defender los derechos de Dios, a quien
unicamente pertenece el domingo, ocupado con fre-
cuencia por la conmemoracién de algunos de sus
servidores», y lamenta, al mismo tiempo, la desapa-
ricién de tantas fiestas «que diversifican de manera
tan agradable para el pueblo fiel la monotonia de los
domingos, trayendo a su memoria a los amigos de
Dios» %. {Significativas y sorprendentes palabras en
pluma de tan insigne liturgista!

En todo caso, no siempre fueron razones doctri-
nales o teolégicas las que animaron a la oposicién
reaccionaria. Tampoco el amor o la devocién a los
santos. En muchos casos, la razén de fondo por la
cual los oficios festivos se preferian a los feriales era
simple y llanamente porque los festivos eran mas
cortos que los feriales, sobre todo con relacién al
oficio divino. En efecto, mientras los maitines do-
minicales constaban de 18 salmos enteros y los fe-
riales de 12, el oficio festivo constaba sélo de nueve.
Por eso, aun cuando tedricamente los oficios domi-
nicales y feriales hubieran debido ser celebrados en
tiempos de Pio X unas sesenta veces, en la practica
este numero quedaba ain mas reducido si se tiene
en cuenta el amplio nimero de fiestas locales y la
posibilidad de trasladar de una fecha a otra las fies-
tas impedidas o no celebradas.

De todos modos, a pesar de la resistencia y de las
dificultades, el proceso de simplificacién y de refor-
ma siguié su curso. En 1960 Juan XXIII promulga
un nuevo Cédigo de Rubricas que significara un pa-
so més en el intento de recuperar la primacia del lla-
mado «ciclo temporal» o del Sefior sobre el santoral,
especialmente en lo que se refiere a la celebracién
del domingo y de los tiempos fuertes de adviento y
cuaresma. En adelante casi todos los domingos, sal-

2ibid., 63-64.
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vo raras excepciones, prevaleceran sobre cualquier
otra fiesta, a no ser que se trate de una fiesta del Se-
fior. A los dias feriales de cuaresma y de la altima se-
mana de adviento se les concedera rango especial,
colocandolos por encima de un buen ndmero de
fiestas. Se puede afirmar que en este proceso de re-
cuperacién del ciclo del Sefior la reforma de Juan
XXIII marcé una fecha importante en la historia de
la liturgia y puede ser considerada como un avance
de la mas amplia reforma operada por el Vaticano
II.

5. El santoral del Vaticano II

En tiempo del Concilio Vaticano II, ya a partir
de los arios sesenta, fueron numerosas y frecuentes
las voces autorizadas que denunciaron el excesivo
aumento del nimero de fiestas en el santoral. En es-
te sentido se expresaba el papa Pablo VI en la carta
apostélica Mysterii paschalis al promulgar el nuevo
calendario:

«Ciertamente, en el transcurso de los siglos ha
acontecido que, por el aumento de las vigilias, de las
fiestas religiosas, de sus celebraciones durante octa-
vas y de las diversas inserciones dentro del aiio litar-
gico, los fieles han puesto en practica, algunas veces,
peculiares ejercicios de piedad, de tal modo que sus
mentes se han visto apartadas en cierta manera de los
principales misterios de la divina redencién» *'.

Y de manera aan més dura, afirmara un poco
més adelante:

«Como no se puede negar que a través de los si-
glos fue introducido un ntimero excesivo de fiestas de
santos, el santo Sinodo advierte oportunamente» %,

El papa cita a continuacién uno de los nimeros
de la Constitucién sobre la Liturgia en el que el
Concilio hace una llamada de atencién y sale al pa-
so del peligro persistente de que la multiplicidad de
fiestas empanie la primacia de los misterios de Cris-

2 Mysterii pascalis: Acta Aposrolicae Sedis, 61 (1969) 223.
2AAS 61 (1969) 223-225.



to a lo largo del afio. Los Padres conciliares, en efec-
to, tenfan muy claro que el nticleo central y basico
del afio litargico es el misterio pascual de Cristo:

«La Santa Madre Iglesia considera deber suyo ce-
lebrar con un sagrado recuerdo, en dias determinados
a través el afo, la obra salvifica de su divino esposo.
Cada semana, en el dia que llamé “del Sefior”, con-
memora su resurreccién, que una vez al afio celebra
también, junto con su santa pasién, en la maxima so-
lemnidad de la pascua. Ademas, en el circulo del afo
desarrolla todo el misterio de Cristo...» .

Por eso, la celebracion de las fiestas de los san-
tos se encuadra dentro de esta gran perspectiva pas-
cual, «porque, al celebrar el transito de los santos de
este mundo al cielo, la Iglesia proclama el misterio
pascual cumplido en ellos, que sufrieron y fueron
glorificados con Cristo» *. Esta clara conciencia de

la centralidad de la pascua y de la primacia de los
misterios de Cristo impulsé a los Padres concilia-
res a declarar la importancia del domingo y de su
prevalencia sobre otras solemnidades® y a subra-
yvar la supremacia del ciclo del Sefor, llamado
«temporal», de modo que «tenga su debido lugar
por encima de las fiestas de los santos» y «se con-
memore convenientemente el ciclo entero del mis-
terio salvifico» .

Todo este razonamiento movid a los Padres a de-
cretar la necesidad de revisar el calendario de acuer-
do con estos criterios fundamentales;

«para que las fiestas de los santos no prevalezcan so-
bre los misterios de la salvacién, déjese la celebracién
de muchos de ellos a las iglesias particulares, nacio-
nes o familias religiosas, extendiendo a toda la Iglesia

Tabla 4
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s6lo aquellas que recuerdan a santos de importancia
realmente universal» 7.

Estas son, pues, las grandes directrices emana-
das del Concilio y que han servido de pauta tanto pa-
ra la revisién del calendario como para reajustar la
forma de celebrar las memorias de los santos a lo lar-
go del ano, estableciendo un adecuado equilibrio en-
tre las exigencias del ciclo anual que celebra los mis-
terios del Sefior y la debida veneracion que la Iglesia
ha de mantener para todos aquellos que han vivido
maés plenamente el misterio pascual de Cristo.

Los criterios rectores que han guiado la revisién
del calendario romanoc han sido expuestos clara-
mente en el Commentarius in annum liturgicum ins-
tauratum, in novunt calendarium generale et in lita-
nias sanctorum, elaborado por el «Consilium ad exe-
quendam Constitutionem de Sacra Liturgia» * Son
los siguientes:

— Disminuir el niimero de las fiestas de devocion.
Se denominan aqui «fiestas de devocién» aquellas
que celebran no los acontecimientos concretos de la
historia de la salvacién, sino algun aspecto del mis-
terio de Dios, titulos o virtudes del Sefior o de la Vir-
gen. Son fiestas cuyo contenido pertenece al ambito
de lo conceptual o abstracto mas que al de las ac-
ciones concretas a través de las cuales Dios salva a
los hombres. A juicio de un organismo eclesiastico
oficial, este tipo de fiestas, desconocidas en la anti-
gua tradicién litargica, proviene del campo de la de-
vocién privada y fueron incorporadas a la liturgia
publica y oficial de la Iglesia en la edad media®.

De estas fiestas, algunas han quedado en el ca-
lendario, como el Corpus Christi, la fiesta de la Tri-
nidad, la del Sagrado Corazén de Jesus y la de Cris-
to Rey. Otras, en cambio, o han desaparecido, como
la del Santisimo Nombre de Jesus, la Preciosisima
Sangre, Sant{simo Nombre de Maria, Nuestra Sefio-
ra de la Merced, Maternidad de Maria y Marfa Rei-

7 Sacrosanctim Concilium, n. 111

®Calendaritim Romaniuum ex decreto sacrosancti oecuine-
nici Conciolii Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli PP. VI
promulgatum, Typis poliglotis vaticanis, Roma 1969, 65-75.

» 8. Congregatio Rituum, Instructio de calendariis parti-
ctilaribus revisendis 12, 14, febrero 1961: AAS 53 (1961) 174.
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na, o han sido disminuidas de grado, como Nuestra
Senora de Lourdes, Inmaculado Corazén de Maria o
Virgen del Carmen. Con este mismo criterio de re-
duccién y aligeramiento del calendario algunas fies-
tas han sido reunidas en una sola celebracién, como
la de los santos arcéangeles Miguel, Gabriel y Rafael.

- Someter a revision critica las noticias hagiogrd-
ficas. Esta preocupacién se venia arrastrando desde
lejos. Ya me he referido anteriormente a la deplora-
ble situacién en que quedé el Martirologio Romano
después de la redaccién de Adén de Viena en el siglo
IX. Gran parte de las inexactitudes y errores intro-
ducidos en ese martirologio pasaron después a la
hagiografia cristiana: lugares equivocados, fechas
inexactas, nombres de santos que jamas han existi-
do, historias adulteradas resultado de leyendas sin
base histérica alguna, etc.

El equipo de expertos que debia llevar adelante
tan delicada tarea pudo hacer uso de los resultados
que la arqueologia cristiana, las ciencias histéricas y
la hagiografia habian ido acumulando desde finales
del siglo XIX, gracias especialmente a los estudios
del padre Delehaye y otros investigadores pertene-
cientes a la institucién «bollandista». Estos estudios
facilitaron el trabajo y garantizaron la seriedad cien-
tifica del mismo.

En atencion a este criterio fueron eliminados del
calendario general los nombres de algunos santos
que ofrecian mayores dificultades histéricas, como
Pablo ermitafio, santa Martina, santa Domitila, san-
ta Pudenciana, santa Susana, santa Tecla, san Félix
de Valois, santa Bibiana, santa Barbara y otros. Con
todo, la exclusion de estos santos del calendario ge-
neral no implica un juicio negativo sobre la existen-
cia de los mismos; s6lo refleja la carencia de datos
histéricos fidedignos que aconsejan la permanencia
de los mismos en el santoral de la Iglesia. A mi jui-
cio, es de alabar este gesto honrado y valiente de la
Iglesia del Vaticano II, llevado a cabo no sin dificul-
tades y no sin la oposicién, un tanto fanatica, de una
buena parte de la opinién publica.

— Seleccionar los santos de mayor importancia. Al
referirse a las fiestas de los santos que debian ser in-
corporados al nuevo calendario general de toda la
Iglesia, la Constitucién sobre la Liturgia sefialaba
que sélo debian seleccionarse «aquellos que recuer-
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dan a santos de importancia realmente universal»
(n. 111). El principio era claro, pero seguramente de
dificil aplicacién. ¢Qué santos pueden considerarse
«de importancia realmente universal»? Los condi-
cionamientos subjetivos podfan jugar, sin duda, a
los responsables de la revisién una mala pasada.

Conscientes de su delicada tarea y de sus ries-
gos, los expertos que integraban el equipo de traba-
jo se afanaron en la obra y pusieron en juego unos
criterios objetivos, libres de toda manipulacién inte-
resada. Se intent6 que en el calendario general estu-
vieran presentes figuras de santos pertenecientes a
diversas épocas de la Iglesia y a diferentes areas ge-
ograficas. Evidentemente, la santidad nunca ha sido
patrimonio exclusivo de ninguna época determina-
da ni de ningtin pais concreto.

Sin embargo, la situacién con que se encontré el
equipo de expertos era bien distinta. Basten unas ci-
fras para demostrarlo. En el antiguo santoral litar-
gico, la prevalencia de los santos romanos era indis-
cutible. Desde la época de las canonizaciones hasta
el 1800, sobre un total de 137 santos, 113 eran lati-

nos, 60 italianos, 31 franceses, 22 espanoles, 17 ger-
manos, 9 ingleses, etc. En el mismo periodo encon-
tramos 145 entre eclesiasticos y religiosos frente a
25 laicos; 25 mujeres frente a 151 varones.

En el periodo que va del 1800 al 1960 la situa-
cién cambia: sobre 158 canonizados, 104 son lati-
nos, de los cuales 53 italianos. Los eclesiasticos o re-
ligiosos son 123; laicos sélo 28: varones 120 y muje-
res inicamente 38,

Frente a estos datos, que delatan un escaso —a-
si nulo- espiritu ecuménico y una precaria atencién
tanto al mundo femenino de la Iglesia como al sec-
tor laico, el nuevo calendario ha debido realizar una
seleccién mas equilibrada y representativa. Es cier-
to que las causas motivadoras de este fendmeno son
multiples y que la solucién del problema escapa a
las competencias y atribuciones de un calendario.
Sin embargo, era necesario permanecer atentos al
problema.

En este sentido se tomaron algunas decisiones
claras. De los 38 papas que contenia el antiguo ca-
lendario, sélo han permanecido 15, pertenecientes a
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épocas distintas. Se ha introducido el nombre de al-
gunos martires que no pertenecen a la Iglesia de Ro-
ma: algunos por su venerable antigiiedad y su signi-
ficado en la historia de la Iglesia; otros, por su po-
pularidad; y otros, finalmente, por pertenecer a épo-
cas muy recientes. Han permanecido, ademas, algu-
nos de entre los méas importantes doctores de la Igle-
sia, los fundadores de las érdenes religiosas més re-
presentativas y otras figuras cuya significacién en la
vida de la Iglesia es incuestionable. Ha desaparecido
del calendario general el nombre de una treintena
de santos, casi en su mayorfa de origen italiano, pa-
ra que puedan ser incluidos en los calendarios par-
ticulares.

— Recuperar la fecha adecuada de las fiestas. Tra-
dicionalmente la Iglesia habia reservado para cele-
brar las fiestas de los martires la fecha de su muer-
te, el dies natalis. Sin embargo, en el martirologio re-
elaborado por Adén de Viena muchas fechas fueron
trastocadas y arbitrariamente fijadas. Del martirolo-
gio pasaron al calendario, y asf han llegado hasta
nosotros.

El nuevo calendario general ha intentado subsa-
nar esos errores y colocar las fiestas en las fechas
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més adecuadas. Cuando ha sido imposible situar la
fiesta en el dia del «natalicio», por coincidencia de
otras solemnidades, ha sido situada en la fecha mas
préoxima, o se ha asignado el dia aniversario de la
traslacién. En otros casos, cuando una fiesta coinci-
dia de manera habitual con los tiempos fuertes del
afo litargico, ha sido desplazada a otra fecha. Asf ha
ocurrido con la fiesta de Tomas de Aquino, Gregorio
Magno e Ignacio de Loyola, que coincidfan siempre
en cuaresma.

— Dar al calendario un cardcter mds universal. Co-
mo decfa antes, la santidad cristiana no es monopo-
lio exclusivo de una época o de una regién determi-
nada. Circunstancias histéricas de todos conocidas
han dado lugar a que los santos venerados en los ca-
lendarios oficiales pertenecieran de hecho, al menos
en su mayoria, al area latina de inspiracién cristia-
na o, como se ha dado en llamar, a los paises de vie-
ja cristiandad, como Italia, Francia y Espafia. Un
breve sondeo de cifras bastaria para comprobarlo.

En los ultimos tiempos, en virtud de una con-
ciencia creciente de la universalidad de la Iglesia y
del cristianismo, se ha soportado con dificultad la
persistente polarizacién latina de la Iglesia. Un im-



presionante anhelo de apertura y de universalidad
ha surgido como un clamor en el corazén de todos
los creyentes. Este clamor, que se hizo patente en el
Concilio Vaticano II, ha debido repercutir en todos
los 4mbitos de la reforma conciliar. También en la
elaboracién del nuevo calendario.

Los resultados reales no pueden considerarse
brillantes. Pero si satisfactorios. Al menos ahora en-
contramos entre las listas de los martires nombres
como Pablo Miki, del Japon; Juan de Brébeuf e Isa-
ac Jogues, del Canada; Carlos Lwanga, protomaértir
del Africa central, y otros.

Todos estos criterios, adecuadamente utilizados,
han dado lugar a un calendario general mas repre-
sentativo, mas ligero y mas respetuoso con los datos
histéricos. La introduccién de las «memorias ad li-
bitum» o facultativas permite un uso mas adaptado
y mas flexible del mismo. La facultad de elaborar ca-
lendarios particulares concedida a las Iglesias loca-
les y a las familias religiosas est4 ofreciendo, al mis-
mo tiempo, la posibilidad de celebrar aquellos san-
tos que revisten una importancia real para la comu-

nidad celebrante. Finalmente, la nueva graduacién
de las fiestas y las directrices de la nueva normativa
litargica han logrado combinar arménicamente la
celebracién de los santos con una lectura continua-
da de la palabra de Dios en la misa y con una reci-
tacién regular y peridédica de todo el salterio en la
Liturgia de las Horas. Y lo que es mas importante,
en ningun caso queda marginada la celebracion de
los misterios del Sefior a lo largo del afo. Hay que
decir que, con el nuevo calendario, sabiamente ar-
monizado con la nueva legislacion litargica, ha que-
dado definitivamente superado el viejo conflicto en-
tre el ciclo del Senor y el ciclo de los santos. A no ser
que un desafortunado y mal llamado sentido pasto-
ral reincida en los errores de antafio y vuelva a sem-
brar de intenciones o motivaciones especiales la ce-
lebracién de los domingos: domingo por la paz, por
las misiones, por las vocaciones, por el clero indige-
na, por los emigrantes y un largo etcétera; y asi el
demonio, que por obra y gracia del Concilio Vatica-
no II habia sido solemnemente expulsado por la
puerta grande, se nos cuele ahora por la gatera.
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15

Las fiestas
de la Virgen Maria

N o se trata de un ciclo paralelo al de las fiestas
del Serior. Esta idea seria inaceptable no sé6-
lo desde el punto de vista teol6gico, sino incluso des-
de una perspectiva histérica o genética. El culto a la
Virgen surge en la Iglesia antigua en conexién con el
ciclo cristolégico, que, como ya hemos visto, esta en
la misma base del afio litargico. Asf ha surgido y asi
lo voy a presentar en estas paginas.

Mas auan: a pesar de algunos intentos por re-
montar el culto a la Virgen a los albores mismos del
cristianismo, como afirma el padre Francisco de P.
Sola: «El culto mariano se remontaria ya al siglo I y
se manifestaria ya en Roma en el siglo II» !, lo cier-
to es que los primeros sintomas de un culto maria-
no oficial aparecen mucho mas tarde; en todo caso,
con posterioridad al culto de los martires?. Por este

'«La santisima Virgen en las inscripciones, principal-
mente sepulcrales, en los primeros siglos del cristianismon,
en De primordiis cultus mariani, 1II, Roma 1970, 77.

*Cf. M. Righetti, Historia de la liturgia, 1, BAC, Madrid
1955, 883; B. Capelle, «La liturgie mariale en Occident», en
Maria. Etudes sur la Sainte Vierge, 1, Paris 1949, 219; G. Phi-
lips, «Le sens chrétien de la foi et I'évolution du culte marial»,
en De primordiis..., 11, 112; P. Visentin, Formazione e sviluppo
del santorale nell'anno liturgico: Rivista Liturgica 65 (1978)
311,

motivo, en virtud del tratamiento histérico-genético
que estoy intentando dar a esta obra, me ha pareci-
do mas adecuado situar aqui estas anotaciones so-
bre el origen de las fiestas marianas.

Con todo, también hay que afirmar aqui con to-
da claridad la estrecha vinculacién de Maria al mis-
terio pascual de Cristo, por encima de la vinculacién
existente entre Cristo y los martires, y mas alla de
cualquier razonamiento histérico sobre los origenes
del culto mariano. La estrecha incorporacién de
Maria a los acontecimientos salvadores de la vida de
Jests y su condicién de Madre de Dios la sittian por
encima de cualquier santo y la hacen acreedora en
la Iglesia de una veneracion especial. De entrada de-
bo decir que el prodigioso desarrollo del culto ma-
riano en la Iglesia a lo largo de los siglos, si bien han
existido exageraciones provocadas por un exacerba-
do y mal entendido fervor popular, hay que conside-
rarlo como un enriquecimiento més que como un
deterioro.

1. Los origenes

Aunque las primeras fiestas de la Virgen no apa-
recen hasta el siglo V, sin embargo son muchas las
referencias marianas que encontramos en los escri-
tos de los Padres y los vestigios arqueolégicos. Estas
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demuestran una singular presencia de la Virgen en
la piedad cristiana.

En los escritos de los Padres abundan las alusio-
nes marianas, pero siempre con referencia a Cristo.
Es cierto que la reflexién patristica es eminente-
mente cristolégica, al menos en una primera época.
Es explicable, por tanto, que las referencias a Marfa
fueran frecuentes, por la estrecha relacién entre
Cristo y Marfa. Asi, en este sentido, se hace mencién
repetidas veces al nacimiento virginal de Jesus y a la
maternidad de Marfa. Mas todavia; Marfa es la ma-
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dre virgen que concibi6 por obra del Espiritu Santo.
Estos datos, en los que aflora el tema de la materni-
dad divina de Maria forman parte del pensamiento
de los Padres y pronto seran incorporados a las fér-
mulas de confesién de fe.

Junto al tema de la maternidad divina y virginal
de Maria, de honda raigambre en la tradicién pa-
tristica, hay que sefalar el de las relaciones entre
Eva y Marfa, que dar4 pie a Jargas reflexiones doc-
trinales conservadas no sélo en los tratados teolé6gi-
cos, sino también en la predicacién homilética y en
los textos de oracién. De modo especial hay que
mencionar en este punto el amplio desarrollo que
reviste ya este tema en los escritos de Ireneo, sobre
todo en el tratado Contra las herejias. Ahi aparece
claramente expuesta la profunda vinculacién de Ma-
ria a la obra salvadora de su Hijo. Estas son las pa-
labras de Ireneo:

«De acuerdo con este plan, encontramos también
a la Virgen Maria obediente y diciendo: “He aquf la es-
clava del Sefior, hdgase en mi segun tu palabra”. Eva
fue desobediente; desobedeci6, en efecto, cuando ain
era virgen. Y asf como ella, teniendo su esposo, Adén,
pero permaneciendo aun virgen, por su desobediencia
fue causa de muerte para s{ misma y para toda la ra-
za humana, asi también Maria, esposa de un hombre
que le habia sido destinado y, sin embargo, virgen, por
su obediencia se convirtié en causa de salvacién tan-
to para s como para todo el género humano» °.

«Y si la primera (Eva) desobedecié a Dios, la se-
gunda (Maria) en cambio, consintié en obedecer a
Dios, a fin de que la Virgen Maria pudiera ser aboga-
da de la virgen Eva. Y as{ como la raza humana que-
dé vinculada a la muerte por causa de una virgen, de
igual manera es liberada por una virgen; la desobe-
diencia de una virgen ha sido compensada por la obe-
diencia de otra virgen» *

Aparte estas referencias doctrinales, que estén
en la base de la piedad mariana y que aparecen di-
seminadas en los escritos de los Padres de los pri-
meros siglos, hay que tomar en consideracién tam-

*Ireneo, Adversus haereses, 3,22, 4. PG 7, 958.
‘Ireneo, Adversus haereses, 5,19, 1: PG 7, 1175.



bién los interesantes vestigios arqueolégicos de ins-
piracién mariana, que han sido objeto de valiosos
estudios durante estos tltimos afios y que, sin duda
alguna, son el eco de la mas antigua forma de devo-
cién popular a la Madre del Sefior.

De todos son conocidos hoy dia los interesantes
frescos descubiertos en la catacumba de Priscila, al
comienzo casi de la Via Salaria, en Roma. Allf en-
contramos, en la estancia llamada Capella Greca,
una representacién de la adoracién de los magos
donde la Virgen aparece sentada con el Nifio Jests
en las rodillas. En otra zona de las catacumbas, lla-
mada Arenarium, podemos ver otra pintura que re-
presenta a una mujer sentada con un nifio desnudo
en brazos. Sobre la figura de la mujer se distingue
una estrella. Este conjunto pictérico no es de facil
interpretacién y ha suscitado importantes discusio-
nes entre los arquedlogos. Con todo, la opinién mas
generalizada ve en esta pintura una representacién
de la Virgen con el nifio. La estrella seria una refe-
rencia al tema de los magos. En esta misma zona, en
otra cAmara funeraria, existe también un medallén
en el que se representa a la Virgen sentada en una
especie de catedra, con el rostro tapado con un velo.
Frente a la Virgen se encuentra la figura de un joven
con el brazo extendido hacia ella como intentando
hablarle. La gran mayoria de los arqueélogos ha
querido ver aqui una representacién de la anuncia-
cién. Todas estas pinturas se remontan seguramen-
te a la segunda mitad del siglo II.

En la misma catacumba de Priscila, en una de
las galerias afiadidas en el siglo III, se encuentra un
grupo pictérico al que suelen llamar la velatio. A pe-
sar de las dificultades que entrafia la interpretaciéon
de la pintura, algunos arqueélogos ven alli a Maria
como modelo de la virgen consagrada a Dios. Estas
pinturas, junto con la imagen de la «virgen orante»
que se encuentra en el cimeterium maius de la Via
Nomentana, constituyen el conjunto arqueolégico
romano mas importante con alusiones marianas.

A estos testimonios patristicos y arqueolégicos
hay que afadir otro, aunque pertenezca a una épo-
ca algo més tardfa. Me refiero a la mencién que se
hace de Maria en el interior del viejo Canon Roma-
no: «Hacemos memoria, ante todo, de la gloriosa

siempre Virgen Maria, Madre de Dios y Sefior nues-
tro Jesucristo».

La férmula Genetrix Dei, utilizada repetidas ve-
ces por los Padres, especialmente por san Ambrosio,
aparece ahora aqui incluida en el Canon. Esta in-
clusién, anterior al pontificado de san Ledn (440-
461), es el exponente de un proceso de liturgizacién
de la piedad mariana, que aqui aparece en una fase
incipiente, pero que progresivamente ira adquirien-
do proporciones mayores y sedimentandose.

Efectivamente, todos los datos que han sido trai-
dos aquf a colacién reflejan un cierto nivel de desa-
rrollo de la piedad mariana y de una presencia clara
de Maria en la predicacién cristiana y en la reflexién
doctrinal. No era posible, desde luego, hablar de los
misterios del Sefior sin hacer referencia a su Madre,
Maria. Pero de ahi no se sigue la existencia de un
culto oficial, liturgico, a lo largo del afio. Esto lo re-
conocen hombres tan competentes y tan entregados
al estudio de la mariologia como José A. Aldama:

«El relieve religioso que la figura de Marfa ha ido
tomando en la literatura cristiana a lo largo del siglo
II... lleva obviamente a poner el problema de su culto.
¢Existe ya en esta época? Naturalmente, no puede tra-
tarse de un culto littirgico; mucho menos de una fies-
ta dedicada a Marfa. El problema puede ponerse sola-
mente en relacién con una posible veneracion de Ma-
ria, al margen del culto estrictamente litargico» °.

De todos modos, si los datos aqui reunidos no
son un testimonio claro de formas concretas de cul-
to litargico, si expresan un nivel de maduracién
progresiva en la piedad cristiana y en la conciencia
de la Iglesia que pronto acabara manifestandose en
una auténtica floracién de fiestas marianas que iran
multiplicaAndose cada vez mas a lo largo de toda la
historia.

2. Las primeras fiestas

La celebracién del concilio de Efeso en el 431y
la declaracién solemne de Maria «Madre de Dios»

*J. A. Aldama, Maria en la patristica de los siglos 1y II,
BAC, Madrid 1970, 357.
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constituird una fecha decisiva para la historia del
culto mariano. Esta proclamacién, acogida caluro-
samente por el pueblo cristiano, viene a ser «como
el preludio de una expansién mariana universal» .

Es precisamente en esta época, en medio de las
grandes controversias cristolégicas, cuando las fies-
tas que configuran el ciclo de navidad comienzan a
asentarse definitivamente. Es normal que al cele-
brar la Iglesia el nacimiento del Sefior, manifestado
entre nosotros como Dios y como hombre, asociase
a este recuerdo festivo la memoria de la Madre de
Jests, proclamada por el concilio de Efeso Madre de
Dios. Asf sucede en los sermones pronunciados du-
rante esas fiestas y asf se refleja en numerosos tex-
tos litirgicos de oriente y de occidente. Pero, de ma-
nera especial, las implicaciones marianas del ciclo
de navidad acabaran cristalizando en la institucién
de una fiesta que en Roma se celebrara el 1 de ene-
ro, el dia octavo de navidad; en la Galia el 18 de ene-
ro, y en la Espana visigoda el 18 de diciembre. Esta
fiesta, que en Galia y Espafia se denominaréa Festivi-
tas Sanctae Mariae y en Roma Natale Sanctae Ma-
riae, constituye la fiesta mariana mas antigua de
nuestro calendario y la tnica que existié durante al-
gun tiempo. El Concilio Vaticano 11, recogiendo es-
ta tradicién, ha recuperado esta fiesta para el nuevo
calendario situandola el dia 1 de enero: Solemnidad
de Santa Maria Madre de Dios.

Hay que reconocer que las Iglesias de oriente
ejercieron un enorme influjo en la Iglesia occidental
de cara a la institucién de las fiestas marianas. De
todos es sabido que la popular advocacién Sub
tuum praesidium aparece por vez primera en un pa-
piro copto que se remonta a los siglos 11T y IV. Este
hecho demuestra la antigiiedad del culto mariano
en oriente, Por otra parte, la influencia oriental en la
introduccién de las primitivas fiestas marianas en
occidente se comprueba al estudiar el origen de fies-
tas como la asuncioén, la purificacién, la natividad,
la presentacién y otras.

En todo caso, establecido el reconocimiento de
la maternidad divina de Marfa, queda justificado te-

. °B. Capelle, «La liturgie mariale en Occident», en Maria.
Etudes sur la Sainte Vierge, 1, Parfs 1949, 215-245,
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olégicamente el desarrollo posterior de las fiestas
marianas que han ido formando como un cortejo o
constelacion en el marco del calendario litargico.

Después de la solemnidad del 1 de enero, que en
la tradicién romana acabara desapareciendo, la
asuncién es una de las fiestas marianas mas anti-
guas de la tradicién occidental. La fiesta aparece por
vez primera en oriente, concretamente en el area del
Asia Menor y Siria, por influjo de algunos escritos
pertenecientes a la literatura apécrifa, como el
Evangelio de Juan y el llamado Trdnsito de Maria o
Dormicién de la Santisima Madre de Dios, que se re-
montan a los siglos IV o V. Esta fiesta, de caracter
eminentemente popular, tenia lugar el 15 de agosto
con una referencia agricola, pues en ella se invoca-
ba la proteccién de Marfa sobre las vifias. En el Lec-
cionario Armeno del siglo V esta fiesta aparece como
una celebracién de Santa Maria, Madre de Dios. Pos-
teriormente —seguramente en el siglo VI~ esta fiesta
se transforma en celebracién de la muerte de la Vir-
gen, o de la dormitio. Asf es como ésta pasara a oc-
cidente en el siglo VII y celebrara el Narale Sanctae
Mariae, es decir, el dies natalis o dia de la muerte. As{
esta fiesta mariana conecta con las memorias de los
martires, en las que se celebra el dia de la muerte del
martir, considerado como su nacimiento celestial. A
finales del siglo VII, segin atestigua el Liber Pontifi-
calis, el papa Sergio 1 (687-701) mandé que en esta
fiesta fuera celebrada una procesién y se cantara
una letania hasta llegar a Santa Maria la Mayor. La
oracién que se pronunciaba al comenzar la proce-
sién, que ha llegado hasta nosotros, nos da a enten-
der que el objeto de la fiesta no era ya simplemente
la muerte o dormicién de la Virgen, sino su asun-
cién y glorificacién definitiva en los cielos.

Junto con la fiesta de la asuncién hay que resal-
tar aqui, por su antigiiedad, la fiesta de la purifica-
cién, la anunciacién y la natividad. A estas cuatro
fiestas marianas hace alusién el Liber Pountificalis
cuando nos notifica que el papa Sergio I, a finales
del siglo VII, mandé solemnizar con una procesién
esas cuatro fiestas de la Virgen. De la primera —-de la
asuncién- ya he hablado. Respecto a la purificacién
hay que senalar que se trata de una fiesta de impor-
tacién oriental. Su nombre original ~hypapante—,
que significa «encuentro», lo demuestra. En reali-



dad no se trata de una fiesta de la Virgen, sino del
Sefior, aun cuando la presencia de Maria ocupa un
lugar preeminente en el marco de la fiesta. Hay que
situarla en el ambito de las fiestas natalicias. En ella
se celebra, como ya indiqué en el capitulo corres-
pondiente, la manifestacién del dia cuarenta.

La fiesta de la anunciacién, el dia 25 de marzo,
si bien escapa a la érbita del ciclo navideno, la fija-
cién de la fecha ha sido determinada sin duda con
relacién a la fecha del nacimiento del Sefior. Origi-
nariamente se traté de una fiesta del Sefior; y asf es
considerada de nuevo en el calendario general del
Vaticano II.

Por altimo, la fiesta de la natividad (8 de sep-
tiembre) es igualmente una importacién de oriente,
Su institucién depende con toda seguridad del Pro-
toevangelio de Santiago (siglo 1V), llamado también
«Historia de la natividad de Marfa». Este relato ap6-
crifo inspiré algunas composiciones poéticas de Ro-
mano Melodio, hacia el afio 560, y esta en el origen
de esta fiesta mariana que se instituyé primero en
Jerusalén y pasé después a otras Iglesias de oriente
y a Roma. Aqui debié de introducirse a lo largo del
siglo VII. Algunas piezas del oficio delatan todavia el
origen oriental de la fiesta.

3. El desarrollo de la piedad mariana
en la edad media

Durante la edad media la devocién a la Virgen
Maria cobra una dimensién extraordinaria no sélo
en el ambito de las formas propiamente litargicas,
sino, sobre todo, en el marco de la religiosidad po-
pular. Se multiplican los santuarios y ermitas dedi-
cados a la Virgen. Se generalizan las leyendas de
apariciones milagrosas y de sorprendentes hallazgos
de imAgenes. Los monasterios cistercienses son
puestos todos ellos bajo la advocacién y tutela de
Santa Marfa. Las grandes 6rdenes religiosas, como
los premonstratenses, franciscanos, dominicos, car-
melitas, servitas y mercedarios reconocen solemne-
mente un especial patrocinio de Marfa sobre sus
propias 6rdenes y se convierten en promotores in-
cansables de peculiares devociones marianas de in-

negable arraigo popular, como el escapulario del
Carmen y el rosario.

En el 4mbito de las instituciones litargicas hay
que sefialar, en primer lugar, el uso generalizado del
«Oficio Parvo de la Bienaventurada Virgen Marfa»,
que llegé a convertirse en una especie de comple-
mento adicional del oficio divino, y las misas votivas
De Santa Marta in sabbato, introducidas por Alcuino
en su conocido «Suplemento». Se remonta a esta
misma época la costumbre, adoptada en numerosos
monasterios y érdenes religiosas, de cantar la Salve,
Regina al final del oficio coral. La salutacién angéli-
ca del Ave, Maria se convirtié en la plegaria més re-
petida por el pueblo, dando origen al rezo del rosa-
rio, de estructura simple y sencilla, que permite al
pueblo fiel la meditacién reposada de los misterios
de la redencién. En conexién con esta costumbre
popular de repetir el Ave Maria hay que situar igual-
mente el rezo del Angelus, que ha perdurado hasta
nuestros dias.

Todo este sorprendente desarrollo popular de la
piedad mariana debe entenderse en el contexto de
una progresiva acentuacién de la devocién a la hu-
manidad de Cristo y de los aspectos que, de una ma-
nera mas directa, afectan a la sensibilidad del pue-
blo. En este sentido se enfatizan, méas desde la pre-
dicacién popular que desde la teologfa, los aspectos
més sensibles y emocionales que rodean el aconte-
cimiento del nacimiento del Sefior y el de la pasién
redentora. Por la innegable vinculacién de la Virgen
a estos dos grandes acontecimientos redentores, és-
ta se convierte en punto de especial interés para la
piedad popular,

En este contexto iran constituyéndose fiestas
que han permanecido hasta nosotros. Algunas apa-
recen vinculadas al fervor de algunas érdenes reli-
giosas, como la fiesta del Carmen (carmelitas), la del
Rosario (dominicos), la Dolorosa (servitas) y la de la
Merced (mercedarios). Otras responden a la dedica-
ci6én de algunas iglesias y santuarios mas importan-
tes, como la de la Basilica de Santa Marfa la Mayor.
Otras, finalmente, son de origen oriental y se intro-
ducen en occidente a lo largo de los siglos XIII y
X1V, por influjo de cruzados y peregrinos, como la
visitacién y la presentacién.
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Habré que esperar a épocas mas recientes para
ver aparecer en el calendario fiestas como la del In-
maculado Corazén de Maria, Nombre de Maria, Ma-
ternidad de Marfa, Nuestra Sefiora de Lourdes y
Marfa Reina. Todo este prodigioso desarrollo no es
sino el resultado de todo un proceso de populariza-
cién de la piedad mariana, amparado en un indis-
cutible enriquecimiento doctrinal, pero no siempre
exento de fanatismos y desviaciones adulteradas.

Un tratamiento especial requeriria, por ltimo,
la fiesta de la Inmaculada Concepcién, sometida en
su larga gestacién a las agrias controversias teol6gi-
cas de escuela, hasta que fue instituida como fiesta
universal por Pio IX a rafz de la definicién dogmati-
ca en 1854. Instituida originariamente en Inglaterra
en el siglo X1, pasara a Normandia y Francia en el
siglo XII, no sin la acalorada oposicién de hombres
tan eminentes y santos como Bernardo de Claraval.
Gracias, sin duda, al fervor y a la tenacidad de los
franciscanos y a la intervencién singular del papa
Sixto IV, perteneciente a la misma orden francisca-
na, en 1476, la fiesta siguié manteniéndose en de-
terminadas érdenes y pafses europeos hasta su re-
conocimiento oficial en tiempos de Pio IX. Hoy es
una de las fiestas marianas que se celebra con ma-
yor solemnidad y entusiasmo popular.

4. El culto a la Virgen
desde la perspectiva del Vaticano II

También en este caso el reajuste del calendario
mariano, por llamarlo de alguna manera, se llevé a
cabo a la luz de los principios establecidos por el
Concilio:

«En la celebracién de este circulo anual de los
misterios de Cristo la Santa Iglesia venera con amor
especial a la bienaventurada Madre de Dios, la Virgen
Maria, unida con lazo indisociable a la obra salvifica
de su Hijo; en ella la Iglesia admira y ensalza el fruto
maés espléndido de la redencién y lo contempla gozo-
samente como una purisima imagen de lo que ella
misma, toda entera, ansia y espera ser '.

"Sacrosanctum Concilium,. n. 103.
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El mismo Concilio desarrolié todavia més en la
constitucién Lumen gentium (n. 66-67) los grandes
criterios que debian reorientar y promover la piedad
mariana en todos sus niveles. En todo caso, estos
criterios no difieren de los que guiaron la revisién
del calendario general. En este sentido era impres-
cindible respetar la centralidad del misterio pascual
y mantener a toda costa una visién unitaria de todo
el afio liturgico en torno a los misterios del Sefior.
Las fiestas dedicadas a venerar la memoria de la
madre del salvador debfan aparecer integradas en
esta visién de conjunto no como un ciclo paralelo,
sino como aspectos parciales del tinico misterio sal-
vador celebrado en el circulo anual.

A la luz de este gran principio cristolégico y pas-
cual, el nuevo calendario ha mantenido dos solemni-
dades marianas de las anteriormente existentes: la
asuncién y la Inmaculada Concepcién. Ha introduci-
do una nueva al recuperar la antigua celebracién de
Santa Maria Madre de Dios el 1 de enero y ha sido
elevada a la categoria de fiesta del Sefor la solemni-
dad de la Anunciacién (25 de marzo). Evidentemen-
te, tanto la fiesta del 1 de enero, que coincide con la
octava de navidad, como la de la Anunciacién, caen
bajo el radio de influencia del ciclo natalicio. Por
otra parte, tanto la fiesta de la asuncién como la de
la Inmaculada Concepcién celebran dos titulos ma-
rianos que no son sino una consecuencia de su tftu-
lo fundamental de Madre de Dios, celebrado el 1 de
enero. Asf, estas solemnidades marianas sélo se en-
tienden desde una perspectiva cristolégica.

La antigua fiesta de la Purificacién (2 de febre-
ro) se llama ahora de la Presentacién del Sefior y es
considerada fiesta del Sefior. La fiesta de la Visita-
cién, a su vez, al ser trasladada del 2 de julio al 31
de mayo, se coloca justamente entre la Anunciacién
(25 de marzo) y el nacimiento de San Juan Bautista
(24 de junio). La Natividad de nuestra Sefiora man-
tiene el grado de fiesta.

Junto a estas celebraciones mayores hay que si-
tuar una constelacién de celebraciones menores in-
corporadas al calendario general, unas como me-
morias obligatorias (Marfa Reina, Dolorosa, Virgen
del Rosario y Presentacién de nuestra Sefiora) y
otras como memorias libres (Nuestra Sefiora de
Lourdes, Virgen del Carmen y dedicacién de Santa



Marfa la Mayor). Todas estas fiestas, de indudable
raigambre popular, subrayan aspectos importantes
de la vida de la Virgen o titulos gloriosos que la co-
locan en el corazén de la piedad cristiana como tes-
timonio elocuente de santidad y poderosa interceso-
ra de los hombres ante Dios.

El nuevo calendario era promulgado el 21 de
marzo de 1969. Cinco afios mas tarde, el 2 de febre-
ro de 1974, el papa Pablo VI publicaba un intere-
sante documento en el que, para salir al paso a cier-
tas voces alarmistas que denunciaban a la reforma
litirgica como causante del deterioro de la piedad
mariana a raiz del Concilio, el papa subrayaba el
puesto relevante de la Virgen en la actual liturgia re-
formada. Me estoy refiriendo a la exhortacién apos-
télica Marialis cultus. La importancia incuestiona-
ble del documento bien merece que le dediquemos
unas lineas antes de concluir el capitulo.

El esquema de la exhortacién es claro y cohe-
rente. Después de una breve introduccién, el papa
aborda el desarrollo del tema dividiéndolo en tres
partes. En la primera se demuestra la importancia
indiscutible que se ha atribuido en la nueva liturgia
restaurada al culto de la Santisima Virgen. Para ello
se hace un balance muy objetivo, repasando escru-
pulosamente todos los libros litirgices. En esta pri-
mera parte el papa resalta no sélo el namero de fies-
tas de la Virgen que han permanecido en el calenda-
rio, sino la inspiracién mariana que se advierte en
todo el conjunto de la liturgia renovada. Las refe-
rencias a Maria son constantes durante todo el afio
litargico, sobre todo durante el adviento y durante
la celebracion del nacimiento del Sefior. Nuevamen-
te se hace presente al pie de la cruz, en los dias de
pascua y, rodeada de los apéstoles, en la mafana de
domingo. Esta presencia de Maria se percibe no s6-
lo en los textos de oracién, sino también en las lec-
turas y cantos de la misa y de la Liturgia de las Ho-
ras. Termina esta primera parte con una preciosa
evocacién de Marfa, modelo o arquetipo de la Igle-
sia, en la que se resumen y encarnan las actitudes
fundamentales de la Iglesia orante: «Virgen oyente»,
«Virgen orante», «Virgen madre» y «Virgen oferen-
te». En la segunda parte, el Santo Padre ofrece una
serie de orientaciones fundamentales encaminadas
a la renovacién o reajuste de las «formas extralitir-

gicas» de piedad mariana, muy extendidas y arrai-
gadas en el pueblo cristiano, pero necesitadas, en
muchos casos, de una urgente y profunda revision.
Al final, en la tercera parte, el papa aborda, de un
modo especial, el examen de dos formas excepcio-
nales de piedad mariana: el Angelus y el Rosario. La
exhortacién concluye con una invitacién a la espe-
ranza y con una visién de Maria, encarnacién per-
fecta de la «mujer nueva» que constituye, junto con
Cristo, prototipo del <hombre nuevo», la meta y el
futuro de las aspiraciones de la humanidad.

A lo largo de su escrito el papa pone varias veces
el dedo en la llaga, como vulgarmente se dice, indi-
cando todo aquello que debe ser sometido a examen
y revisién: formas de piedad que no se adaptan a las
exigencias y a la sensibilidad del hombre actual
(MC, introd.); existencia de una «literatura devocio-
nal» que presenta una imagen de la Virgen que no
responde a las actuales aspiraciones del hombre
(MC 34); desvinculacién de la piedad mariana de su
«necesario punto de referencia, Cristo» (MC 4); olvi-
do y desconexién con «los nuevos datos doctrinales
adquiridos por la reflexién teolégica y propuestos
por el magisterio eclesiastico» (MC 24); falta de co-
ordinacién o armonfa de la piedad mariana popular
con la piedad litargica (MC 31). El papa denuncia
ademas duramente «algunas actitudes cultuales
erréneas» que consisten en «la exageracién de con-
tenido o de formas que llegan a falsear la doctrina»,
y la «estrechez de mente que oscurece la figura y la
misién de Maria» (MC 38). A este prop6sito, el jui-
cio decisivo del Santo Padre es tajante y de una du-
reza insélita: «Por lo cual debera ser eliminado todo
aquello que es manifiestamente legendario y falso»
como «ajeno al estilo del evangelio» y «no en armo-
nia con la fe catélica»; «por consiguiente, no debe
subsistir en el culto catélico» (MC 38).

Junto a las denuncias, el documento aporta toda
una serie de orientaciones positivas que pueden ca-
nalizar en el futuro una revitalizacién profunda de
la piedad mariana. En sintesis, y de modo esquemé-
tico, la orientacién pastoral del papa podria resu-
mirse en estos puntos: hay que incorporar a las ex-
presiones de la piedad mariana los nuevos datos ad-
quiridos por la renovacién teol6gica (MC 7, 12, 24);
la devocién a Maria debera situarse coherentemen-
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te en el misterio de Cristo y de la Iglesia (MC 33, 15); ponsables de las iglesias y de las comunidades cris-

las formas de devocién mariana popular deberan tianas a aceptar este proyecto revitalizador (MC 24);
subordinarse a las exigencias de la piedad litargica y pide al pueblo fiel «prontitud en acoger orienta-
(MC 31); a este propdsito el papa estimula a reem- ciones y propuestas que, emanando de la genuina
prender con ilusién toedo un camino de reconstruc- naturaleza del culto cristiano, comportan a veces el
cién y de creatividad (MC 24, 40); invita a los res- cambio de usos inveterados» (MC 31).
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Final

Cristo ayer, hoy y siempre

A | final de este ya largo recorrido, volvemos a
tomar el tema en su planteamiento inicial. Es

probable que el tratamiento detallado y un tanto
prolijo de algunos puntos haya podido enturbiar
una visién clara del conjunto. Correrfamos entonces
el riesgo de que la enmarafiada proliferacién de ar-
boles pequenos y arbustos no nos dejara ver el bos-
que. Por eso me parece importante clarificar ahora
las lineas de fuerza de la obra y despejar el panora-
ma, sefialando aqui, como conclusién, algunos as-
pectos mas importantes y fundamentales.

Por otra parte, no me gustarfa poner aqui punto
final y dar al lector la impresién de que el afio litar-
gico es una estructura circular, redonda y cerrada en
s misma. Mi reflexién termina aqui, ciertamente.
Pero la celebracion del afio litiirgico, siendo circular,
se abre y se proyecta permanentemente hacia el fu-
turo, hacia el vasto horizonte de la parusia. Y esto
hay que decirlo. El lector debe quedar persuadido de
que la celebracién de los misterios del Sefior a lo lar-
go del afio debe repetirse reiteradamente, de forma
periédica e ininterrumpida, hasta que Cristo sea to-
do en todas las cosas.

1. El ano litargico celebra el acontecimiento pas-
cual de Cristo. Este es su contenido basico. Toda eu-
caristia, toda fiesta, cualquier ciclo, celebran en ul-
tima instancia la victoria de Cristo sobre la muerte,
la pascua.

Pero la pascua no debe ser considerada como un
hecho lejano, como un acontecimiento concluido
que duerme para siempre en el pasado histérico. La
pascua personal de Jests, si. El ha pasado de este
mundo al Padre de una vez para siempre. Pero no-
sotros no celebramos sélo la pascua personal de Je-
sus, sino la pascua del Cristo total. Quiero decir con
ello que la pascua de Cristo fue como la semilla —la
primicia, mejor— de una pascua universal. La trans-
formacién radical que se ha operado en €I, su paso
de una existencia en la carne a una existencia en el
Espiritu, debe operarse en todas las cosas, hasta que
aparezcan el cielo nuevo y la tierra nueva de que ha-
bla el Apocalipsis. Entonces se habra consumado la
pascua, la pascua en plenitud. Entonces, por la fuer-
za del Espiritu, apareceré la creacién nueva, el hom-
bre nuevo, recreado y configurado a imagen y seme-
janza del Jesus la resurreccién.

Por eso he dicho, desde el principio, que la pas-
cua no es un acontecimiento pasado, pretérito, sino
un poderoso proceso de transformacién, que cabal-
ga a través de la historia y se prolonga hasta la con-
sumacién de los siglos. Todos nosotros, los creyen-
tes, nos vemos implicados y comprometidos en este
proceso. Es la fuerza misma del Espiritu —del Espi-
ritu que resucité a Jesus— la que impulsa y vigoriza
nuestro esfuerzo. Este proceso de transformacién —
lo sabemos bien— no se realizara ni por el camino
de la violencia ni mediante falsos recursos de per-
suasién o proselitismo. Sélo podremos activar la
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transformacion del corazén del hombre y del mun-
do mediante el anuncio valiente del mensaje de Je-
sus, mediante la celebracién de sus misterios y me-
diante el testimonio limpio de nuestras vidas com-
prometidas.

Este proceso de transformacién universal, cuyo
protagonista principal es el Espiritu, se desenvuelve
en el tiempo, en la historia. Esta, sin embargo, no es
una plataforma neutra; un simple escenario en el
que acaece la accién liberadora y salvadora de Cris-
to. Hay que decir mas. La historia, por la pascua del
Sefior, adquiere un sentido nuevo, una direccién cla-
ra, un horizonte de luz y de esperanza. La celebra-
cién periddica de los misterios de Cristo a lo largo
de la historia confiere a ésta unas metas y unas es-
peranzas nuevas, que la trascienden. En una pala-
bra: por la resurreccién de Jesus la historia ha sido
regenerada; y el tiempo ha dejado de ser un simple
devenir para convertirse en un espacio apto para el
encuentro con Dios.

2. Por la pascua se ha convertido Cristo en el
centro de la historia. Por la encarnacién, Cristo asu-
me en su propia carne toda la miseria y todas las la-
grimas de todos los hombres de todos los tiempos.
El, varén de dolores en quien cristaliza la figura pa-
tética del siervo de Yavé descrita por Isaias, se cons-
tituye en el representante singular de toda la huma-
nidad doliente y lacerada. El grito de angustia de to-
dos los hombres humillados y hundidos, que han
sembrado de amargura la historia de la humanidad,
recobra sus ecos mas profundos en aquel «Dios mio,
Dios mio, ¢por qué me has abandonado?» de Cristo
en la cruz.

Al mismo tiempo, en el corazén de Cristo han si-
do asumidos todos los anhelos y todas las esperan-
zas que, en medio de la amargura y el abatimiento,
han brotado del corazén del hombre. El Cristo de la
cruz, con sus brazos abiertos y levantados, es el ex-
ponente de la gran esperanza humana por salir del
caos y por recuperar un horizonte nuevo. Precisa-
mente cuando el peso de las cadenas se hace mas in-
soportable es entonces cuando el corazén del hom-
bre esclavizado y oprimido se abre al optimismo y
en sus ojos, enrojecidos por las lagrimas, comienza
a brillar una chispa de esperanza.
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Lagrimas y esperanzas de los hombres de todos
los tiempos han culminado en la figura doliente del
Cristo de la cruz. En la plenitud de los tiempos. Pe-
ro en la cruz, que es al mismo tiempo simbolo de
muerte y de victoria, de humillacién y de glorifica-
cion, el llanto se transforma en gozo, la miseria en
gloria, las tinieblas en luz, el pecado en gracia y la
muerte en vida. En la cruz, efectivamente, la muer-
te ha sido vencida por la vida. Al entregar Cristo su
vida draméaticamente en la cruz, muere para siem-
pre el hombre viejo y aparece glorioso un nuevo mo-
delo de hombre, reconciliado con Dios y abierto a la
fraternidad. El Cristo de la resurreccién es el proto-
tipo de este hombre nuevo. Lo mismo que en el va-
rén de dolores estaba representada la humanidad
doliente, sumida en el caos y en la amargura, en el
Cristo de la resurreccién esta representada la nueva
humanidad, regenerada y salvada.

Por eso Cristo, el Cristo de la cruz y de la pascua,
emerge en el centro mismo de la historia como sig-
no de transformacion y de regeneracién. En él con-
vergen el pasado y el futuro. Mejor, en él se opera la
transformacién definitiva de la humanidad: muere
el hombre de pecado, el hombre viejo, y nace el
hombre nuevo, el hombre reconstruido a imagen de
Dios.

3. Cuando decimos que el afio liturgico celebra
la pascua de Cristo, no nos referimos a la muerte y
resurreccion de Jestis como si de un hecho histérico
aislado se tratara, sino a ese proceso de transforma-
cién universal, operado ya en €él de una vez para
siempre y que culminard plenamente cuando él sea
todo en todas las cosas.

El acontecimiento pascual de Cristo es, asi, el
gesto arquetipico, el modelo y ejemplar de toda
transformacién pascual. El mundo y el hombre se-
ran transformados en la medida en que se incorpo-
ren a la pascua de Cristo, que es como el fermento o
la primicia de la nueva creacién. Sélo en comunién
con el Cristo de la pascua es posible vencer la muer-
te y renacer a la vida, morir al pecado para vivir en
comunién de amor y de alianza con el Padre.

Por eso es preciso repetir y reproducir sin cesar
el acontecimiento pascual de Cristo hasta que el
mundo sea transformado plenamente y la historia



definitivamente regenerada. Esta repeticién debe
hacerse de forma periédica y constante, siguiendo el
palpitar mismo del tiempo, de los dfas y de las se-
manas, de las estaciones y de los anos. Esta repeti-
cién no es un puro recuerdo psicolégico. Al repro-
ducir ritualmente la pascua de Jesus, a través de ges-
tos cultuales y simbélicos —a través de la eucaristia,
sobre todo—, el acontecimiento se hace realmente
presente y actual. De este modo, a través de la cele-
bracién ritual el hombre creyente, la comunidad de
bautizados, entran en comunién con el Cristo de la
pascua para compartir, en comunién con él, el im-
presionante paso de la muerte a la vida.

Pero «pasar de la muerte a la vida» no es una ex-
presién poética. Significa vivir en comunién con el
Cristo que entrega libremente su vida para la vida
del mundo. Significa entrar en comunién solitaria
con el mundo de los pequefios y de los humildes, de
los marginados de nuestra sociedad, de los pobres,
de los nifios, de los ancianos, de los enfermos. La co-
munidad cristiana vive en comunién con el Cristo
de la pascua cuando es capaz de estar presente en el
mundo de los humildes y oprimidos haciendo suyas
sus ilusiones y sus esperanzas, compartiendo sus lu-
chas y sus afanes. Asi, desde la comunién solidaria,
es posible abrirnos a la esperanza pascual, atisbar
nuevas metas y nuevos horizontes. Solamente asf,
en comunioén con el Cristo de la resurreccién y ani-
mados por la fuerza de su Espiritu, nuestra espe-
ranza dejara de ser una pura utopia o un espejismo,
para convertirse en una seguridad de salvacién, Si
Cristo ha vencido a la muerte, todos los que creen en
él y comparten su muerte, por la celebracién de los
misterios y el testimonio de su vida, compartiran
también con él su triunfo y su victoria.

Esta es la pascua que nosotros celebramos a lo
largo del afio: la de Cristo y la de sus miembros, la
nuestra. La pascua del Cristo total. La pascua con-
sumada en la cruz y la pascua definitiva que tendra
lugar al final de los tiempos. Pero, sobre todo, esa
pascua diaria de tantos creyentes que van entregan-
do su vida momento a momento; la pascua de tan-
tos «mértires» de a pie, de pantalén y mangas de ca-
misa, que no tienen miedo al compromiso y a la lu-
cha solidaria por los pobres. También esta pascua es
celebrada, unida a la de Cristo, como una realidad

presente, dinamica y progresiva; como un proceso
permanente que va creciendo y desarrollandose de
dia en dfa, dando testimonio y extendiendo la co-
munién fraterna por la palabra y por los sacramen-
tos.

Por otra parte, en la medida en que celebremos
la pascua definitiva, anticipando la parusia y la pre-
sencia viva de Cristo en todas las cosas, nuestra ex-
periencia de futuro escatolégico serd mas intensa.
Con otras palabras: en la medida en que celebremos
y experimentemos, a través de las celebraciones de
culto, el futuro de la promesa, como alianza con
Dios y comunién fraterna, en esa misma medida ex-
perimentaremos un mayor rechazo del presente,
adoptaremos méas claramente una postura de de-
nuncia y emprenderemos una lucha mas decidida
por transformarlo y regenerarlo.

4. La celebracién periédica de los misterios del
Serior a lo largo del circulo anual reviste también
una dimension personal importante. Uno se pregun-
ta por qué debemos repetir, afio tras afo, la celebra-
cién de los mismos acontecimientos. Por qué todos
los atios, al comenzar el ciclo de adviento, se nos in-
vita a vivir en la esperanza y a ansiar con todas nues-
tras fuerzas la venida del Sefor. Por qué todos los
afios, al llegar la cuaresma, debemos albergar en
nuestro interior sentimientos de penitencia y de
conversién y, al llegar la pascua, se nos estimula a
vivir en la alegria y en el regocijo. Uno tiene la im-
presion, digo, de que cada afio comenzamos desde
cero y volvemos a hacer nuestros, de manera un tan-
to formalista y superficial, unos sentimientos que,
aparentemente al menos, se nos imponen desde
arriba, como algo formal y prefabricado. ¢Es esto
asf? Debo decir que no.

Afio tras afio repetimos y reproducimos el mis-
terio pascual de Cristo haciéndolo presente y actual.
Se nos invita a sentirnos identificados con ese Cris-
to que se encarna, muere y resucita; y, a través de los
misterios de culto, se nos ofrece la posibilidad de
compartir con él el paso de este mundo al Padre. De
esta forma, afio tras afio, la imagen viva del Cristo
de la pascua va grabdndose mds en nuestras vidas,
apoderandose de nosotros, ttransformandonos por
dentro. Hasta que la imagen pascual de Cristo llegue
a ser plena y definitiva en nosotros.
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De ahi la necesidad de repetir incesantemente el
proceso. Pero no comenzando cada afio en el punto
cero del afno anterior. El rodar del tiempo litargico
es circular. Pero no se trata de un circulo cerrado en
sf mismo, sino de un circulo que progresa y se abre
en forma de espiral. Por eso, afio tras afio, nuestra
experiencia pascual es, debe ser, mas intensa, y la
imagen de Cristo més profunda en nosotros.

Todo esto no es sino una exigencia de la condi-
cién histérica del hombre, limitado por el tiempo y
por el espacio, sometido a un permanente proceso
de evolucién y de progreso.

5. Al estar ya a punto de cerrar esta reflexién so-
bre el afio litiirgico, me asalta una preocupacién. Me
pregunto si todo este hermoso planteamiento sobre la
mistica del afio litirgico y sobre la vivencia del mis-
terio pascual a lo largo de sus ciclos no ser4 una co-
losal utopia. ¢Esta de verdad nuestro pueblo, esa gran
masa de cristianos de a pie que frecuentan nuestras
iglesias, en condiciones reales de entender; asimilar y
vivir estas hermosas teorias? Tengo el presentimiento
de que no. Por muchos y variados motivos.

Ante todo, porque vivimos inmersos en una so-
ciedad pluralista que, como he indicado en otra par-
te, cabalga a ritmo de multiples calendarios. Hay un
calendario que proviene del campo de la religiosi-
dad popular, concebido con categorfas distintas a
las del afio litirgico, y que ha penetrado incluso en
el mundo de la cultura popular y de los comporta-
mientos sociales de nuestras gentes. Asi, se celebran
determinados meses del afio: el mes de las flores
(mayo), el mes de Corazén de Jests (junio), el mes
del rosario (octubre), el mes de los difuntos (no-
viembre). Se subrayan ciertas fiestas, de escasa rele-
vancia en el calendario liturgico, pero muy impor-
tantes en las costumbres populares: carnaval, antes
de la cuaresma; san Blas, san Valentin, san Juan y
sus hogueras, san Dionisio, por nombrar sélo algu-
nas. Si a estas fiestas afiadimos las numerosas nove-
nas y triduos que todavia se celebran entre nosotros
a lo largo del afio, tendremos un panorama que en
nada o muy poco coincide con el ritmo que la litur-
gia cristiana ha querido imprimir a la celebracién
del afio, centrado en torno al misterio pascual.

Existen ademas otros calendarios y otros ritmos

256  paravIVIR EL ARO LITURGICO

sin ningtin colorido religioso, pero que condicionan
una experiencia correcta del afio liturgico. Me refie-
ro, por una parte, al calendario civil, que en la actual
sociedad espafiola de las autonomias reviste una pe-
culiar resonancia; al calendario laboral, ideado en
funcién de la productividad y del consumo, en el
que se suceden de forma programada las jornadas
de trabajo y de ocio, y, por altimo, al calendario co-
mercial, amparado muchas veces en motivaciones
religiosas y orquestado habilmente por los medios
de comunicacion y publicidad con finalidades clara-
mente lucrativas.

Este conjunto de calendarios provoca una inevi-
table interferencia de ritmos festivos y laborales. In-
terferencias que a veces hacen impracticable el de-
sarrollo normal del ario litirgico. De hecho, el cre-
ciente desplazamiento de la poblacién urbana al
campo en los fines de semana dificulta seriamente
la celebracién regular del dia del Sefior. Los perio-
dos de vacaciones estivales representan, al mismo
tiempo, un paréntesis o una ruptura del ritmo reli-
gioso. La nueva estructuracién del calendario labo-
ral no ha facilitado, en absoluto, una presencia mas
asidua de las comunidades cristianas a las celebra-
ciones festivas, especialmente en semana santa. Por
otra parte, la instrumentalizacién comercial que la
sociedad de consumo ha montado en torno a deter-
minadas fiestas religiosas, especialmente en navi-
dad, ha favorecido poco una comprensién adecuada
del sentido cristiano de esas fiestas. Méas bien las es-
ta rodeando de una lamentable ambigiiedad.

Pero nadie puede ir en contra de la historia. No-
sotros, los cristianos, tampoco. La situacién real de
nuestra sociedad es ésta; y de ahi debemos partir.
Debemos comenzar, sin duda alguna, con un esfuer-
zo pastoral y catequético renovado, intentando edu-
car a nuestras comunidades cristianas, haciéndolas
comprender el sentido del afio liturgico, de sus ci-
clos y de sus fiestas. Es preciso superar el vergonzo-
so analfabetismo religioso que padecen una buena
parte de nuestros cristianos a este respecto. Aunque,
bien pensadas las cosas, quizd debamos comenzar
esta labor educativa en nuestros seminarios y facul-
tades de teologfa.

Por otra parte, quiza podamos ir pensando en
nuevas posibilidades de celebrar el afio litargico, re-



cuperando esquemas mads simples y lineales en los
que se salven las lineas de fuerza que a lo largo de
esta obra hemos ido descubriendo. Dije al principio
de esta conclusién que corremos el riesgo de que los
arbustos y arboles pequertios no nos dejen ver el bos-
que. Quiza fuera necesario que quienes tienen en la
Iglesia legitimidad para hacerlo idearan una forma
de celebrar el afo litirgico de tal modo que, respe-

tando y salvando la gran herencia que hemos recibi-
do de la tradicién més genuina y universal, se diera
al mismo tiempo una respuesta adecuada a los retos
que plantea hoy la sociedad en la cual vivimos. Sélo
asf, después de una poda audaz e inteligente, el bos-
que podria aparecer en la hermosa sencillez de sus
lineas mas originales.
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