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Introduccion

Las pdginas que os proponemos en este libro son fruto de un and-
lisis, de un discernimiento y de un compromiso.

No hay una toma de posicion actual acerca de la transmisién
de la fe y la mision cristiana que no comience por un andlisis de
la situacidn religiosa acabando con una constatacién de crisis. La
mayoria de los autores sefialan por otra parte, las mismas causas
y los mismos efectos. Podriamos, a titulo de ilustracién, exponer
los seis motivos de la crisis de la transmisién puestos de relieve
en un coloquio reciente por Giancarlo Collet'* desaparicién en
Occidente de la religiosidad tradicional; situaciéon multirreligiosa
y multicultural; pérdida de plausibilidad de la vida eclesial; im-
posibilidad de una socializacién en un medio cristiano; rechazo
de tradiciones con caricter normativo constrictivo; esfuerzo de
reflexién constante por parte del sujeto para construirse una iden-
tidad personal plena. Este andlisis estd pidiendo, ciertamente, ser
suavizado, contextualizado y, por tanto, matizado. Pero ah{ queda
esa constatacion y el hecho de que la catequesis se encuentra co-
mo acorralada teniendo que poner en prictica no sélo otros mo-

1. G CoLLET, «Apprendre a crowre dans une société post-chrétienne», en
(H. Muller - N Schwab — W. Tzscheetzsch) Une espérence qui parle —
une Eglise en devenir. Proposer la for dans la société actuelle Den
Glauben vorschlagen in der heutigen Gesellschaft, Schwaberverlag,
Ostfildern 2001, pp 161-163.



dos de realizar el anuncio sino, mas profundamente, teniendo que
discernir «lo que estd en juego en la coyuntura histérica para lo-
grar comprender las urgencias que presenta y, consecuentemente,
las responsabilidades que impone a quienes quieren ser los acto-
res y no los juguetes de su historia»?.

Este discernimiento es ante todo un trabajo propiamente teo-
16gico. De hecho se trata de releer los Evangelios (¢cudl es su
contenido, su efecto, la pedagogia y el estilo del anuncio realiza-
do por el mismo Jestis?) y la tradicion teoldgica (;cémo la incul-
turacion del evangelio, atravesando lugares y épocas, ha ayudado
a descubrir el sentido de la fe cristiana?) en didlogo con las cien-
cias humanas (que mantienen «su densidad propia y su autonomia
metodolégica»®) pues, como dice M.-D. Chenu, la fe es «a la vez
pneumdtica e histérica», y explicar como «por y en los enuncia-
dos se halla sometida a las leyes de la razén lo mismo que a las
leyes de la historia y de sus comportamientos ordinarios, ya sean
psicoldgicos, cognitivos, afectivos, y gramaticales: Dios que ha-
bla a los hombres, habla la lengua de los hombres»*.

En teologia pastoral, andlisis y discernimiento constituyen los
elementos indispensables de una reflexién que debe abocar a una
accién y un compromiso. ;De qué manera los retos de la trans-
misién de la fe y las aportaciones de la Revelacién van a facilitar
un reajuste de las prioridades catequéticas y misioneras? ;A qué
«desaprendizajes» de contenidos y de modos de hacer, a qué reo-
rientaciones metodoldgicas y espirituales estin llamadas las
Iglesias? En este terreno, ciertamente, la precisién debe ser la
cualidad esencial del estudio. Catequesis misionera, catequesis
permanente, catequesis intergeneracional, catequesis del camino
y de la propuesta, catequesis «descompartimentada», catequesis
catecumenal, catequesis inicidtica, catequesis mistagégica..., la
lista de los ejes actuales de la investigacion catequética ya viene
siendo larga y suficientemente conocida. Se trata, pues, en ade-

2. H.-1. GAGEy, «Une théologie en acte de discernement», en (H.-J. Gagey
— D. Villepelet) Sur la proposition de la foi, Editions de I’ Atelier, Paris
1999, pp. 9-10. ,

3. M.-D. CHenu, «Tradition et sociologie de la foi», en Eglise et tradition,
Ed. Mappus, Le Puy 1963, p. 229.

4. Ibidem.



lante, de ser mds precisos en el uso de estos términos, mds con-
creto en el examen de las mutaciones a las que cada acentuacion
obliga, mas global en la formulacién de un proyecto pastoral, mi-
sionero y catequético de las Iglesias.

En estas nuevas perspectivas del anuncio catequético y mi-
sionero 1o que estd puesto en cuestion es la vitalidad, 1a pertinen-
cia y, en definitiva, la viabilidad de la propuesta cristiana. No es
pues un asunto de menor importancia para quienes creemos en
Jesucristo.

Antes, pues, de entregaros lo que estas paginas van a propo-
neros, es de justicia hacer honor a los diferentes autores que han
permitido la elaboracién de esta obra. Gracias por sus preciosas
aportaciones.

HENRI DERROITTE
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CONOCER, VIVIR, CELEBRAR, ORAR,
LAS TAREAS DE LA CATEQUESIS

Gilbert ADLER

«En virtud de su misma dindmica interna, la fe pide ser conocida,
celebrada, vivida y hecha oracién» (Directorio General para la
Catequesis, 84). En muy pocas palabras ya est4 dicho todo acer-
ca de las tareas de la catequesis, y el resto del parrafo, como los
parrafos siguientes, comentan abundantemente estas cuatro di-
mensiones de la fe y, por tanto, de la catequesis. Deberemos re-
mitirnos, pues, a estos parrafos al tratar de explicitar esta dimen-
sién reflexiva, activa, litirgica y orante de la catequesis. Serfa ab-
solutamente initil afiadir aqui una glosa de las glosas ya existen-
tes y perfectamente realizadas. Encontramos, en el Directorio la
divisién cuatripartita del Carecismo del Concilio de Trento (4 de
diciembre de 1566), promulgado por Pio V: el Simbolo de los
apostoles, los sacramentos, el Decédlogo y la oracién dominical.
Esta division fue voluntariamente retomada en el Catecismo de la
Iglesia Catdlica, promulgado el 11 de octubre de 1992 por el pa-
pa Juan Pablo II. En la constitucién apostélica de promulgacién
Fidei depositum, puede leerse: «Las cuatro partes se articulan en-
tre si: el misterio cristiano es el objeto de la fe (primera parte); es
celebrado y comunicado en las acciones litdrgicas (segunda par-
te); estd presenta para iluminar y sostener a los hijos de Dios en
su obrar (tercera parte); es el fundamento de nuestra oracién, cu-
ya expresion privilegiada es el “Padrenuestro”, que expresa el ob-



jeto de nuestra peticién, nuestra alabanza y nuestra intercesion
(cuarta parte)».

Todas estas cosas son bien conocidas de los catequetas y de-
sarrolladas en la formacién. Sin embargo, tras la aparente sereni-
dad de estas afirmaciones, ;no se esconden tan al vez algunas di-
ficultades? Por ejemplo: ;es lo mismo, a propésito de los «cuatro
pilares de la fe» hablar del contenido de la fe (CEE) o de la edu-
cacién de esas dimensiones de la fe (DGC)? ;Se organizard del
mismo modo la materia segin si lo que se pretende es el conoci-
miento de las verdades de la fe o la integracion de la comunidad
cristiana en un proceso iniciatico o incluso hacer viva, activa y
explicita la fe? El tedlogo define las tareas de un modo intelec-
tualmente claro, y expone los valores o las finalidades de la ac-
cién. El catequeta, por su parte, sabe, por la experiencia diaria,
que entre los fines y los objetivos, es decir, entre su puesta en
prictica en funcién de un determinado publico en una situacién
dada, hay una serie de distancias que hay que cubrir y que no pue-
den llenar las palabras por muy fervientes o apropiadas que sean.

Asi pues, voy a recurrir a la historia, confirmada o puesta en
marcha por la préctica catequética, para mostrar como la educa-
cion de las cuatro dimensiones de la fe tiene importantes varia-
bles y da lugar a «modelos» catequéticos diferentes segin que la
finalidad principal sea «dar a conocer las verdades de la fe» (1*
parte) o «hacer viva, activa y explicita la fe» (2* parte) o incluso
empistar el futuro cristiano en un mundo radicalmente nuevo (3*
parte).

Cuando la «doctrina» constituye el centro de la catequesis

Por «doctrina» entendemos aqui la exposicién completa y orga-
nica de la fe cristiana en su versién cat6lica. Mds o menos expli-
cita, esta exposicion de factura teolégica abarca desde la teologia
que se estudia hasta los versiculos del catecismo formulados a
modo de preguntas y respuestas que hay que aprender de memo-
ria. En medio de las mutaciones y turbulencias culturales de los
siglos XV/XVI, marcados por el Renacimiento y el desarrollo del
humanismo, movimientos de fondo de la Reforma y la Contra-
Reforma, se decide poner el acento del catecismo, resueltamente,



en el conocimiento de las verdades que hay que creer, los sacra-
mentos que hay que recibir y los mandamientos que hay que cum-
plir. Para rehacer la unanimidad perdida por el desgarrén de la
Reforma, lo que importaba era que los fieles conocieran bien su
religién para, como lo muestran las cartas episcopales que figu-
ran a la cabeza de los pequefios manuales destinados a los nifios,
evitar la «condenacidn eterna». Saber para salvarse y, por tanto,
para vivir como cristianos, tal era la finalidad que se daba al ca-
tecismo. Esta palabra designaba a un tiempo un manual, una ins-
titucién, un grupo parroquial y una ensefanza.

Proporcionando a todo hijo de vecino los conceptos teologi-
cos fundamentales, este catecismo aseguraba la unidad del mun-
do catélico y, segtin los mismos criterios, del mundo protestante,
lo que facilitaba la controversia. Podriamos nombrar al Cardenal
Bellarmino como la figura emblematica de esta catequesis, espe-
cialmente en su Breve doctrina cristiana de 1597,

Si esta dimensién del conocimiento quedaba asi perfectamen-
te asegurada y priorizada, no tiene que asombrar que las otras tres
dimensiones de la educacidn de la fe, la de la fe que se celebra, que
se vive y se ora, pasasen a un segundo plano en la ensefianza pro-
piamente catequética y, normalmente, escolar. Sin embargo, estas
tres dimensiones quedaban satisfechas en el marco de la parroquia
y la familia, hasta el punto de que, en este periodo, el catecismo se
contentaba con proporcionar el marco teolégico y era, por tanto,
un tema propio del clero, los tnicos formados en teologia.

A medida que fue avanzando la secularizacién cientifica, po-
litica y filosdfica y fue retrocediendo la imposicién del entorno
social y familiar, al tiempo que se daban las revoluciones en
Europa en los siglos XVIII y XIX, la Iglesia endureci6 el aspec-
to nocional de su ensefianza hasta el punto de que el tema de la
ignorancia religiosa adquirié hasta nuestros dias un crecimiento
proporcional a la pérdida de influencia de la Iglesia en todos los
dominios. Podriamos incluso hablar de deriva «ideoldgica» des-
de el momento en que la doctrina catdlica se convirtié en un ar-
ma defensiva opuesta a toda diferencia, y luego a la indiferencia
moral o religiosa y esto en detrimento del anuncio evangélico.

Las decisiones del Concilio de Trento (1545-1563) en lo que
toca al catecismo y al primer plano dado a la memorizacién de la
doctrina cat6lica dejaron de producir sus benéficos efectos desde



finales del siglo XIX. Lo que, gracias al catecismo, fue una acul-
turacion perfectamente conseguida, perdié su atractivo y comen-
z6 a suscitar una educada indiferencia. Se hizo evidente la nece-
sidad de otro tipo de catequesis.

Sin embargo conviene observar que anteriormente, al privile-
giar la expresidn doctrinal en su ensefianza, el catecismo habia re-
legado a un segundo plano a los Simbolos de la fe y sobre todo a
la Biblia. Esta, aparentemente presentada como la fuente de los
enunciados escoldsticos, era de hecho utilizada como prueba de
estos enunciados en las obras de teologia y en el pequefio manual
destinado a los nifios. Para muchos catélicos la Biblia se habia
convertido en un campo en barbecho. Ademads, la liturgia y los
misterios sacramentales, como los llamaba el Concilio de Trento,
se presentaban como medios de salvacién. Constituian buenas ac-
ciones acumulativas de cara a los méritos y no como momentos
de encuentro con Dios Padre, Hijo y Espiritu que se entrega a los
hombres.

Se comprende que los nuevos tiempos supongan una llamada
para otra disposicién y distribucién de las cuatro dimensiones de
la catequesis con vistas a otra finalidad diferente. El catecismo
tridentino ya no caminaba «cien metros de la calle con el nifio»
(Marie Fargues).

Cuando el «catequizado» vuelve a situarse en el centro
(1920-1960)

Algunos pedagogos, y mds tarde algunos clérigos, salidos del mo-
vimiento de la Escuela Nueva o activa (Claparede, Decroly,
Cousinet, Dewey...), realizan en el catecismo una «revolucién co-
pernicana»: nunca mds el nifio girando alrededor de una doctrina
expresada en un lenguaje hermético para €l, sino una propuesta de
fe girando en torno al nifio para desarrollar en €l las cuatro di-
mensiones del acto de fe. Los cuatro pilares de la catequesis co-
mienzan a disponerse, poco a poco, en una nueva configuracion,
Progresivamente se va formulando una nueva finalidad o instan-
cia: hacer activa y viva la fe explicitandola por la doctrina.

Al comienzo los pedagogos (M. Fargues, J. Dingeon, etc., en
Francia) jugaron un papel muy importante. Hicieron que su cate-



cismo se beneficiase de las adquisiciones provisionales y sucesi-
vas de la psicologia genética. No pueden ensefiarse las mismas
formulaciones de la fe de la misma manera a un nifio de 7 afios,
de 12 o de mas.

Todavia faltaba recuperar el valor de otros lenguajes diferentes
al puramente conceptual de la teologia escolastica. Algunos cléri-
gos tuvieron primero la intuicién de ilustrar y luego de dar vida y
color al lenguaje y al modo de pensar biblico, mas concreto. Segiin
la formulacién de Mon. Landrieux, obispo de Dijon: «Todo €l ca-
tecismo estd en el Evangelio, pero no a la viceversa: el Evangelio
no estd en el catecismo» (Carta pastoral Sinite parvulos, 1922). Ya
no quedaba mas que volver a las fuentes litirgicas con Dom Gas-
par Lefebvre en Bélgica, F. Derkenne y Lubienska de Lenval en
Francia. El desarrollo del afio litirgico, el aprendizaje de la parti-
cipacién activa en la liturgia hicieron redescubrir el viejo adagio:
lex orandi, lex credendi. Los sacramentos volvieron poco a poco a
ser el misterio de la fe en el que el ser humano se encuentra con el
don divino. Es facil de adivinar, en un sistema eclesidstico escle-
rotizado, las luchas, los desanimos a los que dio lugar este gran re-
torno a las fuentes mas tradicionales de la catequesis.

Joseph Colomb (1902-1979), y ello constituye su gran origi-
nalidad, reuni6 estas fuentes biblicas, litirgicas y doctrinales en
una propuesta catequética que ponia la mirada en la emergencia y
el sostén de la fe del nifio, del joven y, mas tarde, del adulto. Pero
la vieja guardia estaba vigilante hasta lograr su condena romana
en 1957. Pero, sea de ello lo que fuere, este resurgir hizo que na-
cieran, en los afos 60/70 y 80 y en diferentes paises, instrumen-
tos catequéticos en un estilo nuevo al servicio de la tradicion vi-
va. En ellos se respetaban mucho mds, sin ninguna duda, las cua-
tro dimensiones de la educacién de la fe. Sin embargo, como por
un efecto pendular, tanto «pegarse» al catequizando corria el ries-
go de insistir menos en los datos objetivos de la fe (Simbolo de
los apéstoles, enunciados de la fe, etc.).

Habra que esperar al Sinodo de los Obispos de 1977 para que,
de un modo m4s explicito, se exprese la necesidad de articular las
cuatro dimensiones de la fe, no ya como contenidos que haya que
aprender o como obligaciones que hay que cumplir, sino como
realidades que hay que vivir en la catequesis, como dimensiones
humanas y cristianas que es necesario hacer crecer. Sin embargo,



con las mutaciones culturales y la aceleracién de la historia, hoy
hay que volver a empezar. Diversos episcopados europeos co-
mienza a interrogarse. ¢ Se trata del inicio de un nuevo dispositi-
vo catequético?

«Jesiis se acercé a ellos y se puso a caminar a su lado»
(Lc 24,15)

El mundo da vueltas y va cambiando demasiado deprisa para el
gusto de mucha gente. En un Libro de Consulta (1979) destinado
a los autores de documentos catequéticos, los obispos de Francia
hablan de mutacion cultural, queriendo indicar con esa expresion
un movimiento profundo para el cual no es suficiente un lavado de
cara. Como suponemos que éstas son realidades ya sabidas por el
lector, nos limitamos a nombrar, para el tema que nos toca, el in-
dividualismo de la fe, el pluralismo religioso, la ruptura del hilo de
la tradicién, la omnipotencia econdémica y financiera, etc. Evocar
estas realidades es evocar la salida de Jerusalén de los dos disci-
pulos desesperados y sin embargo caminantes. La historia nos
muestra como las cuatro dimensiones de la fe se tratan muy dife-
rentemente segiin la finalidad que se persiga de acuerdo con el
contexto socio-cultural y, por tanto, pastoral. Hoy les toca a los ca-
tequetas, por consiguiente, en un contexto de profunda mutacion,
discernir la finalidad de un anuncio de la Buena Noticia en nues-
tro tiempo. Esta finalidad se sigue buscando en la préctica diaria
de la catequesis y sin duda no ha llegado todavia la hora de defi-
nirla de un modo demasiado fixista de cara a los decenios futuros.

L.a evocacién inicial de Emats estd queriendo indicar que,
ahora mas que nunca, el lugar propio de la catequesis es el cami-
no en el que los hombres viven, aman, se intercambian gestos de
ternura y también de lagrimas. Como lo subrayaba A. Fossion en
su obra sobre La catequesis en el campo de la comunicacion
(1990), es necesario que la Iglesia proponga lugares para la cate-
quesis, pero lo que conviene sobre todo es ir y venir por los ca-
minos donde los hombres y las mujeres se encuentran, buscando,
en un mundo lleno de contrastes, un sentido para su vida, es de-
cir, una direccién y un significado. La sola exposicién de la doc-
trina catélica, por muy ortodoxa que sea, no puede bastar para



mostrar de un modo concreto la altura, la profundidad, la anchu-
ra y la longitud de la ternura del Padre de Jesiis presente por su
Espiritu en todas partes donde los hombres y las mujeres organi-
zan su vida personal, social, publica y cultural.

Algunas convicciones pueden desprenderse de la practica que
se estd llevando a cabo. En efecto, los catequetas comparten la
conviccién ya tradicional de que el Espiritu sigue trabajando en
el corazén de nuestros contemporaneos, hombres y mujeres, y
que el papel de la catequesis es mostrarles a ellos esta bondad que
les precede. Esta constatacién hace que dejemos de lado la idea
de que la Iglesia es la tinica que posee la verdad. Lleva a los ca-
tequistas y los demds testigos de la fe a realizar un descentra-
miento de si, un abandono de férmulas ya establecidas, un aleja-
miento de un eclesiocentrismo mortifero. El movimiento de la
misién es un ir y venir de Emais a Jerusalén; Emais, situado en
el camino en el que la gente busca, hacia Jerusalén, adonde se
vuelve para contar a los hermanos lo que ha pasado en el camino
y celebrarlo. La Iglesia respira y se construye en este va y viene.
Ya se adivina que, en este trabajo de anunciar hoy el Evangelio,
la persona de Jesucristo, este hombre concreto cuyo modo de vi-
vir y de amar nos ha revelado el rostro del Padre, estd en el cen-
tro. El hombre es el camino hacia Dios, decia Juan Pablo II.

Desde este punto de vista, ;qué pasa con las cuatro dimensio-
nes de la educacion de la fe y, en primer lugar, el conocimiento de
esa fe? Segun el piblico que sea, la fe puede ser objeto de una ex-
posicién clasica. Sin embargo, previamente y segin las edades,
habra tenido que pasar por el camino de una interpretacién de la
existencia humana a la luz del Evangelio. Aprender a leer la ex-
periencia, a darle cristianamente un significado humano, tal po-
dria ser el objetivo de una «tradicién viva» de las «verdades» de
fe. En el pluralismo religioso actual no es posible evitar un apren-
dizaje de la fe critico con sus formas externas y con las diversas
representaciones de Dios.

{Celebrar la fe? Sin duda, en el marco de una individualiza-
cion de la fe, tocamos aqui un punto delicado. El yo y el nosotros,
en el cristianismo, son indisociables. Lo mismo que antes, apren-
der a celebrar el don de Dios constituye un objetivo catequético.
Y no lo es menos el hecho de que la propuesta sacramental, pues-
ta hoy en el filo del todo o nada, trae consigo una serie de leyes



marco que permiten unas propuestas sacramentales mas flexibles
y diversificadas segtin los itinerarios creyentes.

JVivir la fe? No se trata de afadir una ética fundamentalmen-
te diferente a la que viven hoy los hombres y las mujeres, sino
que lo oportuno serd valorar lo que de bello, justo, bueno y ver-
dadero hacen estos hombres y mujeres. Aprender con ellos a dis-
cernir los valores mas que imponer un codigo ya establecido
constituye una dificil tarea para la educacién de la fe, unida evi-
dentemente a las diferentes instancias educativas.

(Orar la fe? Orar es, sin duda, el acto humano —simplemente
humano o religioso— mds extendido. Habra que reconocer, enton-
ces, que la oracion asi, de entrada, es ecuménica. El aprendizaje
y el ejercicio de la oracién cristiana constituye una larga pedago-
gia que consiste, bajo la accion del Espiritu, en hacer nacer en no-
sotros el pensamiento y las costumbres del evangelio.

En definitiva, como ya puede adivinarse, la fidelidad viva a
las cuatro dimensiones de la educacién de la fe se perfila como un
futuro plural. En el tiempo que esté por llegar la palabra catequé-
tica estd llamada a ser plural, provisoria y fragil. El éxito de una
catequesis no estd forzosamente en haber recorrido todos los rea-
les caminos de la doctrina catélica sino en el hecho de que, como
compafieros de camino, catequistas y catequizandos puedan decir
con toda honradez y verdad: esta palabra me afecta a mi perso-
nalmente, me hace pensar y vivir, y hasta celebrar juntos. Nos ale-
jamos, pues, de un dispositivo que atiende a la uniformidad tri-
dentina. Es, pues, el tiempo de volver a Emads. Al partir el pan,
Jestis desaparece.;No estd redescubriendo nuestra generacion la
quinta dimensién del acto de fe, la que, atravesandolas, riega a las
otras cuatro: la libertad de creer?



PARA PROSEGUIR LA REFLEXION:
;QUE ES LA CATEQUESIS?

f oo SRR
‘ Medio siglo de definiciones
recogidas por G. ADLER

«El catecismo es una ensefianza. Es la comunicacién de una cien-
cia que tengo y que os doy».

— C. QUINET, Carnet de préparation d’un catéchéte,
Spes, Paris 1927, tomo 1, p.35

¢

«El catecismo es un librito que contiene, mediante preguntas y
respuestas, un resumen de la religién cristiana».

— Catéchisme a l'usage des diocéses de France,
Maison Mame, Tours 1947, Q/R n. 1.

«La palabra «catecismo» significa la ensefianza religiosa elemen-
tal, generalmente mediante preguntas y respuestas. Significa tam-
bién el manual que contiene estd ensefianza»

— A BOYER, Catéchétique, Lenthielleux, Paris 1947, p. 36

«Catequesis y predicacién son las dos formas principales en que
se ejerce el magisterio eclesiastico. Mientras la predicacidn se
ajusta a ocasiones dadas, recoge y valora puntos doctrinales aisla-
dos y, fundidndose en ellos, trata de mantener y fomentar la vida
cristiana, la catequesis aporta la iniciaci6n bésica a la totalidad de
la doctrina cristiana. Por otra parte, en los paifses cristianos de



nuestro tiempo, los llamados a recibir esta mniciacién suelen ser, de
modo preponderante, jJ6venes que ya en los primeros dias de su vi-
da fueron recibidos, mediante el bautismo, en el reino de la gracia
Una vez despiertas en ellos sus potencias espirituales y antes de
que irrumpan en la vida, necesitan estos jévenes familiarizarse
mas con el mundo de la fe y conocer los caminos de salvacién»

— A JUNGMANN, Catechese, Lumen Vitae, Bruxelles 1955, p 1
(trad cast Catequetica Herder, Barcelona, 1957, p 11)

«La catequesis es la forma propia que adquiere la ensefianza reli-

giosa en el cristtamsmo, que se identifica como religién de la
Palabra de Dios»

— P A LIEGE, «De la parole a la catechese»

Lumiere et Vie 35 (diciembre 1957) p 34

«La catequesis es la tradicién viva del depdsito de la fe para los
nuevos miembros que la Iglesia se agrega Constituye, ast, un as-
pecto particular del ejercicio del magisterio Por una parte, se dis-
tingue del kerygma, que es el anuncio de la buena noticia de la
Resurreccion a los paganos, y, por otra parte, de la homilia, que es
la ensefianza que se da a los miembros de la comunidad cristtana
Esto implica un doble cardcter Por oposicion al kerygma, presen-
ta un caracter completo tiene que 1nstruir al candidato al bautismo
de todo lo que un cristiano debe creer Pero, por oposicién a la ho-
nulfa, tiene un carécter elemental Va, pues, a lo esencial, dejando
de lado las profundizaciones espirituales y especulativas»

—J DANIELOU, Etudes 1960

«La catequesis pertenece al corazén del mimstenio de la Palabra
es Ia funcién pastoral encargada de transmitir la Palabra de Dios
para despertar y alimentar la fe El fin de la catequesis es hacer
crecer la vida de fe mediante el conocimiento de la Palabra»

-~ Directorre de pastorale catechetique a |l usage des dioceses
de France, CN E R, Paris 1964, p 14, art 4y p 16, art 12

«Se distingue el kerygma y la catequesis El kerygma [ ] es el
anuncto del misterio de la salvacién a quien no cree todavia, con
vistas inmediatamente a la conversion primera, la catequesis es



una exphicacion, un despliegue del kerygma, presentado al que ya
tiene fe y quiere conocerla mejor para conversion mds total»

—J CoLowmsB, Le service de I’Evangile Desclee, Paris 1968, p 4
(trad cast Manual de Catequetica Al servicio del Evangelio
(Vol 1), Herder, Barcelona 1971, pp 26-27

«Podria decirse que Ia catequesis se define de la siguiente mane-
ra la acci6n mediante la cual un grupo humano nterpreta su si-
tuacidn, la vive y la expresa a la luz del Evangelio»

—J AUDINET, «Le Renouveau catechetique dans la situation
contemporaine» Catechese 34 (enero 1967), p 42

«La catequesis constituye un modo de actualtzacién de la tradi-
c16n viva haciéndola expresarse aqui mismo No podria conten-
tarse con repetir las Escrituras, pues las Escrituras mismas no
escapan a esta misma Tradicién viva, que continiia leyéndolas e
iterpretandolas»

— PA LIEGE, «Vers une plenitude de la transmission
de la for» Catéchese 42 (enero 1971) p 101

«Sigue la forma catequetica, «que tiende a que la fe, 1lustrada

por la doctrina, se haga viva, explicita y activa en los hombres»
(CD 14)

— Drrectorio General de Pastoral Catequetica,

Edici6n bilingue del Directorrum Cathechisticum Generale,

Ed del Secretariado Nacional de Catequesis, Madrid 1973, art 17

«La catequesis es la comunicacton de los documentos de la fe La

catequesis es el aprendizaje de la elaboracién de sentido

Catequizar es llevar a cabo el aprendizaje de una palabra fiel en
la comunidad»

—J AUDINET, «Chances de la catéchese»

Catechese 48 (yuhio 1972), p 372

«La catequesis estd al servicio de la fe Pero, ,que es la fe?
Creemos que los catequetas (y otros) pueden reconocerse en la si-
guiente formulacién la fe cristiana es el reconocimiento de la
existencia de Dios en Jesucristo como decisiva para el hombre



Este reconocimiento constituye una experiencia espiritual que lle-
va consigo siempre una dimensién personal (interioridad) y una
dimensién colectiva (comunidad); este reconocimiento inspira
practicas originales de vida humana (dimension ética de la fe).
La finalidad de la catequesis es que los adultos, los jovenes,
los nifios, las personas y los grupos puedan confesar y profesar su
fe cristiana y puedan hacerlo de manera «articulada», ya que la fe
no es un grito. Es un lenguaje, un lenguaje coherente, un lengua-
je hablado, gestualizado y activo. La fe no existe sin comunica-
cién y toda comunicacion supone un lenguaje. Para testimoniar la
realidad de Dios inefable es necesario que la Iglesia articule su fe
en un lenguaje comunicable. Y si el Espiritu se expresa en noso-
tros con gemidos inefables, se expresa también mediante los «ar-
ticulos» de las confesiones de fe, las indicaciones precisas de una
ética y los ritos claramente determinados de los sacramentos.
Puede, pues, comprenderse en qué sentido decimos que la fi-
nalidad de la catequesis es la articulacion de la fe en Iglesia».

— Extracto del «documento preparatorio» para la asamblea
episcopal de Lourdes 1975, en Chercheurs et témoins de Dieu,
Lourdes 1975, Centurion, Paris 1975, p. 78.

«Lo que la Iglesia busca con los medios puestos en prictica en la
catequesis es:

* que los nifios, los jovenes, los adultos, los grupos puedan co-
nocer, amar y adorar a Jesucristo, centro y sentido de la his-
toria de la humanidad y del mundo;

* que acojan como verdadera la fe cristiana aceptando su cohe-
rencia y sus exigencias;

* que ocupen su lugar en la comunidad de los bautizados, par-
ticipando en su vida y en su misién, que sean testigos y res-
ponsables, segiin la gracia propia de cada uno».

— Asamblea plenaria del Episcopado francés,
Construire I’Eglise ensemble, Centurion, Paris 1976, p. 87.

«A esta actividad de la Iglesia que consiste en una educacién de
la fe por etapas y en una profundizacién continua de esta fe, la lla-
mamos ‘“‘catequesis”.



El cometido de la catequesis es, pues, hacer comprender y
experimentar toda la importancia de Cristo en la vida de cada dia.
La catequesis, por tanto, debe decir como Dios Padre nos re-
concilia con El mediante su Hijo Jesucristo, bajo la accion del
Espiritu Santo. Comunicando este misterio, la catequesis es pala-
bra viva y es fiel a Dios y al ser humano. Es palabra, memoria,
testimonio».

— Sinodo de Obispos (Roma, 1977), Réalités et avenir
de la catéchese dans le monde, Centurion, Paris 1978, pp. 171 y 176.

«Globalmente, se puede considerar aqui la catequesis en cuanto
educacion de la fe de los nifios, de los jovenes y adultos, que com-
prende especialmente una ensefianza de la doctrina cristiana, da-
da generalmente de modo orgénico y sistemético, con miras a ini-
ciarlos en la plenitud de la vida cristiana».

— JuaN PaBLO 1, Catechesi tradendae, n. 18, PPC, Madrid 1979.

«Los cristianos no pueden tener una fe explicitamente viva y ac-
tiva sin disponer —segin los métodos propios de su ambiente, su
cultura, su condicién de vida— de una catequesis que aporte una
luz a su existencia.

La funcién catequética o catequesis es «esta actividad de la
Iglesia que consiste en una educacion de la fe por etapas y una
profundizacion continua de esta fe (Sinodo de Obispos, Roma
1977 )».

— Asamblea plenaria del Episcopado francés (Lourdes, 1979),
La catéchese des enfants (Texto de Referencia),
Centurion, Paris 1980, pp. 21,23.

«El Catecismo de la Iglesia Catdlica es una exposicion de la fe

de la Iglesia y de la doctrina catdlica, atestiguadas o iluminadas

por la Sagrada Escritura, la Tradicion apostdlica y el Magisterio
eclesidstico».

— Catecismo de la Iglesia Catdlica,

Constitucion «Fidei depositum», n. 4,

Asociacion de Editores del Catecismo, Madrid 1992, p.10.



«La catequesis, «distinta del primer anuncio del Evangelio» (CT
19), promueve y hace madurar esta conversién inicial, educando
en la fe al convertido e incorpordndolo a la comunidad cristiana».

— CONGREGACION PARA EL CLERO, Directorio General
para la Catequests, Edice, Madnd 1997, n. 61.

«La catequesis es una dimensién constitutiva de la vida de la
Iglesia desde Pentecostés; es el acto de comunicar la Buena
Noticia de Jesucristo y, como acto de comunicacién, obedece a
reglas especificas».

—S. LALANNE y D DE VINoOLS, Faire le catéchisme:
guide pour les débutants, Droguet & Ardant, Paris, p. L.



¢ EEEE 3 "

UNA CATEQUESIS EN LA QUE
LA COMUNIDAD CRISTIANA EN SU CONJUNTO
ES ALAVEZ CATEQUIZANTEY CATEQUIZADA

FLAvVIO PAJER

El término «comunidad cristiana» ha adquirido una posicién cen-
tral en el discurso pastoral y pedagdgico de la Iglesia de los dlti-
mos decenios. Este término se ha convertido, desde el Concilio,
en el paradigma del pensamiento eclesiolégico, el eje central de
los proyectos catequéticos, la piedra de toque de la renovacion
pastoral. Apenas puede concebirse la transmisién de la fe sin aso-
ciar a ella el concepto de comunidad: comunidad en cuanto ori-
gen, lugar y medio de la transmision religiosa, en cuanto sujeto y
destinatario de la palabra y en cuanto objetivo a tener en cuenta
por la accién pastoral. Puede ser que un cierto entusiasmo comu-
nitario aparezca como un antidoto que se acepta de buena gana en
un tiempo de individualismo exasperado y de incomunicabilidad
0, por el contrario, en un tiempo de globalizacién galopante. Y
habra que reconocer, al mismo tiempo, que el tema de la «comu-
nidad» ha invadido desde ya hace mucho tiempo, incluso fuera de
las Iglesias, el campo de investigacion de socidlogos y politdlo-
gos asi como el suefio de los reformadores religiosos y los mili-
tantes humanistas de todo tipo.

La abundancia del discurso sobre la comunidad cristiana no
puede ocultar ciertas desviaciones de la vivencia comunitaria,
que continda siendo frecuentemente decepcionante y contradicto-
ria, incluso solamente desde el punto de vista fenomenoldgico.



Muchos documentos recientes de los sinodos, las conferencias
episcopales, los centros diocesanos deploran las carencias y los
fracasos del funcionamiento comunitario, abogando al mismo
tiempo por una mayor e indispensable centralidad de la dimension
comunitaria en la transmision de la fe. No es cuestién de repetir
aqui estos andlisis. Baste presuponerlos a la hora de enunciar la te-
sis que ser4 el objeto de la reflexion sistemadtica que sigue.

La transmision de la fe que, sobre todo en el periodo de cris-
tiandad post-tridentina, se habia apoyado en una pedagogia esco-
lar centrada en la relacién triangular «adulto-nifio-catecismo» (o,
si se quiere: maestro-alumno-saber), se muestra menos plausible,
cada vez mds ineficaz e incluso impracticable, a medida que la
Iglesia se ve arrastrada de la modernidad hacia la post-moderni-
dad. En una sociedad en la que se suponia que el «ethos» cristia-
no se transmitia, mas o menos, por las vias naturales del molde
social y familiar, la accidén educativa explicita podia limitarse:

* atener en cuenta, incluso en exclusiva, a los mds pequefios y
no al conjunto de los cristianos;

* a alfabetizar a los nifios a partir de los contenidos verbales y
verbalizados de la fe, ya que la asimilacion de los contenidos
simbdlicos, litirgicos y éticos debia estar asegurada, en prin-
cipio, por el tejido de las practicas sociales cotidianas;

* a confiar a un individuo adulto experto (el cura, el catequista
o una religiosa) la responsabilidad de «escolarizar» la fe en
sus aspectos cognitivos y, mediante esto, sacramentalizar a
los nifios repartidos por grupos de edad sin que la comunidad
como tal tuviera que implicarse més.

No hay duda de que fuese absolutamente necesario corregir
esta vision tan individual y casi privatizada del tratamiento peda-
gbgico de la transmisioén cristiana de la fe desde el momento que:

* el conjunto de la sociedad dejaba de ser portadora de los va-
lores reconocidos como cristianos para convertirse en una so-
ciedad plural en sus pertenencias y creencias, diversificada e
incluso conflictiva en sus opiniones éticas, y marcada sobre
todo por un ethos de individualismo difuso;

* lo religioso, como practica subjetiva o como patrimonio cul-
tural, iba a someterse a numerosos andlisis, laicos y a veces



sospechosos, de las ciencias humanas, y conocer, por eso mis-
mo, una desestructuracién-recomposicion frente a la cual el
practicante tradicional, aislado en sus convicciones autorrefe-
renciales, se descubre desprovisto de puntos de referencia ha-
bituales y de suficientes recursos para dominar la crisis.

Entonces es cuando la dimensién comunitaria vuelve a apare-
cer con fuerza en el discurso de la Iglesia, desde el magisterio
mas alto hasta los debates en torno a los nuevos métodos de ia ca-
tequesis parroquial. El binomio «catequesis-comunidad» se de-
clina de mil maneras en las declaraciones de intenciones de los
responsables. Lo que falta todavia es que de ello se sigan accio-
nes coherentes y resultados concretos, lo cual no siempre es el ca-
so. Paraddjicamente a veces ocurre que los responsables de las
comunidades sigan hablando de «catequesis comunitaria» a su
comunidad pero sin primero preocuparse demasiado por impli-
carla como colaboradora y protagonista real, y no sélo en la fase
de ejecucién de un proyecto sino desde el mismo momento de su
concepcidn hasta la evaluacion final; e implicarla no sélo en la
actividad propiamente catequética sino en las cuestiones que
afectan a las estructuras de decisién y de participacion.

Compartir poder, responsabilidades, roles, competencias: se
trata de una de las condiciones de posibilidad de esta idea de una
comunidad cristiana que pretende ser «toda ella catequizante y
catequizada». Hay otras diversas condiciones —de naturaleza es-
tructural, cultural, organizativa— que hay que asegurar al mismo
tiempo para que una comunidad pueda experimentar aquello que
anuncia y para que lo que anuncia sea un reflejo de lo que vive.
(En qué condiciones una catequesis dialogal, en la que toda la co-
munidad da y recibe, habla y escucha, engendra y es engendrada
en la fe? ;Pueden adivinarse algunas pistas operativas de cara al
futuro?

Algunos puntos sin retorno para una catequesis comunitaria
Puede ser util recordar al comienzo, como telén de fondo, un cier-

to nimero de presupuestos que estdn en la raiz de los corolarios
précticos siguientes. ,



1. La sociologia de la comunicacion religiosa subraya el signifi-
cado actual de la comunidad como sujeto determinante de la
transmision de la fe. Segiln varios observadores europeos (entre
otros F.X. Kaufmann y K. Gabriel en Alemania; L. Voyé y K.
Dobbelaere en Bélgica; E. Pace y R. Mion en Italia; D. Hervieu-
Léger en Francia; J. Kerkhofs, R. Campiche, P. Zulehner y M.
Tomka a nivel europeo), los resultados de muchas encuestas po-
nen de relieve los limites y las dificultades que la familia y la
Iglesia plantean hoy para una sana y duradera iniciacién a la fe.
Por una parte, las relaciones familiares, por muy irreemplazables
que sean para ¢l nifio y el adolescentes, no satisfacen mds que de
un modo parcial la necesidad de relacionarse con personas de fue-
ra de casa que vivan, hablen y actien en virtud de su fe cristiana;
y la posibilidad de tener experiencias significativas vy, llegado el
caso, alternativas en el circulo familiar es bastante limitada o ra-
ra. Por otra parte, la Iglesia, incluida la Iglesia local, en la medi-
da en que estd construida como una gran organizacidn piblica
dentro de la sociedad, no puede proporcionar orientaciones deter-
minantes para la conducta personal de los fieles'. En efecto, el
anonimato de las reuniones masivas, el uso jerarquizado de la pa-
labra son otras tantas barreras que impiden la expresidn personal,
que desaniman la reciprocidad y no permiten a las personas im-
plicarse de un modo total en la aventura de la fe.

La deriva hacia una despersonalizacién del mensaje cristiano
se ha agravado en estos ultimos tiempos como consecuencia de
una sobre-exposicion medidtica de las autoridades eclesidsticas: su
visibilidad ptiblica muchas veces se percibe sélo como «publicita-
ria»; se relacionan preferentemente con otras autoridades indepen-
dientemente de lo que se vive en la base; el discurso diplomaético
en las alturas institucionales sustituye o devalida el didlogo con las
instancias subalternas y con la base; como broma ha llegado a de-
cirse que «hoy en dia hay cristianos que conocen al papa pero no
conocen a su parroco». Aunque se trate sélo de efectos indirectos
no deseados, hay que confesar claramente que estamos lejos de la
eclesiologia de comunién softada por el Vaticano II... g0

{

1 Norbert METTE, «Tareas de la comunidad cristiana en la formacién reli-
glosa»: Conciluum 194 (1984), p. 114. ; ;



Ahf es donde las insuficiencias objetivas de la familia y de la
institucién eclesial remiten a la «comunidad» como el sujeto in-
termediario mas apropiado en el contexto sociolégico actual,
«pues realiza exactamente, en la perspectiva socioldgica, la for-
ma social que sobrepasa el espacio familiar pero constituye un
mundo de vida perceptible en su conjunto y poco afectado por el
proceso de diferenciacion social. Su situacién estructural en la in-
terseccion de la esfera privada y la publica hace de ella el lugar
social privilegiado y el medio para la transmisién de los conteni-
dos cristianos significativos en el futuro»?,

2, La antropologia de la comunicacion nos ayuda a situar la
Revelacién divina —y, por consiguiente, la transmisién de la fe, de
la que quiere ser prolongacién fiel y siempre nueva— en la dina-
mica de un encuentro personal mas que en la de un depésito con-
ceptual que hay que conocer y proseguir tal cual. Para saber qué
es una persona, el ser humano tiene que encontrarse con otra per-
sona, es decir, con un ser libre que pueda resistirse o entregarse
por amor. Cuando tiene la experiencia de una persona, al recibir
1a palabra que dirige, no en general sino a él en particular, el hom-
bre se descubre entonces a si mismo como persona y conoce la
realidad del amor y de la libertad. Sin el testimonio vivo del otro,
el ser humano no puede tomar conciencia de lo que él es; sin la
palabra (verbal o simbolica) dicha para €l en el respeto y el amor,
no puede hacerse consciente de quién es. En la relacién comuni-
taria con el otro es donde el hombre descubre lo que es y lo que
puede llegar a ser. Viviendo codo con codo con el otro es como el
hombre descubre lo que es ser hombre. «Nada tiene de extrafio,
segun eso, que Dios revele a cada cristiano, a la vista de otro cris-
tiano, lo que es ser cristiano. Si lo que estuviese en juego fuese el
espfiritu, el alma, una parte abstracta de la naturaleza humana, se-
ria 16gico que la Revelacién hubiera podido hacerse mediante un
movimiento interior o una doctrina escrita. Sin embargo, puesto
que quien debe ser cristiano es el hombre, poseedor de una exis-
tencia corporal, temporal y social, es necesario que la Revelacion
se lleve a cabo en el seno de una vida humana y en la comunién

2. Ibid., p. 115. o :



con seres humanos»® El psicélogo de la religion, por su parte, re-
cuerda que cuando Dios tomé la imiciativa de concluir una ahan-
za con el pueblo, lo hizo mediante la palabra palabra que revela
a un tiempo a Yahvé como Dios personal, coloca al hombre fren-
te a sf como ser personal, y crea la mueva realidad divino-huma-
na que serd la histona de la ahanza* El ser humano descubre lo
que es ser cristiano, primero en la persona de Jesucristo, y segun-
do, en la persona de quienes siguen a Jesucristo mechante la prac-
tica del amor cristiano

3. La opcion hermenéutica que mspira y cualifica desde hace al-
gunos decenios toda la actividad pastoral tiende a volver a poner
en el centro el sentido de lo que las personas son en su identidad,
lo que quieren y lo que rechazan, lo que esperan y 1o que temen,
experimentan, comprenden, producen , en una palabra, la expe-
riencia vivenciada en las mds diversas gamas de extensién y de
intensidad, de la experiencta compartida con otros, de la expe-
niencia reflexionada y mads tarde interpretada La mterpretacién de
la Escritura y 1a interpretacién de la existencia se mezclan y se in-
tegran reciprocamente No es posible comprender el mensaje bi-
blico sin una lectura que interrogue € nterpele a la propia vida
desde las experiencias concretas de cada uno La educacién de la
fe implica, en este sentido, que los sujetos de la educacién parti-
cipen ellos mismos en la elaboraci6n del proyecto, asumiendo su
propia experiencia como objeto de andlisis, de evaluacion y de
conversion Se trata, en el fondo, de re-apropiarse de los nudos de
su propia existencia esa es la condicién para que el simbolismo
religioso pueda ser significativo para su vida Tomando una for-
mula cldsica de H G Gadamer, hay que ayudar al sujeto para que
pueda expresar, «en su propio horizonte de sentido», el dinamis-
mo de una fe que se expresa diacrénicamente en otros horizontes
culturales y que, por tanto, puede expresarse sicronicamente en
ese «prisma de reflexion total» que es siempre una comunidad de
hombres y muyeres libres, abiertos a la vida, duefios de sus pala-

3 Gabriel MORAN, Vivante Revelation Etude theologique, Ligel, Paris
1967, pp 166 167

4  Antoine VERGOTE, Modernite et christiarisme Interrogations critiques
reciproques Cerf Paris 1999, p 187



bras, pero asidos previamente por la Palabra Estar cogido por la
Palabra es ya entrar en la fe por el registro creativo de la confe-
s10n, de la relacion interpersonal, del testimonio® y esto hace que
pasen a un segundo plano, sin por ello eliminarios 0 minimezar-
los, los registros ya nstituidos o mas repetitivos de la expresion
didactica (catecismo) y ritual (practicas litirgicas)

4. Las pedagogias del aprendizaje religioso, preconizan un con-
texto vital, un Suz im Leben, en el que todos los compafieros de
camino, al margen de los roles establecidos por la imstitucion,
puedan implicarse y expresarse lo mejor posible con sus dones
naturales y las capacidades adquiridas Segun diversos autores®,
esto implicarfa al menos una triple superacion pedagégica

*  superacion del concepto de «transmisién» como transicion li-
neal, univoca y umdireccional, en favor de otros conceptos y
procesos como «generacton» o, mejor, «engendramiento» es-
piritual en el sentido que daba ya san Pablo a su acci6n evan-
gelizadora (1 Co 4,195), o también la «iniciacidon» en el senti-
do de un grupo ya miciado que integra neéfitos en su seno, no
en la linea de un avance en el orden del saber sino en virtud
de una madurez psico-fisica y social a un tiempo, critica y au-
tocritica, afectiva y simbdlica,

* superacién, por consiguiente, del binomio «ensefiante-ense-
fiado» o «catequista-catequizado», en favor de una reciproci-
dad o mtercambiabilidad siempre abierta de estos dos roles
«nadie ensefia a nadie, todos aprenden de todos», segun el
principio experimentado de la pedagogia de Paulo Freire No

5 Jurgen MOLTMANN, La Chiesa nella forza dello Spirito (ed ong Kirche
in der Kraft des Geistes Munchen 1975), Querimana, Brescia 1976,
pp 390ss

6  Antonio BoTaNa, «Comumidad cristiana», en (V Pedrosa — M Navarro
— R Lazaro —J Sastre, [dirs ]) Nuevo Diccionario de Catequetica, San
Pablo, Madrid 1999, p 487, Gerard DELTEIL, «L.a catechese au defi de la
secularisation» FEtudes theologiques et religieuses (1992/3), p 423,
Henri DERROITTE, La catechese decloisonnee Jalons pour un nouveau
projet catechetique Lumen Vitae, Bruxelles 2000, p 36 (trad cast Por
una nueva catequests Jalones para un nuevo proyecto catequetico, Sal
Terrae, Santander 2004, pp 28 30), Secundino MOVILLA, Educacion de
la fe y comumidad cnisttana PPC, Madnd 2001, p 178



hay dnicamente un donante y un receptor ni un hablante y un
oyente, ni sobre todo un hablante y donante frente a muchos
receptores y oyentes. El adulto sigue siendo un aprendiz, in-
. cluso ante un nifio; el maestro sigue siendo un aprendiz, in-
cluso ante un alumno; el catequista sigue siendo un aprendiz,
no sélo en relacién a la Palabra, sino también en el mismo ac-
to catequético, en el didlogo con los catequizandos y al inter-
pretar con ellos sus experiencias sin dejar a un lado las suyas;

*  superacidn, finalmente, de un concepto tinicamente «veritati-
vo» del contenido de la fe, en favor de su dimensién «signifi-
cativa», lo que viene a decir que, en la pedagogia de la fe, més
vale aprender e interiorizar un sentido de la vida, y aprender-
lo comunitariamente en un proceso de enunciacion continua,
mas que aferrarse a una fransmision de los enunciados de la
fe, que inevitablemente quedan fuera de la relacion vital y por
tanto mas o menos insignificantes.

La catequesis «en» y «desde» la comunidad cristiana:
Jen qué condiciones?

La primerisima condicion es... jque haya una comunidad! Y hay
una comunidad desde el momento en que hay gente que, en nom-
bre de Jesucristo, tiene algo que poner en comtin, algo que com-
partir. Pero si la parroquia sigue siendo un lugar de reunion de
una masa mas o menos anénima de fieles que no buscan en ella
mas que una serie de servicios religiosos rutinarios, es verosimil
e incluso inevitable que la catequesis no sea mds que un apéndi-
ce despreciable en el organigrama pastoral, una actividad margi-
nal reservada mas bien para los jévenes o para algiin tipo aislado
de personas (novios, tercera edad, etc.), asumido por catequistas
funcionarios, normalmente para preparar para un sacramento. Ya
se ha criticado suficientemente este tipo de funcionamiento —e in-
cluso se ha celebrado el «fin de la civilizacién parroquial»— como
para necesitar volver sobre ello. Muchas nuevas comunidades
han nacido de las cenizas del antiguo modelo de parroquia: han
nacido re-orientadas para centrarse en la Palabra, agrupadas en
torno a un equipo de animacién de mayoria laical, solidarias en la
«diakonia» social al mismo tiempo que totalmente protagonistas



del rito litirgico renovado. Este dltimo, en particular, no ocupa ya
él solo el centro de la escena de la vida parroquial ni se realiza au-
tomdticamente o como un fin en s{ mismo, sino que se convierte
en un elemento contextual de esta articulacion dindmica del
creer, del decir, del hacer y del celebrar que es una comunidad a
la vez profética, eucaristica y diaconal

Para percibir de modo mais realista las lineas de un proyecto
catequético posible en una perspectiva comunitaria, habré que te-
ner en cuenta un cierto nimero de condiciones de posibilidad.
Sefialémoslas, en primer lugar, en un triple nivel: al nivel de las
convicciones, del funcionamiento de la relacién y del funciona-
miento de la comunicacién. Pero hay una condicién previa que
preside por encima de todo: el saneamiento de las estructuras y
las modalidades de gestién, participacién y comunién.

1. Todos sabemos que, en toda actividad de grupo y de comuni-
dad, la expresion de las convicciones personales de 10os miembros
puede desempefiar un papel movilizador y creativo o, por el con-
trario, puede provocar bloqueos en los interlocutores, puede en-
frentar a las personas en distintos campos, y conducir finalmente
a que la comunidad se desmiembre en sub-grupos conflictivos ba-
sados en afinidades ideoldgicas. Es cierto que, por su naturaleza,
una comunidad de creyentes tiene su propia identidad en referen-
cia a cualquier otro modo de agruparse socialmente. Sin embar-
go, la fe no elimina ni las «simpatias» politicas ni las opciones
éticas, ni las inclinaciones artisticas, menos aun las reacciones
emocionales. Es incluso importante que todo lo humano y cultu-
ral se asuma en la opcidn religiosa personal, sin que la fe se sien-
ta como una molesta censura para el individuo, para su historia y
para su identidad singular. Estd en juego la libertad y la dignidad
personal. Pero sigue siendo verdad que un grupo cristiano, para
que pueda funcionar normalmente, tiene que asegurar una base
de convicciones compartidas referidas al ambito de su ser y su ac-
tuar en cuanto grupo cristiano. Convicciones comunes que hay
que verificar para poder mantenerse como grupo son, por ejem-
plo, éstas: «todos los laicos, por el bautismo, tienen derecho a la
palabra en la Iglesia»; «todos los laicos son sacerdotes, partici-
pando de sacerdocio universal del pueblo de Dios»; «sin los lai-
cos, la Iglesia no es la Iglesia de Cristo»; «la Iglesia no puede or-



ganizarse ni perpetuarse en su forma si antes no es engendrada,
en el tiempo, el espacio y las culturas, por hombres y mujeres per-
fectamente situados»; «la misma revelacidn crece con aquellos
que la leen juntos como Iglesia»; «todos en la Iglesia son disci-
pulos de la Palabra; nadie es su maestro ni su duefio o intérprete
exclusivo»... La lista podria prolongarse. Como se ve, no se trata
aqui mds que de algunos principios mayores extraidos casi lite-
ralmente de la teologia del reciente magisterio. Pero, ;forman
parte de veras de las convicciones de la mayorfa de los cristianos
de nuestras comunidades? «Hemos eliminado el concepto de una
Iglesia como societas perfecta;, hemos superado la distincién
ecclesia docens / ecclesia discens. Habia que hacerlo. Pero des-
graciadamente s6lo lo hemos hecho en teorfa. No estamos verda-
deramente convencidos de que la comunidad cristiana tenga que
estar siempre en situacién de conversion permanente. La idea de
conversion que quisiéramos llevar a los paises de misién no se da
en nuestras iglesias, lo que constituye una grave contradic-
cion...», decia recientemente Aldo Del Monte, obispo italiano,
que afiadia: «Para alguien que ha vivido el Concilio como yo,
produce una gran pena ver hoy esta Iglesia. Me siento realmente
desconsolado» (de una entrevista en Jesis, septiembre 2000).

2. Una segunda condicidén concierne al funcionamiento de las re-
laciones en la comunidad. Antes de ser comunidad catequizado-
ra, el grupo cristiano debe existir como dmbito de relaciones cua-
lificadas desde la Optica de la fe. Y esta Optica, como nos lo re-
cuerda el capitulo primero de la Lumen Gentium, hace de la Igle-
sia una comunidad de hermanos y hermanas bajo la primacia de
Dios y su Palabra. Siendo todos hermanos y todos servidores de
la Palabra, los sacerdotes y los religiosos y religiosas lo mismo
que los laicos y los nifios, los cristianos no levantan barreras ni
reivindican privilegios. Las relaciones de fraternidad pasan por
encima de cualquier diferencia de edad, de cultura, de origen so-
cial, de roles o de capacidad. Cada uno, a su modo y a partir de 1o
que cada uno es, es siempre discipulo de los demads en la medida
en que la experiencia de Dios pasa por los otros, ya que «cada ser
es una pequefia biblia y es necesario relacionarse entre todas es-
tas pequeiias biblias individuales en donde se juega la historia de
Dios con cada uno»’. Mucho més cierto es esto en la catequesis,



que es la actividad educadora de este vinculo de 1a fraternidad.
«Lo que importa es que el funcionamiento de las relactones den-
tro de la misma catequesis transparente de alguna manera lo in-
condicionado de la gracia que la misma catequesis, precisamente,
anuncia y profundiza. En este sentido, el clima de libertad, el
afecto y la escucha mutua son parte integrante de la pedagogia ca-
tequética; ésta, en funcién del mensaje anunciado, debe estable-
cer un vinculo fraternal en el que cada uno, en nombre de Dios,
sea cual sea su historia o su progreso en la fe, es reconocido por
€l mismo, més alld de toda razén y moral, en la gratuidad»®.

3. Una tercera condicién se refiere mas directamente al funciona-
miento de la comunicacion. Sabemos que los sistemas de comu-
nicacién impuestos por y en la sociedad se rigen a modo de mer-
cado de la informacién: alguien detenta el poder y los medios pa-
ra capitalizar la informacién, seleccionarla y difundirla; otros, la
gran masa, sélo puede consumirla e incluso se les «educa» para
que se comporten como buenos consumidores. Lo esencial de la
comunicacion se juega entre la actividad interesada del emisor,
que esta siempre en posicién dominante, y la pasividad cémplice
de los receptores. En conjunto, y sin que nadie lo haya querido ni
previsto, esto es lo que ocurre la mayor parte del tiempo en la co-
municacién intraeclesial. Todo lo que es informacién, ensefianza,
discurso, orientacion, consejo, decision, se espera normalmente
de una tnica fuente que es la autoridad, el responsable, la institu-
cién competente, etc. Y existen instrumentos para asegurar esta
comunicacién controlada de la cima a la base o del centro a la pe-
riferia: una comunicacién desde arriba casi en sentido tnico, ya
sea la homilfa, los programas de la catequesis, las cartas pastora-
les o las publicaciones periédicas que edita la parroquia o la di6-
cesis. La base de la comunidad dispone, evidentemente, de menos
instrumentos para rebotar su palabra en sentido inverso a no ser
una palabra informal y ocasional, una iniciativa individual o qui-
z4as de grupo; en el mejor de los casos, los organismos de partici-

7. Karl-Heinz ScHMITT, «Vie de foi et communication catéchétique»:
Lumen Vitae (1997/1), p. 47.

8. André Fossion, «Alliance et lecture. 1’ apprentissage de la foi comme
nouvelles»: Catéchése 122 (1991), p. 23.



pacion (consejo parroquial, equipos de animacion, comisiones ad
hoc, etc.) sirven para consultas amplias y planificadas pero que
necesariamente s6lo implican a una pequefia élite de representan-
tes de la comunidad, quedando sin poderse escuchar la voz de la
«mayoria silenciosa»... Lo que generalmente falta en las comuni-
dades cristianas es una interfaz, un espacio permanente donde
quienes comunican se encuentren con los destinatarios y donde
cada uno abandone su papel habitual para confrontarse de igual a
igual, para interpelar y dejarse interpelar como persona y como
creyente. Va ser necesario, pues, multiplicar y formalizar los ca-
nales de una comunicacién desde abajo y sobre todo, antes de re-
alizar ningtn esfuerzo a nivel técnico o instrumental, introducir y
apoyar, al ritmo de la vida parroquial, un cierto hdbite de comu-
nicacién sobre las cuestiones de la fe, un estilo y una calidad de
comunicacién que ayude a las personas a expresarse libre y es-
pontdneamente, a organizar su oracién y alimentar su reflexién de
fe. Que el movimiento de toda comunicacién supere el «sentido
tnico» para convertirse en «circular», interlocutorio y si es nece-
sario incluso dialéctico, los documentos oficiales de la Iglesia, el
mismo Texto de referencia del episcopado francés, lo desea y lo
exige cuando afirma (en el n. 212): «En catequesis, el simbolo de
la fe se le entrega al nifio (;s6lo al nifio?) para que lo convierta en
su propia palabra de fe en la Iglesia. Es la expresion eclesial del
contenido de la Escritura. Traza un camino en el que la fe se des-
cubre, se expresa y se sigue buscando...»

4. Para que estas situaciones lleguen a ser moneda corriente en
nuestras comunidades, parece que se impone una condicién pre-
via como conditio sine qua non de todo lo demas: un cambio bas-
tante radical de los modos de participacion y de comunicacion, y
esto a todos los niveles de la vida de la Iglesia, desde las comu-
nidades de base y las parroquias hasta las conferencias episcopa-
les y los sinodos universales. Es necesario que las Iglesias parti-
culares dejen de ser tenidas al margen a la hora de 1a eleccién de
sus pastores y que se encuentren mecanismos de participacién
que se articulen con las conferencias episcopales, 1a congregacion
de los obispos y el obispo de Roma’. Que la funcién consultiva se
convierta en un estilo y un método de trabajo al nivel de las ins-
tancias superiores, y entonces se podrd legitimamente pedir que



las comunidades de la base hagan otro tanto para que circule la
palabra y para compartir el sentido de la vida que ella da para to-
dos. No puede ponerse en marcha una dindmica comunitaria de la
palabra si esta palabra sigue «ligada» a los mds altos escalones
del sistema-Iglesia; el ejercicio del ministerio profético de los
bautizados no puede avenirse con una gestion del poder clerical
que tuviera que sancionar siempre una palabra laical sumisa.

«Debemos creer que un pueblo ignorante puede ensenarnos
las cosas de Dios», respondia un dia el exegeta Carlos Mesters a
un tedlogo que le preguntaba cudl era su “principio hermenéuti-
co”. Esta idea tiene su fundamento en la gran tradicién cristiana
de la teologia del sensus fidelium y del consensus fidei.

Mis aun: del mismo modo que una comunidad no existe en
estado virtual sino que se constituye sobre la base de una red de
pertenencias inscritas en la realidad social en la que la fe puede
encarnarse, es normal que una palabra legitima sobre el sentido
cristiano de esas experiencias pueda venir, sin concesiones pater-
nalistas, de esos bautizados enraizados en un tiempo y un espacio
concretos. En esta perspectiva, «la institucion tiene que aceptar la
renuncia de su poder y su deseo de controlarlo todo pues muchas
iniciativas pueden escapérseles sin duda a unos planes pastorales
cuidadosamente perfilados. Pero reunir y hacer vivir en la unidad
pertenece a una logica diferente de la de verificar y juzgar»'.

;Toda la comunidad catequiza y se catequiza? ;Como?

No basta ser comunidad. Es necesario hacer comunidad. Y este
hacer implica, en primer lugar, la capacidad de cada uno para co-
municar y transmitir a los demds miembros de la comunidad su
propia experiencia de fe. La responsabilidad de expresar su expe-
riencia en comunidad —dicho de otra manera: dar su testimonio de
Jesucristo a través de su conducta, de sus actitudes, del didlogo o
la ensefianza explicita— se desprende sencillamente del hecho de
que la comunidad es el espacio en el que la verdad cristiana se

9. Oscar BE0Zz0, <El futuro de las Iglesias particulares»: Concilium 279
(1999), p. 175.

10. Sylvianne SALZMANN — Ambroise BINZ, «Quand I’initiation nous dessine
un a-venir»: Lumen Vitae (2001/1), p. 67.



convierte en opcién: de transformacién, de conversion, de confe-
si6n y de compromiso; en el que los sacramentos se convierten en
celebracién de la vida y para la vida; en el que la comunién con
Cristo se convierte en fraternidad y servicio gratuito. La cateque-
sis nace de la fe de la comunidad, pero ella misma es creadora de
comunidad en la medida en que se la concibe como un proceso de
bisqueda permanente e inacabada o como una lectura que inten-
ta articular Palabra, vivencias personales y comunitarias, y signos
de los tiempos. Precisamente este necesario vaivén entre la
Palabra y el hoy impide que la catequesis se reduzca a un acto que
se realiza de una vez por todas; impide atribuir la funcién cate-
quética a un dnico titular; impide pensar que el catequista mismo
no tiene ya necesidad, a su vez, de ser catequizado, y catequiza-
do precisamente por aquellos a los que est4 iniciando en la fe. Es-
tos son quienes, a través de sus actitudes y reacciones, le educan
en el discernimiento y la escucha, en la flexibilidad del didlogo y
en la lentitud de la bisqueda, en el valor para tener una palabra li-
bre y en la humildad de una palabra siempre insuficiente. Todo
catequista, finalmente, ejerce una paternidad espiritual sobre sus
catequizandos engendrandolos a la fe, pero €l también acaba sien-
do, a su vez, engendrado en su fe adulta, llamado a crecer, en la
medida en que escucha ¢ interpreta esta palabra de Dios o esta
“pequefia biblia” que es ¢l otro creciendo en su singularidad.

Ademds, si se asume esta idea dindmica e interactiva de la ca-
tequesis segiin la cual todo bautizado es testigo de una Palabra de
la que sigue siendo siempre discipulo, la consecuencia es que ca-
da uno de los miembros de la comunidad es algo inestimable pa-
ra la fe de todo el mundo. Cada uno, desde la originalidad bio-
grafica de su camino y de su identidad presente puede a un tiem-
po enseflar y aprender de los demads, y no porque sean iguales en
un pretendido unanimismo voluntarista sino precisamente porque
son distintos de él. Los ejemplos serian interminables pero basta-
ria presentar una breve tipologia entre los casos mds frecuentes y
significativos. Desde este punto de vista y mds alld de un cierto
aspecto paraddjico:

* los sacerdotes pueden y deben aprender también de los laicos,
aunque esto sea lo contrario de o que la tradicion frecuente-
mente nos hace ver;



los adultos pueden y deben aprender también de los jovenes,
aunque esto sea lo contrario de lo que aconsejan todas las le-
yes naturales y las costumbres de los pueblos;

la gente culta puede y debe aprender de la gente sencilla, aun-
que esto sea lo contrario de aquello a lo que anima todo el sis-
tema cultural actual y su escala de valores;

los maestros pueden y deben aprender también de sus disci-
pulos, aunque esto sea lo contrario de lo que mas bien se les
pide a estos dos roles perfectamente instituidos y funcionales
para la transmisién cultural;

los creyentes pueden y deben aprender de los mal-creyentes y
de los no-creyentes, aunque esto sea lo contrario de lo que se
ha venido haciendo en la historia de las religiones, incluida la
Iglesia...

{Coémo lograr esta catequesis de la comunidad? No existen

recetas faciles. Y si existieran, habria que desconfiar de ellas. Ob-
servar lo que ocurre en las diferentes iglesias locales y aprender
de sus experiencias mds o menos logradas o fracasadas sigue
siendo el camino mds realista y eficaz.

Podriamos afadir, sin embargo, un cierto nimero de pistas

practicas que nos quedan por detallar.

*

Muchos adultos (padres y abuelos) actuales conciben la cate-
quesis como un deber obligatorio e infantil pues, en su infan-
cia, el anuncio de la fe fue vivido como un deber exclusivo de
su edad y siguen viéndolo como algo reducido al tiempo de la
minoria de edad. Desde este punto de vista, el reto que se le
presenta a la Iglesia del futuro no son los nifios sino los adul-
tos. Dificilmente sienten la vocacion de catequista como liga-
da a su bautismo y rara vez piensan asumirla como tarea pa-
rroquial; con mas dificultad se ven en condiciones de tener
que ser todavia catequizados. Hay ahi un amplio trabajo de
conversion de la mentalidad y de renovacién de las pricticas
pastorales.

Cambiar primero uno mismo antes de querer conquistar a los
demds. «La clave de toda la pedagogia religiosa activa del fu-
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turo estd en la fuerza de conviccién de las comunidades naci-
da del humilde intento de muchos de vivir cristianamente la
vida de cada dia, por imperfecta y vacilante que sea. Nace de
la voluntad de cambiar uno mismo, no de cambiar a los de-
mas. Con este telén de fondo experiencial, el ser cristiano tie-
ne la posibilidad de volver a ser estimulante para padres e hi-
jos, alumnos y profesores»'.

Adoptar decididamente una catequesis del camino, flexible
en sus estructuras y ritmos, pero deseosa de unirse a la vida
de la comunidad y revitalizar a sus agentes pastorales respon-
sables. «La pretensién de una comunidad en catequesis del
camino es la de ser catequizada ella misma y cada uno de sus
miembros y, por este mismo hecho catequizador, serlo en su
propio interior pero, ciertamente, sin dejar de estar vuelta ha-
cia el mundo. La catequesis se dirige en primer término a los
adultos en términos de responsabilidad para descubrir, cada
uno y en conjunto, en los textos biblicos, la vida comunitaria,

: lafe y el sentido de la vida, y progresar en ellas»™,

Recordar que el didlogo, en el camino de la fe, no es un «ins-
trumento pedagdgico» ni una tactica para acomodarse a tan-
tas situaciones dificiles, sino que constituye ante todo la es-

¢ tructura misma de la vida humana y de la fe cristiana. La fe

exige el didlogo de persona a persona, y el primer objeto del
didlogo no es la verdad revelada en si misma, sino lo que Dios
ha realizado en la vida de los que, cara a cara, entran en did-
logo. {Cémo lograr hablar, en catequesis, sobre si mismo y no
sobre cualquier cosa? ;Como trabajar en registro testimonial
mas bien que en un registro expositivo objetivo o de razona-
mientos? {;Cémo conseguir del interlocutor una palabra libre
y liberadora?

El aprendizaje de la fe es un aprendizaje total que abarca a to-
do el ser humano y por tanto, también, su dimensién social y
comunitaria; es un proceso que dura toda la vida y que en-

Norbert METTE, loc. cit., p. 118.
Anne-Marie NOTTE, «La catéchese de cheminement. Approfondir la foi
en communauté toute la vie»: Lumen Vitae (1999/2), p. 200.



globa a todas las generaciones, convirtiéndose, por tanto, en
un aprendizaje reciproco de unos por otros; es un aprendiza-
Je solidario, que se realiza cuando la ley y la vida participan
una de otra y se comunican mutuamente las experiencias te-
nidas, interpretdndose también en comin en el horizonte del
mensaje biblico”. Proyectos y programas de catequesis que
ignoran estos criterios, habria que abandonarlos.

*  ;Coémo educar a la comunidad y como educarse en lo comu-
nitario en una cultura marcada por un individualismo cre-
ciente como la nuestra? Las hipdtesis pastorales a propodsito
de esto corren el riesgo de la veleidad o la incongruencia.
Seréd necesario crear primero un contexto de confianza reci-
proca que abra una doble posibilidad: la de una bisqueda de
la verdad llevada a cabo conjuntamente y la de una solidari-
dad mutua y orientada hacia el mundo llevada también en
conjunto. Una comunidad en biisqueda de sentido y social-
mente solidaria estd ya en s{ misma en situacién de (auto)
catequesis.

*  Aprender a caminar en comunidad junto a personas adultas,
hombres y mujeres, significa atravesar itinerarios biogrdficos
complejos, interrumpidos, heridos a veces sobre todo desde el
punto de vista afectivo: un nimero creciente de cristianos co-
nocen o han conocido la herida de un naufragio matrimonial,
la decepcidn de un hijo extraviado, la angustia de una infide-
lidad, la desazén del abandono o la intermitencia de la practi-
ca religiosa... El acompafiamiento psicolégico y pastoral de
estas personas es prioritario pero, para que su situacién no les
lleve a un ulterior aislamiento, es necesario que se sientan dis-
cretamente re-integradas en la comunidad, incluso mas valo-
radas, aunque no sea mas que para poder compartir en grupo
sus experiencias problemdticas sin sentirse juzgadas. Estos
«reveses» mismos de la vida pueden ofrecer una aportacion
catequética considerable.

s [
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13. Norbert MeTTE, Joc. ¢it., p. 119. ; :
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CATEQUESIS DE ADULTOS

Gilles RUTHIER

Todavia hace pocos afios €l mundo de la catequesis de adultos pa-
recia relativamente homogéneo. De hecho, en su itinerario espiri-
tual, los adultos se parecian todos, es decir: todos habian ido a ca-
tequesis cuando eran nifios. Se trataba, pues, en la edad adulta, de
proporcionar a estos nifios ya crecidos una catequesis permanen-
te. Su objetivo era muy stmple y podria resumirse, en esquema, a
esto: antes del Vaticano II, estimular o volver a despertar, me-
diante los ejercicios espirituales, los retiros o la predicacién, el
fervor religioso que corria el riesgo de enfriarse; y después del
concilio, reestructurar el universo religioso de los adultos que no
tienen una sintesis de fe adecuada para vivir en un mundo y una
Iglesia en profunda mutacidn. A pesar de reconocer la diversidad
nacida de las diferentes pedagogias llevadas a cabo. se seguia es-
tando en un mundo bastante unificado. La razén de ello era que
se creia estar ante un tnico destinatario: un creyente formado, ini-
ciado. Se pensaba como algo ya adquirido que la formacién cate-
quética, en la edad adulta, no tenia mds funcion que la de aportar
un complemento a una formacién inicial acabada. Se situaba en-
tonces de una perspectiva de formacién permanente. Sin embar-
2o las cosas evolucionaron rdpidamente y, desde 1979, la exhor-
tacion apostdlica Catechesi tradendae, recogiendo los frutos de la
asamblea del Sinodo de Obispos sobre la catequesis, indicaba que
el abanico de los destinatarios era mucho mayor. «Entre estos
adultos que tienen necesidad de la catequesis, nuestra preocupa-



c16n pastoral y misionera se dirige a los que, nacidos y educados
en regiones todavia no cnistianizadas, no han podido profundizar
la doctrina cristiana que un dia las circunstancias de la vida les hi-
cleron encontrar, a los que en su 1nfancia recibieron una cateque-
s1s proporcionada a esa edad, pero que luego se alejaron de toda
practica religiosa y se encuentran en la edad madura con conoci-
mientos religiosos mds bien nfantiles, a los que se resienten de
una catequesis sin duda precoz, pero mal orientada o mal asimi-
lada, a los que, aun habiendo nacido en paises cristianos, incluso
dentro de un cuadro sociolégicamente cristiano, nunca fueron
educados en su fe y, en cuanto adultos, son verdaderos catecime-
nos»' Esta diversidad de situaciones unida a la diversidad de si-
tuaciones soctoculturales 1ba a conducir a un estallido en el cam-
po de la educacion de la fe de los adultos?

Este estallido no debe hacernos perder de vista un hecho 1im-
portante que puede unificar en un mismo conjunto las diferentes
miciativas catequéticas con adultos Se trata precisamente del he-
cho de que esta catequesis se dirija a los adultos, hecho capital
que deberfa llevarnos a revisar profundamente la manera de con-
cebir la catequesis El desarrollo de la andragogia que acompafié
a la expansi6n de la educacién de adultos en las sociedades occi-
dentales desde los afios 70 suponia un cambso de direccién que
tendria un 1mpacto considerable en la educacién de la fe y en la
fe de los adultos Estos ya no son nifios que han crecido, sino se-
res libres y auténomos, sujetos activos que se hacen preguntas,
que mterrogan y que elaboran respuestas a sus iterrogantes, que
construyen «nuevos saberes» a partir de los recursos educativos
disponibles en su entorno cultural concebido como una «ciudad
educativa»

Esta toma de conciencia de la centralidad del sujeto-aprendiz
ha acabado determinando en Occidente el concepto de la educa-
c16n en su conjunto Umida al giro antropolégico que caracteriza-
ba a la teologia de la segunda mitad del siglo XX, esta toma de

1 Juan PaBro 11, Cateches:t tradendae, n 44

2 Ver, a este proposito, Gilles ROUTHIER, «L.’education de la fo1 des adultes
un champ eclate ou I’on se retrouve difficilement», en (Gilles Routhier
[dir]) L education de la for des adultes L experience du Quebec,
Mediaspaul, Montreal 1996, pp 15-75 .



conciencia llevé a una revisidn en profundidad de la catequesis,
aunque en los documentos mds oficiales la Iglesia declaraba «que
1a catequesis de adultos, al ir dirigida a hombres capaces de una
adhesién plenamente responsable, debe ser considerada como la
forma principal de catequesis, a la que todas las demds, siempre
ciertamente necesarias, de alguna manera se ordenan»’. Esta de-
claracién representa, sola ella, todo un programa pues permite re-
pensar toda la catequesis a partir de la catequesis de adultos que
sirve de modelo a todas las demds formas de catequesis.

Pero lo caracteristico de la catequesis de adultos es colocar en
el centro al sujeto libre, un sujeto activo, un «aprendiz», un «ser
de interrogantes» que pregunta sobre el sentido de las cosas y ela-
bora respuestas siempre parciales, construye saberes plausibles
que apaciguan su sed sin nunca apagarla por completo. En su bus-
queda de sentido y de verdad, este «ser de interrogantes» encuen-
tra la revelacién que se presenta, entre los «creibles disponibles»
o los «sentidos posibles», como camino, verdad y vida. En el pla-
no de las teorfas pedagégicas, la catequesis de adultos se sitia
dentro del paradigma constructivista que valora la actividad de
aprendizaje de un sujeto que, a partir de los recursos educativos
que le ofrece su entorno, se entrega sin cesar a un trabajo de cons-
truccion de un saber, el més satisfactorio y adecuado posible, que
le permita hacer frente a los problemas y enigmas de su existen-
cia. Como puede adivinarse, el hecho de aceptar este modo de
concebir la formacién en el dmbito de la catequesis supone un
amplio campo de diversas revisiones que no afectan Gnicamente
al campo pedagdgico. Detrds de todo esto estd otra manera de
concebir las relaciones dentro de 1a Iglesia, pero también otra ma-
nera de concebir la fe y la revelacién. Empecemos examinando
un poco mejor el cambio de perspectivas educativas que se hallan
tras un proyecto semejante antes de abordar su impacto en el 4m-
bito eclesial.

3. SAGRADA CONGREGACION DEL CLERO, Directorio General de Pastoral
Catequética (1971) n 20, Véase también Catechest tradendae, n 43, que
indica que la catequesis de adultos «es la forma principal de catequesis,
porque estd dingida a personas que tienen las mayores responsabilidades
y la capacidad de vivir el mensaje cristitano bajo su forma plenamente
desarrollada» Estas afirmaciones se retoman en la edicién de 1997 del

Directorio, en los nimeros 59 y 258. e g



Un giro pedagégico

Inspirada por el Informe de la Comisién Faure de la Unesco y es-
timulada por los progresos tecnoldgicos que han conducido a la
Open University en el Reino Unido (1971), a la universidad sin
paredes en Estados Unidos (1974) y a la Tele-universidad en
Québec (1972), 1a investigacion en pedagogia de adultos no ha
dejado de progresar en los ultimos decenios. Se orientd entonces
mas y mds hacia una educacién fuera del marco escolar conven-
cional y la educacidn a distancia, que propicia la formacién indi-
vidualizada, y llegé a revolucionar por completo los estudios pe-
dagégicos. En efecto, 1a formacién individualizada da prioridad a
un enfoque que pivota sobre los aprendizajes mas que sobre la en-
seflanza pues tiene que favorecer el desarrollo de estudiantes au-
téonomos. Lo que se valora, pues, es la participacién de los suje-
tos y la actividad de los estudiantes. Desde este punto de vista, el
profesor es un «facilitador» que orienta y guia el proceso de
aprendizaje. Ademds de todo esto, los recursos al servicio del
aprendizaje, especialmente con la posibilidad de reunir un mon-
ton de datos en los CD, con la llegada del Internet, con la trans-
misién de datos via satélite, con la creacién de bibliotecas virtua-
les, son casi infinitos.

Paralelamente a la reflexién llevada a cabo en el dmbito de la
formacion de los adultos, se llegd también a una conciencia clara
de que, ante los cambios permanentes del entorno social, cientifi-
co y tecnoldgico, ya no bastaba con reciclar o adaptar a la gente
a un nuevo contexto, sino que se necesitaba, mds bien, ayudar a
los adultos a adquirir 1a capacidad de aprender. Este modelo edu-
cativo contrastaba, pues, igualmente con el modelo adaptativo
que habia prevalecido y que concebia la educacién de adultos co-
mo el enriquecimiento de una educacién que se habia vuelto in-
suficiente u obsoleta. Ya no bastaba con remplazar una formacién
deficiente mediante la transmisién de nuevas informaciones, sino
que era necesario, mds bien, hacer capaces a los adultos de adap-
tarse continuamente a un nuevo entorno y aprender sin cesar los
datos indispensables para evolucionar en un contexto en constan-
te mutacién. Transponiéndolo al campo de la catequesis, esto sig-
nificaba que no era suficiente transmitir un lenguaje nuevo de las
cosas de la fe —lo que regia la catequesis de adultos en la época
postconciliar—, sino que se necesitaba formar para comprender la
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fe. Era necesario, pues, realizar el paso del «saber» al «aprender».
Se creifa que «aprender a aprender» y «aprender a ser» tenfa mas
importancia que la cantidad de informaciones recibidas. Al ha-
cerlo, se comenzaba una ruptura importante con el modelo de
transmisién que habia sido dominante durante siglos en la cate-
quesis para asumir el del aprendizaje que favorece el autodidac-
tismo ya que son los participantes quienes deciden en funcién de
sus necesidades y que emprenden un proceso de aprendizaje para
alcanzar sus objetivos. Estamos aqui en presencia de un principio
fundamental de la andragogia o de la pedagogia aplicada a los
adultos: un adulto aprende mds en la medida que estd motivado
por el hecho de que lo que aprende le es necesario para responder
a una de sus necesidades.

Dicho esto, hay que reconocer que la fe no se inventa, que no
es una produccién del sujeto sino que se recibe y es la adhesioén a
Jesucristo. Volveremos sobre este tema tan capital, pero esto no
contradice la 6ptica del sujeto que se educa a si mismo.

Al concebirla de esta manera, la formacién de adultos rompe
el circulo de dependencia entre los que saben y los que son ins-
truidos e instaura una nueva dindmica en la relacién pedagégica.
Se pasa de una visién de lactancia intelectual al desarrollo de
competencias capaces de mantener un proceso de autonomiza-
cién de los ciudadanos en su esfuerzo constante por aprender. La
asamblea de obispos de Québec ha definido ocho competencias
cuyo desarrollo es necesario propiciar si se desea que los adultos
sean autonomos en este proceso permanente que supone el creci-
miento en la fe: competencia para leer 1a Escritura y actualizarla;
competencia para hacer el relato de su propia experiencia de sal-
vacion y de liberacidn; competencia para leer la tradicion cristia-
na y situar su propia experiencia religiosa en relacién a esta refe-
rencia; competencia para el testimonio; competencia para buscar
razones para creer y para desarrollar la inteligencia de la fe; com-
petencia para reconocer la novedad que el Evangelio produce en
la vida de los fieles y en la sociedad y para discernir en ella los
signos de los tiempos; competencia para tomar la palabra en el se-
no de la tradicidn cristiana; competencia para dialogar®. Al contar

4. ASAMBLEA DE LOS OBISPOS DE QUEBEC, Annoncer I’Evangile dans la cul-
ture actuelle au Québec, Fides, Montréal 1999, pp. 76-81.



con el desarrollo de competencias més que con la acumulacién de
saberes, esta formacion hace al sujeto libre y auténomo en vez de
inscribir la comunicacién en una relacién de dependencia.
Permite la emancipacién del sujeto a quien capacita para apren-
der de modo continuo y permanente. Se trata, en el marco de es-
te proceso educativo permanente, de proporcionar a los cristianos
medios para educarse o auto-educarse a cualquier edad.

Esta revolucién pedagdgica relativiza también los cldsicos lu-
gares de formacién como son la escuela o los centros donde se re-
agrupan personas en formacion. Lo que se desea es salir del mo-
delo escolar y de los clasicos cuadros de formacién que, en reali-
dad, son formas de ensefianza calcadas de la ensefianza infantil.
Se cuenta con el hecho de que la formacién permanente no es
simplemente una ampliacién de la ensefianza impartida a los j6-
venes sino que tiene que desarrollar otro tipo de relacién educati-
va que supone una diversidad de relaciones si realmente quiere
legar al adulto que ha dejado de ser alumno para acceder al esta-
tuto de sujeto aprendiz. Esta formacién permanente no encuentra
su verdadero asiento en un marco de cursos, sesiones, conferen-
cias, etc. Se habla, entonces, de la «ciudad educativa», que repre-
senta el conjunto de recursos culturales y educativos que pueden
hallarse en un determinado entorno. Se asiste, por tanto, a una
clara expansi6n en cuanto a los medios que se utilizan, que ya no
se limitan a los medios tradicionales de marcado acento escolar
(agrupacién en una misma aula, exposicion, didlogo, preguntas y
respuestas). Todas las experiencias y recursos del entorno o del
medio pueden convertirse en recursos para el aprendizaje. Los
medios de comunicacién adquieren un lugar esencial en esta nue-
va andadura pedagdgica. Se coloca, pues, en primer término el
concepto de multimedia.

Este enfoque constructivista se basa en tres postulados:

* los individuos, confrontados con su entorno social y cultural
en permanente movimiento, se encontrardn siempre con nue-
vos desafios. Siempre tendrdan nuevos problemas que resolver.

*  Sin embargo, estos sujetos no se hallan desprovistos de re-
cursos. Tienen capacidad para resolver estos problemas si son
capaces de aprender de modo permanente, si han aprendido a



- aprender. Tienen la posibilidad de construir sin cesar nuevos
.+ saberes si logran dominar las etapas del proceso de aprendi-
zaje, sin han conseguido adquirir un cierto ndmero de com-
petencias bdsicas y tienen acceso a la formacién pertinente
que les permita resolver nuevos problemas.

* El universo medidtico establecido hoy en Occidente y las re-
des de comunicacién y de relacién proporcionan hoy un ac-
ceso incomparable a informaciones que en otro tiempo era
necesario memorizar o acumular. Estos son los tres elementos
bdsicos del enfoque constructivista: un individuo que se en-
frente a un problema, que hace preguntas; la formacién inicial
de este individuo le ha dado capacidad que tiene de aprender
y de buscar; y se mueve en un entorno educativo (red de re-
laciones, acceso a diversos medios de comunicacién) que le
permiten buscar las informaciones que necesita para resolver
su problema.

En catequesis de adultos la adopcion de este enfoque supone
que estamos convencidos de que los adultos se hallan confronta-
dos con problemas de sentido; que su formacion inicial no les ha
llenado simplemente de respuestas sino que les ha ensefiado a
buscar y conocer la tradicion cristiana; y que la tradicion cristia-
na se presenta, en el entorno social y cultural de los individuos,
como la posible respuesta a sus interrogantes.

Algunos desplazamientos en el imaginario catélico

La adopcién de esta perspectiva constructivista no representa s6-
lo una revolucién en el plano pedagdgico. Trae consigo numero-
sos desplazamientos en el imaginario catdlico, comenzando por
una revisién del modo de relacionarse las personas en la Iglesia.
Sin duda alguna, la imagen que tenemos de la Iglesia tiene con-
secuencias importantes para nuestro modo de proyectar la educa-
cion de la fe de los adultos. Segiin que se admita que la Iglesia se
divide en dos grupos desiguales (Iglesia que ensefia e Iglesia que
aprende) o que la Iglesia se construye por la participacion dife-
renciada de todos en una empresa comun, se tendrdn actividades
en las que las relaciones de las personas en la Iglesia sean dife-



rentes. La perspectiva constructivista, colocando al sujeto en el
centro y valorando su libertad y autonomia, toca algunos puntos
fundamentales. Desde los tiempos de la Accidén Catélica especia-
lizada, que subrayaba la nocién de «sacerdocio de los fieles» co-
mo base de la reivindicacién de una mayor participacion activa de
todos en la vida eclesial, la Iglesia catélica intenta recuperar el
tiempo perdido en este capitulo. El Vaticano II, en su recepcién
del movimiento liturgico que habia subrayado igualmente la no-
¢idn de participacién activa de los fieles, canonizé de alguna ma-
nera este movimiento preconciliar. Sin embargo se siguen dando
muchas resistencias y persisten las hipétesis del pasado, sobre to-
do en el campo de la educacién de la fe. Se acepta con facilidad,
ciertamente, que la Iglesia disponga de un mecanismo regulador
de la fe y se admite sin lugar a dudas que la fe viene de mds arri-
ba y de més lejos que uno mismo, que aparece como un don que
se recibe en «obediencia». En esto no se trata de opiniones ni de
gustos. Manteniendo, pues, estas realidades tan importantes, ne-
cesitamos sin embargo sacar las consecuencias de la emergencia
del sujeto como actor de todo proceso de educacién de 1a fe de los
adultos e igualmente en nuestro modo de concebir la Iglesia, la
Revelacion, la tradicion y la fe.

La Iglesia como lugar de acogida, de escucha,
de palabra y de libertad

A lo largo de los tltimos siglos, la tradicidn catdlica ha tendido a
sobrevalorar al emisor y minimizar el papel del sujeto receptivo.
Esto ha quedado expresado en la visién bipartita de la Iglesia te-
matizada en las expresiones Ecclesia docens y Ecclesia discens.
En esta imagen de la Iglesia se olvidaba el hecho de que los fie-
les eran verdaderos actores. Se les concebia como receptores ca-
paces de grabar el mensaje transmitido. En vez de sujetos activos,
se consideraba a los fieles como sometidos a la palabra y la auto-
ridad de quienes gobernaban. Desde este punto de vista, se favo-
recia el aprendizaje de definiciones mds que el desarrollo de com-
petencias para interpretar la existencia a la luz de la Revelacién.

Actualmente la revalorizacién del sujeto, como fenémeno
global de la cultura, tiene también consecuencias en el modo de
concebir la Iglesia. Los estudios acerca del receptor realizados en



diversos campos de la actividad humana, incluida la actividad mi-
sionera, nos indican que el receptor es realmente sujeto de inicia-
tiva, capaz de transformar el mensaje transmitido. Esto vuelve a
poner en primer plano un elemento demasiado descuidado hasta
ahora, a saber, que las personas a las que se les propone el Evan-
gelio son verdaderos intérpretes y que la recepcion del Evangelio
es un proceso activo. Por 1o mismo, la Iglesia es considerada co-
mo una comunidad de intérpretes en la que todos, como sujetos
activos, estan a la escucha del Verbo. Hay mds de dos clases de
fieles, pero todos son oyentes o discipulos del Maestro. El recep-
tor no es simplemente un sujeto pasivo que graba y almacena un
mensaje, sino un ser libre interpelado por una Palabra.

En esta concepcion de Iglesia lo educacién de la fe no depen-
de de los esfuerzos realizados por un emisor que transmite un
mensaje: la persona receptora se convierte en un colaborador, ac-
tivo y de pleno derecho, en esta actividad de comunicacién con-
cebida cada vez mas como un intercambio entre inter-locutores.
A la comunicacién eclesial ya no se la considera un proceso line-
al en sentido tinico, que va desde el emisor al receptor, sino mas
bien como una accién circular o dialogal.

La revisién de los modelos de comunicacién nos obliga a re-
pensar lo que significa hablar y lo que quiere decir comunicar en
Iglesia. Los modelos actuales de comunicacién nos hacen entrar
en un modelo relacional constituido por el encuentro de dos sub-
jetividades. En este contexto, se hacen importantes la actividad
interpretativa de estos dos sujetos y la expresion de cada uno.
Sélo en este contexto puede darse el didlogo. Hoy se ha hecho ya
evidente que la inica comunicacién posible es la que afirma la ac-
tividad de dos sujetos que buscan y dialogan. Esto vale igual-
mente para todo proceso educativo en el que se reconoce el papel
determinante del receptor en el aprendizaje. Como puede adivi-
narse, esto tiene consecuencias inmensas en el terreno de los pro-
cesos pedagdgicos que se llevan a cabo en todo proceso de edu-
cacién de la fe. Estos deberfan dar la palabra a todos los actores
a quienes consideran como interpelados por la Palabra de vida y
en didlogo con la tradicion cristiana. Deberfan igualmente valorar
las competencias para interpretar y leer la Escritura y que dan ac-
ceso a los datos de la tradicién. Deberfan dar igual importancia a
las actividades de traditio y de reditio.



Por otra parte, esta cultura del sujeto, que valora el caricter
eminentemente personal del acto de fe, plantea otra cuestién ra-
dical, la de la dimension social y el caricter eclesial del acto de
fe. En el fondo, si hoy no hay dificultad en pensar que el acto de
fe compromete personalmente al individuo en su libertad y que
no procede del conformismo o de la presién social, no se ve tan
claro que se halla determinado por el grupo social y que compor-
ta una dimensidn eclesial. A diferencia de la situacion existente en
una sociedad cristiana en la que la presion sociologica era deter-
minante en la pertenencia del individuo a un grupo religioso, en
la cultura actual se instaura una nueva relacién con la religidn.
Hoy cada uno quiere trazar su propia ruta y encontrar su camino
més que endosarse el uniforme del grupo o entrar en un proceso
en el que todo estd determinado de antemano. Hacerse cristiano
es una opcién y se defiende con fuerza el hecho de que la opcién
religiosa es una eleccién en la que debe expresarse la libertad del
individuo.

En una cultura del sujeto, la experiencia eclesial no es algo
que caiga por su propio peso; el individuo acentia cada vez mas
su autonomia en relacién a las grandes instituciones religiosas
que generalmente se ven como opresivas, que no permiten a su-
jeto Hegar a ser él mismo. Se percibe a las Iglesias como institu-
ciones autoritarias que entorpecen la espontaneidad, lugares que
encierran e impiden la libertad del sujeto. Se sospecha de ellas
que se han apropiado de lo divino, que han encerrado lo religio-
so en practicas morales y dogmas que han inventado ellas —re-
chazando de paso determinados textos contrarios a sus dogmas—
para controlar la vida de las personas y asentar su poder. En ge-
neral, la persona teme hoy en dfa ser recuperada por el grupo
eclesial, ser tomado como rehén y Hegar a ser su prisionero. Para
nuestros contemporaneos, pertenecer a la Iglesia es correr el ries-
go de perder la libertad y, ante todo, la libertad de pensamiento.
Ademas de esto, un buen miimero de contemporineos buscan en-
contrar, m4s alla de las Iglesias, una tradicion espiritual primiti-
va, no corrompida por las instituciones de la creencia. En este
contexto, el abismo entre los creyentes y las Iglesias se agranda
de dia en dia. La creencia en Dios se separa del sentimiento de
pertenencia a las Iglesias, como si se tratase de dos realidades
antagdnicas.



No es que el «nosotros» eclesial esté completamente dese-
chado, pero ya no es algo que caiga por su propio peso. Para que
pueda ser creible, este «nosotros los creyentes» debe permanecer
abierto y no retener prisionero al individuo. Para hacerse creible
y pertinente, el «nosotros» eclesial debe convertirse en un espa-
cio de verdad y libertad. En este sentido, los grupos pequeiios son
sin duda espacios que provocan menos miedo y que tienen mayor
posibilidad de propiciar la integracién de la experiencia cristiana.
La Iglesia debe vivirse como una red de células que forman un
cuerpo y viven en comunion.

Esta sensibilidad actual tiene consecuencias a 1a hora de pen-
sar en la institucionalidad cristiana. Esta tiene que desmarcarse de
las administraciones publicas y de los grandes aparatos del Es-
tado. Debe mds bien propiciar relaciones igualitarias y fraternas y
valorar las actitudes de acogida y de libertad de expresién y de es-
tudio. El grupo eclesial, en sus procesos y dispositivos de acogi-
da y de camino no debe aparecer como queriendo recuperar a la
gente o aprisionarla. Debe, ciertamente, propiciar la propuesta del
Evangelio, la opcién y la decision de fe, pero debe apelar perma-
nentemente a la libertad del individuo, proponerla y conducir a
ella.

La Revelacién como diilogo ininterrumpido
entre Dios y l1a humanidad

Cuando la Revelacion se reduce a un mensaje, a un depdsito o un
contenido que hay que transmitir, esto se traduce en un tipo espe-
cial de proyecto educativo en la educacién de la fe de los adultos.
Si, por el contrario, la Revelaciéon es ese acontecimiento por el
cual Dios se nos acerca u se nos da en la historia humana, la edu-
cacion de la fe de los adultos resulta renovada. El concilio Vati-
cano II nos sugiere una idea de la Revelacion como didlogo inin-
terrumpido entre Dios y su pueblo, una conversacién hecha de
acontecimientos y de palabras (DV 4) que se iluminan mutua-
mente. Siguiendo las palabras de la Dei Verbum, «por esta reve-
lacién Dios invisible habla a los hombres como amigo, movido
por su gran amor y mora con ellos para invitarlos a la comunica-
cidn consigo y recibirlos en su compatfifa.» (DV 2) De esta mane-



ra, siguiendo la Escritura, la reflexién cristiana concibe hoy la
Revelacién como un didlogo y conversacion que conducen a un
encuentro, al don mutuo de los dos interlocutores

Esta larga conversacién entere Dios y la humanidad, que se
desarrolla a 1o largo de toda la antigua alianza, culmina en la per-
sona y el ministerio de Jesus en el que D10os se nos da en la car-
ne Esta conversacién entre Dios y su pueblo prosigue atin ac-
tualmente y el ministerio de la palabra de la Iglesia en su con-
Junto debe propiciarla La educacidn de la fe de los adultos de-
be, pues, provocar interrogantes en nuestros contemporaneos y
lievarlos a captar, mds alld de las apaniencias, la dimensi16n mis-
teriosa de los acontecimientos de la historia Las mtervenciones
en este terreno no sélo deben articularse mejor con los interro-
gantes que tienen los adultos y apoyarse en cuestiones de indole
secular mds que centrarse en temdticas muy estrechamente con-
fesionales, sino que deben ademads entablar el didlogo entre las
experienctas de los hombres y mujeres actuales y las experien-
cias similares vividas en la fe y atestiguadas en la Escritura y la
tradicién Se trata, como dice E Schillebeeckx, de hacer expe-
riencias con sus experiencias’

Siguiendo a Pablo VI, que hizo del didlogo el concepto clave
de su primera enciclica, toda 1niciativa en la educacién de la fe de
los adultos debe adoptar el modo como Dios, en la historia, ha en-
trado en conversacion con su pueblo Esto, hoy en dia, es una in-
vitacién para imaginar una nueva manera de ejercer el ministerio
de la Palabra, una forma que permita la retroaccién y la interac-
ci6n, que se apoye en la historia y los acontecimientos del mun-
do, una forma que logre unificar los dos elementos que en la eco-
nomia de la revelacidn cristiana se hallan tan estrechamente higa-
dos la palabray la accién La educacién de la fe de los adultos se
concibe, entonces, como un hecho nterpretativo que discierne la
entrada de Dios en nuestra historia De esta manera podrd inspi-
rarse en la proposicion de la Presbyteriorum ordmis cuando su-
glere a los pastores que «escuchen con gusto a los seglares, con-
siderando fraternalmente sus deseos y aceptando su experiencia y

5 Véase E SCHILLEBEECKX, Los hombres, relato de Dios, Sigueme, Sala-
manca 1995



competencia en los diversos campos de la actividad humana, a fin
de poder reconocer juntamente con ellos los signos de los tlem—
pos» (n. 9). v = ; b i

i

La tradicion 3

Para nuestros contemporéaneos, si bien es cierto que la verdad se
recibe de la tradicién, es también el fruto de nuestro propio tra-
bajo de investigacion. Se recibe, si, pero también se descubre y se
construye. Estd mds alld de nosotros, pero llega hasta nosotros
mediante una actividad del sujeto, a través de un proceso racional
y un itinerario personal. En este sentido, la tradicién y la ense-
fianza pueden desempeifiar un papel en el proceso personal de in-
vestigacion, en esta biisqueda del sujeto. Tradicion y ensefianza
no intervienen, sin embargo, como la dltima y definitiva palabra
sino como memoria, como puntos de referencia y jalones o como
una palabra que interroga e interpela a los propios descubrimien-
tos, ofreciendo un espacio de alteridad en vez de abandonar al su-
jeto a su propia suerte. La tradicién ya no representa simplemen-
te un repertorio de respuestas intemporales y acabadas en las que
ya solo bastarfa con beber sino el dmbito en el que se expresan
otros hallazgos espirituales y otros esfuerzos y tentativas para lle-
gar a la verdad.

Poner al sujeto en el centro del aprendizaje no nos lleva a re-
pudiar la tradicidn sino que nos obliga a pensar un nuevo modo
de relacionarnos con la tradicién. Como en el caso de la relacion
con el grupo eclesial, se trata de pensar cudles son las condicio-
nes de posibilidad, para un sujeto libre, de descentrarse de si mis-
mo y entrar en didlogo con puntos de vista diacrénica o sincréni-
camente diferentes del suyo. Este descentramiento no podra lle-
varse a cabo si el individuo estd convencido de que se realizard a
costa de la renuncia a su estatuto de sujeto libre. La Declaracion
conciliar sobre la libertad religiosa, sin duda el documento mads
moderno del Vaticano II, tiene un pasaje que concuerda perfecta-
mente con lo que aqui venimos desarrollando: «Ahora bien, la
verdad debe buscarse de modo apropiado a la dignidad de la per-
sona humana y a su naturaleza social. Es decir, mediante una li-
bre investigacion, sirviéndose del magisterio o de la educacién,



de la comunicacion y del didlogo, mediante los cuales unos ex-
ponen a otros la verdad que han encontrado o creen haber encon-
trado para ayudarse mutuamente en la investigacién de la verdad»
(DH 3).

La tradicién no es simplemente una reserva de respuestas que
nos dispensa de buscar y de pensar, sino un conjunto de pensa-
mientos que nos sitda en la linea de aquellos que, a lo largo de los
siglos, en situaciones siempre nuevas, han estado buscando res-
puestas a las preguntas que eternamente torturan al corazén hu-
mano y no dan descanso a su pensamiento. Asi, los buscadores de
hoy gozardn escuchando a Agustin o se sentirdn felices descu-
briendo a Tomds de Aquino que no cesa de formular nuevas pre-
guntas y de poner a prueba las respuestas ya hechas.

B

La fe como confianza absoluta en Dios, que se entrega

Son muchos los sentidos que se conocen de la palabra «creer» tal
como lo desarrollan Agustin (Joannem tractasus 29, n. 6; Sermon
CXLIX, n. 2; Psalm 77, n. 8-9; Psalm 130, n. 1) y Tom4s de Aqui-
no en su Summa Theologica (1I* 112¢, q.2, a.2). Si ia fe se reduce
a una serie de enunciados proposicionales y a un saber que hay
que memorizar y poseer, esto dard como resultado un forma tipi-
ca de actividad formativa. Si la fe es mds bien una experiencia
que nos conduce a ponernos total y libremente en manos de Dios,
su efecto serd una concepcién muy distinta de la educacién de la
fe de los adultos. Desde esta udltima perspectiva, sin rechazar la
dimensién cognitiva indispensable del acto de fe, toda actividad
en el campo de la educacion de la fe de los adultos llevard a que
alguien pueda decir «yo creo», es decir, a poner radicalmente su
confianza en el Dios que se revela.

Proyectos que reinventan la educacién de la fe de los adultos

La educacién de adultos, a la hora de poner en prictica sus pro-
yectos, no debe preocuparse estratégicamente s6lo de tener en
cuenta al sujeto sino que, ante todo, debe pretender el crecimien-
to integral del sujeto humano. Debe ayudar a la persona a ser ella



misma, a progresar en su autonomia y libertad como sujeto histé-
rico, como sujeto que tiene voz y que actia.

Desde mi punto de vista, la empresa mds significativa que se
ha tomado en serio el hecho de que todo proceso educativo pone
en el centro al sujeto humano que se interroga y que quiere dar
sentido a su existencia social e histérica, es el proyecto Chantier®,
inaugurado a comienzos de 1970 y que todavia hoy inspira diver-
sas iniciativas en el campo de la educacién de la fe de los adul-
tos. El proyecto Chantier se centraba en temas de la vida profana
(el trabajo, 1a familia, la liberacidn, el consumo, etc.), apostando
por los pequeiios grupos y la utilizacién de los multimedia: tele-
vision, radio, diaporamas, periddicos, libro del participante, octa-
villas publicitarias, posters y documentos complementarios. Cada
uno de estos medios se apoyaba en el otro y actuaban en interre-
lacién con los demas. Chantier no pretendia tanto la adquisicion
de conocimientos como ¢l desarrollo de nuevas actitudes de bis-
queda. El adulto, como artesano de su propia formacién, debia
elegir entre todo lo que se le ofrecia y establecer él mismo su pro-
pio itinerario de formacidn y se valoraba la autonomia del grupo
que idealmente debia recurrir, en funcién de sus objetivos, a los
recursos de su entorno. Se deseaba que la gente, en pequefios gru-
pos, se hiciera responsable de su propia formacién y buscase la
informacién que necesitaba para resolver el problema que queria
resolver. Esto ponia en cuestién el modo normal de transmitir la
fe en la Iglesia. Se apostaba ante todo por reuniones de didlogo en
pequefios grupos apoyados por un animador y con los recursos
disponibles en su medio. Los participantes eran responsables ca-
si por completo del proyecto. Ellos establecian, por otra parte, los
primeros recursos de cara al aprendizaje. Escogian su proyecto,
planteaban las diferentes actividades para llevarlo a cabo, lo rea-
lizaban y lo evaluaban segin sus objetivos.

6. Véase la presentacion que hacemos de ello en L’éducation de la foi des
adultes. L’expérience du Québec, Médiaspaul, Montréal, pp. 140-152.



Conclusion

El hecho de afirmar que la catequesis de adultos debe considerar-
se «como la forma principal de catequesis» no es insignificante.
Ello debe hacer nacer una reflexién fundamental sobre la natura-
leza de la catequesis de adultos. Esta reflexién no puede frenar las
investigaciones mds actuales en materia de formacion de adultos.
Estas reflexiones, ciertamente, pueden conducirnos no sélo a
transformar estilos pedagdgicos o a desarrollar nuevas estrategias
de aprendizaje, sino que puede llevarnos igualmente, como ya lo
hemos mostrado, a replantear los conceptos de Iglesia, de la
Revelacién, de la tradicién o de la fe que vehiculan nuestros di-
ferentes proyectos catequéticos. Lo que es seguro es que no hay
oposicion entre los resultados de estas investigaciones y lo que la
teologia nos ensefa acerca de la Iglesia, de la Revelacidn, de la
tradicion y de la fe.

% ok ok
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UNA CATEQUESIS INTERGENERACIONAL

Allan HARKNESS

«El fin dltimo de la catequesis es poner a uno no sélo en con-
tacto, sino en comumén, en intimidad con Jesucristo»
(Directorio General para la Catequests, 80)

La mision principal de la catequesis es animar a la gente a ser y a
hacer cristianos para gozar plenamente de la vida que Dios les
ofrece mediante el conocimiento de Jesucristo y los recursos ofre-
cidos por el Espiritu de Dios para aumentar el «parecido casi fa-
miliar» de los miembros de la casa de Dios. Se trata con ello de
una actividad muy personal.

Sin embargo, ninguno de nosotros puede vivir aislado y la
Escritura especifica que la Iglesia —esa especial comunidad de
Dios— es un crisol para el crecimiento de un apostolado compro-
metido. Los cristianos tienen una responsabilidad especial sobre
de los demads creyentes pues todos pertenecemos a un mismo ho-
gar espiritual. Este sentido de interdependencia, que marca la vi-
da de los cristianos en su crecimiento se refleja en muchas meta-
foras sobre el pueblo de Dios que se hallan en la Escritura: por
ejemplo, «el cuerpo de Cristo» (1 Co 12,27), «el pueblo de Dios»
(Heb 4,9) y «la comunidn del Espiritu Santo» (2 Co 13,13).

Desde su comienzo, la Iglesia ha sido siempre una realidad
inclusiva. Asi, «para ser una comunidad realmente cristiana, la
asamblea debe afirmar que todo el mundo estd invitado a partici-
par en ella. Este concepto de Iglesia elimina toda distincién de ra-
za, de sexo, de edad o de situacidn econémica. Va mds alla de las



Iimitaciones fisicas o mentales, y también de los juicios de la so-
ciedad»' Nétese c6mo la categoria «edad» es inclusiva, la Iglesia
es, clertamente, «la tnica mstitucién social que cuenta entre sus
miembros con gente de todas las edades»’

Muchas comunidades eclesiales insisten en la importancia de
mcluir todas las edades Sin embargo, en la prictica, se subraya
frecuentemente mas la separacion de las actividades segun la
edad que las programaciones de cardcter mclusivo, especlalmen-
te en los momentos principales de la vida, del culto y de la cate-
quesis Asi se ha planteado esta cuestion en el contexto de la so-
ciedad americana «;,que pasaria st las generactones comenzaran
a verse no como equipos separados sino como jugadores de un
mismo equipo”»® La misma pregunta crucial puede plantearse
acerca del desarrollo holistico de la fe en el medio parroguial
Qué ocurniria s1 nuestra sociedad animase a la integracion de to-
das las edades en vez de la segregacion” Este articulo pretende
proporcionar una justificacién para los programas intergeneracio-
nales de la catequesis en nuestras parroquias y ofrecer sugeren-
cias para desarrollar actividades adecuadas para los feligreses de
todas las edades

En este articulo, la palabra «intergeneracional» (1G) indica la
mteraccién de personas de edades muy diferentes La «catequests
intergeneracional» (CIG) es aquella que se realiza en condiciones
donde los que participan representan grupos de edades diferentes
en los que se favorece la 1gualdad y la reciprocidad

Los lectores pueden apreciar cémo muchos de los puntos que
se subrayan en este articulo pueden ser igualmente vahidos para
otros tipos de diferencias iterpersonales sexo, onigen étnico, cla-
se social, etc Aunque esta apreciacion es exacta, sin embargo en
este articulo ponemos el acento en la edad porque en muchas pa-
rroquias es la edad lo que marca la mayor distincién entre la teo-
ria/teologia y la practica del ministerio y la misidn de la Iglesia

1 D GRIERSON, Transforming a People of God, Joint Board of Christian
Education, Melbourne, 1984, p 137

2 JW WHITE, Intergenerational Religious Education Models, Theory
and Prescription for Interage Life and Learming in the Faith Community
Religious Education Press, Burmingham, AL, 1988, p 22

3 AMERICAN ASSOCIATION OF RETIRED PERSONS, Intergenerational Projects
Ideas Book, AARP, Washington 1993, p 8



La importancia de la CIG

Pueden aducirse cuatro razones para que los programas de la ca-
tequesis sean intergeneracionales. Creo que éstas son de tal im-
portancia que la CIG no puede ser considerada como algo extra;
en la mayoria de las parroquias es absolutamente esencial la in-
corporacién de un elemento IG en toda la catequesis parroquial.

Un imperativo teologico: la CIG establece una coherencia
entre la teologia de las comunidades eclesiales
y sus esfuerzos prdcticos en el campo de la catequesis

La préctica que se realiza actualmente en la Iglesia debe estar en
acuerdo con la teologia que la Iglesia define. Sin embargo, con de-
masiada frecuencia los métodos de la catequesis no prestan sufi-
ciente atencién a esta caracteristica tan absolutamente importante.

Una interaccién IG considerable formaba parte de las comuni-
dades biblicas de fe, tanto en el Antiguo Testamento (AT) como en
el Nuevo Testamento (NT). Por ejemplo, a los nifios se les consi-
deraba como participantes completos en la vida de la nacién judia
del AT y se crefa que eran capaces de comprender las cosas espi-
rituales, de compartir las experiencias y las responsabilidades co-
munitarias y participar inteligentemente en los ritos y las tradicio-
nes. Los adultos podian aprender mucho de las actitudes y la con-
ducta de los nifios en vez de ser Unicamente guias de los jévenes.

Los evangelistas nos presentan a Jesis que desaffa a sus
oyentes a revisar, desde un punto de vista IG, su sistema de valo-
res. En el episodio tan conocido del Evangelio, en el que Jesus
bendice a unos nifios a quienes los discipulos tratan de apartar
(Mt 19,13-15; Mc 10,13-16; Lc 18,15-17), Jests se aleja de la ac-
titud de superioridad tanto hacia los nifios como hacia el Reino de
Dios, declarando que «de los que son como éstos es el Reino de
Dios. Yo os aseguro: el que no recibe el Reino de Dios como un
nifio, no entrard en él». Al decir esto, Jestds subraya a sus disci-
pulos que la madurez espiritual reside en los valores de la infan-
cia; de este modo, los valores eternos del Reino podrdn aprender-
se observando las actitudes y el comportamiento de los nifios.
Estas cualidades —como la dependencia total, la confianza, la vul-



nerabilidad y la humildad— son las que le faltaban a aquel joven
rico que aparece en los Evangelios, en otro episodio mds lejano,
que le llevaron a alejarse tristemente de Jesus. La madurez espi-
ritual es mucho mas que la capacidad intelectual para comprender
las férmulas de la teologia. Supone una serie de elementos emo-
cionales, morales y sociales que los adultos, si son perspicaces,
pueden ver claramente realizados en los nifios. Segtin Rahner,
«un cristiano no tiene por qué renunciar a ser nifio... toda su vida
es una realizacion progresiva de [la infancialJ».

Los principios en los que se basaba la formacion de los cre-
yentes, asumidos por las Iglesias primitivas, venfan del sentido
que tenian de permanecer en continuidad con la comunidad de la
alianza en el AT. Sin embargo, estos principios estaban atempera-
dos por el modo como Jesus el Sefior habia afirmado (o rechaza-
do) las practicas antiguas. Por consiguiente se ponia el acento en
una radical mutualidad y una interdependencia que superaba las
fronteras sociales, étnicas y econémicas, como parece evidente en
el conjunto de metédforas que expresan la nocién de comunidad.
Era, pues, logico para las Iglesias del NT mantener su identidad
IG de modo que los nifios probablemente eran parte integrante de
la vida eclesial, incluidas las persecuciones...

La idea central de la eclesiologia que se desarrollé a partir de
Pentecostés era que una comunidad es aquella que abarca gente
de todas las edades. El bautismo refleja esta realidad. ;En qué
otro dmbito de la vida parroquial podria mostrarse mejor la rela-
cién existente entre esta teologia y la integracidn total y sistema-
tica de las diferentes edades en la vida de una comunidad ecle-
sial? El reto es conseguir que los nifios puedan participar en ella.
Los jovenes, por su parte, aunque tienen una mayor tendencia na-
tural estar con sus iguales, su necesaria maduracion se logrard
mejor, sin embargo, mediante una fuerte interaccion a la vez con
la familia y la comunidad. Los jévenes adultos célibes y los ma-
yores que hay en las asambleas cuando éstas estin compuestas
sobre todo por familias nucleares, con frecuencia se hallan aisla-
dos de la vida cotidiana parroquial.

Este reto se aplica igualmente al trabajo catequético de una
parroquia. «La catequesis es una accién esencialmente eclesial....
Esta transmisién del Evangelio es un acto vivo de tradicion ecle-
sial» (DGC, 78). Y ya que «los actos son mas elocuentes que las



palabras», una programacién de CIG es un fuerte testimonio del
compromiso de la comunidad para hacer coincidir su teologfa y
su prictica.

Un imperativo pedagégico: la CIG es la encarnacion
de la esencia de una catequesis adecuada y auténtica
en la comunidad eclesial

Para poder participar en la vida de una comunidad, cualquiera que
ésta sea, se necesita tener una escala de valores y haber aceptado
una serie de disposiciones y modos de comportarse. La apropia-
cién eficaz de estas cualidades depende de la interaccién de dos
procesos:

— la socializacién, un proceso del que los miembros, fre-
cuentemente, no sOn conscientes.

— los esfuerzos pedagogicos conscientes.

Esta interaccién debe caracterizar toda catequesis para que
sea eficaz, por el hecho de que la catequesis es «una formacién
orgdnica y sistematica de la fe», que es «mds que una ensefian-
za: es un aprendizaje de toda la vida cristiana... Se trata, en efec-
to, de educar en el conocimiento y en la vida de fe» (DGC, 67).
Una dimensién IG en la practica pedagégica de la comunidad
eclesial aumentard esta integracién con la ayuda de al menos cin-
co métodos:

* La vida eficaz y holisticamente cristiana abarca varios cam-
pos, como puede verse en el esquema. Las personas pertene-
cientes a diferentes generaciones aportan a menudo matices
diferentes en estos siete campos. Asi, los miembros de un gru-
po IG tendrén ante si un abanico mas amplio de conocimien-
tos y experiencias necesarios para la vida cristiana y que no
dejan de profundizarse a lo largo de la vida. Su horizonte se
ampliard y sabran aplicar mejor, de modo personal, estos ma-
tices a su propia vida. Por la misma razon, una expresion con-
creta en uno de estos campos podria sorprender e incluso lla-
mar la atencién de alguna persona hasta que llegue a consi-
derar las cosas desde una nueva perspectiva.



LOS DIVERSOS CAMPOS DE LA VIDA CRISTIANA
. Cognitivo: comprension critica de la fe y su aplicacion a la vi-
da en sociedad.

. Afectivo: la calidad de los sentimientos que se tienen para con
Dios, consigo mismo, con los demas y con la naturaleza.

. Disposiciones: para una conducta correcta (segtn el concepto
de «fruto del Espiritu Santo»}

. Autoestima: basada en la estima que Dios nos tiene

. Relaciones: la capacidad y el deseo de entrar en relaciéon con
el otro

. Desarrollo de las propias cualidades: el aprecio y el uso de los
dones espirituales particulares que Dios nos da.

. Responsabilidad: la aceptacion de toda responsabilidad en el
servicio y el ministerio*

«Las tareas de la catequesis constituyen, en consecuencia, un
conjunto rico y variado de aspectos.... (y comprenden) el co-
nocimiento de la fe, la vida litdrgica, la formacién moral, la
oracion, la pertenencia comunitaria, el espiritu misionero»
(DGC, 87). Ciertamente «la catequesis estd intrinsecamente
unida a toda la accién litirgica y sacramental» (DGC, 30).
Una catequesis, para ser eficaz, exige que se lieve a cabo ca-
da tarea y que cada uno de ellas tenga potencial para consti-
tuir una via de acceso para la educacion intencional de la fe.
Los medios pedagégicos para ello pueden ser formales (ense-
flanza estructurada: una conferencia, una clase), no-formal
(una actividad pensada para un contexto informal como pue-
de ser al aire libre, en una casa o en el campo) o informal (ex-
periencias espontdneas: afrontar una enfermedad, ver jugar a
la gente, tener una discusion sobre la fe durante una comi-
da)... Estas situaciones en las que se dan cita diferentes gene-
raciones tienen mucho valor para el «aprendizaje de la fe».

El papel expresamente educativo de una comunidad de fe
ayudard a sus miembros a comprender la vida comunitaria y

Adaptado de B.V. HiLL, The Greening of Christian Education, Lancer
Books, Sydney 1985, pp 110s.



contribuir a ella. Cuando una comunidad de fe es IG en su
composicion, sus estrategias pedagdgicas tienen que ser ex-
presion de esa diversidad. Las ideas de todos tienen que con-
siderarse como esenciales y sus puntos de vista se manifesta-
rdan con mayor claridad en la medida en que haya una autén-
tica comunicacién entre todos los miembros, es decir, los ma-
yores con los mds jévenes y los jévenes con los mayores.

Para aprender de verdad es necesario reflexionar sobre la ac-
cién que se ha llevado a cabo. Un ejemplo bien conocido de
esto es la «praxis cristiana compartida» de Thomas Groome?®.
Los individuos, lo mismo que las comunidades, podrén con-
seguir una mayor capacidad de crecimiento espiritual si los
grupos en cuya composicién entran diversas generaciones se
comprometen en una praxis cristiana significativa. Esta inte-
raccién animard a la gente a criticar el sentido de sus accio-
nes y a encontrarlas nuevos significados. Asi, por ejemplo, si
un grupo de gente lleva a cabo una misién acomodada a las
circunstancias propias de su barrio pueden suscitarse cuestio-
nes relativas a la identidad. Nifios, jovenes y adultos tienen
distintas maneras de ver las cosas, por eso la cuestion de la
identidad y de su expresién practica se abordara desde pers-
pectivas diferentes y esta diversidad hard que otros miembros
de la comunidad clarifiquen, revisen o amplien sus ideas y sus
acciones.

Tradicionalmente la catequesis se ha visto esencialmente co-
mo una transmisién de informaciones por «el que sabe» a
quien «necesita saber». Sin embargo, un elemento importan-
te en el proceso del aprendizaje y de la ensefianza en las Igle-
sias del NT era el sentido de reciprocidad: «profesores» y «es-
tudiantes» aprendian juntos y unos de otros. Los que tenian el
cargo oficial de ensefiar, ya fuesen apostoles (maestros y dis-
cipulos itinerantes) o los que tenian el carisma de compartir el
saber, reconocian que el verdadero maestro es el Espiritu
Santo. Tenia, por tanto, necesidad de aprender ellos mismos
de Dios al tiempo que ensefiaban a los demds. Lo que impor-

Th. GROOME, «Le partage de la praxis chrétienne»: Lumen Vitae 31
(1976), pp. 61-68.



taba era la calidad de conocimientos més que la cantidad. Era
necesaria la «buena clase de conocimientos», la que conduce
a una vida propia de los miembros de la casa de Dios en to-
dos los terrenos de la vida cristiana (véase el esquema ante-
rior). Asi pues, parece que los primeros cristianos estaban dis-
puestos a aprender de todos aquellos que tuviesen ideas ade-
cuadas, incluida gente de diferentes edades (véanse las nor-
mas disciplinarias de Col 3,18-4,1 y Ef 5,22-6,9). Un enfoque
pedagdgico parecido no puede por menos que mejorar la ca-
tequesis actual.

Un imperativo vital: la CIG aumenta el potencial
de la vida de fe en los miembros de la comunidad cristiana

Una real interaccion IG puede contribuir de manera importante a
la vida de fe de los cristianos. Dos son las razones principales pa-
ra ello:

*

Los seres humanos tienen personalidades IG complejas, con
elementos de la infancia, de la adolescencia y de la edad adul-
ta presentes en diferentes grados a lo largo de toda la vida. El
contacto con personas de otra generacién puede servir de ayu-
da a algunos para descubrir aspectos reales pero ocultos de su
vida que corresponden a una etapa superada o por venir.

Parece que hay un gran nimero de necesidades comunes en el
dmbito del desarrollo humano que pueden hallarse en todas
las generaciones. Hay también diversas cualidades espiritua-
les que pertenecen al corazén de la fe (por ejemplo, la con-
fianza total de los nifios; el gusto por el riesgo de los adoles-
centes; la inquietud responsable en los adultos de mediana
edad; el sentido de la historia de los mayores). Las cualidades
necesarias para el desarrollo de la vida de fe, tales como Ila
aceptacion y la afirmacién, se hallan estrechamente unidas a
las relaciones que existen entre los miembros de la comuni-

" dad. Estos aspectos de desarrollan con mas profundidad cuan-

do pueden ser expresados igual con gente de la misma edad
que con personas de otras generaciones. En un informe se
planteaba la siguiente cuestién: «;Debemos (seguir) privando



a los adultos de los puntos de vista de los nifios? ,Somos ca-
paces de empobrecer nuestro propio crecimiento (adulto)
continuando en tolerar que nuestros nifios «aprendan» aisla-
dos del resto de 1a familia cristiana?»*

Un elemento IG puede contribuir de modo significativo al de-

sarrollo de la fe cristiana en dos campos especialmente importan-
tes de la catequesis

*

La autonomia critica (o una conciencia critica) es muy 1m-
portante para una apropiacion sélida fe la fe cristiana En tér-
minos pedagdgicos, no se trata de un enfoque puramente aca-
démico o negativo o totalmente independiente de los otros
Por el contrario, hay que reconocer que es necesario exami-
nar con toda libertad y responder al reto del seguimiento de
Cristo y que es necesario profundizar en este compromiso con
los medios apropiados Parece que esta apertura de espiritu y
esta conciencia critica son cualidades propias de la infancia
que se prerden a medida que se va envejeciendo (recordad c6-
mo, en un cuento bien conocido, es un nifio quien hace ver al
emperador que no lleva ropa ) De esta manera, los adultos
pueden verse desaftados y ayudados por los jévenes que tie-
nen la capacidad natural de aprender nuevos conceptos o
adaptar los antiguos en su buisqueda de la realidad y del sen-
tido, sobre todo en la integracidn de los aspectos cognitivos y
afectivos del desarrollo religioso Los jévenes, por su parte,
aprenderén lo que significa comprometerse ayudados por las
personas de mds edad cuyo camunar cristiano lleva durando
tanto tlempo

La catequesis implica «el estudio y profundizacion de la Sa-
grada Escritura leida no sélo en la Iglesia, sino con la Iglesia
y su fe siempre viva Esto ayuda a descubrir la verdad divina,
de forma que suscite una respuesta de fe» (DGC, 71) La Es-
critura, en cuanto «libro de la Iglesia» es asi la fuente autén-
tica de los principios por lo que debe regirse el discipulo cris-

GENERAL SYNOD BOARD OF EDUCATION, Children in the Way New
Duirections for the Church s Children, National Society / Church House
Publishing, London 1998, p 58



tiano y la mis16n y mimsterio de la comunidad eclesial Aun-
que la Biblia sea ante todo un libro para adultos, su tarea de
ayudar a la gente a vivir de acuerdo con la perspectiva divina
y a realizar sus significados transformadores serd mas fécil en
la medida en que personas de edades diferentes busquen jun-
tos la aplicaci6n del texto a la actualidad Los nifios, por ejem-
plo, tienen a un ttempo la capacidad de plantear preguntas 1n-
genuas sobre las iterpretaciones tradicionales de los textos bi-
blicos y la facultad de expresar sus sentimientos y experien-
cias Estos aspectos pueden ser contrapesados por los conoci-
mientos en los campos histéncos y literarios de las personas
de més edad, que tienen la ventaja de una experiencia mas lar-
ga y ampha de la Biblia El resultado de esta interrelacidn se-
rd que un grupo IG podrd encontrar una aplicacion mds ade-
cuada y significativa del texto en su contexto particular

Un imperativo sociocultural: la CIG estimula
la edificacion colectiva que ayuda a la Iglesia
a vivir mds eficazmente la vocacion que le viene de Dios

La catequesis mntencional tiene siempre el peligro de ser tratada
como una tentativa individualista Por el contrario, en la Biblia, la
educacion y la catequesis tienen como objetivo dimensiones tan-
to colectivas como mdividuales Los individuos reciben una for-
maci6n personal que les ayuda a madurar en la fe cristiana, y ca-
da comumdad eclesial recibe una formacidn para alcanzar la ma-
durez colectiva en cuanto expresién del «cuerpo de Cristo» La
mayor parte del iempo lo que domina es el aspecto mdividual,
estimulado por la tendencia de unas sociedades occidentales mar-
cadas por la postmodermidad ILa introduccién de estrategias IG,
por el contrarto, podria poner remedio a este desequilibrio v, al
hacerlo, podria mejorar la calidad de vida de toda 1a comumdad
eclesial

Sin embargo, «Ja vida cristiana en comunidad no se mmprovi-
sa 'y hay que educarla con curdado» (DGC 86) Esta curdada edu-
cacidn exige que los diversos elementos que constituyen una co-
munidad eclesial sean tratados como una tnica entidad Lo mis-
mo que los esfuerzos catequéticos IG de una comunidad pueden



hacer avanzar la madurez de sus miembros individuales, asi tam-
bién puede aplicarse una dindmica parecida al desarrollo de la
«personalidad colectiva» de la comunidad. Los elementos que
constituyen y sostienen a la comunidad cristiana son, entre otros,
la prictica ritual y disciplinaria, la formacién del entorno, la iden-
tificacion y la celebracién de las personas que llevan una vida
ejemplar, la organizacién de la vida de la comunidad y la utiliza-
cién del tiempo y del lenguaje’. Todos los miembros de una co-
munidad tienen sus propias y diferentes ventajas de acuerdo con
su edad: por ejemplo, la visién de futuro que caracteriza a los jo-
venes, la valoracion del presente de las personas de mediana edad
y la memoria y el sentido de la tradicién de la generacién de los
mayores. Una comunidad que funciona bien serd expresion de la
presencia y la interaccién de estas tres perspectivas®. Las activi-
dades catequéticas que integran todas estas perspectivas tienen la
capacidad de fomentar una mayor comprension colectiva de la vi-
da y la misién de la comunidad y un compromiso mas profundo
para poner en prictica, con integridad, esta identidad colectiva.

Otro resultado fascinante de 1a CIG es que contribuye a cues-
tionar las tendencias no-biblicas en la sociedad. La actividad 1G
frecuentemente va en contra de las normas sociales y culturales
de la mayoria de las sociedades occidentales contemporaneas. Sin
embargo, uno de los deseos mds ardientes y mas comunes de la
humanidad es la necesidad de relaciones sociales auténticas, ex-
presadas mediante la participacion interdependiente en una vida
comunitaria familiar. La Iglesia estd dispuesta a ser comunidad
yendo contra corriente, por el modo de afrontar los prejuicios cul-
turales y de ponerse como modelo de experiencias comunitarias
alternativas.

Los cuatro imperativos de la CIG que hemos descrito mds
arriba —imperativos de teologia, de educacion, de desarrollo y de
cultura social- tienen una gran importancia para la realizacion de
los fines de la catequesis. Ninguno de estos dmbitos es tnica-

7. WEesTERHOFF, J.H., «Hidden Curriculum in the Classroom»: Church
Teachers 21/2 (1993), pp. 45-47.

8.  WESTERHOFF, J.H., Will our Children have Faith?, Dove Communica-
tions, Melbourne 1976. .



mente IG. Lo que la CIG aporta es una dimensién cualitativa con-
forme a la esencia de la Iglesia. Un informe de la Iglesia Unida
de Canad4d lo expresaba asi:

«Ser una comunidad intergeneracional es mis que servir un re-
fresco o un café, colocar rampas para que todas las entradas de

la iglesia sean accesibles, o tener ldpices de colores para los ni-
flos. Se trata de una visiéon amplia de lo que somos como Igle-
sia. Nos obliga a cambiar nuestra definicién y nuestraideadela -
comunidad cristiana, y también nuestro modo de vivir en ella»®.

No pretendo que todos los procesos de la catequesis de una
parroquia sean IG. El trabajo de los grupos de una misma edad no
tendria por qué excluirse unos a otros en los procesos pedagdgi-
cos de las comunidades eclesiales. Hay diferencias naturales en-
tre gente de distinta edad y hay razones vélidas para crear grupos
de catequesis de las mismas edades incluso cuando las situacio-
nes en que se hace necesario este modo de organizacion sean bas-
tante menos numerosas de lo que creemos. Estas razones no tie-
nen que servir de justificacion para utilizar exclusivamente gru-
pos homogéneos. Mas bien, tal como lo demuestran las observa-
ciones de la teologia, la educacién y de las ciencias sociales, la or-
ganizacion preferida de la catequesis en las comunidades eclesia-
les sera tanto aquella que integra la estrategia IG como la que se
realiza con grupos homogéneos de edad.

La practica de la CIG

Hay tantos ambitos donde pueden realizarse los distintos aspec-
tos de una CIG como comunidades en las que los cristianos par-
ticipan activamente en la vida y el ministerio de la Iglesia. Estos
aspectos pueden encontrarse en el hogar, en los grupos inter-fa-
miliares, en las pequeflas comunidades eclesiales, en las sesiones
formales de catequesis o de instruccidn cristiana y en las celebra-

'
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ciones litirgicas. Estos &mbitos pueden ser formales o informales
y pueden tener un niimero muy variable de participantes. Un tra-
bajo IG, sin embargo, se atiene a dos criterios:

— los participantes deben pertenecer al menos a dos grupos
diferentes de edad

— las experiencias compartidas del grupo estimulan la reci-
procidad y la colaboracién en el proceso de ensefianza/
aprendizaje mutuo; las diferentes contribuciones de todos
se aceptan con absoluta igualdad.

(Como podria llevarse a cabo un programa de catequesis se-
guin estos criterios? Podemos indicar cuatro principios que favo-
recen de modo especial la organizacién de actividades eficaces de
CIG. Tustraré cada uno de estos principios con ejemplos sacados
de una experiencia IG de enseflanza y de oracién. Con un grupo
de cerca de 200 personas con edades comprendidas entre los 3 y
los 80 afios, el domingo por la mafiana, organicé un encuentro en
una iglesia y en una sala polivalente contigua. El tema del en-
cuentro era «Jests, el buen pastor» (Jn 10,1-4) y el programa for-
maba parte de una serie de encuentros IG centrados en frases de
Jests que empezaban por «Yo soy...». La parte relativamente for-
mal del programa duraba alrededor de una hora, seguida de una
parte menos solemne de unos 30 a 40 minutos. Algunos elemen-
tos de este encuentro podrian ficilmente adaptarse para un pe-
quefio grupo IG (por ejemplo, un encuentro interfamiliar). La pa-
labra clave es la «flexibilidad».

Planificar experiencias variadas

Un abanico de experiencias proporciona medios al mismo tiempo
para estudiar un tema y para responder a él. Pueden utilizarse di-
versos métodos pedagdgicos: reacciones individuales o en grupo,
momentos iguales de silencio y de sonido y un equilibrio entre
procesos cognitivo/abstractos y afectivo/concretos. Esta diversi-
dad de enfoques mantiene el nivel del interés y tiene en cuenta los
diferentes grados de atencidon de los participantes.



En «Jesus, el buen pastor» estas experiencias comprendian el
canto {algunos cantos estaban dirigidos claramente a los nifios
mientras que otros se adecuaban mas a edades mas mayores);
la escucha (de la lectura de un pasaje de la Biblia y una entrevista
entre un granjero moderno y un «pastor de los tiempos biblicos);
un didlogo en pequefios grupos informales de diversas edades;
la reflexién en silencio; la oracion; una exégesis corta de un pa-
saje de la Biblia; la escritura (de un compromiso personal para
los meses siguientes); después se participaba en actividades de
tipo manual y se comia (galletas con forma de cordero).

Sin embargo, hay que evitar una excesiva variedad o dema-
siado compleja porque puede traer confusién y desviar la aten-
cion de lo esencial del programa. Lo importante es que las expe-
riencias se estructuren de modo que estimulen la interaccién de la
gente y puedan intercambiarse sus opiniones. Hay que asegurar
que las experiencias compartidas se refieran a diferentes dmbitos
de la vida cristiana (véase el esquema mds arriba) para que dé lu-
gar a una sabiduria holistica y a una experiencia de oracion.

Integrar las programaciones de CIG
en torno a un tema central.

Un tema central sirve como principio organizativo tanto para los
que dirigen la actividad como para los participantes. Todas las ac-
tividades elegidas refuerzan ese tema de modo que, al acabar el
programa, los participantes lo hayan comprendido mas claramente.

En el programa «Jesus, el buen pastor», se subrayo el tema de
la relacién de los cristianos con Jesus a partir de la relacion que
las ovejas tienen con el pastor de los tiempos biblicos (comple-
tamente distinto de los pastores actuales) desde las primeras
canciones y la acogida hasta las actividades manuales del final.
Las diferentes partes del programa se iban ligando mediante ex-
plicaciones. Hubo algunos adultos que dijeron que «les faltaba
un sermony... No habian entendido que «el sermén» era el con-
junto del programa pues todas sus partes se referian al mismo
tema...




Los mejores temas para una actividad de CIG son los que se
refieren a las necesidades de la vida de cada dia de los partici-
pantes y los que se inspiran en sus diferentes experiencias. El
campo de eleccién es amplio y pocos temas hay que puedan con-
siderarse fuera de lo establecido con tal que se traten de modo
adecuado para los participantes. La pregunta que debemos hacer-
nos es «c6mo podemos comprender juntos este tema». Se podria
invitar a los representantes de los diferentes grupos de edad a se-
leccionar el tema y planificar el programa para reforzar su senti-
do de responsabilidad y la pertinencia del tema.

Animar a la participacién

Es importante la participacién activa de todos los miembros de un
programa IG si se quiere obtener una interaccién positiva de la
gente de todas las edades. Esta participacién puede darse en la di-
reccién del programa o en las mismas actividades. Lo que asegu-
ra una participacion agradable es el equilibrio entre las diversas
actividades y una atmdsfera cdlida, asi como la invitacién a la
gente para que se implique. Para determinadas edades (por ejem-
plo los nifios y los jévenes) son especialmente importantes el mo-
vimiento y la accién mientras para los demads el silencio y la re-
flexién tranquila crean un dmbito significativo de aprendizaje.
Todos, entonces, pueden tener la ocasion para descubrir el valor
que tienen otros puntos de vista que no conocen tanto.

En el programa «Jesus, el buen pastor» un chico joven leia el
pasaje de la Biblia y una familia de cuatro hacian una oracién.
Los musicos eran todos de edades diferentes. A los adultos y a
los nifos se les invitaba a tocar instrumentos de percusién
acompafando a la musica y a hablar todos juntos acerca de las
cualidades que tiene un buen pastor, a preparar (y comer....) las
pastas y a participar en los talleres.

Hay que asegurarse de que nadie se vea obligado a participar
en actividades que son para €l. Paraddjicamente esto hace que los
participantes se impliquen en actividades que, si se les hubiera
presionado, no hubieran elegido, especialmente (los adultos) ac-



tividades que hubieran considerado infantiles (como tocar un ins-
trumento de percusion o participar en los talleres).

«Aprender juntos» es también un concepto central. En una ac-
tividad IG realmente vélida los participantes pasan del papel de
ensefiante al de alumno y viceversa. Este modo de participar con-
tradice el prejuicio habitual de que, en un grupo de diferentes eda-
des, el papel de maestro lo realizan necesariamente los mayores.

Utilizar lo mas posible los sentidos

La catequesis es generalmente una actividad principalmente au-
ditiva. Pero la formacion de la fe puede mejorarse mediante el uso
de los demads sentidos. Los pedagogos reconocen que cada uno de
nuestros sentidos puede utilizarse con creatividad para ayudarnos
a percibir el mundo como «personas de pleno derecho». Cada
uno, en efecto, tenemos nuestra fuente de aprendizaje preferida:
auditiva, visual o tdctil. Por eso, en la CIG es bueno experimen-
tar y utilizar todos los sentidos: vista, oido, tacto, gusto y olfato.

En «Jesus, el bien pastor» se utilizaron los cinco sentidos con
una cierta medida: la vista (dos corderos sacado de una finca lo-
cal; luego, cada participante aportaba un trozo de papel para for-
mar una gran bandera), el oido {palabras, musica, didlogo y, de
vez en cuando, un balido de oveja...}, el tacto (se pasaba de unos
a otros un poco de lana natural grasienta; la textura de las ga-
lletas), el gusto (las pastas en forma de cordero) y el olfato (el
olor de las ovejas y de las pastas recién hechas). Todas estas
sensaciones aumentaban el impacto del programa en los parti-
cipantes. Los nifos utilizaban los sentidos con toda naturalidad
mientras que los adultos necesitaban redescubrir aquello de lo
que muchas veces los condicionamientos les habian privado. En
ambos casos, es ideal un clima IG relajado para animarles a re-
utilizar todos sus sentidos.

Nunca pueden predecirse los resultados de un programa IG,
pero los participantes descubren generalmente con sorpresa que
estas actividades son a un tiempo agradables y validas para sui
crecimiento espiritual. En realidad esto no deberia sorprendernos



ya que «cuando las diversas generaciones se encuenfran y se co-
munican de manera significativa, se siente circular una corriente
de verdadera humanidad y se comparte la riqueza de todas las
edades en un mutuo y gozoso descubrimiento»®. Con todo, una
advertencia: a quienes participan en actividades IG de cardcter
positivo les cuesta volver a un régimen simple de catequesis en
grupos homogéneos...

Introducir la CIG en una parroquia

Tal vez haya lectores que, inspirados por las observaciones he-
chas en este articulo, quisieran comenzar a realizar programas de
CIG en su parroquia. Seria arriesgado introducirlos sin una plani-
ficacién previa detallada. Las siguientes cuatro etapas pueden
ayudar a hacer una transicién eficaz hacia estrategias de CIG:

Abordar este tema con gente interesada
y con quienes toman las decisiones

Hablad con gente de diferentes grupos de edad (incluidos los ni-
fios) que podrian implicarse en actividades de CIG. Esto os ayu-
dard a clarificar vuestra visién del tema y les dar4 a ellos la opor-
tunidad para considerarla desde su propio ritmo. De este modo
evitaréis una posible confrontacién que hubiera podido darse en
el caso de haber planteado primero la idea en una asamblea pu-
blica (una asamblea parroquial, por ejemplo) y podréis asegura-
ros mejor de que el tema es compartido por todos. Notemos que
la pregunta acerca de «cémo podemos ser mds intergeneraciona-
les» hay que plantearla en el contexto de la cuestion teoldgica
principal para toda la comunidad eclesial: «c6mo llevar a cabo
mads eficazmente nuestra vida y nuestra misién ante Dios».

Aumentar el nivel de conocimientos I1G

Un punto de partida para lanzar la CIG en una comunidad podria
consistir en dar a conocer los principios biblicos que conciernen

10. E. PresT, From one Generation to Another, Training for Leadership,
Capetown 1993.



a la naturaleza intergeneracional de la Iglesia. Al mismo tiempo
habra que dar tiempo para que la gente pueda interiorizar lo que
va descubriendo y para que puedan dar su opinion sobre sugeren-
cias posibles de tipo practico. Y ya que es necesario mucho tiem-
po para reorientar de modo definitivo los conceptos y las actitu-
des de Ia gente, no se realizardn cambios importantes con un so-
lo sermdn o una sola sesién de estudio biblico. Si logramos evi-
tar la tiranfa de las prisas, daremos mas oportunidades para que el

proceso pueda realizarse con éxito. P
&

Encontrar puntos de penetracion en la comunidad

Cada comunidad es tnica: lo que funciona bien en una no nece-
sariamente puede transferirse a otra porque los factores del con-
texto son diferentes. Hay que buscar ocasiones naturales para in-
corporar elementos IG en los programas que ya se estdn llevando
a cabo o como complemento de actividades ya existentes pero
que no contemplan mas que un solo grupo de edad. Estas posibi-
lidades pueden darse en grupos pequefos o grandes, en situacio-
nes formales o informales, en estructuras inter-familiares o en si-
tuaciones ad hoc. Una oportunidad id6nea para introducir la CIG
puede darse al hacer una revision de la catequesis. En muchas co-
munidades la oracién litirgica comunitaria es un dmbito espe-
cialmente importante para la integracion de procesos IG. Cual-
quiera que sea el momento elegido, hay que preparar y pensar eta-
pas bien pensadas para llevar a cabo la CIG.

Evaluar el programa en un clima de oracion

El Espiritu Santo es, en definitiva, el instrumento que promueve
todo cambio en la vida de la gente y en una comunidad. Esto tie-
ne consecuencias especialmente importantes en el desarrollo y en
la evaluacion de programaciones de CIG, dados los malentendi-
dos que pueden presentarse cuando personas de diferentes gene-
raciones se retinen para un trabajo conjunto serio. Lo mismo que
la oracidn enriquece cada una de las etapas de los proyectos de
CIG, igualmente se manifestardn los planes de Dios para cada co-
munidad eclesial que es Unica.
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6
UNA CATEQUESIS SIMBOLICA

Anne Marie MONGOVEN

El 11 de septiembre de 2001 cambid la vida de todos los america-
nos. Cuando los aviones, cada uno con 20.000 galones (70.000 li-
tros) de carburante, chocaron a toda velocidad contra las torres del
World Trade Center —y vimos como éstas se venian abajo—, nos di-
mos cuenta de que en adelante ya no estariamos seguros en nues-
tro propio pais. Los habitantes de otros paises, como Irlanda del
Norte o Palestina, han vivido durante decenas de afios con un mie-
do parecido; pero en América, protegidos por los inmensos océa-
nos, la mayoria de nosotros nos sentiamos fuera del alcance de una
violencia inesperada, deliberada y arbitraria. Después del 11 de
septiembre ya no podemos presumir de que estamos seguros.
Este acontecimiento hizo que mucha gente se volviera hacia
la religién. El sdbado y el domingo siguiente, y durante los servi-
cios de muchos fines de semana tras este atentado, las sinagogas
y las iglesias estuvieron llenas de fieles. La gente queria dar sen-
tido a un acontecimiento que no lo tenia. Fue para las institucio-
nes religiosas el momento de reconfortar a la gente, ayudarla y
sostenerla en su necesidad y su desgracia. Fue el tiempo ideal pa-
ra lo que yo llamo la «catequesis simbolica». ‘

(Qué es la catequesis simbélica?
La catequesis simbdlica es una forma de catequesis en la que la

comunidad hace balance de su propia experiencia a la luz de la fe
y trata de dar un sentido a su vida y a su fe. Es una reflexién so-



bre los signos de los tiempos en el contexto de la comunidad, de
la oracién y de la justicia. En la catequesis simbdlica se plantean
cuestiones humanas fundamentales a la luz de la tradicién de la
comunidad cristiana y dentro de un espiritu de confianza en Dios
como fuente de toda esperanza, justicia y paz. La comunidad se
retine cuando tiene que afrontar una desgracia o porque siente una
gran alegria y quiere comprender mds plenamente su sentido. Un
ministro, ordinariamente un catequista, es quien propone su re-
flexién invitando a la gente a reunirse y actuando como guia del
proceso.

La catequesis simbolica es una forma de catequesis que aso-
cia o relaciona los simbolos de los acontecimientos humanos, los
«signos de los tiempos», con los simbolos de la fe: 1a Biblia lo
mismo que la ensefianza, la vida y la oracién de la Iglesia. Los
simbolos de la fe ayudan a interpretar la vida y, reciprocamente,
los simbolos de la vida nos ayudan a comprender nuestra fe y a
comprometernos con ella. La catequesis simbdlica integra los
simbolos de la vida y los simbolos de la fe de una manera armo-
niosa, dialogada, critica y estimulante. Este tipo de catequesis im-
plica a los individuos y a la comunidad en la bisqueda de la ver-
dad y de la identidad. No se trata de una verdad abstracta, sino de
nuestra concreta identidad como cristianos en el mundo de hoy.
La bisqueda no se centra sélo en la pregunta «;quién soy yo?» si-
no en «;quiénes somos nosotros en cuanto comunidad cristia-
na?». La catequesis simbdlica establece una interrelacién entre
«los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los
hombres de nuestro tiempo» (Gaudium et Spes, 1) y la Iglesia, la
Escritura y la tradicion vivas.

La catequesis simbdlica supone, en los que participan, la fe
cristiana, pero no una fe de un determinado nivel particular. Se di-
rige a quienes no tienen demasiados conocimientos y tal vez un
compromiso débil, lo mismo que a quienes participan de modo
regular en la vida de la comunidad. Es, por tanto, una catequesis
evangélica dirigida especialmente a los adultos, pero se adapta a
todas las edades y a todos los niveles de fe. Cada miembro de la
comunidad, cualquiera que sea el grado de su fe, sirve de apoyo
a los demds y les ayuda a crecer en la fe.

La catequesis simbdlica funciona bien con los adultos, porque
les permite expresar sus preocupaciones e intereses, y porque de-



sean hablar de ellos con quienes los comparten. Desean también
saber que la Iglesia quiere y puede ayudarles a resolver sus pro-
blemas. Este proceso parece que se adapta también a los que se
preparan para ser miembros de la Iglesia mediante el Ritual de la
Iniciacién Cristiana de Adultos. La gente quiere no sélo que la co-
munidad cristiana les acepte, sino que responda a sus necesida-
des. La fe cristiana les reconoce su humanidad y dignidad y pue-
de ayudarles a encontrar en su vida ordinaria el camino hacia
Cristo, que les da la libertad y les conduce hacia el Todopoderoso.

La catequesis simbdlica puede llevarse a cabo en una comuni-
dad con un nimero ideal de entre siete y quince personas que se
rednen una vez a la semana durante un periodo que oscila entre
cuatro y seis semanas, en el tiempo que mejor les conviene, para
tratar un tema o una pregunta que les interesa. El catequista retine
a estos adultos mediante un anuncio en el boletin de la parroquia,
o por correo, o mediante carteles y anuncios... invitando a una reu-
nién a todos los que estén interesados en un determinado tema.
Como tema podria ponerse, por ejemplo, cémo cuidar a un fami-
liar enfermo o anciano, o la familia monoparental, o un problema
ecoldégico, o la experiencia de los inmigrantes, el paro, el divorcio,
la preparacién para un sacramento, o un libro sobre el didlogo... En
el anuncio se invita, a quien le interese, a una reunion, estable-
ciendo una hora concreta y un lugar agradable y confortable.

Es lo que el Directorio General para la Catequesis llama for-
ma «ocasional» de la catequesis. No es necesario que estas reu-
niones duren 15 6 20 semanas, como ocurre con las catequesis de
nifios o de jévenes. Sélo duran dos o tres semanas, segin la ne-
cesidad de los participantes. El Directorio General para la
Catequesis describe otras formas de catequesis que pueden ser
también ocasionales, como, por ejemplo, un estudio intenso de las
Escrituras, una lectura cristiana de los acontecimientos actuales,
la catequesis litirgica, actividades de formacion espiritual, la
educacién de la fe.

La catequesis simbdlica tuvo su nacimiento en la renovacion
catequética del siglo XX y se aviene con el lado humano de la
Iglesia del siglo XXI. Es una propuesta flexible para gente de di-
ferentes culturas, edades, grupos étnicos, razas, sexos y de diver-
sos niveles educativos. Esta catequesis se halla a un tiempo en con-
tinuidad y en divergencia respecto del pasado pues se basa en la re-



novacién del siglo XX pero evitando el exceso de intelectualismo
arido de los primeros decenios del siglo. Presupone la fe, nacien-
te o madura, de los miembros de la comunidad. Es una propuesta
que acepta la diversidad de ideas, experiencias y culturas. La ca-
tequesis simbdlica exige reflexién personal y comunitaria sobre
problemas serios de la vida pero no pretende dar respuestas aca-
badas a estas cuestiones. Exige una conversién continua de los
miembros de la comunidad, en un contexto de oracién y de sed de
justicia. o

i [ )
La estructura de la catequesis simbélica ‘
La catequesis simbdlica es una realidad especialmente adaptada
ya que su misma estructura exige la puesta en practica de la vida
cristiana tal como se describe en los Hechos de los Apéstoles
2,42-44 y cuyos componentes son:

— La ensefianza de los apdstoles (compartir nuestros princi-
pios y creencias);

— la vida colectiva (formacién de la comunidad);

— el compartir el pan y la plegaria (oracién comunitaria);

— el ponerlo todo en comun (acciones en favor de la justicia).

Estos elementos se describen en los Hechos de los Apéstoles
como los cuatro aspectos esenciales de la vida cristiana y son los
elementos estructurales de la catequesis simbélica. Estos cuatro
puntos se incluyen siempre en la catequesis simbolica. Son parte
integrante de ella. La estructura de la catequesis simbolica supo-
ne que los miembros de la comunidad catequética ponen juntos
en practica los principios de la vida cristiana.

(COomo se puede llevar esto a cabo? ;Cémo puede una comu-
nidad de cinco o seis miembros hacer la experiencia de lo que sig-
nifica ser cristiano a fo largo de un proceso de catequesis de adul-
tos? La estructura, al igual que el proceso de la catequesis simbo-
lica, debe hacerlo posible. La estructura de la catequesis simbdli-
ca se basa en estos cuatro elementos que, segin los Hechos de los
Apéstoles, caracterizan a la comunidad cristiana; el proceso de la



catequesis simbdlica es el medio dindmico que consigue integrar
estos cuatro componentes.

Esta estructura y este proceso de catequesis simbdlica apelan
a las dimensiones cognitivas, afectivas y performativas o éticas
de la vida humana. Sirven de inspiracién para las mejores teorias
pedagdgicas y culturales sobre el modo de guiar a los adultos y a
los jovenes. Atraen de modo natural a la mayoria de los adultos,
porque el proceso supone que el centro de atencién lo constituyen
los interrogantes, las preocupaciones y las experiencias de los in-
dividuos y de las comunidades. La estructura y el proceso reco-
nocen que las preguntas humanas son fuentes importantes de la
revelacion de Dios. La catequesis simbdlica invita al compromi-
so y a las relaciones humanas; en un mundo que exalta al indivi-
duo, reconoce la necesidad de la comunidad, de la oracién y de la
justicia entre nosotros.

Actualmente, la mayoria de las propuestas catequéticas (pero
no todas), al menos en Estados Unidos, comprenden los cuatro
elementos siguientes: la formacién de la comunidad cristiana, el
mensaje evangélico compartido, la practica de la justicia y la ora-
cién en comin. Estos componentes, o «tareas», son esenciales en
el proceso de la catequesis tal como se describe en el Directorio
Catequético General (1971), y se les nombra explicitamente en el
Directorio General para la Catequesis (1997). En este tltimo do-
cumento, sin embargo, se reinventan y amplian hasta comprender
lo siguiente:

— propiciar el conocimiento de la fe;

— la educacion litdrgica; o
— la formacién moral;

— ensefiar a orar;

— la educacion para la vida comunitaria;

— la iniciacién a la misién (art. 87).

Es cierto que la mayoria de los programas incorporan estas ta-
reas, pero lo hacen de diferentes maneras: unos ponen el acento o
dan prioridad a un elemento concreto, mientras que otros se cen-
tran en otros elementos. De esta manera, aunque el programa si-
ga siendo el mismo, el proceso catequético empleado puede ser
distinto.



El proceso de la catequesis simbélica

El proceso de la catequesis simbdlica se asemeja a una sinfonia.
La orquesta (la comunidad) interpreta la obra segtin su particular
estilo teniendo al frente un director de orquesta (el catequista) que
forma una tdnica entidad con la orquesta. La obra musical tiene
cuatro movimientos, mds o menos ligados entre si, cada uno con
sus propias variaciones en tormo a la misma experiencia. Las ex-
periencias son situaciones reales de la vida de la comunidad, la
vida, la muerte y la resurreccion de Jesus, la historia y las ense-
fianzas de la Iglesia que El fund6. En cada movimiento la comu-
nidad propicia una conversacion entre la vida y la fe. En cada mo-
vimiento, la comunidad contempla estas experiencias desde un
angulo diferente. Los movimientos son éstos:

— reflexi6én sobre una experiencia comun;

— interpretacién de esta experiencia mediante un simbolo
religioso;

— paso colectivo de la experiencia a determinadas acciones
de justicia;

— oracién comunitaria sobre la experiencia.

A veces el tercer movimiento puede pasar a ser primero,
mientras que los demas movimientos pueden estar en un orden di-
ferente. Los movimientos no son intercambiables, pero tienen ne-
cesariamente que seguir este orden exacto, aunque haya un orden
natural como el indicado maés arriba. En cada movimiento la co-
munidad desarrolla vinculos de fe y de amor y se va uniendo ca-
da vez més en la fe.

Estos cuatro movimientos quedan enmarcados por una convo-
catoria al comienzo (el preludio) y un envio (la coda) al final. Una
presentacion esquematica del proceso tendria la forma siguiente:

~ reunién (preludio);

— reflexién sobre una experiencia comiin;

-~ correlacion entre la experiencia y un simbolo religioso

— paso de la comunidad desde la misma experiencia a de-
terminadas acciones de justicia;

— oracidn comunitaria, en forma ritual, sobre la experiencia:

— envio (coda)



La reunién comienza desde el momento en que el catequista
prepara el local donde se va a reunir el grupo y los participantes
dejan sus casas para ir a la reunién. Cuando la gente llega a la pa-
rroquia, el catequista les recibe en la puerta, les acoge llamdndo-
les por sus nombres, hace las presentaciones si es necesario y se
esfuerza para que todos estén cémodos y se sientan como en casa.

Cuando ya estdn todos, el catequista los retine y comienza con
una pequefia oracién cuidadosamente preparada de antemano. La
oracién orienta de nuevo la vida de la comunidad. Puede empezar
con la sefial de la cruz seguida de una invitacién —«Roguemos al
Sefior»— y un momento de silencio en el que los miembros de la
comunidad se distancian de sus preocupaciones y adquieren una
actitud més recogida. Las palabras de la oracién anuncian que vi-
vimos en un mundo sagrado en el que Dios estd con nosotros y
gue necesitamos ayuda, comprension y liberacién de aquello que
nos preocupa especialmente. Terminamos con una alabanza a la
Trinidad. Se trata, pues, de una oracién para iniciar la reunién, un
preludio de la experiencia como tal.

El primer movimiento, reflexionando acerca de una experien-
cia comtin, conduce poco a poco a la comunidad hacia el didlogo,
centrando la conversacion en una experiencia que concierne o in-
teresa a todos. Se puede tratar del terrorismo, de la pérdida del
empleo, de un divorcio, del hecho de ser padre/madre soltero o de
la vuelta a la Iglesia tras una larga ausencia...

En el segundo movimiento la comunidad considera esta mis-
ma experiencia mediante un simbolo religioso, como puede ser la
Biblia o la vida, la ensefianza o la oracién de la Iglesia.

Por ejemplo, si estamos tratando del terrorismo, se podria lle-
var al grupo a reflexionar sobre la importancia de la comunidad
para nuestra vida y cémo los miembros de la comunidad pueden
ayudarse en momentos de crisis. Podria igualmente llevar a un
examen de los valores del grupo ante el terrorismo y a interrogar-
se sobre 1o que provoca un odio semejante. O bien se pueden pre-
guntar sobre el modo de reaccionar de los cristianos ante la vio-
lencia o incluso si hay derecho a responder con violencia a la vio-
lencia. En este segundo momento, pues, se confrontan ambas rea-
lidades, es decir, los signos de los tiempos y la fe de la comunidad.

En el tercer movimiento la comunidad pasa de la introspec-
cién a la consideracién de las necesidades de los demds. Por



ejemplo, ;cOmo reaccionamos ante el terrorismo?, (hay gente que
necesita nuestra ayuda?, ;qué puede hacerse por la gente que tie-
ne miedo? El tercer movimiento es un gesto de amor y de justi-
cia, una mano tendida hacia los demads.

El momento culmen de la sinfonia, el cuarto movimiento, es la
oracién formal en la que la comunidad se une para alabanza y glo-
ria del Misterio Divino cuya presencia reconoce en medio del gru-
po y en cada experiencia de vida. La comunidad puede pedir ayu-
da y capacidad para entender, y puede dar gracias. Se vuelve ha-
cia Dios mediante la plegaria y los ritos comunes como modo de
reaccionar ante lo que se ha hablado anteriormente. Normalmente
utilizo una forma ritual parecida a la liturgia de la Palabra, pues los
miembros de la comunidad se sienten a gusto con ello y pueden
participar sin necesidad de instrucciones ni interrupciones.

En la catequesis simbélica, cada palabra y cada accién se en-
caminan hacia esta oracién final, en la que la comunidad, cons-
ciente y deliberadamente, se une al Misterio. La oracién ritual no
es simplemente la manera de poner fin a la reunidn, sino la expe-
riencia final de toda la sesi6n. En la oracién ritual la comunidad
sintetiza su experiencia catequética, y toda ella, todos juntos, in-
tentan reconocer y responder al Misterio que estd siempre pre-
sente ofreciendo aceptacién y amor incondicionales.

Una sinfonia es un esfuerzo colectivo. Los musicos tienen
que colaborar observando de cerca al director de orquesta y si-
guiendo su direccién. Los muisicos y el director de orquesta, to-
dos juntos, dan vida a la partitura. El director de orquesta no toca
ningiin instrumento, pero se asegura de que los sonidos de tantos
musicos logren armonizarse. 1.os musicos se apoyan unos en
otros y reconocen todos que no basta con tocar bien individual-
mente, sino que hace falta formar un grupo en el que cada uno
cuente con los demds. Lo mismo que en una orquesta, las rela-
ciones entre los individuos de la comunidad catequética son cam-
biantes. A lo largo de los didlogos y conversaciones, de la oracién
y la accion, del intercambio de historias y de preguntas, crece el
mutuo aprecio y se ven como indispensables la solidaridad y la
responsabilidad de unos con otros. De esta manera, el grupo se va
convirtiendo en una comunidad de fe cada vez mds fuerte.

El catequista no hace otra cosa que integrar la formacién de
la comunidad mediante estos cuatro movimientos del acto cate-



quético. En la catequesis simboélica es la comunidad la que refle-
xiona, pone en relacién e interpreta el objetivo principal del gru-
po. Los miembros de la comunidad evaldan sus esfuerzos en ser-
vicio de la justicia y el amor; y oran todos juntos. El catequista
forma parte del grupo en cuanto animador y persona-recurso y
trata constantemente de establecer vinculos entre sus miembros.
La catequesis es siempre una tarea comiin.

La catequesis simbolica ofrece a la gente, en el grupo, un
puerto seguro donde reunirse para plantearse cuestiones, buscar
un sentido, compartir el sufrimiento, expresar la fe, trabajar por la
justicia, orar juntos...; en una palabra, ser Iglesia. No da respues-
tas faciles ni simplistas a cada interrogante, sino que crea relacio-
nes comunitarias que favorecen el crecimiento en la fe de los par-
ticipantes. Reconoce la presencia del mal en el mundo y en la vi-
da de cada dia, pero ve también la presencia de Dios, que es mu-
cho mds poderosa que todas las nefastas influencias.

La integracion de estos cuatro movimientos de la catequesis
constituye el corazon de la catequesis simbdlica. Cada acto debe
tener su propio objetivo, pero los cuatro elementos se relacionan
entre si. Ninguna es mds importante que el resto. La base de la ca-
tequesis simbdlica es la integracion de estos cuatro elementos en
uno solo. Para integrar estos cuatro movimientos la comunidad
tiene que aceptar que cada uno de ellos exige el mismo cuidado
de la experiencia humana. Los cuatro manifiestan c6mo el Miste-
rio estd siempre con nosotros y para nosotros.

La catequesis simbdlica estd teniendo tanto atractivo porque
en ella se abordan los problemas de la vida de los adultos.
Experiencias concretas como la muerte de una persona querida, el
estrés que supone la educacién de los hijos, el paro, el traslado a
una nueva comunidad lejos de la familia y los amigos, inspiran a
estas personas para buscar consejo o para una vuelta a la religion
en busca de fuerza y comprension. Las preguntas «qué ocurre con
mi vida» o «como puedo hacerla frente» pueden permanecer im-
plicitas, pero son las que impulsan a la gente a reunirse en grupos
que se preocupan de esas mismas cuestiones o esos centros de in-
terés. La gente religiosa, ante estas cuestiones, se integra también
tal vez en grupos sociales o voluntarios; pero si las parroquias
manifiestan claramente que se preocupan de estos problemas, se-
guro que se sentirdn muy felices integrandose en ellas.



En la catequesis simbolica la comunidad trata de encontrar
sentido a la vida.

La catequesis simbdlica lleva a los individuos y a la comuni-
dad a buscar sentido a ia vida, porque son las preguntas de la co-
munidad las que la hacen nacer. El catequista ayuda a que su bus-
queda vaya conduciéndoles hacia la revelacion de Dios por me-
dio de la Iglesia y a través de toda la creacion. Las preguntas
«quién es Dios», «quién es Jestis» y «quién es el Espiritu Santo»
nacen a partir de cuestiones humanas sobre las que se reflexiona.
La gente, generalmente, no tiene tiempo de reflexionar o de pen-
sar en comun sobre estas cosas. Tampoco tienen demasiadas oca-
siones para reflexionar juntos sobre cuestiones de la fe. La cate-
quesis simbdlica es para los adultos un modo de reflexionar jun-
tos. En ella se estudia la Sagrada Escritura, la vida de la Iglesia,
su modo de orar y obrar en favor de la justicia y su vida moral.
Nos conduce a las ensefianzas de la Iglesia y nos ayuda a inter-
pretar nuestras vidas y ver la relacién existente entre verdad y vi-
da cotidiana.

La catequesis simbdlica exige que el catequista esté teologi-
camente bien formado. Para el equipo de catequistas se necesitan
personas capaces de orientar el didlogo y que estén dispuestas a
veces a decir a la comunidad: «No lo sé, pero voy a informarme».
En otro tiempo, nuestros catequistas eran los sacerdotes. Al em-
pezar a contemplarse la catequesis como educacién de los nifios
en la doctrina cristiana, permitimos a las mujeres —sobre todo a
las religiosas, pero mds tarde también a mujeres laicas— ser cate-
quistas. Hoy los adultos, que plantean interrogantes, necesitan
hombres y mujeres, sacerdotes y laicos, que ejerzan el ministerio
de catequista. (

En resumen :

Una de las constataciones mds importantes procedentes de la re-
novacion histérica y teoldgica de la catequesis del siglo XX es tal
vez que no existe un unico proyecto catequético que pueda satis-
facer a todo el mundo. Culturas diferentes, niveles de educacién
y de fe, capacidades intelectuales y experiencias diversas exigen
proyectos catequéticos diferentes. La «catequesis simbélica», sin



embargo, es un proyecto especialmente adaptado para la gente del
siglo XXI, porque no duda en reconocer y responder a las exi-
gencias de los valores culturales y aceptarlos cuando se corres-
ponden con los valores evangélicos, pero tampoco duda en opo-
nerse a ellos cuando ensalzan valores que contradicen los del
Evangelio.

Este proyecto se toma en serio la idea de que la experiencia
humana, especialmente cuando es comun y compartida, es una
fuente de revelacion y de mutuo descubrimiento. Si reconocemos
1a presencia del Misterio de Dios en la vida de cada dia, en nues-
tras relaciones, en nuestra tecnologia..., la manera de interpretar
esas experiencias serd diferente. La catequesis simbdlica ve lo
que hay de bueno en la sociedad y condena proféticamente lo que
es inmoral u opresor. Lleva a la comunidad catequética y a todos
sus miembros a reconocer la presencia de Dios en su vida de ca-
da dia y —ésa es nuestra esperanza— a comprometerse con el Dios
en el que creemos.
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UNA CATEQUESIS PERMANENTE

Jo€l MOLINARIO

;Catequesis permanente?

«Hijos legitimos y muy queridos de la Iglesia: hace ya tiempo
que deseaba conversas con vosotros sobre estos misterios espi-
rituales y celestiales. Y porque sé muy bien que la vista es mu-
cho mads fiable que el oido, estaba esperando este momento pa-
ra llevaros de la mano a la pradera més luminosa y fragante de
este paraiso, al recibiros mejor encaminados para lo que os di-
jera, con esta expenencia de la catequesis»'

!

De esta manera comienza Cirilo de Jerusalén su decimonovena
catequesis o su primera catequesis mistagogica que dirige, un lu-
nes de Pascua, a finales del siglo TV, a los nuevos bautizados en
la Vigilia Pascual. Tras un primer anuncio del Evangelio, sin du-
da tres afios antes, después de dos o tres meses de catecumenado
y cuarenta horas de catequesis biblica intensiva, tras la recepcién
del Padre Nuestro y el Credo, después de una noche entera de ora-
cién y de escucha de la Palabra de Dios antes del bautismo, la un-
cién y la eucaristia, los nuevos cristianos que la comunidad llama
nedfitos se retinen con el obispo para una catequesis renovada ba-
sada en la experiencia de fe que ya se ha vivido y que se abre a

1. CiriLo DE JERUSALEN, Catequesis, Ciudad Nueva, Madrid 2006,
pp. 451-452.



una visién mds profunda de la fe en Jesucristo. Este modelo de
catequesis establecido en la Iglesia desde los siglos IV y V, con-
tenia ya la idea de que, segiin las diferentes etapas de la vida de
fe, se realizan catequesis diferentes. Ademds, el hecho de haber
recibido los sacramentos de la iniciacién, bautismo, crismacién
(hoy diriamos confirmacion) y eucaristia, no significaba el fin si-
no mds bien el comienzo de otro tipo de catequesis.

Mil seiscientos afios mds tarde, en este comienzo del siglo
XXI, todavia seguimos marcados por cuatro siglos de catecismo
que han forjado un concepto diferente de la transmision de la fe.
En Francia, esta idea de la transmisién de la fe de una generacion
a otra ha influido fuertemente en la sociedad y en el Estado que,
bajo capa de laicidad, reproduce los mismos modelos pedagdgi-
cos del catecismo. Cuando las empresas y los sindicatos comen-
zaron a pensar en una formacién permanente y continua, los cris-
tianos de los afios sesenta, por su parte, pensaron también lo que
podria suponer una catequesis permanente. Asi pues, si damos un
rodeo comenzando por ver el modo cémo la sociedad francesa y
los paises de la unién europea han concebido la formacién per-
manente, eso nos permitird comprender y concretar mejor lo que
sucede en la Iglesia, pues en este amplio campo de la transmisién
los modelos atraviesan las paredes absolutamente permeables en-
tre la Iglesia y la sociedad civil.

La formacién permanente:
un concepto nuevo en una sociedad cambiante

a) Una historia en el corazon de la evolucion
de la economia y del trabajo

En un articulo publicado en el cuaderno n. 5 del ISPC, Guy le
Boudec escribia lo siguiente: «... la mutacién mds o menos rapida
de la técnica; el modo como se satisfacen las necesidades primarias
individuales y colectivas; la idea que la sociedad tiene del hombre:
todo esto se halla en relacién dialéctica con el modo de concebir la
formacién que esta sociedad proporciona a sus miembros»?.

2. Guy le BOUEDEC, Personne, société et formation, Desclée, Paris 1990,
pp. 13-31.



En la historia francesa podemos distinguir tres periodos que
consagran tres maneras de concebir la formacion

Un primer periodo, en torno a la revolucion francesa de 1789,
en el que se abre paso una demanda de formacion 1nicial distinta
del simple aprendizaje a pie de obra que los artesanos realizaban
con su maestro

Un segundo pertodo vive el nacitmento de la formacion que
las grandes empresas proporcionan en el marco de la fragmenta-
c16n del trabajo correspondiente al trabajo en cadena y a la su-
per-especializacién El objetivo era la divulgacién de un saber-
hacer que un oficial podia ofrecer a un obrero La formacién era
corta pues estaba centrada en una serie de técnicas sumples La
relacién maestro/alumno funcionaba como un tmperattvo el ofi-
ctal de la empresa ensefiaba, el obrero ejecutaba hasta conse-
guirlo En este micio del siglo XX una cierta estabilizacion de las
técnicas hizo que la preocupacidn fuese mds cuantitativa produ-
cir para el mayor nimero de personas De ahi se seguia que lo
que un obrero o un oficial aprendia a los veinte afios le servia in-
cluso hasta su retiro

En un tercer periodo, tras la Segunda Guerra mundial, la pre-
ocupacidn por una formacién mds prologada fue tenida en cuen-
ta, tras constatar el hecho de que la evolucién de las técnicas y de
los oficios se realizaba a un ritmo cada vez mds acelerado® No
bastaba ya la rervindicaci6n de una formacién nicial No solo eso
s1no que era necesario salir de una concepcion puramente técnica
de la formacién hacia un enfoque mds amplio, cultural y social,
pero ademads se hacfa imper10so entrar en un proceso en el que la
formaci6n primera no seria ya mds que la primera etapa de una
formaci6én permanente que acompaiiaria la carrera de cualquier
obrero, oficial o jefe de la empresa Se convirtié en un derecho
fundamental votado por el parlamento francés en julio de 1971,
después de muchas negociaciones nacidas de los acontecimientos
de 1968 Este nuevo marco legislativo establece un real derecho
a la formaci6n y resuelve el nudo gordiano el problema de la fi-
nanciacién de la formacién Lo nuevo de la ley de 1971 «es la
obligaci6n de participar en la formacion continua que tienen los

3 Ibhd p 19 .



empleados»* De todo ello resulta un estado de 4mimo por el que
un autor puede llegar a hablar de la formacién permanente como
un derecho humano’

En 1978 se aportan algunas correcciones a esta ley, pero es en
1984 cuando se le da una nueva orientacién El proyecto de for-
maci0n permanente ya no es incumbencia tinicamente del jefe de
empresa pues tiene que consultar con el conjunto de participantes
sociales y, a la vez, se establece la obligacién de incluir toda for-
macién permanente en una perspectiva profesional mds amplia
que concierne a todo el sector profesional de la empresa y tiene
en cuenta el contexto econdémico y técnico® De ahi se deriva, pa-
ra el asalariado o para el parado, un mayor reconocimiento de la
formaci6n adquirida, y para la empresa, la necesidad de pensar la
formacidn permanente en el marco global de un sector econémi-
co y una soctedad en evolucién

b) Una mirada mds internacional

Es necesar1o hacer constar que el conjunto de paises de la OCDE
(Organizacién para la Cooperacidn y el Desarrollo Econémico)
han puesto en prictica sistemas de formacién continua mediante
la 1nstauracién del «congé-formation»’ desde los afios 70, que
sustituiria el sistema individual de cursos nocturnos

En Europa, Bélgica, Italia y més tarde Suecia han legalizado,
desde los afios 70, férmulas de excedencia de formaci6n Hoy en
dia a todos los paises de la uni6n europea les concierne la Forma-
c16n Permanente Continua (FPC) con una mayor diversificacion
de tipos de formacién que en Francia Se han desarrollado otras
modalidades de formaci6n distintas de los cursillos en la empre-
sa o fuera de la empresa, como la formaci6n en el mismo lugar de

4 Claude DUBAR, La formation professionnelle continue La Decouverte,
Paris 2000¢ p 22

5 Paul SANTELMAN, La formation professionnelle, nouveau drout de 1 -
homme Gallimard, Paris 2001

6 Claude DUBAR, op cit pp 32-33

7  En espafiol no existe un concepto stmilar Se trata de un «permtso de for-
macion» (CIF) y forma parte de la formacion profesional continua Es el
derecho del trabajador a ausentarse de su puesto de trabajo para seguir
una formacion de su eleccion, pero bajo ciertas condiciones y segun un
procedimiento determinado (Nota del traductor)



trabajo, formacién por rotacién de tareas, participacién en confe-
rencias, seminarios y coloquios y autoformacion. Por otra parte,
podemos constatar como una parte no despreciable de la masa sa-
larial de las empresas se consagra a FPC en una media del 1 al
2,8% segtin los paises de la unién europea®.

Finalmente, no podemos hablar de {a formacién permanente
en la unién europea sin hablar del afio 1996, que fue decretado
Ano de la Formacién Continua con la expresion Lifelong Learning
y la publicacién del libro blanco dedicado a este tema: Hacia la
sociedad conginitiva®.

¢) Formacion permanente: un balance T

* Tras la aparicién del catecismo y las escuelas para la forma-
cion de las masas se hizo evidente la necesidad de una for-
macion inicial para todo trabajador.

*  Laindustrializacién, con su concepcién cuantitativa de la pro-
duccidn cred una division del trabajo en diversos saber-hacer
técnicos con una formacion corta y operativa a corto plazo.

* La necesidad de superar este esquema aparecié con la idea de
una formacién mads cualitativa en la que el saber-hacer se in-
tegra en una percepcion global del oficio y de la cultura de
una profesion.

* La evolucion de la técnica y la aparicion de nuevos oficios
fueron el disparador objetivo de la necesidad de instaurar una
formacién permanente continua para todos los participantes
en actividades econémicas y sociales.

* La formacién inicial, de rechazo, cambi6 su punto de mira
para concebirse como una primera etapa de un proceso
permanente.

* La formacién continua de los adultos se realiza en dmbitos no
escolares y muy diversificados.

*  El papel de la escuela y de la formacién inicial estard necesa-
riamente menos vinculada a unas técnicas por aprender que al

. aprendizaje del aprendizaje, a la educacion para el cambio y
a la capacidad para el proyecto y la innovacidn.

8. Claude DUBAR, op. cit., pp. 49-50.
9. Ibld., pP- 52. . \ Y



Del catecismo a la catequesis permanente Co

a) Del concilio de Trento y de la comunion solemne .

Como respuesta a la ignorancia de sus contemporédneos en lo que
se refiere a las cosas de la religion, Lutero primero y luego la
Iglesia de Roma inventaron el catecismo. Las Iglesias separadas
se juntaron al menos en este punto: los pastores tienen el deber de
ensefiar lo esencial de la fe, de 1a oracién y de los sacramentos al
pueblo cristiano. La altima sesién del Concilio de Trento, el 11 de
noviembre de 1563, instauré la obligacion de ensefiar el catecis-
mo a los nifios, tocdndole esta responsabilidad al cura del lugar.
En Francia, el catecismo se organiz6 en las didcesis entre fines
del s. XVI y comienzos del XVII en las parroquias y por el cau-
ce de pequefias escuelas. Por diversas razones que no vamos a de-
tallar aqui, el catecismo iba progresivamente a clausurarse con
una celebracién, generalmente en varias etapas, ltamada comu-
nién solemne. Esta representaba el fin del catecismo de la infan-
cia y daba de alguna manera derecho a finalizar el catecismo a la
edad en la que la mayoria de los nifios dejaba la escuela para in-
corporarse al mundo del trabajo. Tras la Segunda Guerra mundial
se hicieron fuertes criticas a este proceso tipicamente francés,
(Por qué limitar la catequesis a la infancia? Desde 1946, Joseph
Colomb hacia una critica bien fundamentada y daba la alarma an-
te un catecismo moribundo que no servia para acompaiiar las di-
versas etapas de la vida cristiana. Segun Joseph Colomb se hacia
imprescindible que la catequesis, y no ya el catecismo, diera un
sentido cristiano tanto a la adolescencia como a la edad adulta. De
este modo, la idea de una catequesis a lo largo de 1a vida se hizo
hueco en Francia a propésito de la critica del catecismo y su apli-
cacién exclusiva a la infancia.

b) Salir de una ensefianza para la infancia

Al catecismo se le podian hacer dos reproches que conciernen a
nuestro tema: primero, el haber concentrado lo esencial de la fe
en una serie de enunciados abstractos e insipidos con la preten-
sién de decir lo substancial de la fe de la Iglesia; después, que es-
te saber esencial de la fe se agrupaba y distribuia en tres o cuatro
afios escolares de la infancia en los que no se pedia mds que la



memorizacién de los preadolescentes. La institucion del catecis-
mo en sus Ultimos afios de funcionamiento, a mediados del s. XX,
era un obstdculo importante para cualquier idea de catequesis per-
manente. Si la expresién «catequesis permanente» tiene un senti-
do, es el de contener dos principios basicos contrapuestos al cate-
cismo. Por una parte, la catequesis es un proceso que no se halla
vinculado a un dnico periodo de la vida humana. Se halla vincu-
lada a cada edad asi como a toda experiencia, que se convierte,
entonces, en una ocasién para vivir resonancias nuevas de la fe en
Jesucristo, Palabra de Dios. Por otra parte, nadie puede afirmar en
ninglin momento que un saber acerca de la fe debe estar cerrado
ni que una experiencia de fe no pueda ser releida y aclarada.

Nuevos modos de concebir la catequesis:
J. Colomb y la corriente catecumenal

«A semejanza de la unién europea que declaré el afio 1996 co-
mo “afio de la formacidn a lo largo de la vida”, Joseph Colomb *
abogaba ya en esos afios 50 por un “catecismo (una catequesis)
a lo largo de la vida”. Exactamente lo mismo que para la for-
macién, hay ahi todo un cambio de representacion mental...»

“

3

P

Asi se expresa Alain Roy en su tesis dedicada a Joseph Colomb'®,
que fue un innovador en la catequesis francéfona. No vamos, sin
embargo, a resumir su pensamiento, sino a sefialar mds bien
algunos desplazamientos en el enfoque de la catequesis que le
debemos.

En primer lugar, no se puede considerar al nifio como un adul-
to en miniatura, ddndole resimenes de conceptos elaborados por
los adultos. Al nifio hay que considerarlo de un modo especial y,
ala vez, el catecismo, que se queda en la infancia, no se dirige s6-
lo al nifio, aunque, sin embargo, le deja al adulto con una com-
prension infantil de la fe.

En segundo lugar, el catecismo debe ser progresivo, tiene que
estar pensado para cada afio en funcién de la edad y no sélo en
funcién de un contenido tedrico que hay que aprender. Hay que

10. Alain Roy, Joseph Colomb, pedagogo, Strasbourg 2000, p. 236.



tener en cuenta las necesidades y los mntereses espirituales de ca-
da etapa de la vida

En tercer lugar, la fidelidad a la Palabra de Dios estd situada
en la linea de la perseverancia activa o del deber de continuidad
«no tenemos derecho a dejar de sembrar la Palabra de Dios»"

a) La corriente catecumenal

Salida de las reflexiones llevadas a cabo en los cursos mternacio-
nales' de catequesis al comienzo de los afios 60, la corriente ca-
tequética llamada catecumenal siste en un proceso de tres eta-
pas Dos de estas etapas se consideran como pre-catecumenado y
1a tercera como realmente catecumenal

La prumera etapa comienza a partir del hombre tal como es
El futuro catecimeno debe ser capaz de prepararse para com-
prender, como un reto, el anuncio que se le hara de la fe El mé-
todo, aqui, sera el didlogo Los contenidos seran antropocéntricos
con el objetivo de crear disposiciones de acogida del mensaje en
el futuro catecimeno La segunda etapa constste en un anuncio
de la historia de la salvacién a quien parece que estd dispuesto a
aceptar el mensaje de fe El anuncio de la salvacién debe presen-
tarse con una gran claridad y centrarse en Cristo como salvador
Aqui el método es el anuncio explicito, el contenido es el keng-
ma con el objetivo declarado de llevar a la conversi6n

Finalmente, la etapa catecumenal se orientard hacia el bautis-
mo comenzando por una recapitulacién del kerigma Se sigue
después una fase en la que el mensaje evangélico se abre a su ac-
tualizacién de fe, vida y practica cristiana El método es la mns-
truccidn activa, el contenido es el desarrollo del mensaje cristia-
no de cara a la confirmacién de su fe Se afiaden algunos aspec-
tos del antiguo proceso catecumenal, tal como indica A Fossion",

11 Ibid, pp 233-234

12 La corriente catecumenal debe comprenderse como un paso entre dos
modelos el kerigmatico y el antropologico Se inscribe en la linea de la
corriente kerigmatica, que quiere tener en cuenta la recepcion del anun
c10 y la maduracion de la fe del catequizado, pero propone un proceso ca-
tequetico mas global Nos referimos a la indispensable lectura de la obra
de Andre FoSSION, La catechese dans le champ de la communication
Cerf, Panis 1990, caps 7y 8

13 Ibid p 202



con la postulacidn, la admisién, la primera iniciacion, la explica-
cién del credo y la preparacién inmediata del bautismo. Se afiadi-
rd un proceso més mistagégico y la evocacidn de la formacién de
adultos cristianos.

Esta corriente catequética se adelanta a abrir diversas posibi-
lidades importantes para nuestro tema. Tiene realmente en cuen-
ta la dimensién adulta, facilita un camino personal e introduce la
idea de la catequesis permanente en la comunidad cristiana.

Aunque Joseph Colomb habia comprendido la necesidad de
pensar la catequesis en una evolucién progresiva ligada a la edad
y a la necesidad, eso no impide que, en sus propuestas, siguiese
centrado en la catequesis de nifios y adolescentes. Aqui, la pers-
pectiva es diferente. El acto catequético se piensa desde el punto
de vista del adulto. La catequesis es una propuesta variada unida
al grado de avance en la vida cristiana y en un camino personal
de fe.

Estas reflexiones de fondo sobre la catequesis, realizadas en
los afios 50 y 60 tendran progresivamente un cierto eco en varios
documentos del magisterio, desde el concilio Vaticano II hasta el
dltimo Directorio para la Catequesis de 1997.

b) Un concilio, una enciclica l
y el Directorio General para la Catequesis

Algunos textos del magisterio contribuyeron a que la cuestion de
la transmisién de la fe fuese mds alld del tinico modelo del cate-
cismo dandole a la catequesis una perspectiva mds amplia en lo
que se refiere a la edad y a sus actores.

Centremos nuestra atencién en «El ministerio pastoral de los
obispos», uno de los documentos del concilio Vaticano II, pro-
mulgado el 28 de octubre de 1965". En el n. 14 leemos que los
obispos deben velar para que se dé la catequesis a los nifios, a los
adolescentes, a los jévenes y a los adultos. Ademads, es necesario
velar para que los métodos sean adaptados en funcién de la edad
y de la psicologia de los catequizandos. Este ministerio catequé-

14. ConciLIO VATICANO II, Decreto Christus Dominus.



tico del obispo comprende igualmente la necesidad de instaurar el
catecumenado de adultos.

Del mismo modo, en la Exhortacion Apostdlica sobre la ca-
tequesis hoy, Juan Pablo II abre a toda la comunidad cristiana en-
tera la responsabilidad de los catectimenos y sefiala la necesidad
de concebir la catequesis en un sentido amplio que tiene como
objetivo una plenitud de la fe en la plenitud de la vida®. Pero en
el nimero 45 de esta exhortacién apostélica es donde encontra-
mos la llamada més clara e insistente para una catequesis perma-
nente y para todos, de la que la comunidad cristiana debe sentir-
se responsable. Asi lo dice el papa Juan Pablo II: «los adultos de
cualquier edad, incluidas las personas de edad avanzada... son
destinatarios de la catequesis igual que los nifios, los adolescen-
tes y los jovenes. Habria que hablar también de los emigrantes, de
las personas marginadas por la evolucién moderna, de las que vi-
ven en las barriadas de las grandes metrépolis.... Por todos ellos
quiero formular votos a fin de que se multipliquen las iniciativas
encaminadas a su formacién cristiana con los instrumentos apro-
piados... de suerie que muchos adultos puedan suplir las insufi-
ciencias o deficiencias de la catequesis, o completar armoniosa-
mente, a un nivel mas elevado, la que recibieron en la infancia, o
incluso enriquecerse en este campo hasta el punto de poder ayu-
dar mas seriamente a los demés»'®.

El altimo Directorio General para la Catequesis retoma co-
mo constitutivo del acto catequético la necesidad de la cateque-
sis permanente. Cuando ésta se integra en el conjunto de la mi-
sién de la Iglesia se desarrollan tres aspectos de la catequesis:
primero, una catequesis de primer anuncio que tiene un caracter
misionero, después una catequesis de iniciacién sacramental, y
finalmente le toca a la catequesis «educar permanentemente en
la fe»"”. A la comunidad cristiana le concierne la articulacién de
estos tres momentos de la catequesis. Asi, mejor situada en el
conjunto del proceso catequético, la catequesis permanente es
objeto, por parte del DGC, de una serie de precisiones que estu-
diaremos a continuacion,

'
t

15. Juan PaBLo I, Catechesi tradendae, nn. 24-25.
16. Ibid, n. 45.
17. Directorio General para la Catequesis, n. 60.



La catequesis permanente:
una visién renovada de la catequesis

a) Diferentes tipos de catequesis permanente®

La Escritura

La lectura de la Biblia como Palabra de Dios es la primera
forma de catequesis permanente que propone el DGC. Con ello
podemos entender que el estudio de la Escritura no sélo uno de
los tipos de catequesis entre otros sino que es, mas bien, la refe-
rencia de toda catequesis continua y no Unicamente su punto de
partida, como la fuente permanente de toda catequesis. Yendo
mds alld de la explicacién de un texto, la DGC nos invita a una
lectio divina, lo que merece toda nuestra atencion. No se trata s6-
lo, por tanto, de dar explicaciones acerca de un texto, sino de ha-
cer que se convierta en una palabra viva.

La lectura cristiana de los acontecimientos

La vocacién misionera y universal de la Iglesia incita a los
cristianos a mirar el mundo en toda su complejidad, sus desafios,
sus oportunidades, sus impasses. La reflexion de la Iglesia sobre
este tema es rica y debe guiar a los creyentes en su acercamiento
evangélico al mundo. Esto no es algo propio de una determinada
edad de la vida sino que ciertamente le concierne a toda persona
humana.

La catequesis litirgica

La catequesis que tiene la liturgia como objeto debe ayudar a
los catequizandos a adquirir una comprension y una experiencia
mas profunda de los gestos, los signos y las oraciones de la
Iglesia. Deberia educar a la contemplacién y al silencio.

La catequesis ocasional

La conviccién aqui es que todo acontecimiento de la vida per-
sonal, familiar o comunitaria puede ser una ocasién para iniciar

18 Ibid., n. 71, " . Vs



un proceso que ayude a referir la experiencia, a hacer de ella un
relato en busca de sentido y esperanza. Son, evidentemente, cate-
quesis sin programa preestablecido, abiertas a la dimension exis-
tencial de la fe.

La formacion espiritual
La iniciacién y la formacién para vida espiritual ayudan a ir
mas alld en la vida de fe para profundizar en las convicciones, pa-
ra abrirse a otras dimensiones mds intimas y més fundamentales
de la vida de fe en la oracién o el compromiso.
La profundizacion teolégica

B

La organizacién de cursos de formacion teolégica y la parti-
cipacién cada vez mayor de los laicos en ellos, tengan o no un ca-
rdcter universitario, debe ser considerado como un ambito posi-
ble de catequesis en la medida que un estudio sistematico del
mensaje cristiano sea una educacién de la fe y ayude al creyente
a poder dar razén de su esperanza. SOlo puede tener cardcter ca-
tequético la formacién en una teologia confesante, es decir, que
considere la fe como un a priori de su estudio. Sin esta condicién
la teologia solo seria un estudio puramente formal de una religion
y no tendria eco en una subjetividad creyente.

Esta primera relacion de formas de catequesis permanente que
presenta el DGC de ningiin modo pretende ser exhaustiva. Si
atendemos al espiritu de lo escrito, se nos invita a abrirnos a to-
dos los tipos de catequesis permanente que se nos puedan pre-
sentar o que podamos inventar. Por eso proponemos otros tipos de
catequesis «a lo largo de toda la vida».

El interés por las imdgenes y la arquitectura cristiana

Desde hace una veintena de afios existe un interés creciente
por el arte tradicional religioso. Mds alld de una simple curiosi-
dad por los estilos o por una determinada época, el interés por el
patrimonio religioso puede suponer una ocasién para una inteli-
gencia de la fe tanto por la temética de las obras como por la es-
tética y la emocién que la belleza suscita. La inconmensurable ri-
queza del arte religioso cristiano en Europa, desde el fin de la



Edad Antigua hasta nuestros dias, debe impulsarnos a desarrollar
catequesis a propdsito de una Iglesia, de un cuadro, de una escul-
tura, de una vidriera, de una pieza teatral, de una obra musical o
de cualquier otra creacién artistica. De hecho, ya se han realiza-
do con éxito algunos intentos catequéticos. En ese sentido pode-
mos sefialar la coleccién Regarder autrement'® que quiere realizar
una catequesis a partir de un monumento religioso, o bien el libro
A ciel ouvert que nos invita a una verdadera lectio divina a partir
de un evangeliario de la Edad Media®.

+ ' ¥

El acto de creacion artistica

El arte no debe abordarse tinicamente a partir de obras ya ins-
critas en el patrimonio. Es también un acto de creacién®. La ex-
periencia artistica, que establece una relacién especial entre el
cuerpo y la palabra, es el ambito mismo de una experiencia espi-
ritual?. Compartir la propia experiencia de artista o invitar a los
demds a vivirla es una ocasion de catequesis permanente todavia
apenas desarrollada.

El sacramento de un familiar o un conocido:
el bautismo, la eucaristia, la confirmacion, el matrimonio

Preparar el bautismo de un hijo o de un ahijado, la primera
comunidn a alguien de la familia, o la confirmacién de un hijo o
una hija, la preparacién del propio matrimonio, todas éstas son
ocasiones para proponer y para vivir una catequesis sacramental.
En ese caso, no hay una unica forma que pueda imponerse, sino
que la capacidad de inventiva de las comunidades es grande y
constatamos, de hecho, en la practica, una gran variedad.

19. J.-P. MOUTON, Le mont Saint-Michel, Ed. de I’ Atelier, Paris 1997; Frére
J.-R. HARMEL, Conques, Ed. de I’ Atelier, Paris; véase también Vézelay,
Rocamadour, Saint-Denis. .

20. S.-BETHMONT-GALLERAND — C. DE SALAVERRI, A ciel ouvert, catéchése
d’Evangile, Salvator, Mulhouse 2000.

21. Cf. Revista Catéchése n. 167: «Art et foi: I’acte de créer».

22. Ibid., articulo de R. DU CHARLAT; y del mismo autor, «Le Goft de I’art»:
Les FEtudes (octubre 2001).



La preparacion de una liturgia

En todas las comunidades cristianas hay muchas ocasiones
para tener que preparar celebraciones de la Palabra o liturgias sa-
cramentales. También ahi, estamos convencidos de que la expe-
riencia de tener que preparar una eucaristia con estudiantes jéve-
nes y hacerlo bien es un proceso catequético en el que el hecho de
tener que interiorizar la liturgia de la Palabra y la simbologia li-
tirgica tiene eco en todos y cada uno de los que intervienen en es-
ta preparacion.

Un debate de orden piiblico

Cuestiones de bioética, un libro polémico sobre la religion,
programas de television, peliculas, y otros muchos factores pue-
den desencadenar, en las comunidades, debates verdaderamente
apasionados. Si retomamos la polémica o el simple debate, afia-
diéndole racionalidad e interioridad, y si salimos de las cuestio-
nes puramente técnicas para llegar a las cuestiones fundamenta-
les de sentido, podemos crear las condiciones para una verdadera
catequesis.

Habria que desarrollar un tipo de catequesis transversal a todo ti-
po de catequesis, que articulara el relato biblico y la identidad na-
rrativa de cada uno en el relato de la propia vida. En este capitu-
lo nos contentamos con abrir esta pista que mereceria un trata-
miento global y profundo: el relato de la propia vida como una ca-
tequesis permanente.

Evidentemente, 1a lista de los posibles tipos de catequesis per-
manente no estd acabada. Cada parroquia puede encontrar otros
nuevos. Las comunidades religiosas tienen también sus tradicio-
nes de catequesis permanente, como por ejemplo la Compaiiia de
Jesus con la practica de los Ejercicios Espirituales de San Ignacio
o las comunidades mondsticas con la practica de la lectio divina,
pero todo esto supera el marco de nuestra reflexién.

Podemos hacer un primer balance sobre la catequesis perma-
nente viendo cémo tiene un posicionamiento especial en la Igle-
sia respecto a dos puntos. El primero, que, a pesar de beneficiar-
se de un a priori favorable y de tener a su favor también algunos
textos fundacionales, sin embargo tiene poco impacto y poco es-



pacio en la vida de las comunidades o en la prictica de los cris-
tianos mas alejados de las parroquias. Nos interesamos normal-
mente en separar con claridad los 4mbitos de la liturgia, la accién
y la catequesis, y ésta ligada, en la préctica y la imaginacién, a la
infancia. El segundo punto particular es que, por definicion, la ca-
tequesis permanente no compete como responsabilidad a ninguna
institucién dentro de la Iglesia sino que es incumbencia de toda la
comunidad y, en ella, de cada uno de sus miembros. Este perma-
nente aprendizaje de la catequesis se realiza como una especie de
eclosion paralela a la de la formacién permanente profesional que,
al liberarse de la escuela, se hizo mds creativa. Sin duda tenemos
que vivir la catequesis permanente abierta incesantemente a la ini-
ciativa y a la creatividad de los creyentes, acompaiiada del discer-
nimiento evangélico, que permite a un tiempo audacia y mesura.
Lo prioritario no es, pues, crear estructuras de catequesis perma-
nente o prologar las existentes sino que las comunidades susciten
0 sostengan iniciativas adaptadas a cada parroquia.

Sin embargo nuestra reflexién no seria coherente si no pro-
pusiésemos algunos elementos de pedagogia catequética adapta-
dos a las diferentes edades de la vida. “

o . v

Modelos pedagogicos en el acto catequético i
Esquematizaremos los modelos pedagdgicos segtin tres tipos®.

La ensefianza y la memorizacion

Un primer tipo de modelo pedagdgico consiste en suponer que la
transmisién de un dato cualquiera se realiza sobre una tabla rasa,
o creer que los presupuestos de cada uno no interfieren en la nue-
va ensefianza que se recibe. Bastaria con aportar nuevos conoci-
mientos y éstos se afiadirfan simplemente como un archivo més
en la memoria de un ordenador. En este caso, transmitir algo es
pasar de una ignorancia a un saber. Podriamos representarnos es-

23. Nos referimos al esquema del IREM de Lyon, publicado en el libro de
J.-P. AstoLFi, L’école pour apprendre, ESF, Paris 19934, resumen n. 11,
p. 131.



to también como un embudo con el que se vierte en la cabeza de
alguien un conocimiento nuevo o buen como una cabeza vacia
que se convierte en una cabeza llena. «Digo» y esto, automadtica-
mente, se imprime en el cerebro del otro.

Este esquema presenta dos grandes fallos: primero, que no
hay apropiacién memoristica si la persona que recibe la ensefian-
za no estd mental o fisicamente activa; después, que ninguna per-
sona parte de cero: un adulto, mds que un nifio, posee ya repre-
sentaciones mentales, ha vivido ya acontecimientos que le han
marcado y se ha ido creando lo que podria llamarse un saber ex-
periencial. Las nuevas aportaciones no se inscriben en nosotros
como un texto en un archivo vacio. Lo nuevo reorganiza lo ya
existente

Cabeza vacia Cabeza llena

El aprendizaje progresivo

Un segundo modelo que tiene en cuenta al que aprende consiste
en ver el aprendizaje, sea mediante progresion por etapas, sea me-
diante la repeticion de ensayos y errores, como una serie de tare-
as a realizar al modo del oficial con el aprendiz. El interés recae
en el que tiene que aprender con vistas a conducirle por un cami-
no previsto de antemano. La imagen de la escalera podria repre-
sentar este modelo en el que cada paso corresponde a un objetivo
que hay que alcanzar.

El gran fallo de este esquema pedagdgico es creer que todo
puede preverse y que la subjetividad y la interioridad de cada uno
no interviene en el proceso del aprendizaje. Si nos referimos a
aprendizajes técnicos de saber-hacer tal vez esto puede servir pa-
ra racionalizar los pasos a dar, pero en el momento que entramos
en el terreno en el que lo que esta en juego es el sentido de la vi-
da, este esquema se rompe. La subjetividad y la experiencia de
cada persona son ambitos de resonancia que no pueden encerrar-



se en una serie de objetivos previstos de antemano sin correr el
riesgo de negar lo esencial.
Conocimiento final

Conocimiento l

de partida

Apropiacion, reorganizacion

Un tercer modelo tiene en cuenta el hecho de que todo conoci-
miento nuevo y todo debate provocan un mayor o menor gran de-
sequilibrio en la persona que aprende y que, a su vez, puede pro-
vocar un desequilibrio en el formador o el animador. Este dese-
quilibrio es un momento de auténtica formacion que es necesario
acompaiiar para que los alumnos, adultos en formacién o los ca-
tequizandos reorganicen su vision de las cosas integrando lo nue-
vo en lo antiguo. Este desequilibrio puede no ser mas que una
percepcidn diferente de un acontecimiento o de un dato de cono-
cimiento, pero esto puede afectar, como ocurre en la catequesis, a
zonas profundas de los catequizandos. De ahi la gran atencién
que hay que prestar a las personas y la seguridad espiritual que
hay que prever al abordar cuestiones sensibles. Este esquema tie-
ne la ventaja de hacer ver que toda formacién, que toda cateque-
sis es una reconstruccion e incluso, a veces, una nueva iniciacién.

Nuevo equilibrio

/

Antiguo
equilibrio

Este dltimo esquema seria totalmente incompleto si dejara en-
tender que la pedagogia catequética es un proceso que se realiza



unicamente a mivel del individuo Pero nosotros sabemos clara-
mente que nuestros procesos de catequesis se viven entre varios
y, st es posible, en el seno de una comunidad

La comunidad y la persona

La relaci6n entre el individuo y el grupo en un proceso de forma-
c16n puede teorizarse de dos maneras®

La primera consiste en decir que el individuo forja su pensa-
miento en si mismo y, en un segundo momento, es capaz de com-
partir sus experiencias, y sus compaiieros pueden de este modo
aprovecharse de sus nuevas adquisiciones La comumidad se be-
neficia con las aportaciones y progresos realizados previamente
por cada uno La segunda es pensar que el grupo es un ambito de
una 1nteraccién entre mdividuos portadora de una dindmica de
aprendizaje que la persona debe integrar en si En este segundo
caso, el grupo es un ambito de formacién como tal La interaccion
es creadora de sentido y modela a las personas En el marco de
este segundo modelo habria que pensar que es en el debate don-
de se constituye la catequesis, lo cual no deja de tener efecto so-
bre nuestro modo de concebir la relacion entre la ecclesia y la ca-
tequesis permanente La relacién entre individuo y grupo puede
resumirse con el siguiente cuadro

Primer tiempo Segundo tiempo
Modo personalizado} Yo aprendo Pongo en comun
Yo me apropio mis adquisiciones

pueden aparecer
nuevas perspectivas

Modo 1nteractivo La interacci6n Yo me apropio
en el grupo como de los datos
formacién aparecen | de la interaccién
nuevas perspectivas

24 Nuestra reflexion es resumen de dos teorias la primera se deduce de un
principro de psicologia genetica para el que sirven de referencia los tra-
bajos de J Piaget La segunda tiene su base en L Vygotski Para profun-
dizar en ello, remutimos, por una parte, a la entrevista de Ch Picard, en
el numero 162 de la revista Catechese p 83, por otra, a la entrevista de
Jacques Gagey en el numero 163 de la misma revista, p 41



Los dos primeros modelos son pertinentes en algunos casos
concretos de catequesis Son adecuados en el modo de enfocar
determinados contenidos de la fe para poderlos organizar y para
que la apropiaci6n de determinados datos muy complejos sea pro-
gresiva Una vez dicho esto, el tercer modelo nos parece que pue-
de ser el mas capaz de tener en cuenta la dimensién de resonan-
ca interior de todo proceso catequético en el que la interrelacion
y la mterpretacion van a la par en el camino que realiza el disci-
pulo de Jesucristo®™

¢ '

El camino continuo de la catequesis

-
Concebur la catequesis como una funcién permanente es previo al
hecho de ampliar nuestro horizonte en dos puntos primero, la ca-
tequesis no estd circunscrita a una edad, sea cual sea, n1 a la in-
fancia m a la edad adulta, en segundo lugar, la catequesis como
resonancia de la Palabra en la vida humana no se limita a las or-
ganizacién prevista para la catequesis de la infancia y de la ado-
lescencia Los lectores de la revista Lumen Vitae y de la coleccién
Pédagogie catéchétique seguro que comprenden que la cateque-
sis permanente constituye la base de la catequesis del camino®
Esencialmente una catequesis del camino abre los horizontes de
la catequesis y, por tanto, no puede pensarse la catequesis perma-
nente al margen de otra serie de cambios que puedan darse en la
catequesis parroquial El proyecto de catequesis se hace global y
tiene que convertirse en tarea de toda la comunidad en su incan-
sable atan de proclamar el Evangelio entre los miembros de 1a co-

25 Remutimos a nuestro articulo «Imitiation et mystere pascal» Catechese
165 («L acte catechetique»)

26 Remutimos al libro de R HOUTEVELS-MINET, Il nous parlait en chenun
la catechese parroissiale Communaute Parole Chemin Lumen Vitae,
Bruxelles , vease tambien Henr1 DERROITTE, La catechese decloisonnee
Jalons pour un nouveau projet catechetiqgue Lumen Vitae, Bruxelles
2000 (trad cast Por una nueva catequesis Sal Terrae, Santander 2004)
I. AERENS, «Mener la transition vers une catechese de cheminement»
Lumen Vitae 55 (2000), pp 149-169 ,Ip, La catechese de cheminement
Pedagogie pastorale pour mener la transition en paroisse Lumen Vitae,
Bruxelles 2002 (trad cast La catequesis del camino, Sal Terrae,
Santander 2007



munidad y aquellos que estdn al margen de ella. En una sociedad
en rapida evolucién, en una sociedad en la que el individuo, en su
subjetividad, tiene un lugar especifico, urge pensar la catequesis
como una accion infinita de inteligencia de la fe en la experiencia
humana. Asi entendida, la catequesis puede convertirse en un ac-
to fundamental de Iglesia.

[ i ¢ (I
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UNA CATEQUESIS CATECUMENAL
André FOSSION

Hacia una configuracion del edificio catequético

«Esfuércense también en restablecer o mejorar {a instruccidn de
los catecimenos adultos»'. Asi se expresaba hace ya cerca de 40
afios el Concilio Vaticano II.

El catecumenado de adultos, recordémoslo, fue el modo ha-
bitual de la iniciacion a la fe y de la preparacion para el bautismo
en la Iglesia desde el s. II hasta el IV. Cayé en desuso especial-
mente a causa de generalizacién del bautismo de parvulos. La res-
tauracion del catecumenado deseada por el Concilio estd atin le-
jos de haberse realizado en la practica. Para un observador ajeno,
el catecumenado restaurado podria parecer como un nuevo sector
de la catequesis que viene a afadirse o a yuxtaponerse a los de-
mas sin modificarlos. En realidad lo que esté en juego es algo mu-
cho més profundo. La restauracién del catecumenado conlleva un
espiritu y una exigencia de renovacién que afecta al conjunto del
edificio catequético hasta en sus mismos métodos y organizacion.
Por otra parte, los textos oficiales presentan el catecumenado co-
mo modelo en el que debe inspirarse toda catequesis. Asi, por
ejemplo, esta declaracién del Mensaje al Pueblo de Dios de los

1. Decreto sobre el ministerio pastoral de los Obispos Christus Dominus,
n. 14



obispos reunidos en Sfnodo sobre el tema de la catequesis en
1977: «La catequesis parte de la profesidn de fe y lleva a la pro-
fesion de fe. Mediante ella, la comunidad de los creyentes pro-
clama que Jests, el Hijo de Dios, estd vivo y que es el Salvador.
Ademads, el modelo de toda catequesis es el catecumenado, una
formacién del adulto convertido a la fe y que le conduce a la pro-
fesion de fe bautismal en la vigilia pascual»®. El nuevo Directorio
General para la Catequesis de 1997 confirma este punto de vis-
ta por el que el catecumenado es el modelo inspirador de toda ca-
tequesis: «La catequesis postbautismal, sin tener que reproducir
miméticamente la configuracion del catecumenado bautismal, y
reconociendo el cardcter de bautizados que tienen los catequizan-
dos, hard bien en inspirarse en esta “escuela preparatoria de la vi-
da cristiana”, dejandose fecundar por sus principales elementos
configuradores» (n. 91).

En relacién al edificio catequético clasico que desde hace
unos cien afios conocemos en las parroquias, el desplazamiento
que realiza la inspiracién catecumenal es potencialmente consi-
derable. Ese sistema cldsico puede definirse esquemdticamente
de la siguiente manera: una catequesis, por grupos de edad, de ni-
fios y adolescentes de familias cristianas y ya bautizados, como
preparacion para los sacramentos de la eucaristia y/o la confir-
macién segun un itinerario igual para todos, dirigidos por un pe-
quefio grupo de catequistas. A la vista de este sistema, la inspira-
cién catecumenal conlleva cuatro principios de renovacién. Lo
primero de todo, que la catequesis, aqui, es misionera; corres-
ponde a un entorno social que ya no es espontdneamente cristia-
no. En segundo lugar, se dirige prioritariamente a los adultos sin
por ello descuidar a los nifios o a los adolescentes. Es también una
catequesis que tiene en cuenta la singularidad de cada catectime-
no en su camino personal; aunque existan algunos hitos comunes,
la catequesis catecumenal permite una gran diversidad de itinera-
rios. Finalmente, en la perspectiva catecumenal es la comunidad
entera la que catequiza; es el actor responsable y el medio de la

2. «Message au Peuple de Dieu», en Réalités et avenir de la catéchése dans
le monde. Principaux documents du Synode des Evégues Rome. 1977,
Centurion, Paris 1978, p. 177.



iniciacién cristiana. Estos cuatro grandes principios no dan de
golpe un vuelco al sistema catequético clésico, pero tienden a re-
configurarlo en profundidad en el marco de una nueva pastoral
catequética pensada para un mundo nuevo.

LA oportunidad de un catecumenado hoy 4

Un mundo nuevo llega mientras que otro se aleja. Lo mismo ocu-
rre con la Iglesia y su pastoral catequética global. Todavia no cap-
tamos todos los contornos de lo que estd naciendo pero podemos
estar seguros de que el catecumenado y el espiritu que lleva con-
sigo constituirdn una pieza esencial del edificio catequético futu-
ro. En el mundo actual la fe ya no es algo que cae por su peso. Al
contrario de un pasado todavia reciente en el que la fe se comuni-
caba de manera espontinea con la identidad familiar y cultural, la
fe es algo que corresponde, por excelencia, al ambito de 1a liber-
tad. Lo que la cultura moderna transmite no es inmediatamente la
fe, ni tampoco el ateismo, sino la libertad religiosa, y esto desde la
mas temprana edad. Los nifios hoy, en efecto, saben espontanea-
mente desde muy pronto que el dmbito de lo religioso pertenece
esencialmente al campo del libre asentimiento personal.

Segiin eso, la cuestion es que se ejerza —y se aprenda a ejer-
cer— esta libertad religiosa. Y es que, materialmente, nada es mis
facil pues las opiniones, las convicciones, las propuestas de sen-
tido son las mas diversas y contradictorias. Las mismas religiones
son multiples y se codean, dialogan o entran en competencia co-
mo en un mercado puiblico. Este mundo, fuertemente mediatiza-
do, en el que se oye de todo y todo se ve, aparece para cada uno
como algo extremadamente complejo. Y forzosamente la com-
plejidad engendra perplejidad, incluido el campo de lo religioso.
En este campo lo que domina no es tanto la indiferencia o el
ateismo como la incertidumbre, la politica de espera y la perple-
jidad. Las ciencias no consiguen romper esta incertidumbre. Por
el contrario, por su manera de poner todo en cuestidn criticamen-
te, las ciencias, lejos de comunicar certezas, difunden una cultura
de la incertidumbre, del cambio, de la novedad, de la permanen-
te transformacidn, declardndose incapaces, por s{ mismas, de dar
sentido, de definir valores o de proporcionar fines. En eso, a ca-



da uno y a cada una le toca decidir y forjar sus propias convic-
ciones, aunque sea a tientas o provisionales.

Un rasgo de nuestra cultura es, en efecto, la de dejar a cada
uno con sus opciones segliin su propio camino y singularidad.
Nuestros contemporaneos, por otra parte, estdn ansiosos y deseo-
sos de vivir esta autonomia, de trazar su propio camino, lejos de
todo adoctrinamiento y captacién, aunque les sea dificil conse-
guirlo. Las exigencias de la democracia, en este sentido, no con-
ciernen Unicamente al funcionamiento de las instituciones de la
sociedad. Es también, en el corazén mismo del individuo, la lla-
mada a la resistencia frente a los sistemas que quieren imponerse
y a ser el actor de su propio destino en el seno de la colectividad.
Esta cultura del sujeto, tan propia de nuestra época, no disminu-
ye la importancia de las tradiciones colectivas o comunitarias, Si-
no que estas pertenencias y tradiciones, sobre todo religiosas, se
filtran o, por asi decirlo, calan en la medida de 1a libertad de ca-
da uno. El sujeto entiende que estas pertenencias son libremente
aceptadas, aunque sean probadas, confirmadas o consentidas en
el didlogo y el libre reconocimiento mutuo. En este contexto, co-
mo se dijo mds arriba, la fe y la pertenencia a la comunidad no ca-
en en absoluto por su propio peso. De esta manera podemos con-
tar con que en el futuro haya un ndmero cada vez mas importan-
te de personas no bautizadas que, sin embargo, no estén exentas
de una inquietud religiosa y de un posible camino espiritual. Esta
situacién abre nuevas expectativas y nuevas posibilidades. La in-
quietud y el despertar de la fe se realizardn en adelante cada vez
mas de manera individual, diversificada e imprevista, en cual-
quier lugar, en cualquier ambiente y en toda edad.

A este entorno cultural es al que el catecumenado intenta no
s6lo adaptarse —la expresion seria demasiado suave—, sino mez-
clarse con €él. El espiritu catecumenal invita, en efecto, a los cre-
yentes a ir a la plaza publica, a tomar parte en las conversaciones
que tienen los seres humanos, expresando alli sus propias con-
vicciones, con un respeto absoluto de las reglas éticas del didlo-
go, pero con audacia. En esta linea, el catecumenado quiere ser,
en el corazén de la ciudad, un espacio de encuentro, de intercam-
bio, de didlogo, enraizado en el ambito publico, para ayudar a los
ciudadanos que lo deseen a caminar en la fe o hacia la fe con el
apoyo amistoso de algunos cristianos. Por eso el catecumenado



quiere situarse lo mas cerca posible de la vida de la gente, en un
entorno accesible, sin obstaculos fisicos o psicolégicos que no se
puedan franquear. Desde este punto de vista lo importante es po-
der entrar ahi sin tener la sensacién de ser un extrafio o un senti-
miento de alienacién o de enfeudamiento. El catecumenado trata
asi de participar de la condicién de peregrino de nuestros con-
temporéaneos. Les ofrece la posibilidad de comenzar, de volver a
empezar libremente a creer, de caminar en la fe, de aprender a vi-
virla, a compartirla, a celebrarla en amistad con otros creyentes y
en comunién con la gran comunidad de los cristianos,

El proceso catecumenal :

El camino que llevan a cabo los catecimenos es extremadamente
diverso segtn las personas. Sin embargo, aun propiciando esta di-
versidad, el catecumenado propone una serie de etapas y de hitos
comunes a todos. Asi, en la linea de su desarrollo temporal, el
proceso catecumenal se divide en cuatro grandes etapas jalonadas
por tres momentos litirgicos. Vamos a presentar, pues, mas en de-
talle este proceso-tipo considerando el progreso que van realizan-
do los catecimenos simultaneamente en los siguientes dmbitos: la
experiencia espiritual personal, la inteligencia de la fe, la inicia-
cién a la vida de oracidn y la celebracion y, finalmente, la inte-
gracion en la comunidad cristiana.

La primera etapa es la del precatecumenado. Es el momento
en que la persona —lo més frecuente es que lleve bastante tiempo
cuestionandose el tema religioso o manifestando ya una fe vi-
vaz—, de un modo u otro, entra en contacto con personas cristia-
nas con la intencién de dar un paso en la fe. Esta toma de contac-
to viene a veces después de numerosas tentativas que no han cris-
talizado en nada; es asombroso constatar, en este sentido, qué di-
ficil es a menudo, para una persona que no tiene relacién alguna
familiar con la comunidad cristiana, encontrar el camino que le dé
acceso a ella. Encontrar este camino exige a veces mucha cons-
tancia, tenacidad, motivacién. A veces la ocasién para ese con-
tacto deseado con la comunidad cristiana se da de manera acci-
dental, fortuitamente. En otros casos, es un acontecimiento —un
matrimonio, una muerte, una prueba, un cambio de trabajo o de
vivienda— lo que impulsa a la persona a buscar el contacto. En



unos casos la demanda del bautismo es firme. En otros no es mds
una hipétesis posible que hay que verificar y madurar en el didlo-
go. Estos primeros contactos en los que se expresa un deseo de
didlogo o ya una demanda formal del bautismo, son, evidente-
mente, decisivos. Reclaman mucha escucha, tacto, respeto y, de
una y otra parte, humildad. Para el cristiano que acoge la deman-
da catecumenal, la actitud fundamental, y muy evangélica, que de-
be tener no es la del juez o del funcionario que controla la buena
disposicién del otro, sino la del servicio ofrecido con claridad y
fraternidad: «;Qué esperas de mi? ;Qué quieres que haga por ti?
Lo que te puedo proponer, si te parece conveniente, es esto... Por
otra parte, podemos encontrar juntos la mejor manera de avan-
zar...» La tarea mds delicada —nunca hay que precipitarse— consis-
te en reunir en torno al (o a la) candidato(a) y con él (ella) un gru-
po acompafiante. Hay que cuidar para que, en la medida de lo po-
sible, en este grupo acompafiante haya personas conocidas o esco-
gidas por el(la) candidato(a) de modo que el grupo se establezca,
al menos por una parte, sobre vinculos previos de amistad.

La entrada en la segunda etapa —el catecumenado propiamen-
te dicho— viene marcado por una celebracién. Esta celebracion de
entrada en el catecumenado se realiza normalmente en la intimi-
dad, discretamente, s6lo con el grupo acompanante. Este rito de
entrada en el catecumenado hace del catectimeno un cristiano.
Contiene esencialmente un didlogo en el que el catecimeno pide
a la Iglesia la fe. A continuacion se signa a catecimeno en la fren-
te con la sefial de la cruz, recibe los Evangelios y se inscribe su
nombre en el registro de los catecimenos. Comienza entonces un
periodo largo —dos o tres afios— de iniciacion a la fe mediante la
lectura del Evangelio, con el grupo acompafiante. Durante este
periodo, el catecimeno va avanzando a su ritmo, segin sus inte-
rrogantes y su experiencia, en la vida de fe, en la oracién, en sus
contactos con la comunidad cristiana. No hay necesidad de preci-
pitar las cosas. El bautismo, de alguna manera, ya ha comenzado.
Se necesita un tiempo de maduracién segtin el parecer de los mis-
mos catecimenos. Lo que parece mejor es un ritmo de encuentros
bimensual. En estos encuentros se escucha la Palabra de Dios, se
reflexiona en comin sobre ella, se dialoga sobre las cuestiones
que los catecimenos llevan al encuentro, se aprende a orar, se va
conociendo la vida de la Iglesia. Durante este largo tiempo de



preparacion el catecimeno va progresando, al mismo tiempo, en
la inteligencia y la interiorizacién de la fe, en su capacidad de orar
y celebrar, en su conocimiento de la Iglesia y en el deseo de vivir
en comunidn con ella.

Y llega el tercer momento —el tiempo de la preparacién inme-
diata a los sacramentos de iniciacidn— cuya entrada viene marca-
da también por un rito littirgico: la llamada definitiva. Los cate-
cimenos que, con su grupo acompafiante, estdn de acuerdo en
que ha llegado el tiempo del bautismo, entran en una etapa de pre-
paracion intensiva para este bautismo, normalmente durante la
Cuaresma. El rito de la llamada definitiva al comienzo de la Cua-
resma retne a los catectimenos de una misma didcesis en torno al
obispo que les llama nombréandoles uno a uno. Se invita a los ca-
tecimenos a responder a la llamada del obispo dando un paso al
frente y diciendo su nombre. Este rito significa que el bautismo
es una vocacién gratuita a la que se responde. La presencia del
obispo subraya que es la Iglesia, como Pueblo de Dios en toda su
diversidad, quien engendra a la fe y no una comunidad particular.
En este sentido, las comunidades parroquiales no tienen que enor-
gullecerse de tener «sus» cateciimenos; el catecumenado, es ver-
dad, se lleva a cabo siempre localmente pero, a pesar de ello, el
catecimeno no queda fijo en ese mismo sitio. Su bautismo serd
un nacimiento a la vida de la Iglesia en toda su extensién y en su
diversidad. La presencia del obispo pone de manifiesto esta uni-
versalidad de la Iglesia que engendra a la fe. Al término de la ce-
remonia de la llamada definitiva, los cateciimenos inscriben su
nombre en el registro de los futuros bautizados. Tras la ceremo-
nia de la llamada definitiva, el tiempo de la preparacién inmedia-
ta para el bautismo sera un tiempo en el que el catecimeno, con
su grupo acompafante, se centrard en las grandes afirmaciones
del Credo de la Iglesia. En el Simbolo de los Apdstoles estd, efec-
tivamente, la fe de la Iglesia, en toda su coherencia y simplicidad,
que le ha sido entregada (traditio) y de la que dar4 testimonio (re-
ditio) al proclamar la fe en el momento de su bautismo. Serad tam-
bién para el cateclimeno un tiempo de intenso deseo espiritual y
de conversién interior para luchar contra el mal en €l y a su alre-
dedor, para ajustar su vida a la gracia que le confiere el bautismo.
En la tradicién, a los catecimenos que se preparaban inmediata-
mente para el bautismo se les designaba con el término «compe-



tentes», es decir, aquellos que, juntos, desean ardientemente. Este
momento de intenso deseo es también un tiempo de prueba, de
transformacién y de conversion interior. Estd sustentado en «es-
crutinios», es decir, en oraciones con y por los catectimenos apo-
yédndoles en su deseo de adherirse de todo corazén a la gracia de
su préximo bautismo.

Los sacramentos de iniciacién —bautismo, confirmacion y eu-
caristia— se les confiere normalmente a los catecimenos en la
Vigilia Pascual, después de su profesién solemne de fe, en pre-
sencia de toda la comunidad cristiana reunida para celebrar la re-
surreccién del Sefior.

Viene a continuacién la cuarta etapa del proceso de inicia-
cién: 1a etapa del neofitado que tradicionalmente se extiende has-
ta Pentecostés. Durante este periodo los nuevos bautizados o ne-
ofitos entran en una catequesis llamada «mistagégica», es decir,
una catequesis que profundiza en el sentido de los sacramentos
recibidos y en el conjunto de la economia sacramental de la vida
cristiana. Es el tiempo también para que los nuevos bautizados se
acostumbren a la vida ordinaria de la comunidad eclesial en sus
diferentes aspectos, recibiendo de ella, pero también aportidndola
su propio dinamismo y singularidad.

Antes de proseguir con nuestra reflexion, subrayemos que el
catecumenado no se dirige Unicamente a adultos convertidos que
piden el bautismo. Se dirige también a los Hamados —o0 més bien
se llaman ellos mismos— los «reiniciantes». Se trata de personas
bautizadas que nunca han sido catequizadas o que, después de ha-
berlo dejado todo, desean comenzar con nuevas energias un itine-
rario de fe, paso a paso, desde las cuestiones iniciales, que son las
suyas’. Estas personas, aunque bautizadas, estdn en realidad en si-
tuacion catecumenal. Para ellas, el itinerario de iniciacién puede
ser casi idéntico al de los catecimenos, aunque no se prepararan
formalmente para el bautismo sino para la gracia que el bautismo
confiere y cuya vida se da en la confirmacién y la eucarnistia.

3. Conviene distinguir, en este sentido, a los «reiniciantes» de aquellos que,
tras un largo alejamiento de la fe o de la préactica, vuelven a la comuni-
dad cristiana sin sentir la necesidad de volver a realizar un 1tinerario ca-
tecumenal No toda persona que vuelve a la comunidad es, pues, necesa-
riamente «reiniciante» en el sentido preciso del término.



Comunidades catecumenales

El catecumenado, que aparece tal cual en superficie, supone, en
profundidad, Ia presencia, el soporte y el apoyo de una comuni-
dad eclesial viva, impregnada toda ella del espiritu catecumenal
«Restaurar el catecumenado», segiin el deseo del Concilio, no es
simplemente aftadir a las estructuras catequéticas ya existentes
otra mstitucién destinada a acoger a los adultos convertidos que
piden el bautismo Es, mucho més que eso, mnsuflar un determ-
nado espiritu en la comunidad cristiana en su conjunto Este espi-
ritu catecumenal no consiste inicamente en una actitud nterior
sino que 1mplica, concretamente, un modo de estar en comunidad,
de organizarse y de mezclarse en la vida de la ciudad Lo que es-
ti en juego en esta difusién del espirttu catecumenal en la comu-
nidad eclesial es salir de una pastoral de mantenimiento adaptada
a un contexto de cristiandad para pasar a una pastoral de engen-
dramiento de la fe en un mundo que ya no es cristiano Desde es-
ta perspectiva, el catecumenado no puede reducirse a una pasto-
ral de recuperacion o de excepcion que para nada cambia el con-
junto del edificio Se trata, por el contrario, de convertirlo en una
pastoral ordinara a la que la comunidad eclesial se aplica de mo-
do habitual y asiduamente

Desde este punto de vista, ,qué capacidad, que saber-hacer
puede esperarse de los cristianos y de las comumdades del futu-
ro? Esta capacidad forma un todo complejo que supone un espi-
ritu de fondo, pero también, como veremos a continuacién, de-
terminadas aptitudes en materia de informacién, de formacidn, de
participacton y de organizacién

Poder entablar conversacidn y crear amistad con espiritu de
servicio, tanto el que se da como el que se recibe, tales son, al pa-
recer, las primeras capacidades o cualidades que los cristianos y
las comunidades son llamadas a desarrollar en nombre del Evan-
gelio No puede haber catecumenado, en efecto, sin esta capaci-
dad de mezclarse en la vida de los demds y de participar de sus
alegrias y de sus penas Recordemos ese admurable texto de la
Constitucion Pastoral Lumen Gentium del Concilio Vaticano 11
«Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los
hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuan-
tos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias



de los discipulos de Cristo. Nada hay verdaderamente humano
que no encuentre eco en su corazén. La comunidad cristiana estd
integrada por hombres que, reunidos en Cristo, son guiados por el
Espiritu Santo en su peregrinar hacia el reino del Padre, y han re-
cibido la buena nueva de salvacidn para comunicarla a todos. La
Iglesia, por ello, se siente intima y realmente solidaria del género
humano y de su historia» (n.1). La evangelizacién requiere esta
condicién previa de la solidaridad humana, del servicio venga de
donde venga, lo mismo si se da como si se recibe. Insistamos en
esta reciprocidad del servicio. Nosotros, en efecto, pensamos es-
pontidneamente la misién del cristiano como un servicio al mun-
do. Pero entonces corremos inconscientemente el riesgo de colo-
car al cristiano unilateralmente desde arriba, como quien tiene re-
cursos para compartir con quien, desde abajo, no los tiene. Pero
el cristiano puede ser también el que estd desprovisto, el débil, el
que pide ayuda y la recibe de su préjimo. En el proceso de la
evangelizacion, lo esencial no es, por tanto, saber quién da y
quién recibe sino entrar en el circuito del dar/recibir/devolver que
estd ya allf y que siempre nos precede. Para un cristiano, entrar en
este juego del servicio recibido/dado no es, evidentemente, una
tactica ni un golpe de estrategia pastoral. Si asi fuese serfa instru-
mentalizar la solidaridad con fines proselitistas. El amor que se da
o que se recibe, segiin el Evangelio, es, entenddmoslo bien, un fin
en si. Precisamente perseguir este fin en si es lo que, por afiadidu-
ra, hace cretble y deseable el Evangelio. Desde este punto de vis-
ta, ;qué comunidades son catecumenales, qué comunidades son
propicias a la emergencia y vitalidad del catecumenado? Son co-
munidades cristianas que muestran una fécil interaccion con su en-
torno y que viven esta solidaridad como un fin en si. Sin embargo,
estas comunidades que tienen la inquietud de testimoniar con con-
viccién el Evangelio que les da vida, lo hacen sin 4nimo de prose-
litismo, con fuerza, si, pero también con el desapego que trae con-
sigo el reconocimiento gozoso del hecho de que, en cualquier hi-
potesis, se sea 0 no cristiano, el Reino de Dios estd presente y se
manifiesta alli donde se vive el espiritu de las bienaventuranzas.
Pero no basta esta capacidad basica —propiamente espiritual—
de la que acabamos de hablar. Es necesario que los cristianos es-
tén bien informados y también que sean capaces de informar ade-
cuadamente. Hoy en dia muchos cristianos desconocen incluso el



nombre del catecumenado. ;De qué manera puede éste llegar a
ser una realidad o incluso un deseo si no se tiene ningiin nombre
para designarlo? La restauracion del catecumenado supone pues,
como minimo, que los cristianos conozcan la palabra, que sepan
de qué se trata, que conozcan su espiritu, su sentido, su funciona-
miento, sus etapas, su importancia para el mundo actual. Es espe-
cialmente importante que los cristianos puedan prestar la ayuda
conveniente, proporcionar la direccién adecuada y aconsejar bien
a quienes, en su entorno familiar, profesional, vecinal o de tiem-
po libre, manifiesten el deseo, incluso débil, de iniciar o volver a
empezar un proceso de fe. Pero, ;como puede nacer este deseo si
la comunidad cristiana no es capaz de dar a conocer, ampliamen-
te, en su entorno, en el tejido social, que es posible hacerse cris-
tiano a cualquier edad sin que ello constituya una vergonzosa ex-
cepcidén? Una primera exigencia, pues, es la de informar correc-
tamente: informar a los cristianos, pero también difundir la infor-
macion en el espacio publico.

La informacién hace nacer la atencién a la dimensién catecu-
menal en la comunidad cristiana. Dispone a los cristianos a entrar
en didlogo con su entorno sobre cuestiones de fe, a despertar es-
te interrogante y a asegurar una presencia, un apoyo cuando, sin
forzarlo, se presente la ocasion de un acompafiamiento mas con-
tinuado. Pero aqui no basta ya la informacién. No se puede hacer
un acompafiamiento catecumenal como un aficionado, sin haber
aprendido de la experiencia y de la sabidurfa ya adquirida sobre
ello. Para asegurar el padrinazgo de un(a) catecimeno(a) y, a for-
tiori, para acompaiiarle, en equipo, en su camino de fe, se necesi-
ta una formacion: formacion para la escucha, formacién biblica,
teoldgica, litdrgica, espiritual, formacidén también en la tradicién
y en el espiritu y funcionamiento del catecumenado. Esta forma-
cion, primero inicial y luego continua, no se improvisa. Requiere
tiempo, programacion y organizacion. La dificultad estd en man-
tener la exigencia y, al mismo tiempo, hacerla posible, accesible
gradualmente al mayor nimero posible. En este sentido el ideal
parece ser, tras una formacion inicial breve que toque el conjun-
to de los temas, introducir sin mds a los acompafantes en forma-
cion en los grupos de acompaiiamiento de los cateclimenos —en
cierto sentido como en practicas— y seguir asi poco a poco su for-
macién mediante una evaluacidn sistematica de su experiencia de



acompafiamiento y, al mismo tiempo, mediante aportaciones ted-
ricas especificas adaptadas a las situaciones e interrogantes que
puedan ir encontrando en el contexto catecumenal. En cualquier
hipétesis, una comunidad cristiana que pretende ser catecumenal
no puede dejar de intentar asiduamente hacerse, en su seno, con
acompafiantes formados y experimentados que no consideren ce-
losamente su carisma y su experiencia como un bien propio sino
que, por el contrario, sepan compartirlo y comunicarlo progresi-
vamente a los demis.

La formacién de los acompaiiantes no estd ah{ para constituir
un cuerpo de especialistas que descargan a la comunidad de sus
responsabilidades. Es necesario, por el contrario, que toda la co-
munidad se sienta comprometida del todo en el engendramiento a
la fe nuevos cristianos, que sepa ser totalmente fraternal y acoge-
dora para quienes se preparan para recibir los sacramentos de ini-
ciacidn. Para ello es conveniente tener preparada una animacién
especifica de la comunidad para que se haga realmente solidaria
de los catecimenos en su camino de fe y para que €stos, por su
parte, se vayan familiarizando poco a poco con la comunidad que
les acoge. Ha de ser frecuente la oracién por los catecimenos.
Hay que cuidar de que la comunidad esté bien representada en la
ceremonia de la llamada definitiva. Finalmente, en la Vigilia
Pascual, toda la comunidad tiene que acompaiiar, con su calida
presencia, a los catecimenos que vayan a recibir el bautismo.
Proclamara con ellos, solemnemente, el Credo. Con la fuerza de
su testimonio la comunidad experimentard de nuevo, con una
nueva frescura, la gracia del bautismo. El periodo del neofitado es
también un momento importante para la comunidad. La cateque-
sis mistagégica que se ofrece a los nuevos bautizados, por ejem-
plo, podria, en determinadas circunstancias, estar abierta a todos
de modo que sea también la ocasion para una catequesis perma-
nente para todos y también una ocasion para convivir. La cuestion
estd en que los nedfitos, desde ahora, se sientan cémodos en la co-
munidad y contentos de estar en ella.

Todo lo que venimos diciendo requiere, tanto a nivel diocesa-
no como a nivel local, un servicio de catecumenado bien organi-
zado y bien articulado con una pastoral catequética de conjunto.
Esta capacidad de organizacion, no lo olvidemos, es ella misma
espiritual. Se trata, efectivamente, de que 1a comunidad se dote de



un «cuerpo para el Espiritu». En este sentido no se puede por me-
nos que sofiar con unas comunidades que provean de un disposi-
tivo catequético basado en los cuatro principios del catecumena-
do nombrados més arriba: un dispositivo misionero, flexible y va-
riado, que se apoye en la vida de la comunidad, orientado priori-
tariamente hacia los adultos, lo cual implicaria, en cualquier ca-
s0, un dinamismo catequético que pusiese en movimiento a toda
la comunidad. Se podrian ofrecer a la comunidad, por ejemplo,
férmulas de catequesis para todos, intergeneracionales, gue unie-
sen reflexién de fe y convivencia, sobre un tema concreto, en mo-
mentos fuertes del afio litdrgico o en algunos tiempos mds libres
del curso. Lo importante en esto es descompartimentar la cate-
quesis de la infancia y darle un sentido més amplio segin el cual,
en definitiva, es toda la comunidad la que se encuentra en cami-
no como catequizada y, a la vez, como catequizadora. Este dina-
mismo comunitario puede alimentar y de rechazo alimentarse, un
conjunto de actividades catequéticas especificas bien calibradas y
diferenciadas segin las necesidades, los objetivos, las edades o
las circunstancias, en las que pueden participar libremente los
miembros de la comunidad, tanto dando como recibiendo. El con-
texto social y eclesial actual invita a este modo de organizar la ca-
tequesis «de distintas velocidades» podriamos decir, que permite
que todos, juntos o individualmente, den un paso en la madura-
cién de su fe desde el punto de partida en el que se encuentran.
La diversidad de caminos personales exige igualmente un dispo-
sitivo catequético €] mismo mds diversificado. Dentro de esta di-
versidad organizada es donde el catecumenado tiene su lugar del
modo més natural como una actividad especifica entre otras y, a
la vez, como modelo inspirador del conjunto.

) sk ok
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UNA NUEVA RELACION
ENTRE CATEQUESISY LITURCIA

Louis-Michel RENIER

Las tres funciones eclesiales: catequizacién, sacramentalizacién y
evangelizacién serdn siempre fundamentales a la hora de dar
cuenta de la mision de la Iglesia. Sin embargo, hoy es més dificil
que ayer hacerlas funcionar separadamente y muchos concuerdan
en darles enfoques ciertamente diferentes, pero que necesaria-
mente hay que articular, hasta ponerles en un orden y sucesién di-
ferenciada en funcién de las situaciones que se vayan dando.
Ayer, incluso anteayer, la Iglesia proponia por medio del bau-
tismo de parvulos, administrado quam primum, un rito de inicia-
cién considerado como propiciador de una comunidad consen-
sual, la que la historia ha dado en llamar «Iglesia de cristiandad».
Asi pues, se comenzaba sacramentalizando pues eso cafa por su
propio peso y se continuaba con la catequesis, y todo ello, vivido
en un sistema social homogéneo, contribuia a certificar que de esa
manera se llevaba a cabo la evangelizacién. En cierta manera el
anuncio de la Buena Noticia (la evangelizacién, por tanto) se re-
alizaba por el conjunto de la vida, fundidas en uno la vida reli-
giosa y la vida social. Ayer mismo el rito del bautismo expresaba
a un tiempo la entrada del individuo en la sociedad cristiana (la
Iglesia) y su integracién en la sociedad civil (politica, civica y
econémica). El mismo ritual constitufa al mismo tiempo al suje-
to como cristiano y como espaiiol, belga, francés o alemén...
mientras que en la infancia y la adolescencia se reforzaba esta do-



ble pertenencia mediante pasos obligados que unfan catequesis y
sacramentalizacion y eran susceptibles de consolidar el vinculo
social mediante determinaciones de tipo eclesial.

Esta coincidencia entra la identidad social y la eclesial ha po-
dido mantenerse en la medida que la Iglesia y la sociedad funcio-
naban al mismo ritmo y de idéntica manera. Pero el tiempo de la
cristiandad ha muerto y la sociedad, ahora pluralista, parece estar
a punto, en determinadas partes de Occidente, de abandonar defi-
nitivamente el cristianismo. Sin embargo, la sociedad no ha ela-
borado ritos civiles equivalentes a los ritos cristianos, que hubie-
ran podido estructurar la identidad social de los sujetos. Ante es-
ta carencia, la Iglesia ha seguido marcando los tiempos de inicia-
cién —nacimiento, infancia, adolescencia— con sus signos sacra-
mentales sin caer en la cuenta de que ya no se sumergian en el
mismo bafio de vida eclesial. Seguian facilitando, es verdad, la in-
teraccion social, pero ya no remitian apenas a su referencia fun-
dante. De este modo a menudo hacian vivir algo muy diferente a
aquello para lo que habfan sido pensados en su origen. Por consi-
guiente, se encuentra cuestionada la articulacién de las funciones
eclesiales, que ya no pueden irse sucediendo de manera univoca
sino que tienen que responder a un ment a la carta, si no perso-
nalizado, sf al menos llamado a dar cuenta de una diversidad de
situaciones.

Asi, mientras que la sociedad ha ido transformando su rela-
cién con la institucién eclesidstica, la Iglesia sigue bautizando,
catequizando, administrando la eucaristia en el mismo orden, y
esto sin una real continuidad en cada uno de estos actos: bautis-
mo el primer afio de vida, catequesis siete u ocho afios después,
eucaristia generalmente proxima a la profesion de fe. La relacién
entre catequesis y liturgia guarda, pues, el mismo sistema de re-
laciones —una sucesién preestablecida, un orden previsto de ante-
mano— como si todo cayese por su peso, y todo ello desde el
Concilio de Trento.

Es mds: a veces hay nifios que han asistido a catequesis antes
de cumplir los diez afios y reciben la eucaristia con sus compaifie-
ros después de solo seis meses de catequesis. Hay nifios que vie-
nen a catequesis a lo largo de cuatro anos sin habérseles nunca in-
vitado a participar semanalmente en la celebracién dominical.
Les bastan de hecho las celebraciones que tienen ellos solos y que



forman parte de su programacién de catequesis, sin tener, por tan-
to, encuentros verdaderamente eclesiales. Hay nifios que, sin es-
tar «eclesializados», siguen sin embargo su proceso de iniciacién
tal como se tiene previsto y que termina con la eucaristia al cabo
de dos o tres afios de catequesis (sabiendo incluso que esta euca-
ristia no tendra continuidad posteriormente) y con la confirma-
cién cinco afios después. Hay novios, futuros esposos, que no han
vuelto a celebrar la eucaristia en la Iglesia desde que dejaron la
catequesis, que prepararédn la boda teniendo en cuenta hasta el dl-
timo de talle, pero, una vez celebrado el matrimonio, esperarén al
nacimiento de su primer hijo e incluso el segundo, para dirigirse
de nuevo a la Iglesia con motivo del bautismo. Hay incluso bau-
tizados que, si pudiéramos hablar asi, esperaran al final de su vi-
da, es decir, sus funerales, para hacer una nueva «peticién» a la
Iglesia...

Asi, portadores como son de una dimensién civica, religiosa
y cristiana, los ritos de la Iglesia se ven ordinariamente despro-
vistos de su especificidad cristiana. De aqui que podamos pre-
guntarnos, ya desde ahora, de qué manera podrd la Iglesia com-
prender en adelante su misién en su relacidon con el mundo.
(Podemos seguir actuando como siempre? ; Podemos seguir cate-
quizando sin necesidad de que eso suponga un baiio de vida ecle-
sial? ; Podemos seguir sacramentalizando sin que los sacramentos
vayan unidos a una real preparacidn catequética, e incluso sin que
les sigan algunas propuestas de tipo mistagdgico? Parece, pues,
que ha llegado ya el momento en que tanto los catequistas como
los liturgistas se hagan absolutamente conscientes de la necesaria
articulacion entre las diversas funciones eclesiales que la practica
presenta completamente distanciadas unas de otras.

La Iglesia, efectivamente, se siente llamada a anunciar a to-
dos las Buena Noticia, pero les propone a todos lo mismo, sin dar-
se cuenta de que, sin duda, deberfa invertir la prictica actual en lo
que toca a los sacramentos: no tener una preparacién en comun y
celebrar en privado sino proponer caminos individualizados y ce-
lebrar en Iglesia. La Iglesia se reconoce como un espacio y un
tiempo de reunidn, pero siente nostalgia de las grandes masas de
antafio, sin darse cuenta de que la movilidad cada dia mas impor-
tante de los cristianos pide un nuevo modo de crear y construir
comunidades eclesiales (parroquias y redes). Vive, en el nicleo



mds intimo de su misma naturaleza, la importancia de la celebra-
cion litirgica, puesto que es «el culmen al que tiende su accion y
la fuente de donde dimanas toda su virtud» (SC 10), pero sigue
viviendo como un «sistema de mantenimiento», olvidando que el
pluralismo de la sociedad a menudo le incita para que leve a ca-
bo programas diversificados de tipo inicidtico en los que se pro-
voque al iniciado para que consienta en hacer, a su modo y a su
ritmo, un camino de conversién.

Todo esto hace que nos preguntemos de qué manera la Iglesia
puede echar a andar en este mundo nuevo en el que no todos los
que presentan sus demandas tienen la misma historia. Por eso la
catequesis y la liturgia se encuentran en el mismo barco. Van a te-
ner que remar con la misma fuerza y en el mismo sentido para no
desequilibrar el barco. Por poner otra imagen: han de subirse jun-
tos al carro del Etiope (Hch 8) y hacer as{ el camino por el si-
nuoso laberinto de los hombres y mujeres de nuestro tiempo. De
lo que se trata, en definitiva, es nada mas y nada menos que ha-
cer que vuelvan a plantearse juntos una forma educativa que el
cristianismo conoce bien: la de la iniciacién. Esta tdltima supone
que los agentes pastorales entran en un proceso que, a imagen del
catecumenado de adultos de las primeras comunidades cristianas,
pero también el catecumenado actual o la practica de los «reini-
clantes», permitirfa que la catequesis y la liturgia formaran parte
del acto mismo de la evangelizacion, que respetaria la experien-
cia original de cada uno y le invitaria a vivirla en el corazén mis-
mo de la realidad eclesial. Pero, al hacerlo, supondria que se
aceptan los elementos constitutivos de toda iniciacién como son
la ruptura y el duelo, la experiencia, normalmente durante u lar-
go periodo de tiempo, de una serie de pruebas que permiten el pa-
so de un punto a otro punto, de un modo de vida a una nueva ma-
nera de vivir, y finalmente la integracién en un nuevo estatuto en
el seno de un grupo determinado, en este caso el de la Iglesia.

Intentaremos profundizar, sucesivamente, en la base teolégica
sobre la que puede apoyarse nuestra hipétesis, para después pro-
poner, brevemente, una puesta en prictica concreta y algunos
ejemplos ilustrativos. Nos parece importante, en efecto, al menos
en el contexto europeo, volver a plantearnos la relacion cateque-
sis-liturgia para poder participar con la Iglesia en ese nuevo modo
de situarse en la sociedad el dia de mafiana, teniendo en cuenta a



todas esas personas que puedan acercarse a ella. Asi, como leva-
dura en la masa en vez de seguir siendo la masa entera, la Iglesia
tiene que encontrar su nuevo modo de estar en el mundo para res-
ponder a la invitacion de Cristo a anunciar la Buena Noticia.

Supuestos tedricos para una vida eclesial  «
basada en la iniciacion

Ya no se trata, en nuestra opinion, de saber si tenemos que acep-
tar o no las demandas de sacramentos, si tenemos que ser abier-
tos en la acogida o selectivos en nuestras decisiones pastorales.
Este tipo de preguntas estuvo muy presente en estos tltimos de-
cenios y no hay que reirse de ello. Sin embargo, es facil darse
cuenta que, de hecho, representa dos modos de negarse a acoger
a las personas que vienen en busca de «algo que vivir». En am-
bos casos se trata, en efecto, de una gestién que corre el riesgo de
aparecer, a fin de cuentas, como una cuestiéon administrativa
cuando de lo que se trata, y los agentes de pastoral lo saben de so-
bra, es de «atender de verdad» a unas personas con su singulari-
dad y con su propia historia. Obrando asi se respeta, ciertamente,
tal vez ese tipo de demanda que se halla vinculada a una volun-
tad mas o menos vaga de adscripcién social, pero la Iglesia en
cuanto tal no responde, al hacerlo, a aquello para lo que existe, es
decir, para ayudar a cada persona a ahondar en su peticién y ha-
cer con ella un trecho de camino hasta llegar a desplazar su mo-
tivacién inicial haciéndole descubrir el horizonte generalmente
desconocido que lleva consigo. Pero todo este proceso supone
que los agentes pastorales han clarificado la idea que tienen de lo
que es la Iglesia.

La Iglesia debe cambiar porque ha cambiado
su relacion con el mundo, y esto tiene repercusion
en la relacion entre catequesis y liturgia

La Iglesia, desde hace mucho tiempo, viene siendo considerada
por la sociedad como un gran servicio publico de lo religioso que
pone a disposicién de quienes lo deseen un cierto niimero de bie-



nes stmbdlicos mediante los cuales entran a pertenecer a la reali-
dad social en la que viven Por algo serd que en una encuesta de
finales del afio 2001, presentada en la Vie et la Croix', se habla de
2/3 de catdlicos en Francia aunque (y esto corrobora lo anterior)
s6lo el 8% participa en la eucaristia del domingo En este senti-
do, este modo de concebir la Iglesia coincide con la cultura am-
biente y con la economia terciaria que gira por completo en torno
a los servicios que hay que ofrecer a la poblacién para hacer que
ésta consuma Desde ahi puede esperarse de la Iglesia que figure
entre los muchos servicios que se ofrecen, siendo los cuatro cur-
sos de catequesis y los ritos sacramentales las prestaciones més
immportantes «Una vez conseguido todo», el nifio ya no tiene que
volver a la Iglesia hasta que surja una nueva necesidad

El problema estd en el hecho de que la Iglesia ya no tiene ac-
tualmente el mismo volumen de mfluencia y tiene que encontrar
un nuevo modo de relacionarse con la sociedad Inspirdndonos en
una conferencia de Gilles Routhier en un congreso de praxis teo-
16gica’, podemos establecer dos tipos de transformacién de la
Iglesia

El primero subraya la diferenciacién constante entre la Iglesia
y la sociedad en el &mbito de la relacién Iglesia-Estado Este po-
ne el acento en el hecho de que se supone que no todos los ciu-
dadanos de una naci6n pertenecen a la Iglesia catélica lo cual ha-
ce que algunos socidlogos vean de ahora en adelante a la Iglesia
como minoritaria y que algunos teélogos vuelvan a descubrir la
naturaleza némada de la nstitucién eclesial La Iglesia estd «de
paso», en parotkia en el mundo Desde ahi, el anuncio de 1a Bue-
na Noticia puede encontrar en la catequesis y en la liturgia dos
aAmbitos de «propuesta de la fe» en vez de la «imposicién» siste-
mética Funcionando asi, juntas, al servicio de una evangeliza-
c16n de nuevo cufio, dan testimonio de su capacidad de dirnigirse
a todos los que estdn a la espera de una palabra que les comuni-
que vida

1  Encuesta de La Croix diciembre 2001

2 Gilles ROUTHIER, «Le devenir des rites d’intiation chretienne dans une
soctete marquee par le pluralisme», en (B Kaempf [dir]) Rues et
Rutualites, Cerf / Lumen Vitae / Novalis, Pans / Bruxelles / Montreal
2000



El segundo tipo de transformacion concierne a la creciente di-
ferencia entre la integracion en la sociedad, la evolucién bioldgi-
cay el crecimiento de la vida cristiana. Hasta una época todavia
reciente se pensaba que el crecimiento cristiano se realizaba de
manera lineal, codo con codo con las etapas del crecimiento bio-
16gico y permitiendo una progresiva integracién en la sociedad.
Caia por su peso que, tras el bautismo solicitado en la primera in-
fancia, los demds sacramentos se proponian en el marco de una
catequesis sabiamente programada. Habra que esperar a la Cate-
chesi Tradendae de Juan Pablo 11, y mas tarde al Directorio Gene-
ral para la Catequesis de 1997 para que las nuevas situaciones
del bautismo en edad escolar y el bautismo de adultos abran una
brecha en la vision lineal de la vida cristiana y tengan que orga-
nizarse de otro modo los elementos de su construccién. Al abrir-
se la posibilidad de bautizarse en cualquier edad, el cristiano re-
nuncia a seguir al pie de la letra los ritmos sociales y, al hacerlo,
se ve invitada a articular la catequesis y la liturgia de un modo
nuevo. Sabemos, por ejemplo, que es necesario un cierto tiempo
para preparar a un adulto para los sacramentos de iniciacion, una
preparacion en la que se suceden una serie de etapas catequéticas,
jalonada cada una por una celebracién. Por otra parte, las nuevas
propuestas hechas por el nuevo ritual del bautismo de adultos
abren la puerta a las catequesis mistagégicas posteriores a las ce-
lebraciones sacramentales.

La Iglesia, pues, ya no puede seguir funcionando como ayer.
Se ve llamada a repensar su accidn pastoral. A partir de los des-
cubrimientos realizados con la aparicion de los dos rituales para
los nifios en edad escolar y para los adultos, se plantean una serie
de cuestiones a los padres que piden el bautismo de sus hijos.
Estos padres, es verdad, no tienen las mismas motivaciones y sin
embargo pertenecen a la misma sociedad y participan de la mis-
ma cultura. Podemos preguntarnos, pues, si no le interesaria a la
Iglesia tener realmente en cuenta estas transformaciones sociales
y hacer propuestas que fuesen capaces a un tiempo de satisfacer
las demandas que se le hacen al ritmo y a la medida de quienes
las hacen y sus propias convicciones.



Poner a la comunidad cristiana (parroquia y redes)
en el centro de la articulacion catequesis-liturgia

Esta segunda propuesta no tiene nada de revolucionaria. Es evi-
dente que lo que un grupo social propone al solicitante es lo que
le va a permitir identificarse con €l y pertenecerle. D. Villepelet,
en uno de los tltimos nimeros de la revista Catéchése®, habla de
un bafio de vida eclesial: «Se trata de sumergir al sujeto en un ba-
fio de vida eclesial estructurado litiirgicamente y comportando
también una serie de secuencias de catequesis mistagdgicas»*. Y
prosigue: «La Iglesia no es ante todo un lugar de socializacion,
cdlido y escogido por uno mismo. La Iglesia es una asamblea
convocada y reunida por Cristo para confesar 'y dar testimonio
de su Evangelio... la dindmica de la eclesializacion es un com-
promiso con el otro por la fraternidad»’.

Asi es como puede realizarse la nueva articulacién cateque-
sis-liturgia. Una vez mds, ayer, esta blisqueda no tenia ya de he-
cho razén de ser, puesto que estaba prevista de antemano una su-
cesién temporal segun edades predefinidas. Se daba por hecho
que la catequesis empezaba con la edad de la razén y que un ni-
flo, ocurriese lo que ocurriese, estaba preparado para recibir la co-
munién y la confirmacioén en periodos absolutamente precisos de
su vida. Y este conjunto se unia, desde la mds tierna edad, a la
participacién en la misa del domingo. En cierto modo el bafio de
vida eclesial era algo connatural a la vida cristiana.

Hoy en dia la participacién en la vida de la Iglesia pertenece
al orden de una voluntad expresa. En una articulacién permanente
entre propuestas catequéticas y celebraciones littirgicas encuentra
el dmbito de su realizacion concreta (testigo de ello es lo que se
hace, en el terreno del despertar de la fe, en muchas parroquias).
«No puede haber catequesis sin la experiencia fundante de la li-
turgia. Esta dimension litiirgica de la catequesis le lleva a adop-
tar el ritmo del afio litiirgico en cuyo centro se encuentra la fiesta
de la Pascua... ; Por qué no proponer como tiempos de eclesiali-

3. Denis VILLEPELET, «Propos sur les paradigmes catéchétiques contempo-,
rains»: Catéchése 165 (2001), pp. 40-42.

4. Ibid., p. 40

5. Ibidem.



zacion los tiempos fuertes del afio litiirgico: Pascua, Pentecostés,
Navidad? No antes ni después sino durante, en el medio»®.

Puede comprenderse, por tanto, tras esta insistencia, toda la
transformacién que provocaria una verdadera articulacion entre la
catequesis y la liturgia. A titulo de ejemplo, ¢aceptariamos por
mucho tiempo no invitar de verdad a los nifios de catequesis a la
asamblea dominical? Sin querer volver, por supuesto, a los «va-
les» de misa, ;jno habria como un contrato con los padres por el
que, al apuntarse a la catequesis, los agentes de pastoral invitasen
a los nifios a la eucaristia del domingo? Unicamente de esta ma-
nera tendrian los nifios la posibilidad de comprender desde den-
tro que aprender a ser cristiano (puesto que de esto se trata cuan-
do vienen a catequesis) es formar parte de la Iglesia intergenera-
cional. La participacién en la catequesis, ella sola, no permite es-
ta toma de conciencia porque sostiene la idea, entre otras, de que
ser cristiano es algo que s6lo concierne a la infancia y la ausencia
de sus padres en la Iglesia el domingo refuerza esta misma ima-
gen. Esto supondria, claro estd, un abandono eventual de la cate-
quesis... Sin embargo, una real participacidn litdrgica durante el
tiempo de la catequesis haria tal vez que la primera comunién no
fuera forzosamente la tdltima... Otro ejemplo: esta insistencia en
la dimensién eclesial, ;no deberia incitar a poner de nuevo en re-
lacion la catequesis y la Palabra anunciada y celebrada en la
asamblea dominical de la comunidad local? ;No es alli precisa-
mente donde los nifios deberfan ser iniciados en la escucha de la
Palabra junto con los demds creyentes, de toda edad y condicion,
imagen viva de la Iglesia?

Poner asi a la comunidad cristiana en el centro de la articula-
cion «catequesis-liturgia» tendria ademas otro interés, el de hacer
ver que la evangelizacién no representa un tercer término aparte
de los otros dos. Apareceria, efectivamente, como el resultado de
esa unién. Y ayudaria a descubrir que el Evangelio necesita de he-
cho lugares para poderse expresar, esos lugares donde las perso-
nas que lo invocan tienen tiempo para compartirlo, comprender-
lo, proclamarlo junto con otros hermanos que, como ellos, bajo la
accion del Espiritu, se llaman hijos del mismo Padre.

-

6 Ibd, p.41. :



Vivir como si toda la vida del cristiano
Jfuese un tiempo inicidtico

En la revista Catéchése, Jo€l Molinario, tras sugerir que estamos
saliendo definitivamente del modelo del «catecismo», opta por
una «catequesis narrativa, litdrgica, pascual e inicidtica»’. Es
comprensible que para este autor, catequeta de profesion, la cate-
quesis sea el sujeto central, mientras que la liturgia aparezca s6lo
como uno de los adjetivos por los que se opta. Sin ignorar el in-
terés de tal afirmacion nos gustarfa desplazar el centro para intro-
ducir uno de los adjetivos, el de lo inicitico, como aquel que per-
mite a la catequesis y a la liturgia articularse juntos.

En efecto, cuando se da una solicitud de entrada en la Iglesia,
se trata de ayudar a la persona interesada a hacer una experiencia,
a entrar en un proceso, a abrirse un camino que, normalmente, le
har4 pasar de un tipo de vida a otro diferente, le integrard en una
comunidad vy le propiciar4, si lo desea, la adhesion a aquel que vi-
vi6 en la tierra, muri6 por haber amado y resucité: a Jesucristo.
Una experiencia que, hasta ahora, en la Iglesia de cristiandad, pa-
recia concluir de repente con la celebracién: uno ya era cristiano.
Es verdad que habia que esperar hasta los 7-8 afios para partici-
par en la eucaristia y a veces un poco mds para la confirmacioén,
pero el camino estaba marcado y no habia més que seguirlo. Si
por casualidad se perturbaba el itinerario por alguna desviacién,
el sacramento de la penitencia era el remedio para volver a ende-
rezar el camino. Sin embargo, como ya hemos dicho antes, las co-
sas han cambiado tanto en la Iglesia y en la sociedad que esta ex-
periencia de iniciacion ha perdido su hilo de Ariadna.

Como si hubiese que empezar todo de nuevo, como si nunca
hubiéramos sido cristianos y tuviéramos que continuar hacién-
donos cristianos siempre. Entonces, ;como entender esta inicia-
cién cristiana? ;Como pueden participar en ella la catequesis y
la liturgia?

De hecho, la celebracién de los sacramentos de iniciacién ha-
ce visible la realizacién simbdélica de la accidn de Dios y la res-
puesta de los hombres, una y otra simultdneas. En este sentido, si

7. Joel MOLINARIO, «Initiation et Mystere pascal»: Catéchése 165 (2001),
pp- 52ss.



los sacramentos son, dentro del proceso, el momento puntual de
un tiempo mucho més vasto, no pueden pretender ser los tnicos
elementos. Normalmente no se sitian al comienzo del proceso
pues suponen una preparacion del corazén, es decir, la acogida
del kerigma, el movimiento de conversién, la catequesis y el
aprendizaje de las costumbres cristianas. Tampoco son, normal-
mente, ¢l final del proceso pues hay que poder vivir un «des-
pués». Son, por excelencia, el lugar del acto de fe, descentrando
a los sujetos de si mismos y dando «lugar» al Dios de Jesus sig-
nificando su presencia. En el mismo ir haciéndose creyente, son
una llamada para seguir caminando. De este modo es fécil enten-
der cémo toda la vida del cristiano puede llegar a ser en un tiem-
po iniciético. Es verdad que el bautismo y la confirmacion sélo se
viven una vez, pero en la eucaristia encuentran su continuidad, su
acabamiento, no en el sentido de un final sino como un corona-
cién capaz de manifestar la plenitud escatoldgica del ya si pero
todavia no, capaz de ser una llamada a cada cristiano para que
continde su camino construyendo, ahora y mafiana, el Reino de
Dios, el mundo de Dios en esta tierra.

Dejémonos, pues, habitar por esta insistencia del Concilio
Vaticano II en reconocer los sacramentos del bautismo, la confir-
macién y la eucaristia como los sacramentos de la iniciacion cris-
tiana y comprendamos entonces por qué esta iluminacién puede
incitar a los responsables de la pastoral a articular mejor la cate-
quesis y la liturgia pues cada una a su tiempo, sucediéndose € in-
terpenetrandose, buscaran juntas el modo de ir alimentando la ini-
ciacion, siempre por hacer y rehacer, para que el Evangelio del
Dios de Jesucristo sea anunciado en medio de la vida de cada dia.
Esta Buena Noticia le exigird al creyente, en todas las épocas de
su vida, que escuche la Palabra, que se convierta de corazén y que
dé gracias.

Para hacerlo, no hay duda de que necesitamos subrayar algu-
nos aprendizajes indispensables, aprendizajes que precisamente
competen a la catequesis y a la liturgia®. El primero concierne al
tener que comer-rumiar la Palabra, esa Palabra que dia a dia

8. Joseph GELINEAU, «Reconstruire une initiation chrétienne»: Catéchése
115 (1989), p. 139.



ahonda el deseo, hace una llamada para ponerse a la escucha del
Otro y por tanto para la conversién, y alimenta la alabanza y la
accion de gracias. Sin duda, en estos ultimos decenios, todo esto
ha sido descuidado...Los catecimenos y los creyentes, memori-
zando el Padre Nuestro, los salmos, los relatos biblicos (en la tra-
duccidn litdrgica), las parabolas, la profesion de fe, podran sen-
tirse como en casa en el espacio eclesial. El segundo aprendizaje
engloba todos los gestos y posturas para la oracién. La iniciacién
necesita, efectivamente, todo €l cuerpo para expresarse’. Necesita
el grupo para manifestar su identidad. La expresion corporal da a
la fe su cuerpo simbdlico para la escucha, la sdplica y la alaban-
za. Sin cuerpo verbal ni gestual, la persona, cada cual, tendra di-
ficultad para escribir la historia de su fe. En esta expresion, unida
al conocimiento y al reconocimiento, la liturgia y la catequesis
podrdn ayudarse mutuamente.

Aceptar hacerse cristiano a lo largo del tiempo
y por caminos diferentes, dmbitos privilegiados
para la articulacion liturgia-catequesis

Nunca, en la historia de la Iglesia, habremos tenido tanta necesi-
dad de insertar los caminos personales de cada uno en el tiempo
y la duracién excepto tal vez al comienzo de la era cristiana, de lo
que son testigos aquellos grandes obispos del siglo IV que, a pe-
sar de haber nacido en familias cristianas, esperardn a veces has-
ta la treintena para ser bautizados. Pero, como puede compren-
derse, esta toma de conciencia nace también, de los cambios ra-
dicales habidos en la sociedad y en la Iglesia. Estos dltimos son
otros tantos argumentos que legitiman, por un lado, la lentitud del
camino que realizan las personas en su trabajo de bisqueda y en
su posible profesién de fe, y por otro, la preocupacion de los res-
ponsables de la pastoral, que lamentan esta duracién de la inicia-
cién cristiana.

De hecho la Iglesia se siente llamada a negar que las acciones
sacramentales, cuando se solicitan, se lleven a cabo demasiado

9. Cf. M. SCOUARNEC, Vivre, croire, célébrer, Ed. Ouvridres, Paris 1983, pp.
47-49.



puntualmente y con excesiva rigidez. No se puede creer que el
Espiritu sopla donde quiere y, al mismo tiempo, dictarle sus ob-
jetivos y sus acciones. Esto significa, entre otras cosas, que la sa-
cramentalizacion y la catequizacién tienen toda la vida para lle-
varse a cabo, tanto a la hora en la toma de decisiones como en el
acompaflamiento del camino para irse haciendo cristiano. Esto
significa también, por otra parte, que en el seno de la misma
Iglesia puede darse la diferencia y la pluralidad. Ha llegado la ho-
ra en que la Iglesia, renunciando a tener como modelo el de una
comunidad célida donde no le queda mas remedio que funcionar
sin diferencias ni conflictos, acepte situarse en medio del mundo
como en una especie de vestibulo de estacién en el que pueden
encontrarse opciones diferentes, diversos ritmos y hasta discursos
divergentes, y convertirse asi, en un lugar de encuentro, de inter-
cambio y de didlogo, de escucha y de multiplicidad de propues-
tas, lugar para el acompafiamiento del diferente itinerario de cada
persona. Tiene que acostumbrarse a que el mend que hasta ahora
ha sido obligatorio se convierta de ahora en adelante en un ment
«a la carta».

Esta diversidad, que va unida a la duracién y al respeto por
cada persona, se convierte en una oportunidad para que la comu-
nidad cristiana, en la medida que dia a dia se dispone a acoger lo
imprevisto y lo diferente, pueda ser capaz de engendrar y de cre-
cer espiritualmente. Qué maravilla estos sitios en los que perso-
nas de toda edad y condicién se dejan catequizar unos a otros, se
dejan santificar viviendo juntos los ritos sacramentales y se hacen
asi testigos no s6lo de sus hermanos y hermanas cristianos sino
también de aquellos que no comparten su fe. ;Es normal que una
comunidad cristiana no tenga cateciimenos en su seno? ;Puede
concebirse una comunidad cristiana que se sienta contemporanea
de su tiempo, que busque cultivar la vida eclesial, que se deje ini-
ciar de modo permanente respetando a cada persona, y que, sin
embargo, pueda pasar tiempo y tiempo sin que se renueven sus
miembros?

Algunos aspectos de la puesta en practica

De esta manera, nos ha parecido importante volver a colocar la
vida eclesial en el corazén mismo del proceso de iniciacion, el



unico susceptible, a nuestro modo de ver, de hacer que la cate-
quesis y la liturgia se pongan al unisono al servicio del anuncio
de la Buena Noticia. Ya, a lo largo de nuestro escrito, hemos ex-
presado algunas convicciones pastorales. Mds que volver sobre
ellas lo que nos proponemos, en forma de deseos, es indicar al-
gunos otros... simples ejemplos que puedan hacer recordar otros
mas a nuestros lectores.

Trabajar por una comunidad cristiana que no se defina
tinicamente por la celebracion de la eucaristia dominical

Esta afirmacién puede parecer extrafia después de haber insistido
tanto en la asamblea del domingo como lugar donde se realiza la
eclesialidad. Seguimos manteniendo esta importancia pero quere-
mos llamar la atencidn sobre el hecho, nefasto a nuestro modo de
ver, de que progresivamente el Gnico momento en que los cristia-
nos se identifican como cristianos, y hasta se afirman como tales,
es el de «la hora de la misa». Lo que hemos ido sugiriendo a lo
largo de lo escrito queria subrayar como, si esta hora es cierta-
mente central, su tnico sentido es como dinamizador de todo el
resto de la vida, una dinamizacién que supone compromisos so-
ciales, especialmente con los mds pobres, la inquietud por los ni-
fios y jovenes y su integracion, la aceptacion del acompafiamien-
to de quienes solicitan los sacramentos, etc. El envio es parte in-
tegrante de la eucaristia e invita a una actitud eucaristica cotidia-
na. El bafio de vida eclesial no puede reducirse a una hora a la se-
mana sino que es alimento para el conjunto de la vida. Tendria-
mos que pensar el domingo como algo més que la hora de misa y
apoyarnos en los tiempos fuertes de la liturgia para poder vivir la
vida cristiana en su conjunto.

Concebir los sacramentos de la iniciacion cristiana
desde una verdadera articulacion entre ellos

Esta afirmacidn concierne, en primer lugar, al bautismo mismo en
la medida que en adelante pueden existir tres maneras de ser bau-
tizado. Trabajar por lograr articular estas tres maneras es creer que
es posible el bautismo a cualquier edad y, por tanto, que hay que
proponérselo como posibilidad a todo el que solicite el bautismo,
no ya como un mal menor 0 como si se tratara conseguir «recupe-



rarlo», sino como tres caminos posibles. Pero vayamos maés lejos:
{,cOmo imaginar nuevos procesos rituales que tengan en cuenta las
diferentes actitudes de las personas respecto de la fe o cémo supe-
rar la constriccién que supone tener que optar siempre entre el to-
do y la nada? ;Serd posible que un dia (y que esto fuese verdad
también en la preparacion para la eucaristia y la confirmacion), a
algunos de los que solicitan un sacramento se les proponga una en-
trada progresiva y gradual en la experiencia sacramental? A con-
dicién, claro estd, de que esta propuesta se inserte dentro de un
proceso que pueda permitir precisamente la unién entre catequesis
y liturgia. Esto supone igualmente la existencia de agentes de pas-
toral que, aceptando los diferentes modos de acercarse a la fe,
quieran comprender y acompafiar a quienes no tienen en su haber
los elementos de respuesta que podrian esperarse de ellos.

Pero esta propuesta concierne igualmente a la articulacién en-
tre los mismos tres sacramentos de iniciacién. Esto supone tam-
bién que es necesario pensar la relacién liturgia-catequesis de una
manera completamente nueva. No faltan sitios en los que los res-
ponsables de la preparacion de cada uno de estos sacramentos ig-
noran lo que se hace en los otros dos, la mayor parte del tiempo
separados cada vez por una decena de afios. Catequesis y liturgia
deberian estar profundamente interesados en conectar estos tres
sacramentos sea cual sea el espacio de tiempo que de hecho les
separa. Ayudarian entonces, cada uno a su manera, a iniciar ver-
daderamente a la persona cristiana para que pudiera seguir cons-
tatando en su vida que uno nunca es del todo cristiano y que hay
que seguir haciéndose cristiano continuamente.

Aceptar que la Iglesia sea realmente esta especie
de vestibulo de estacion en el que se puede entrar y salir
y donde es posible expresar las propias diferencias

Este deseo afecta al tema de la salvacion especialmente de aque-
llos que, en la prictica, no pertenecen a la Iglesia. ;Cémo logra-
remos acogerles de modo que no parezca un reclutamiento secta-
rio o un deseo de proselitismo? Creemos, sin querer desarrollarlo
ahora, que asumir la duracién («hay tiempo suficiente para cami-
nar con»), la aceptacién de una eventual parada momentanea, o
incluso definitiva, la propuesta de un acompaitamiento personali-



zado (no exclusivo de los adultos y de los nifios en edad escolar),
la posibilidad de procesos no sacramentales, son otras tantas ma-
neras de evangelizar desde un profundo respeto a la diferencia.
Pero también aqui catequesis y liturgia necesitan reinterpretarse,
pues una catequesis demasiado larga que no estuviese jalonada de
determinados signos rituales, o demasiado corta de modo que no
estuviese apoyada en un tiempo de aprendizaje, correria el riesgo
de no facilitar una experiencia vital. Ningin proceso en el que in-
terviniera un determinado saber estaria equilibrado si no estuvie-
se atravesado por la iluminacidn, por el conocimiento del cora-
z6n. La iluminacién interior, la fe en sus inicios, encuentra en la
catequesis uno de sus caminos necesarios y expresa en la liturgia
su profesién de fe. Pero este tipo de itinerario requiere una acogi-
da sin limites de lo sorprendente e imprevisto del Espiritu, al rit-
mo y a la medida de la diferencia personal de cada uno.

Concebir los ministerios ordenados
en el corazon de la comunidad cristiana

Hablar de iniciacidn significa igualmente decir que el iniciado ne-
cesita ser guiado por un iniciador (é] mismo en situacién siempre
de iniciado) para vivir ese paso. Hasta ahora parecia lo normal que
este papel de gufa estuviese en manos de una sola y misma perso-
na, el «clérigo», tanto mas cuanto que en la Iglesia de cristiandad
apenas se necesitaba una catequesis previa para el bautismo o la
eucaristia. Bastaba con sacramentalizar en el momento previsto.
Pero con las transformaciones debidas, entre otras cosas, como ya
hemos visto, a la nueva relacién sociedad-Iglesia y a la reflexion
del Concilio Vaticano II, he aqui que €l proceso sacramental ya no
se reduce a la sola celebracion, sino al «antes, durante y después»
y que los agentes de pastoral se diversifican y las acciones pasto-
rales ya no quedan reservadas dnicamente al ministro ordenado.
Asi pues, es en el corazén mismo de la comunidad cristiana don-
de se hace posible pensar la puesta en préctica de la union liturgia-
catequesis y, ciertamente, no hemos llegado al final de la reflexién
sobre este tema. Pero, sean cuales sean las decisiones futuras de
los obispos sobre el modo de vivir los sacramentos, la nueva rela-
cion liturgia-catequesis sitia de modo diferente el papel y la tarea
del ministro ordenado, quedando a salvo su funcién.



Algunas propuestas ilustrativas

Por medio de estos «flashes» lo que queremos mds bien es suge-
rir, echar a andar y al mismo tiempo hacer ver el lugar que ha ve-
nido a ocupar, de modo original, la relacidn entre la liturgia y la
catequesis. ‘

Signos y gestos mejor vividos

En nuestra trabajo de formacion estamos ya cansados de decir y
de repetir que un rito no se explica y estamos también cansados
de oir y de ver celebraciones en las que cada signo y cada gesto
viene precedido mds por el tiempo del decir que por tiempo del
hacer. ;Tan dificil es comprender que, ya que la catequesis perte-
nece mas al orden del conocer y la liturgia al del reconocer, una
y otra son mutuamente indispensables? La inmersién en el bau-
tismo, por ejemplo, necesita todo un tiempo de reflexién que pa-
sa por una meditacién del relato biblico, por una percepcién del
simbolismo del sumergirse en la muerte y la resurreccién de Cris-
to y necesita un conocimiento del corazén que integre la capaci-
dad que tiene el agua para expresar su fuerza vital y su potencia
letal. Entonces, el dia de la celebracion, la inmersion por tres ve-
ces y la frase ritual haran lo que se dice sin que sea necesario de-
cir lo que se hace. Y esta accidn ritual contendrd tanta riqueza
cuanto alimento reciba de la experiencia vital de su destinatario.
Nunca se insistira lo suficiente en la calidad en el modo de reali-
zar los gestos, en el lugar del cuerpo, en el conocimiento de si, pa-
ra que la liturgia pueda operar simbdlicamente la ruptura con la
vida ordinaria y significar de esta manera el espacio de trascen-
dencia que abre a lo esencial.

La profesion de fe, la comunion solemne y la confirmacion

En unas pocas lineas no podemos despachar aquf esta cuestién'?,
pero concierne de modo muy concreto a nuestro tema. Por nues-
tra parte estamos convencidos de que lo que ocurrié en el siglo
XVII expresaba claramente la relacion catequesis-liturgia de

10. Puede leerse a este propdsito 1o que escribimos ya en un nimero de Féres
et Saisons de marzo de 2000.



aquel tiempo, pues Vicente de Paiil, y otros con él, propusieron a
unos muchachos de doce aiios (edad inicidtica de entrada en el
mundo adulto), al acabar la catequesis, que comulgaran por pri-
mera vez. En 1910 Pio X propuso la comunién de los nifios a los
7 afios lo que, evidentemente, rompid la connivencia existente en-
tre el fin de la catequesis y el acto de 1a primera comunién (que,
al celebrarse a los 7 afios, se convirtié necesariamente en algo
«privado»). Su evolucion en «profesion de fe» expresa este ma-
lestar pero no impide que se siga queriendo revalorizar, en esta
ocasidn, la eucaristia recibida sin embargo unos afios antes. Por
otra parte, la voluntad del Concilio de revalorizar el puesto que
ocupa la Confirmacién no ha hecho mas que afiadirse a la perple-
jidad ya existente, pues es dificil hablar, a propésito de la confir-
macién, de renovacién de las promesas del bautismo. ;No seria
mas sencillo volver a considerar la cuestion y reconocer a la pro-
fesion de fe su capacidad litirgica de celebrar el final de un afio
importante de catequesis (frecuentemente el tiltimo...) y revalori-
zar la primera eucaristia y la confirmacién? Esto permitiria situar
la profesion de fe més bien del lado de la catequesis (pero de una
catequesis que necesita la liturgia para expresarse) y valorar més
los dos sacramentos de la iniciacidn, a condicion, claro estd, de
que se inserte en su proceso una instancia catequética. De este
modo se lograrian articular mejor la catequesis, la liturgia y los
sacramentos.

La experiencia de Poitiers

Esta Gltima experiencia trata de articular catequesis, liturgia y ca-
ridad en pequefias comunidades de talla humana, sin por ello
abandonar la realidad territorial de la parroquia. Mds que darle
vueltas a la reestructuracién eclesial a base tinicamente del mo-
delo territorial, cuya reflexién se construye tan sélo en torno a la
falta de sacerdotes sin tener en cuenta suficientemente la trans-
formacién de la relacion Iglesia-sociedad y territorialidad-movi-
lidad, lo que propone esta experiencia es vivir a nivel de «dimen-
siones humanas» (es decir, entre 50 y 100 personas) la relacién li-
turgia-catequesis-caridad, tener laicos capaces de llevar a cabo la
iniciacién, y confrontar esta realidad de las pequefias comunida-
des entre ellas por medio de multiples encuentros propuestos por



las parroquias o los movimientos, Estas pequefias comunidades
son, de alguna manera, lugares de iniciacién permanente, espa-
cios donde se hace verdaderamente real la eclesialidad, dmbitos
donde, a modo de levadura, pueda encontrarse la energia vital pa-
ra poder resurgir. Una experiencia a seguir, cuando algunas di6-
cesis que han realizado su reestructuracién hace algunos afios se
encuentran entre la espada y la pared teniendo que comenzar a
ampliar las parroquias, sacando fuerzas de flaqueza, debido a la
creciente falta de sacerdotes.

Podriamos presentar muchos otros ejemplos, pero creemos que
basta con tirar del hilo que hemos empezado a desenrollar para
que empiecen a emerger otras situaciones y puedan evocar lo que
nosotros hemos intentado exponer. Pensando en las profundas
transformaciones que se han ido deslizando en la relacién Iglesia-
sociedad, en la necesidad de reinsertar la catequesis y los sacra-
mentos en su bafio eclesial, en el interés por revalorizar la reali-
dad de la iniciacién de cara a un real futuro cristiano y, finalmen-
te, en la posibilidad de que la Iglesia asuma la duracién y la dife-
rencia como oportunidades para cada uno de que salga a la luz lo
esencial de su vida, nos es licito examinar las diferentes estructu-
ras de la institucion eclesial para verificar el modo como éstas
pueden dejarse convertir por su Misterio y preguntarnos si real-
mente toman parte en la maduracién y el crecimiento de cada una
de las personas que le pertenecen. Cuando los cristianos padecen
hoy un déficit de iniciacidn, parece urgente que la catequesis y la
liturgia unan sus capacidades simbdlicas para ayudar a este creci-
miento y maduraciéon. Entonces ya no se tratard de preguntarse
quién va primero y quién va despu€s sino que se tratard de creer
que nunca dejamos de volver a empezar, a cualquier edad y que,
en definitiva, las mismas opciones se repiten ciclicamente sin que
se escriban de la misma manera pues sabemos por experiencia
que nunca se repite dos veces igual la misma cosa. Asi es la vi-
da..., pero una vida que necesita ser humedecida y alimentada por
el anuncio, por la propuesta de la Noticia de Jests, que nos dice
que cada unos somos capaces de inventar nuestro camino.

Asi pues, tal vez, en esta sociedad que no ha encontrado to-
davia sus signos y ritos para el origen y para el final de la vida y
que continda pidiéndole a los grupos religiosos que le proporcio-



nen gestos que socialicen a sus habitantes, pueda la [glesia tomar
distancia para anunciar su originalidad y su especificidad. Reali-
zaria entonces su verdadera vocacion de ser levadurg en la masa.
Y puede hacerlo articulando de modo nuevo sus funciones funda-
mentales, poniendo desde entonces la catequesis y la liturgia en
interconexién al servicio del Evangelio. .
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UNA CATEQUESIS PARROQUIAL
EN UNA SOCIEDAD SECULARIZADA

Francis J. BUCKLEY

Tesis: La catequesis parroquial en un mundo secularizado
debe aprovechar cualquier ocasion para afrontar los pro-
blemas que la secularizacion plantea. Con la ayuda de la
psicologia y de la sociologia podemos discernir la accion
del Espiritu Santo para impulsar una respuesta a Dios
mds profunda y mds total. Los medios de comunicacion
pueden también ser iitiles para la difusion del mensaje
cristiano.

Desafio y oportunidad

Podemos ilustrar esta tesis con una imagen y un ideograma.

Imaginemos la parroquia como una isla, rodeada por un mar
secular, sacudida por todas partes por tormentas y olas, pero rica
en pesca, turismo y comercio exterior.

El ideograma chino para la palabra «crisis» estd formado por
dos caracteres: amenaza y oportunidad. La secularidad presenta
la misma ambivalencia —obsticulo y oportunidad- para la cate-
quesis parroquial.

Los obstdculos mas importantes que plantea la secularizacién
son los siguientes:

*  mentalidad materialista y pragmdtica. El valor de los seres
humanos se mide a partir de su productividad potencial y no



a partir de su dignidad natural como hijos de Dios. Esto con-
tribuye a la explotacion de las mujeres y los nifios en la por-
nografia y a la discriminacién de los pobres, los viejos, los
discapacitados y los miembros de minorias raciales y étnicas.

* absoluta preocupacion por este mundo. El éxito se mide por la
posesion de bienes, por el poder, el placer o la celebridad. Esto
conduce a la codicia, a la bisqueda de la satisfaccion inme-
diata, al egofsmo, a la total indiferencia por la ecologia y los
proyectos a largo plazo. Esta actitud puede llevar también al
hedonismo, a la huida del dolor y de la realidad mediante la
droga, la diversion y el placer sexual. La educacion no tiene
valor mas que como preparacién para el éxito en el mundo de
los negocios. La pertenencia a una Iglesia tiene como tnico fin
proporcionar relaciones de negocios o prestigio social.

* resistencia a la autoridad de la Iglesia cuando ésta se pro-
nuncia sobre cuestiones sociales (aborto, investigacion sobre
células madre, eutanasia, pena de muerte, medio ambiente,
inmigracion, sexualidad), econdémicas (sindicatos, salario jus-
to, opcién preferencial por los pobres) o politicas (guerra y
paz, derecho internacional, presupuestos y responsabilidad
hacia las personas sin recursos o los oprimidos en nuestro
pais o en el extranjero).

* negacion de toda verdad o valor absoluto. Todo es relativo y
efimero. Imposible, pues, que Dios nos exija pertenecer a una
Iglesia concreta. Se niega que la Iglesia sea el Cuerpo de Cris-
to. El testimonio cristiano se convierte en un imperialismo
cultural o una manipulacién. La religién es considerada sélo
como una forma de evasion de la realidad, e incluso como una
ideologia desfasada. Se sospecha que puede ser utilizada ci-
nicamente como un instrumento de manipulacién de la gente
para hacerla cooperar con un programa social, econémico o
politico.

Esta secularidad tiende a conformar el cristianismo con la
moda cultural del momento, evitando mencionar el pecado o el
juicio, la encarnacion, la resurreccion, la Trinidad, como vestigios
embarazosos de un pasado retrégado. Quien habla de Dios no es
«politicamente correcto», sino simplemente beato y hasta hip6-



crita. Se llega al extremo de que las subculturas que hablan de
Dios se sientan inferiores y marginadas.

Si embargo la secularidad, en determinados limites, pues

mostrarse extraordinariamente positiva.
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La secularidad puede profundizar el aprecio por los verdade-
ros valores de este mundo y puede iluminar importantes di-
mensiones de la creacién, de la encarnacién y de la redencion.
Puede llamar la atencidn sobre la necesidad humana de segu-
ridad, de afecto, de aceptacion, de integracién y de desarrollo.
La iglesia puede entonces mostrar cémo el cristianismo
agranda y completa la obra de la creacidn y responde a las ne-
cesidades humanas mas fundamentales.

La secularidad puede servir para contrapesar las teologias pe-
simistas y las espiritualidades o ascetismos inauténticos que
niegan el valor de lo material y de la cultura contemporinea.
Los miembros de estos grupos tienden a rechazar la bondad
de la creacién y la presencia del Espiritu Santo en todas las
personas e incluso en las instituciones. Desconfian de la na-
turaleza y del Dios de la naturaleza. Dividen el mundo en un
reino del mal gobernado por un principe opuesto a Cristo, y
un reino espiritual guiado por Cristo. La herejia maniquea se
esconde tras la superficie de un dualismo tan radical, pero la
secularidad lo desenmascara.

La secularidad ha llamado la atencidn acerca de la legitima
autonomia del arte y de la ciencia y sobre los limites de la au-
toridad de la Iglesia, librando asf a la Iglesia de tener que dar
respuesta inmediata y total a todos los problemas. Esta acti-
tud ha llevado a la separacién de la Iglesia y el Estado; de es-
te modo ha eliminado muchas razones histdricas para el anti-
clericalismo.

La secularidad ayuda a los cristianos a hacer frente a la nece-
sidad de distinguir entre la sustancia esencial y las cualida-
des accidentales, entre lo absoluto y lo relativo, entre lo eter-
no y lo transitorio.

El aspecto mds positivo es que la secularidad postmoderna in-
tensifica la sed espiritual. Su rechazo de todo sentido y todo
valor no puede dar una direccién satisfactoria a la vida. Esta



constatacion nos obliga a buscar con ingenio la presencia y la
accion del Espiritu Santo y a celebrarlo con nuevos simbolos
propios de una sociedad en cambio.

Los principios subyacentes

A. El segundo Concilio Vaticano intentd hacer una sintesis de fe
catolica y cultura laica, especialmente en su Constitucion pasto-
ral sobre la Iglesia en el mundo actual. Este documento aborda
primero la dignidad y las necesidades de los hombres, de la acti-
vidad humana y de la sociedad. Después se pregunta cémo la
Iglesia puede serles util y cémo, al mismo tiempo, pueden ellos
ayudarla.

La base de esta idea reside en la conviccién de que toda cul-
tura, en su origen, es a un tiempo divina y humana y da por su-
puesta tanto la razén como la revelacién. Jests nos muestra el ca-
mino hacia el mas alld, pero exige también una accién en el pre-
sente. La salvacion no implica la destruccién del orden creado si-
no su liberacién del mal. Hay otras leyes diferentes de las de
Jesucristo, pero todas ellas vienen de Dios.

Una catequesis parroquial bien pensada descubre lo que el
Espiritu Santo hace para que la fe, en la cultura actual, cual-
quiera que ésta sea, pueda llegar a madurar, y colabora en ello.
Toda la comunidad cristiana, sacerdotes y laicos, hombres y mu-
jeres, tiene que comprometerse no sélo en las celebraciones litdr-
gicas sino también en la tarea de examinar los elementos que
constituyen la vida diaria y que a menudo se dejan de lado (es de-
cir, los presupuestos, las inversiones, la alimentacion, el medio
ambiente, el vestido, el transporte, el tiempo libre), para aceptar-
los o rechazarlos. Todos deberian tomar conciencia del impacto
de los medios de comunicacion en las estructuras, especialmente
en una sociedad de consumo cuyos valores frecuentemente estian
en conflicto con los del Evangelio.

B. Para promover la madurez cristiana, una catequesis parroquial
eficaz concentra su trabajo en el logro de la realizacién completa
individual y comunitaria y, de esta manera, se enfrenta a su ten-
dencia a la disolucién. Debe igualmente hallar los medios para in-



tensificar la participacion de los miembros de la Iglesia y para in-
tegrar los valores que podrian parecer opuestos.

La parroquia proclama el mensaje cristiano. No obstante,
(cuantos de nosotros lo hemos oido sin encontrar, en ese anuncio,
la Buena Noticia? Muchos se alejan de la Iglesia porque no pare-
ce responder a su necesidad de identidad o de una experiencia re-
ligiosa que transforme su vida. No encuentran una comunidad en
la que sentirse a gusto o que les ofrezca al mismo tiempo apoyo
y desafios de tipo espiritual. Pueden también ser victimas de una
serie de normas seculares que han aceptado sin espiritu critico o
tal vez esperan que toda celebracion sacramental sea tan viva co-
mo un espectaculo mediético.

Muchos abandonan la Iglesia porque tienen la impresion de
se ha hecho demasiado impersonal. Desean una experiencia del
amor de Dios, no una definicién. Las mujeres, sobre todo, no se
sienten necesarias ni comprendidas. Sus carismas son desprecia-
dos o simplemente ignorados. No tienen la palabra en las deci-
siones fundamentales. Las autoridades eclesidsticas no parece
que quieran aplicar la doctrina social de la Iglesia a sus mismas
estructuras y se manifiestan méas preocupados por las institucio-
nes que por las personas. No se aceptan unas leyes eclesidsticas
aparentemente arbitrarias que parecen amenazar la libertad. La
movilidad constante con raices menos profundas, la disminucién
del contacto con sacerdotes o laicos bien conocidos crean mds di-
ficultades todavia para establecer nuevas amistades. Estos catéli-
cos desarraigados experimentan alienacion y falta de afecto en la
comunidad.

Muchos catdlicos estan descontentos con unas teologias esté-
riles y desfasadas. Lo que quieren es que sus creencias den un
sentido a su vida y estimulen a la intimidad con Dios y al amor al
préjimo. Y es que la fe debe articularse en un lenguaje accesible
para todos.

Entre los motivos de pertenencia es indispensable una atrac-
cién positiva. La comunidad tiene que mostrarse sacramental, ca-
paz de promover o intensificar la unién con Dios. Debe ser fra-
ternal, creando la comunién y el amor mutuo entre sus miembros.
Deberia reconocerse su valor intrinseco como cuerpo de Cristo
ensefiando, como la Iglesia cristiana mas antigua, una doctrina
clara y firme, y asumiendo como misién propia ayudar a los po-



bres y continuar la obra de Jesis. La gente tiende a implicarse en
una Iglesia que les ayude a experimentar y a interpretar la expe-
riencia religiosa y que responda a sus necesidades humanas. Una
Iglesia es mds estable en la medida que logra una buena comuni-
cacién con los demds grupos, como la familia o la comunidad
cientifica. Es importante, por tanto, que la Iglesia ofrezca a sus
miembros una imagen positiva de buenas relaciones con los va-
lores seculares auténticos.

La gente necesita sentirse 1til, ser productiva y escuchada.
Esta es la razén por la que el factor mas importante que determi-
na la permanencia o no en la Iglesia es el grado y el género de
participacién. Si los miembros de la comunidad no participan, tie-
nen a hacerse indiferentes o incluso a ponerse en contra. La par-
ticipacién varfa segin la edad. Incluye la participacién en la li-
turgia, la vision de la Iglesia como un grupo diferente y la acep-
tacion de sus normas morales y su doctrina.

Mucha gente que va a misa y que acepta los principios mora-
les catdlicos tiene dificultad, sin embargo, en aceptar determina-
das doctrinas teolégicas. Estas tltimas exigen una mayor integra-
cidén de la religién en la vida. Cuantas menos doctrinas se com-
parten, mds se concentra la liturgia en unos objetivos, éstos si
compartidos. Es decir, que la liturgia va siendo menos una expre-
sién de creencias que un compromiso en la accién, y ésta no ne-
cesariamente tiene que ser religiosa sino que puede ser laica, co-
mo la paz, la justicia, el éxito, la felicidad. Después de todo, los
ateos participan en manifestaciones a favor de los derechos hu-
manos lo mismo que hay jovenes agndsticos que se lanzan fervo-
rosamente a celebrar los ritos de la New Age. La fe, por tanto, es
el elemento esencial para poder determinar el sentido de la perte-
nencia y de la participacién litirgica.

Hay cuatro grados de participacién:

a) Nuclear (5%). El equipo pastoral, compuesto por hombres
y mujeres, cuya fidelidad es la més absoluta. Son totalmente or-
todoxos. Piensan lo mismo que la Iglesia sobre todos los temas y
se permiten diferencias de opinién en las enseflanzas no infali-
bles. El clero suele identificarlos como «buenos catdlicos». Po-
nen a la Iglesia por encima de cualquier otro grupo de personas.
El cédigo moral de la Iglesia es prioritario frente a otras normas



culturales. Participan regularmente en la liturgia. Son el soporte
de la organizacién parroquial y diocesana.

b) Modal (60%). Los miembros practicantes ordinarios, «bue-
nos cat6licos» a sus propios ojos pero no segtin las autoridades
eclesidsticas o los sociélogos. Tienen tres escalas de valores: es-
tables (reforzados por la costumbre); variables; confusos (socia-
les, raciales, sexuales, econémicos). Los valores religiosos no
ocupan en primer puesto. Consideran algunos asuntos como «se-
culares» e independientes de la norma religiosa (el mundo de los
negocios, la politica, la vida social). Se identifican como aboga-
dos, médicos, obreros o politicos; su identidad catélica es secun-
daria. Pero la acomodacion a la cultura Ileva consigo la acomo-
dacidn a la doctrina. Donde domina el secularismo, lo que se si-
gue es el relativismo religioso. Se ignoran los diferentes rasgos de
las distintas Iglesias porque se piensa que no tienen importancia.
La identificacién se da en cuanto creyente (subjetivo) mds que
por aquello que se cree (objetivo).

¢) Marginal (15%). La prictica es esporddica e improvisada: la
misa del gallo, el miércoles de Ceniza, la Pascua. A menudo no es-
tdn de acuerdo con las enseflanzas religiosas y morales bdsicas.
Han recibido la influencia de la «cultura catélica» pero no la han
integrado. Son objetivo secundario en la evangelizacion parroquial.

d) Latente (20%). Miembros nominales. No son practicantes
pero no dejan la Iglesia para ingresar en otra Confesidn o en otra
secta. Cuando se les pregunta cudl es «preferencia religiosa» se
identifican como catdlicos. Han sido sacramentalizados sin ser
evangelizados. Tal vez estan bautizados, han sido confirmados y
han hecho la primera comunién, pero tienen muy poca experien-
cia religiosa que les identifique con la Iglesia. Son excelentes ob-
jetivos de una evangelizacion parroquial.

La catequesis parroquial se encuentra, pues, ante una serie de
cuestiones primordiales que debe meditar: ;A qué deberia darse
prioridad en el conjunto de los recursos de la parroquia en cuan-
to tiempo, energia, personal, presupuesto econémico? ;Deberian
distribuirse los recursos en funcién del nimero de personas? Para
responder a estas preguntas mi consejo es tener en mente los prin-
cipios que expongo a continuacion.



Los miembros latentes 0 marginales necesitan una pre-evange-
lizacién y una evangelizacion que pueda conducirles a la conver-
sion. Los miembros modales o nucleares necesitan una evangeliza-
cién y una catequesis que les ayude a intensificar su encuentro con
Cristo y que promueva su desarrollo espiritual. Y para los cuatro, la
catequesis debe dirigirse a un tiempo a la cabeza, al corazén y a las
manos, de modo que responda a su necesidad de seguridad, de
afecto, de aceptacién, de integracidn y de crecimiento.

En una sociedad secularizada, cuando la participacion y la
energia entran en declive, cuando disminuye el niimero de los que
se integran en la comunidad, cuando se intensifican los conflic-
tos, es esencial clarificar y ampliar la visién de la parroquia y de
sus prioridades. Hay que intensificar la participacién mediante la
delegacion, la consulta, la toma conjunta de decisiones, la cola-
boracién y la celebracion, y hay que utilizar de modo eficaz los
medios modernos de comunicacion.

La comunicacion ayuda a construir la comunidad. Esto es
aplicable al mundo de los negocios, al matrimonio y a la parro-
quia. Los medios de comunicacién conforman el contexto cultu-
ral y, a su vez, son conformados por él. La invencién de la im-
prenta nos proporcioné abundancia de textos. Internet los hace
accesibles, susceptibles de consulta y los relaciona entre si, per-
mitiendo una interaccién inmediata. Quinientos millones de ho-
gares tienen hoy acceso a Internet y su nimero aumenta dia a dia.
El cine y la television tienen, ademds, la imagen, el sonido y el
movimiento, lo cual aumenta todavia su impacto potencial. La
mayoria de las personas, actualmente, debe su educacion, en gran
parte, a la televisién y a Internet. Los medios de comunicacién
determinan la agenda de la gente. La catequesis parroquial debe
afrontar esta realidad y utilizarla.

En el marco de los medios modernos de comunicacién tiene
menos importancia el contenido de un programa o de una pagina
web que la manera de participar: ir al cine, ver regularmente un
programa de television o navegar por Internet. Estos comporta-
mientos influyen en las actitudes y los valores mds atin que el co-
nocimiento. Los temas més serios se abordan de forma dramética
0 en reportajes que buscan tanto distraer como informar.

La imagen de la tierra vista desde la luna ha cambiado nues-
tra nocién del espacio. La aldea global a la que dan acceso los



medios de comunicacién nos acerca y nos aleja al mismo tiempo.
La parroquia local hace de contrapeso ofreciendo un contacto
personal en la liturgia y en los servicios sociales, en las fiestas o
en los grupos donde se planifica o se dialoga. La gran ventaja del
encuentro directo es la abundancia de sistemas de comunicacién
—el tono y el ritmo de la voz, las expresiones de la cara y del cuer-
po y otros elementos no verbales— que expresan el entusiasmo y
provocan respuestas inmediatas, 1o que serfa imposible de conse-
guir con el correo electrénico o con el chateo.

Plan practico

*

Clarificar los objetivos de la parroquia con la participacion y
los puntos de vista del consejo parroquial, que deberia incluir
hombres y mujeres. Estudiar las necesidades de la parroquia
mediante un sondeo o una encuesta. Identificar los proble-
mas mds importantes, sus causas y consecuencias. Dar luego
prioridad a las necesidades que se han manifestado y buscar
las posibles soluciones. Hacer una lista de las ventajas e in-
convenientes de cada solucidn, hacer una valoracién segiin
su dificultad, su importancia o su urgencia. Concretar bien la
identidad y la misién de la parroquia teniendo en cuenta tan-
to las raices del pasado como las posibilidades futuras: ;jcual
fue el origen de la parroquia y adénde va ahora? Optar, en
fin, entre las diversas soluciones teniendo en cuenta las con-
secuencias para los feligreses, el tiempo y los locales de los
que se dispone.

Organizar un plan de accidn, a corto y a largo plazo, con fe-
chas limite muy precisas. Elegir los caminos que mejor res-
peten los valores y minimicen los conflictos.

A continuacion, el parroco y el equipo pastoral dan forma a
esta nueva vision expresando y con simbolizando los valores
del grupo y buscando voluntarios con diferentes carismas pa-
ra ponerlos al servicio del bien comiin.

Poner en marcha el plan, evaluar sus resultados, corregir el
plan inicial, volverlo a evaluar. Comunicar el plan a la parro-



quia: ver, juzgar, actuar, evaluar, celebrar. Ayudar a los feli-
greses a asumir con dnimo su interdependencia y enriqueci-
miento en el trabajo y la oracién comunitaria.

* Durante la fase de puesta en marcha, el parroco tiene que
mantener el entusiasmo, fortalecer el mutuo aprecio y el sen-
tido de gratitud, satisfaccién y alegria. Personalmente o a tra-
vés de sus delegados forma, coordina y evalda a los colabo-
radores dando mds importancia a su labor que a sus debilida-
des personales. Va variando las responsabilidades, trabaja por
evitar el abatimiento e impulsa el espiritu de equipo. Debe ser
para ellos un modelo de coraje manteniendo lo que esta bien
y abandonando lo que no acaba de funcionar.

*  Dar paso, desde las estructuras autocraticas de la parroquia a:

— la subsidiaridad, dejando las decisiones al nivel pri-
mario cuando sea posible;
+ — la corresponsabilidad, compartiendo el poder para
multiplicarlo

— la consulta, para conseguir la mayor participacién po-
sible antes de cualquier toma de decision;

— la cogestién, de modo que todos aquellos a quienes
afecte una decision tomen parte en las deliberaciones;

— la colaboracion, para que todos tengan un papel en la
aplicacién de las decisiones.

Lao Tsé lo dijo muy bien: «Con el jefe ideal, todo el mundo
dice que somos nosotros quienes lo hemos hecho». Los miembros
de la parroquia pueden decir lo mismo del parroco que sabe dejar
de ser primer actor para pasar a ser jefe de bambalinas. La lealtad
aumenta en la medida en que se valoran los carismas de los de-
mds. Todos terminan dando lo mejor de si mismos.

— Sed eficaces. Empezad poco a poco para ir afiadiendo des-
pués otros proyectos de modo gradual. Cuando un equipo
sabe relajarse, orar y trabajar bien unido, su trabajo es mu-
cho més brillante. Sed realistas para evitar el desdnimo.
Pensad siempre que Dios puede hacerlo todo él mismo,

+ ¢ pero que comparte su creatividad con nosotros.



— Utilizad los medios modernos de comunicacién con origi-
nalidad. Los obispos de Estados Unidos tienen publicado
un documento titulado Renewing the Mind of the Media,
valorando el potencial de los medios para difundir la ver-
dad y la belleza fuera de las limitaciones ordinarias del
tiempo y el espacio. Hay que animar a la gente a ayudar a
los periodistas con oraciones y comentarios para que €stos
puedan cumplir su misién de crear una sociedad justa, pa-
cifica y ética. Los obispos piden a la gente que discuta y
critique en familia los programas, las peliculas, los articu-
los y las paginas web y lo que representan para la vida
cristiana de cada dia’. .

i [

Ejemplos i :

Los cambios habidos en la interpretaciéon de las doctrinas de la
Trinidad, la Encarnacién, la Redencidn y la Iglesia han transfor-
mado las formas de oracién personal y litirgica, y también las re-
laciones interpersonales. Pongamos otros ejemplos: el paso del
politeismo al monotefsmo modifica la imagen que la gente tiene
de Dios, de si misma y del problema del mal y todo esto conlle-
va un cambio en el modo de orar. Un cambio producido dentro de
un sistema econdémico como puede ser el capitalismo permite
descubrir que las Escrituras ponen el énfasis en la importancia
que tiene el arriesgarse. La introduccién de la lengua vernacula en
la liturgia permite una participacién mds activa de los fieles, lo
cual puede repercutir en un aumento del sentido de la responsa-
bilidad en todos los aspectos de la vida. La misa, entonces, deja
de ser algo que se contempla pasivamente y se convierte en un ac-
to que realizamos todos juntos, en un compromiso consciente y
total.

Seguir la pista y relacionar graficamente estos cambios y dis-
cutir sobre ello en Internet llevara a las personas a un didlogo fe-
cundo, interdisciplinar, intercultural e interreligioso. Esta forma
de comunicacién afiade una nueva dimensi6n a la espiritualidad,

1. Puede encontrarse este documento en <www.renewingmedia.org>. p



lo cual ir4 haciéndose cada vez mds importante a medida que au-
menten los adeptos a Internet.

Internet nos ofrece gratuitamente imdgenes y miisica que po-
demos incorporar a las celebraciones y a las diversas actividades
de educacién de la fe. Podemos servirnos, por ejemplo, del arte y
de la musica para ilustrar la historia de la Iglesia, profundizando
asi en el modo de irse desarrollando la doctrina y las devociones.
Imdgenes que proyectamos en un video, en una pelicula o en el
mismo ordenador pueden hacer ver de qué manera el crecimien-
to moral conduce a la integracién y a la integridad, segin los psi-
c6logos del crecimiento Piaget y Kohlberg, o segiin algunas es-
cuelas hinduistas o budistas.

La animacion puede llevarnos a crear juegos de tipo espiri-
tual. Individualmente o en grupo, los feligreses pueden reflexio-
nar sobre el camino realizado a lo largo de su vida, con sus peli-
gros y sus demonios, sus oportunidades y sus triunfos. La entra-
da de una caverna incita a explorarla pero también sugiere la ne-
cesidad de sopesar seriamente los peligros y las recompensas.
«.Y si...?» se opone a «;y entonces...?»

Si la animacién del grupo se combina con el correo electréni-
co, el «chat» y los enlaces de Internet se crea una nueva dinami-
ca de interaccion espontédnea y libre, estimulando para un estudio
maés profundo de determinados temas e invitando a participar a
otros «internautas». Este tipo de interaccién hace que nazca una
comunidad virtual: buscamos juntos y juntos encontramos. Y es
que la participacidn activa lleva a la accidn colectiva como lo
prueban las celebraciones, litdrgicas o seculares.

La parroquia puede servirse de los medios modernos de co-
municacién —los programas, los juegos, los slogans de las suda-
deras, los graffiti, etc.— para conocer cudles son los intereses de la
gente. La busqueda en Internet puede ofrecernos informacién
acerca de los intereses, las necesidades y las opciones politicas,
morales y sociales. Todo ello puede ser utilizado en la homilia o
en los pequefios grupos.

Una web parroquial puede ofrecer las lecturas de la misa dia-
ria con comentarios; homilias con debates, tal vez relaciondndo-
se unos con otros; los dias, horas y lugares de las reuniones de los
grupos biblicos o de otro tipo; una breve exposicién de lo que la
parroquia pretende ser; el estado mensual de las cuentas; infor-



maciones sobre celebraciones especiales, conferencias, talleres,
devociones, proyectos sociales en otras parroquias, y también so-
bre los diferentes grupos de la parroquia, para conseguir nuevos
miembros. Se pueden ofrecer pistas para ayudar a encontrar in-
formaciones disponibles en Internet, indicando las pdginas web
fiables o los buscadores mds utiles.

Los feligreses mismos pueden crear peliculas y videos e in-
cluso juegos electrénicos que estimulen la imaginacién creadora.

Cada parroquia puede tener su propia catedral electronica.
construida a base de vinculos electrénicos en vez de ladrillos y
cemento, con puestas al dia automadticas para todos los que se en-
cuentren en la lista de direcciones. Los que carecen de medios pa-
ra comprar libros o revistas o viven tan aislados que no pueden
acudir a las bibliotecas pueden tener acceso a una serie de recur-
sos informatizados y a las paginas web y pueden discutir sobre
ello «chateando» o en paginas web interesantes.

Los feligreses pueden comunicar cara a cara o en Internet lo
que piensan sobre lo que se «consume» en la television, en la ra-
dio, en el cine, en la misica o en el mismo Internet: cémo refle-
jan o cémo influyen esos mensajes en la fe y en el universo mo-
ral; qué relacién existe entre los aspectos comerciales de la tele-
visién y lo humano, lo social, lo cultural; qué sentido de la vida
pueden encontrar los nifios, o qué sentido creen sus padres que
pueden encontrar, en una sociedad secularizada; ;puede la Iglesia
realmente «controlar» lo que es verdaderamente catélico o se pre-
senta como tal en Internet? ;Bastara un signo de aprobacién para
ver la diferencia en una época en que las restricciones del pensa-
miento, el control y la censura han sido transformados por la red
informatica? ;Qué influencia tiene ésta ultima sobre las comuni-
caciones diocesanas, los programas religiosos televisados, las pe-
liculas, la radio, la informacién, la publicidad? Seria bueno poder
vigilar estos debates electronicos para que no se den ataques per-
sonales y para armonizar los puntos de vista opuestos. Sacerdotes
y feligreses tienen mucho que aprender.

La liturgia puede incorporar los nuevos medios de comuni-
cacion para dar profundidad y enriquecer la participacion en la
oracion. Una danza litdrgica puede afiadir solemnidad a una ce-
lebracién y hay parroquias en las que toda la comunidad «danza»
marchando hacia el altar en el momento del ofertorio y de 1a co-



munién. Puede utilizarse el proyector para poner imdgenes y mu-
sica a la plegaria universal. Algunas personas pueden contar, en
video, lo que Dios ha realizado en su vida y en la de su familia,
expresando su gratitud y su alabanza, mientras la comunidad se
prepara para la misa.

Los habitantes de una isla no pueden olvidarse del mar por-
que el mar influye en su vida en muchos aspectos. Sin embargo,
s6lo hay agua salada en la vida. El sol, el aire y la tierra alimen-
tan y enriquecen igualmente. Ellos pueden atravesar el mar gra-
cias a los barcos y a las redes de comunicacion. Pueden llegar a
paises extranjeros e incluso a los astros... La parroquia forma par-
te de una didcesis y de la Iglesia universal. Su fuerza le viene de
la presencia y el amor de Dios. La catequesis parroquial en una
sociedad secularizada debe hacer frente a todos estos elementos
con fe, esperanza y amor, y celebrar as{ todas las dimensiones de
la vida.
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(QUE FUTURO TIENE
LA CATEQUESIS DE LA FAMILIA?

Henri DERROITTE

Las familias, jtienen hoy un papel que jugar en el despertar de la
fe y en la educacion religiosa? Los padres de hoy ;lo serdn de los
cristianos de mafiana? ;Es la familia un espacio de evangeliza-
cién? A estas preguntas no cabe duda que ayer hubiéramos res-
pondido, con toda la certeza del mundo, de forma afirmativa.

En nuestros dias estas preguntas nos llevan a otras. ;Cual es
el porcentaje de familias en las que la vida de fe y la vivencia cris-
tiana son un componente habitual? ;No hemos hipertrofiado la
influencia de la familia limitdndonos a una serie de observaciones
superficiales?' Elaborar un proyecto de catequesis familiar, ;no es
comprometerse en una batalla perdida de antemano en la medida
en que vivimos en una época en la que la fe cristiana no puede ya
tenerse como algo evidente, en la medida en que estamos en una
cultura de la increencia?* El mundo actual estd tan lejos de preo-

1. A. GODIN, Le Dieu des parents et le Dieu des enfants. Trois études de
psychologie religieuse, Casterman, Tournai 1963, pp. 11-14, responde
explicitamente a este interrogante.

2. B. ROEBBEN, «Religious Education Through Times of Crisis —
Reflections on the Future of a Vulnerable School Subject», en (B.
Roebben — M. Warren [dirs.]) Religious Education as Practical Theo-
logy, Peeters, Leuven 2001, p. 247; Gr. A. WENH-IN NG, «Contextuali-
zation of Religious Education in an Age of Disbelief»: Religious
Education 92 (spring 1997), pp. 192-203.



cuparse por lo religioso que los nifios, incluso los que se educan
en familias creyentes y practicantes, no «resistirdn» la tentacién
de abandonar toda referencia religiosa el dia de mafiana, una vez
llegados a la edad adulta.

De este modo, mientras unos no tienen apenas confianza en la
solidez de la fe de los nifios, otros no acaban de creer en la cate-
quesis familiar debido a la falta de fe de los padres. La cateque-
sis familiar serfa, en cierto modo, algo a realizar en segundo lu-
gar y la prioridad la tendria la conversién, la formacion religiosa
y el alimento espiritual de los adultos. Mds valdria esperar a que
los padres fuesen creyentes antes de sofiar con que ellos puedan
tener un papel en la evangelizacién de sus hijos’.

Se trata, pues, de un tema delicado e incierto éste de la cate-
quesis familiar. El tema estd poco trabajado y se tropieza de en-
trada con diversas dificultades.

En este articulo nos limitaremos a afrontar cinco aspectos que
afectan a la pertinencia y el futuro de la catequesis familiar. Se
abordardn sucesivamente las siguientes cuestiones: el desacierto
de la Iglesia en el acercamiento a la familia, las posibilidades y li-
mites de la transmision de la fe en la familia, la atencidon a la mul-
tiforme composicién de la familia, los contenidos prioritarios de
la catequesis familiar y, finalmente, la relacién entre catequesis
familiar y comunidad cristiana.

Desaciertos .

A tientas, temiendo tropezar a cada paso, abordaremos en adelan-
te la posibilidad de relacion entre vida familiar y transmisién de
la fe. Si la clase de religion plantea problemas, si la catequesis pa-

3. En 1960, el abbé Didier hacia notar: «El problema es, ante todo, cuestién
de los adultos. Y esta cuestion no puede eludirse sin hacer cosas de mo-
do artificial; los nifios, después de recibir una muy buena formacion, vol-
verdn a sus ambientes originarios, es decir, “cero” desde el punto de vis-
ta cristiano en la mayoria de los casos... y serd imposible cualquier tipo
de perseveranc1a» (Abbé DIDIER, «Comment insérer les enfants catéchi-
sés dans la vie par01551ale milieu urbain», en Catéchése, mission d’Egli-
se — Actes du 3¢ congres national de Uenseignement religieux (Paris
1960), CNER, Paris. (Suplemento de la revista Catéchése, Paris 1960,
p. 416).



rroquial no acaba de salir de su «crisis», el rephegue en la fami-
hia como espacio de aprendizaje religioso se presenta cuando me-
nos como 1nclerto y aleatorio Hay que decir que con razén la ma-
nera habitual que tiene Ia Iglesia de abordar la «catequesis fami-
liar» hace que no sea de fiar n1 para las familias mas convencidas
No es nada dificil resefiar aquf una serie de desaciertos, de 1n-
comprensiones y de discursos que suenan bastante a falso

Asf, en primerisimo lugar, hay que evidenciar el abismo exis-
tente entre el discurso cldsico acerca de la importancia del mode-
o familiar y de la Iglesia doméstica, y la falta de compromiso pa-
ra vivir el dia a dia cerca de las familias Se utiliza a la familia pa-
ra hacer teologia, eclesiologia, se habla a las familias afirmando
su mmportancia y confidndolas pesadas cargas educativas, pero
apenas se las escucha y no se llega a conocer de veras su vida El
papa Juan Pablo II piensa que una de las primeras misiones de la
Iglesia es precisamente ponerse al servicio de las famihas* (Se
verifican en la realidad estas buenas intenciones? Desde la nvi-
tacién a tomar ejemplo de la Sagrada Familia hasta las qltinas
palabras actuales, (el recurso al modelo familiar abarca a todo t1-
po de familia? En este tiempo en el cada dia hay més y maés fa-
milias separadas o divorciadas, en el que las «familias monopa-
rentales» son cada vez mds numerosas, ,con qué imagen de pare-
Jja, de matrimonio y de familia trabaja la Iglesia para describir el
papel nutricio, evangelizador y emblematico de la familia? *

Otro aspecto para la desconfianza, bien descrito hace treinta
afios por J Piveteau «El papel de los padres s6lo se ha hecho evi-
dente después de que las filas de catequistas han empezado a cla-
rear y se evidenciado igualmente que los sacerdotes no son sufi-
cientes para la tarea Hubiera sido deseable que estos descubri-
muentos se hubieran hecho un poco antes»® La implicaci6n de los

4 JuaN PaBLo Il, Carta a las fanulias (2 de febrero de 1994), n 2

5 Esta reflexion se halla en la base del articulo de A KNaPP, «Ministry to
Single-Parents Famihes» Caravan 14, n 57 (Winter 2001), pp 14 16,
X Lacroix (L avenir ¢ est | autre — Dix conferences sur | amour et la
famille Cerf, Pans 2000, p 24) refiere el numero de dos millones de m
fios que viven en Francia con un solo progenitor (en el 85% de los casos,
1a madre)

6 ] PivetEAU, «Editonal» Catechistes 90 (abnl 1972), p 315 Sobre este
mismo tema se puede releer H BOUCHERIE, «Catechese famihiale un se-
cond souffle?» Catechese 84 (1981), pp 11-19



padres en la educacidn religiosa de sus hijos es ciertamente un da-
to tradicional, pero ha evolucionado al mismo tiempo que la cri-
sis de la catequesis. Ayer se esperaba de los padres que velaran
por la buena educacién de sus hijos, llevandoles a la iglesiay a la
catequesis, que les ensefiaran el Padre Nuestro y el Ave Maria. Lo
demas quedaba a cargo de la catequesis parroquial. Cuando se ha
empezado a ver el ahogo en que se encontraba la catequesis es
cuando han aparecido nuevos métodos que implicaban estructu-
ralmente a los padres. Pero esta nueva atencién bien ha podido ser
también una trampa: «para que vuestro hijo pueda hacer la pri-
mera comunién tenéis que asistir a las reuniones y trabajar con él
en casa un librito». ;De qué hay que hablar entonces: de padres
catequistas o de padres rehenes?

Tercer testimonio de desacierto: la aparicién de la catequesis
de adultos. Tras declararla prioridad de prioridades, la catequesis
de adultos ha sido objeto de una gran atencion. Aunque también
en este tema el abismo entre el discurso tedrico llamando a una
madurez de la de los adultos en cuanto adultos y la real puesta en
préctica es evidente, no se puede negar que el viento sopla en es-
te sentido y que ya no es admisible que la catequesis se dirija uni-
camente a nifios que atn no son libremente responsables de sus
decisiones. Por eso es importante la catequesis de adultos: da fe
de que el cristianismo se siente a gusto con interlocutores libres y
responsables; introduce otros métodos, mas participativos y dia-
logados; afronta los interrogantes, las experiencias, las dudas y
las criticas de personas auténomas y empapadas del ideal demo-
cratico. Como finamente escribia Emilio Alberich, la catequesis
de adultos invita forzosamente a reflexionar sobre el modo (adul-
to o infantil) como la Iglesia trata a la gente’. Este movimiento de
reconocimiento de los adultos en cuanto adultos, aunque parezca
imposible, existe. .o que es sorprendente es que cuando se trata
de dirigirse a los adultos en cuanto padres, responsables del des-
pertar religioso de sus hijos, se cambia de tono. Se tiene la im-
presion de que el interlocutor ya no es una persona critica, libre,
capaz de plantear dudas o rechazos, sino un auxiliar pasivo.

7. E. ALBERICH, «Catechesi “adulta” in una chiesa “adulta”»: Orientamenti
Pedagogici 38 (1991), pp. 1.369-1.370.



Mientras que la catequesis de adultos se realiza sobre la base de
la experiencia humana de unas personas deseosas de madurar en
la fe, la catequesis familiar (dirigiéndose a las mismas personas
adultas) ve a los padres como intermediarios y no les invita ape-
nas a hablar de experiencia.

Alumbramiento y transmision

Gilles Routhier, el teélogo de Québec, aborda la cuestién de la
crisis de la transmisién de la fe utilizando el vocabulario del par-
to. Nuestras Iglesias, dice, se han hecho estériles. ;Donde est4 el
deseo de dar todavia a luz nuevos cristianos? El proceso catequé-
tico clésico se construy6 sobre el modelo de la transmision de una
herencia, de un patrimonio: no se trataba de motivar sino de pre-
parar para los sacramentos de la infancia; no se trataba de mostrar
el cristianismo en todas sus dimensiones sino de dar a conocer y
retener la doctrina. El asunto ahora es pasar de un cristianismo de
herencia a un cristianismo de propuesta®.

Entre una catequesis de herencia y de propuesta, entre un cris-
tianismo llamado sociolégico y un cristianismo de eleccion, ;co-
mo abordar la transmisién de la fe en la familia?

Mientras que tradicionalmente se esperaba de las familias un
papel en la transmisién «inmutable» de una cultura religiosa, los
recientes andlisis muestran cémo la transmisién va siempre a la
par de los cambios, que la continuidad no supone la inmutabili-
dad®. Cuando los padres transmiten lo religioso, no transmiten
tanto un cristianismo oficial como un modo existencial de vivirlo
en las vicisitudes de la vida familiar del siglo XXI. Como bien di-
ce Anne-Marie Aitken, «se trata de la comunicacion de una vida,
de la realizacion de una 6smosis, no de inculcar una doctrina»'°.

«

8. G. ROUTHIER, «L’initiation chrétienne au Québec, ou la difficulté 4 en-
fanter»: L'Eglise Canadienne 34 (agosto 2001), pp. 228-229 (texto pu-
blicado igualmente en la revista Lumen Vitae (4/2001) y (1/2002).

9. D. HERVIEU-LEGER, La religion en mouvement. Le pélerin et le converti,
Flammarton, Paris 1999, pp. 61-62.

10. A.-M. AITKEN, «Transmettre la foi aujourd’hui»: Relations 652 (1999),
p. 184.



En un coloquio sobre el futuro de la familia un conferenciante de-
cia esto: «Lo que los padres transmiten no depende de la logica
de la reproduccion o del modelo ni de su voluntad de transmitir
ni de la receptividad de aquellos a quien les transmiten. De hecho,
lo que se transmite como 1o que uno mismo es sin otro punto de
referencia, cuando se han rechazado muchas cosas, es lo que pa-
ra uno ha llegado a ser tan esencial que no es absolutamente ne-
gociable. Esto es lo Gnico que se va a transmitir y que pasard, pe-
ro pasard por 6smosis, es decir, por el hecho de que los padres
creen en ello y se adhieren a ello de tal manera que lo practican
diariamente. Esto es lo que ocurre con los valores, con los com-
portamientos sociales, con la fe, con el compromiso politico. Sélo
asf se hace pasar, s6lo as{ se transmite»"'.

La cuestién (central) de la transmisidn religiosa en la familia
creo que puede actualmente clarificarse de cuatro maneras:

En primer lugar, incluso en el caso de una voluntad consciente y
explicita de los padres de transmitir una herencia religiosa a sus
hijos, el sistema familiar no puede actuar como omnipotencia ili-
mitada. Yvonne Castellan ha mostrado claramente que, incluso en
el caso de una transmision intencional, el sistema familiar «tiene
valor de “despertador’” de los hijos, no actuando sobre un terreno
neutro, sino sobre el tejido vivo de la personalidad de cada uno»'%,
Toda transmisién descansa en una dindmica y una reaccion. Otra
cita de Y. Castellan: «Siendo reactiva y dinamica, la transmision
intergeneracional es poco previsible e ingobernable, fruto del in-
consciente. Cada joven retiene algo del mensaje de las generacio-
nes precedentes, sobre la base de la aceptacion/rechazo. Se lleva
a cabo generalmente una opcion dentro de lo propuesto, o mejor,
lo propuesto se recibe de un modo selectivo y personal»*: Una

11 Ch LEBATARD, «La famille, lieu de transmission», en AES, La transmis-
sion entre générations — Un enjeu de sociéié — Annales 1997-1998,
Fayard, Paris 1999, pp 40-41.

12. Y CASTELLAN, Les grands-parents, ces inconnus, Bayard, Paris 1998,
p 72.

13. Ibid, pp 77-78. Cita también a S Tisseron: «Ningiin contenido psiquico
se transmite tal cual de una generacidén a otra. La realidad psiquica de los
padres modela la reacci6n psiquica de los hijos. Pero ésta no es modela-
da pasivamente Nunca se da recepcion pasiva de un cuerpo extrafio ve-



catequesis familiar seria anacrénica s1 sigmese considerando a los
hijos como «vasos vacios» que hubiera que llenar urgentemente,
cuando sabemos que los hijos son actores y sujetos de su propio
desarrollo El término que mejor define el comportamiento del ni-
fio es sin duda el de camino hacia la autonomia Durante mucho
tiempo se ha crefdo que los nifios eran semejantes a la arcilla que
un alfarero podria modelar a su gusto («Dadme un nifio y haré de
él un hombre, un abogado, un medico, un profesor ») Los psi-
copedagogos saben ahora que estos slogans son erréneos La per-
cepcidn y la mterpretacién son siempre operaciones del sujeto
Ningun sistema educativo obtiene infaliblemente los resultados
pedagogicos previstos Siempre hay lugar para la autonomia del
sujeto, para el mfio El nifio percibe las cosas a su modo y re-
construye su propia imagen del mundo Es activo, es sujeto, es
creador J Piaget habla del nifio y de su «construccién de la rea-
lidad» Los estudios psicopedagdgicos han demostrado que las
experiencias mas significativas de la vida son aquellas en las que
Ia persona tiene un papel activo

Segundo aspecto La transmisién se realiza no tanto mediante las
palabras o los gestos intencionales, pensados, pre-programados y
voluntarios como por ésmosts, por impregnacién, por encultura-
ci6n* La «catequests familiar» no se alimenta con grandes dis-
cursos sino mds bien con el testimonio de la vida de cada dia «Fl
papel de los padres no es tanto el de dar explicaciones como el de
introducir en una experiencia por via de impregnacién»'* A par-
tir de aqui, en los afios 70 y 80, varios autores creyeron poder pro-
porcionar esperanzas y proyectos concretos de cara a la transmi-
s16n religiosa'® Todo esto es verdad y sigue siéndolo Pero no es

nido de una generacion anterior» (S TISSERON, «A quol nous servent nos
enfants? Dialogue 125 (1994), pp 3-13

14 Asi piensa J WESTERHOFF, Living the Faith Community Winston Press,
Minneapolis 1985, que relaciona la catequesis con el termino utilizado en
antropologia cultural como «enculturacién», tomado como sinonimo de
socializacién

15 A LAPORTE, «L’enfant, objet ou sujet du rite?», en (B Kaempf [dir ])
Rutes et ritualites — Actes du congres de theologie pratique de
Strasbourg Cerf / Lumen Vitae / Novalis, Paris / Bruxelles / Outremont
2000, p 104

16 Testigos de esta busqueda de formulas concretas «Viendo a sus padres



ésa la cuestion En la practica, la mayoria de los padres no parti-
cipan en la vida de la Iglesia con ello se plantea aqui, de hecho,
toda la problemdtica del discernimiento de las expectativas y de
las representaciones religiosas de unos padres adultos que «m-
pregnan» y «dan testtmonio» de una determinada dimension cre-
yente ante sus hyjos Tras esta transmision por impregnaciin se al-
zan de hecho dos cuestiones a dilucidar ,cémo atender a estos
padres en ese camino que les implica a ellos mismos como adul-
tos? (como establecer la relacion de esos padres con la Iglesia y
la comumdad?

Notemos de paso cémo esta evolucién ha conducido al des-
crédito de la expresién «catequests familiar» La duda sobre su
utilizacién se debe también a que, con ello, no se estd hablando
de una ensefianza religiosa sistemdtica, sobre todo s1 se trata de
bebés o mifios muy pequefios Muchos prefieren utilizar f6rmulas
como la del despertar religioso en familia o también la educacion
de la fe de los nifios con la familia"”

Tercera reflexi6n cada vez menos la transmision de la fe es vista
como un proceso de sentido unico, de los padres hacia los hijos
Se pueden aducir numerosos ejemplos que tlustran la frase de
Pablo VI «los hijos evangelizan a su propia familia»'* Raymond
Brodeur es tal vez quien mejor ha expresado esta inversion de pa-
peles®® Segiin €1, los padres deberfan tomar conciencia del poten-
cial de vida espiritual de sus hyjos el despertar espintual del mfio

vivir, amar, perdonar es como el mifio aprende a vivir, a amar, a perdo-
nar» (M C PLISSART, «L’eveil a la to1 chez I’enfant — Liberte et respon-
sabilites» Lumen Vitae 37 [1982], pp 199 207) «Con la experiencia de
la fe que viven sus padres el nifio pequefio es mtroducido de modo na-
tural en la practica cristiana del amor, y de esta manera es puesto en el
camuno para el encuentro con Jesus { ] Los adultos, pues, evangelizan
en profundidad la vida de su hyo pequeiio, ante todo viviendo con el en
coherencia con lo que creen» (Gh DE TRUCHIS, «Evell a la for en farmlle
(de 3 a 7 ans)» Lumen Vitae 44 [1989], pp 33-40, cita, en pp 34-35)

17 Vease, a este proposito, M LAURENT, «Preface», en Eveil religieux des
penits Le Centurion, Paris 1972, pp 5-6

18 PaBLO VI Evangelu Nuntiandr 71

19 R BRODEUR, «De ’evell spirttuel A 'experience de for dans I’enseigne-
ment religieux», en (R Brodeur — G Routhier) L’enseignement reh
gleux questions actuelles, Novalis / Cerf / Lumen Vitae, Pans /
Bruxelles / Qutremont 1996, pp 113 123



se manifiesta en expresiones, verbales o no, que no son simple re-
produccién del modelo, de actitudes o conceptos pregrabados
Son expresiones mds conativas que explicativas Tienen el poder
de expresar y actualizar lo que estd en germen en su conciencia
A los padres les toca acoger esas expresiones infantiles sin tratar
forzosamente de «comprenderlas» con exactitud Esas expresio-
nes llevan al miio desde realidades sensibles a realidades 1ntuiti-
vas, de realidades palpables a realidades interiores, de observa-
ciones concretas a mistertos intimos Invitan incluso a aceptar la
mversi6n de papeles los nifios son innovadores y anticonformis-
tas En el despertar religioso los papeles se invierten, los maestros
son los ensefiados

Y finalmente, una cuarta parte. existe una gran desconfianza de
todo aquello que, de cerca o de lejos, pueda asemejarse a un con-
dicionamiento Hablar de religién a los nifios, (no es adquurir el
compromiso en su lugar, aprovechar su credulidad para inculcar-
les una serte de referencias religiosas sin que ellos tengan voz nt
voto en ello? Hay muchos padres que, por respeto a su libertad y
autonomia, creen que les toca a los hyjos, cuando estén maduros
para ello, decidir por si mismos acerca de su religion® Una pr1-
mera respuesta a estos padres es hacerles ver que «la no transmi-
s16n podria considerarse como una violencia simbolica, en el mis-
mo mvel que una transmisidn abrumadoramente autoritaria»*
Pero se necesita un segundo nivel de respuesta Los padres temen
que toda transmisién religiosa sea una agresién porque la cate-
quesis aparece todavia hoy muy a menudo como un discurso mo-
nolitico «Es posible configurar de otro modo el camino a segmr
tanto con los padres como con los hijos abrir todas las etapas de
la 1n1ciacién flexibilizando los caminos posibles en vez de hacer
pasar a todo el mundo por el mismo camino, favorecer la respon-
sabilidad de los padres, acoger sus inseguridades y reforzarles en

20 Vease Cl PirRoN — C1 DucARRrOzZ, Vous, vos enfants et Dieu — Quand la
religion fait probleme en famille, Ed St-Augustin, Saint-Maurice 2001,
pp 9-17 (trad cast Tu, tus hyos y Dios problemas de religion en la
fanulia, Sal Terrae, Santander 2004)

21 S TREMBLAY, «Les jeunes sont-1ls pris en otage par les desirs des adul-
tes? Liturgie For et Culture 33 (hiver 1999), p 8



sus capacidades; tener en cuenta la voz de los mas jévenes [...];
interesarse por ellos como personas y no s6lo como hijos de sus
padres, como feligreses en potencia o como recipientes que hay
que llenar»*.

Diversos rostros de familias

Decir que la familia ha cambiado es, ciertamente, una banalidad.
De una familia articulada en tormo a la transmision patrimonial y
cultural hemos pasado a una familia basada en el vinculo afectivo.
Ahora la familia descansa mucho mas sobre la voluntad de los in-
dividuos y «sale de ahf a la vez mas fuerte y mds fragil»*. La po-
sibilidad de poner en cuestién el vinculo conyugal y el aumento de
los divorcios tiene sus efectos sobre la posibilidad educacional de
la familia y sobre el gjercicio de la paternidad mediante diversas
realidades como las familias monoparentales o recompuestas.
Paralelamente a esta evolucidn se constata que, dentro de las mis-
mas parejas, el vinculo es «condicional, basado en el principio de
la gratificacion reciproca. El vinculo no podrd resistir cuando lle-
gue el momento en el que uno de los dos miembros de la pareja
tenga la sensacion de que el balance de ganancias y pérdida resul-
ta negativo para €él»*. Paraddjicamente el individualismo gana en-
teros en la vida familiar®. Mutaciones tan grandes tienen impor-
tantes consecuencias para la catequesis familiar. Aqui citamos Uni-
camente dos y damos de ella algtin detalle.

En primer lugar, esta diversidad de familias invita a pensar en
una diversificacién de propuestas catequéticas. Si se trata de ayu-
dar a crecer en el encuentro con Dios y con los demds, los diver-
sos miembros de una familia tienen necesidades especificas a las
que habria que atender. Pongamos el ejemplo de las familias mo-

f

22. Ibid., p. 9. R

23. J.-Ph. CoBBAUT, «Etre parents aujourd’hui...»: Le Ligueur (7 de marzo de
2001), p. 16

24. X. LAcroIX, L’avenir c’est autre..., pp. 23-24.

25. Véase F. DE SINGLY, Libres ensemble — L’individualisme dans la vie com-
mune, Nathan, Paris 2000; Ch. LEGRAND, «L'individualisme gagne la vie
familiale»: La Croix (19 de abril de 2000), pp. 13-14.



noparentales® Hay obligaciones y expectativas propias de los
adultos encargados ellos solos de la educacién de los hyjos nece-
stdad de acogida, de apoyo, de relacién Hay cuestiones econd-
micas y financieras las familias monoparentales generalmente
son mds pobres que las otras Hay todo un conjunto de cuestiones
en relacion con el tema religroso el progenitor solo, el adulto no
casado que tiene su propia vida sexual es «sospechoso» para la
Iglesia, teme ser juzgado Si la fe supone una oportumidad mas
para la vida y s1 la catequesis ayuda a la confianza, entonces to-
das estas cuestiones tienen evidentemente una incidencia cate-
quética Otro asunto relacionado con la catequesis en lo que se re-
fiere a las familias monoparentales es el discurso sobre Dios y so-
bre la Iglesia ,Cémo ayudar a estas familias a hablar de Dios
Padre s1 la separacién y la ausencia del padre son vividos doloro-
samente o con rebeldfa? ,Cémo hablar de la Iglesia comunién si
a diar1o se experimenta el aislamiento y la marginacién?
Conviene también hablar de la tolerancia Ciertamente
Frente a esta diversidad de modelos famihares la catequesis no
hace una seleccién poniendo aparte, para hacer su acompaiia-
miento, a las familias «cldsicas» y rechazando a las familias de
divorciados, a los padres solos o a las familias recompuestas En
la medida misma en que estas «otras» familias han conocido el
fracaso o el sufrimiento, podemos llegar a decir incluso que son
objeto privilegiado de cuidado y de atencién Como escribia Juan
Pablo II «Jesus hace de la misma misericordia, uno de los temas
principales de su predicaci6n»” Pero esta actitud no debe impe-
dir que la catequesis reflexione y proponga reglas de conducta
moral, normas y principios Esta es la gran dificultad, pero tam-
bién la gran responsabilidad de la catequesis famuiliar, la de ser to-
lerante y, al mismo tiempo, recordar que la familia estd ahi tam-
bién para dar sentido, para dar puntos de referencia mds alld de
los deseos e intereses de los individuos»® El moralista X

26 Ademas del articulo de A KNAPp, citado mas arniba, sobre este tema
puede leerse R A HuUNT, Working with Single Parents en (NT Foltz
[ed ) Handbook of Adult Religious Education Religious Education
Press, Birmingham (Al ) 1986, pp 151-179 , Br Woob, Single Adults
want to be the Church too Broadman Press, Nashville 1977

27 Juan PaBLO II, Dives in musericordia (30 de noviembre de 1980), n 3



Lacroix no teme decir «Creo que la conyugalidad sigue siendo el
mejor fundamento de la familia, tenida cuenta de nuestra civili-
zacion, sus expectativas y sus referencias éticas Tenida cuenta
también nuestra responsabilidad para con los hios» y cita a
Catherine Dolto-Tolicht para afiadir «E! primer deber de los pa-
dres es dar a los hiyjos una situacién ternaria»® La vida, en mu-
chisimos casos, reserva fracasos y sufrimientos La separacion, el
drvorcio pueden vivirse como un alivio para todos, pero no pue-
den proponerse como 1deal y como norma Un adulto, educando
€l solo a su hijo, puede hacer demostracién de recursos insospe-
chados «Una cosa es afrontar con realismo y valor una situacién
en la que se ha hecho imposible vivir manteniendo el vinculo
conyugal, y ofra cosa es proponer a la ligera esta situacién como
modelo»®

Contenidos prioritarios

Partamos de esta proposicion «Todo lo que no es suficientemen-
te ser1o para nosotros no lo es tampoco para el nifio»* Presentar
a D1os al nifio no pide en principio demasiadas explicaciones al
mfio se le informa de golpe de la importancia del tema viendo vi-
vir a sus padres Ayer el peligro de la catequesis famihar era el
uso utihitario de la religidn («s1 no ayudas a tu mamd a fregar los
platos, Dios lo sabe», «como proposito de Cuaresma vas a com-
partir tus juguetes con tu hermana») se ponia facilmente a Dios
al servicio de nuestros objetivos educativos, muy loables por otra
parte” Actualmente el peligro es entregar, para la catequesis fa-
muliar, un cuaderno de tareas y de contenidos que nada tienen que
ver con la experiencia familiar

28 Fr Osrt, «Des valeurs pour braver 1 mcertitude —Entretien avec Nathalie
Cobbaut» Le Ligueur (29 de marzo de 2000), p 5

29 X LAcrOIX, L avemir ¢ estl autre p 31

30 Ibid p 29

31 M VANAaSSE, «Role des parents dans la formation religieuse des enfants»,
en La catechese de nos enfants — Actes du congres catechetique provin
cial, Quebec 24 25 de mai 1963 Ed de 1’Office Catechistique
Provincial, Montreal 1963, pp 60-65 , aqui, p 61

32 A GODIN, Le Dieu des parents et le Dieu des enfants Trois etudes de
psychologie religieuse Casterman, Tourna1 1963, pp 17-21



La primera preocupacién de los padres deberia ser, no la fe de

su hijo sino la suya: crecer ellos mismos en la fe. Lo primero es
vivir uno mismo la fe delante de los hijos, sin ostentacién ni ti-
midez: pongamos como ejemplo la oracion en familia. Si los pa-
dres creen que orar es bueno para sus hijos es porque dan a la ora-
cién un valor seguro. Lo que cuenta, en este caso, es tanto el he-
cho (rezar en familia) como los sentimientos que suscita (con-
fianza, paz, amor...).

Es decir, que hay que entenderse mads alld de las palabras. Si

hay «contenidos» prioritarios en la catequesis familiar serdn tanto
gestos, actitudes, comportamientos como palabras o ensefianzas™.

33

34

Primer contenido prioritario: Hacer nacer la experiencia ele-
mental de ser aceptado y deseado sin reservas. Todo lo que
vive el nifio pequefio, experiencias positivas o conflictos, le
afectan de modo duradero. Esto es especialmente cierto en lo
que toca al saberse aceptado y deseado sin reservas. Esta ex-
periencia constituye la base, el niicleo central a partir del cual
puede presentarse y transmitirse una interpretacién de este
principio. «Podrédn transformarse luego, por medio de los
simbolos y relatos tradicionales, las experiencias de interac-
cién prometedoras que se tienen en la temprana infancia, con-
virtiéndolas en experiencias escatologicas que lleguen mas
all4 de la infancia»™.

Segundo contenido prioritario: Favorecer la relacion perso-
nal con Dios. Los padres no tienen como misién la de hacer-
se indispensables. Deben admitir que sus hijos, progresiva-
mente, hardn opciones, tendrdn gustos y estableceran relacio-
nes diferentes de las suyas. Lo mismo ocurre con el despertar
religioso. Es una cuestion de discrecién: los mismos padres se

En mu libro sobre la catequesis «descompartimentada» doy cuatro pistas
acerca del futuro de la catequesis famihiar catequesis intergeneracional,
catequests del respeto, catequesis de plena eclesiahidad y catequesis de
gente apasionada (H DERROITTE, La catéchese décloisonnée — Jalons
pour un nouveau projet catéchétique, Lumen Vitae, Bruxelles 2000, pp.
97-102 [trad. cast * Por una nueva catequesis. Jalones para un nuevo
proyecto catequético, Sal Terrae, Santander 2004, pp. 101-106}).

N METTE, «Vivir con los nifios y aprender con ellos a creer». Conctlium
264 (1996), p. 147.
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eclipsan suavemente para dejar sitio al didlogo directo y con-
fiado entre el mifio y Dios Es una cuestién de ética los pa-
dres, en este terreno mds que en ningdn otro, deben respetar
el jardin secreto de sus hyjos® Es una cuestién de libertad pa-
ra el nifio lo religioso debe estar asociado defimtivamente a
un acto libre y sin coaccion

Tercer contemdo prionitario Aprender a narrar la historia de
la vida En la catequesis farmhar hay que poder dejar a un la-
do las palabras sabias para imphcarse uno mismo Lo que
vuestro hijo os pide no es lo que dice el catecismo universal
acerca de la resurreccién de los cuerpos smno lo que penséis
vosotros y qué importancia tiene eso en vuestra vida Se trata
de abandonar el terreno de lo doctrinal, que se impondria des-
de fuera, para hablar a partir de una base comin la de la ex-
periencia de la vida, la de nuestra historia personal®

Cuarto contenido prioritario Desarrollar una sensibilidad
para captar la muliidimensionalidad de la realidad En el
Juego los mifios se entregan por completo Su desarrollo, 1n-
cluido el religioso, depende en gran parte del tiempo y de los
mcentivos que se le den para aprender a mirar con ese tercer
0jo No se trata solo de captar la realidad sino, ademds, de
aprender a sentir sus multiples dimensiones y también a dejar
sit10 para los suefios y la nostalgia Apelar también a los cin-
co sentidos” Suscitar la 1imaginacién y fomentar la creativi-
dad personal son dimensiones fundamentales de la educacién
religiosa «Ellas mvitan al mfio a no contentarse con recibir y
consumir la que se le ofrece desde fuera, sino a hacer €l mus-
mo algo —nuevo precisamente— con lo que se le ha dado»®

Quunto contemdo priontario Saber decir lo esencial de la fe
de la comunmidad cristiana Es absolutamente importante que

M LE Saux, «Des exigences de la relation en catéchése» Catechese 122
(1991) pp 33 38

H BoucHEerRlE «Catechese familiale un second souffle?» Catechese 84
(1981), pp 11 19, SM SHaw, Storytelling in Religious Education
Religious Education Press, Birmingham (Al) 1999 p 121

O BAUER, «L’essentiel est mnaudible aux oreilless ETR 76 (2001),
pp 213 227

N METTE, Vivre et apprendre p 133



las primeras representaciones rehgiosas del nifio estén centra-
das en lo esencial y, al mismo tiempo, teolégicamente exac-
tas y psicolégicamente sanas® «Las representaciones consti-
tuyen auténticas matrices en las que se depositan € imscriben
todas las nuevas informaciones»® Nunca se insistird lo sufi-
ciente sobre el dafio que pueden hacer determinadas 1lustra-
ciones religiosas defectuosamente concebidas y ciertas obras
sobre el despertar religloso para los mas pequeiios desde una
teologia aproximativa

Familia y comunidad

La te6loga de Québec Sophie Tremblay utiliza esta 1magen para
hablar de la relaci6n famihia-Iglesia son —dice— como dos hadas
que se inclinan sobre la cuna de los nifios lanzdndose miradas fe-
roces Hay un abismo enorme entre las expectativas famihares y
las eclesiales en lo que se refiere a la transmisién y la mniciacién
religiosa Lo demuestra la manera como enfocan el tema del bau-
tismo” Los padres dan prioridad a la célula farmhar y a los inti-
mos, desconfian de la Iglesia porque temen el adoctrinamiento y
la coacci6n, actualmente los padres, cuando piden el bautismo pa-
ra su nifirto recién nacido lo hacen mds por tradicién familiar de-
jando que el nifio se posicione personalmente mas adelante sobre

39 A FossioN, «Communiquer la fo1 aux nouvelles generations», en (L
Aerens — C Chevalier - L. Escoyez — A Fossion — D Yannart) Dire Dieu
a nos petits enfants Lumen Vitae, Bruxelles 1994, pp 9-20

40 G ROUTHIER, «L’education de la foi des adultes un champ eclate ou I’on
se retrouve difficilement», en (G Routhier {dir |) L education de la for
des adultes — L experience du Quebec Mediaspaul, Montreal 1996, pp
46-47 Sobre este tema vease, ademas, G LE BoUEDEC, «La formation
comme travail sur les representations» Catechese 105 (1993), pp 23-33,
Ch PALIARD, «L’apprentissage de la vie chretienne, aujourd’hur et de-
main» Catechese 68 (1977), pp 303 320

41 S TREMBLAY, La pastorale du baptéme au Quebec Un monde renus en
quesnion, Novalis, Ottawa 2000, Ip, «Les jeunes sont-ils pris en otage
par les desirs des adultes?» Luturgie For et Culture 33 (huver 1999), pp
310, Ip, «Les dimensions collectives d’une demande individualisee
Pexemple du baptéme des enfants», en (B Kaempf [dir ]) Rifes et ritua-
Iites — Actes du congres de theologie pratnque de Strasbourg Cerf /
Lumen Vitae / Novahs, Paris / Bruxelles / Outremont 2000, pp 67-82



esta herencia. Y la Iglesia no sabe qué hacer con estos padres no-
practicantes, sin verdadera relacion con la parroquia y que no to-
can el tema religioso (o 10 que queda de ello) mas que en la esfe-
ra privada de la vida cotidiana. La religion privatizada en la esfe-
ra familiar y la parroquia como estacion de servicios: ;€se es el fu-
turo? Para saltar este abismo habrd que ir avanzando poco a poco.

La comunidad cristiana esta invitada a mirarse en el espejo y
evaluar si es 0 no pertingnte su discurso sobre la familia, la edu-
cacion religiosa y la catequesis familiar. En primer lugar, dejemos
de concebir la catequesis parroquial de los mas pequefios como si
pudiesen pensarse y organizarse al margen o al lado de las fami-
lias”. En segundo lugar, evitemos cargar sobre las actuales fami-
lias con lo que los responsables y animadores pastorales no pue-
den ya asumir®. En tercer lugar, preguntémonos acerca de la cre-
dibilidad de la dimensién «comunitaria» de nuestras parroquias.
(Qué es lo que define la comunidad cristiana? ;Los practicantes
regulares de los domingos? La comunidad cristiana en cuanto
grupo de cristianos, /se siente concernida en algo por el desper-
tar religioso en la familia? La imagen de comunidad que se con-
trapone a la vision individualista y privatizada de la religién de
los padres tal vez no es mas que una abstraccion, pues las asam-
bleas parroquiales generalmente son bastante an6nimas.

La familia desempefia un papel determinante, pero no es bue-
no que sea sélo la familia quien se interese por la viuda de fe de
los pequefios. Por muy irremplazables que sean los padres como
testigos de la vivencia de la fe, es muy importante para el nifio
que conozca también otras personas, fuera de casa, que viven, ha-
blan y actdan en virtud de su fe cristiana®. En el marco de una
tinica familia privatizada son forzosamente limitadas las posibili-
dades de una pluralidad de experiencias cristianas significativas.
Es bueno que los nifios conozcan opiniones que pueden aparecer
ante ellos como variadas, razonables y existencialmente funda-

42. J. CHARYTANSKI, «La catéchése en Pologne — Diversité et convergence»:
Lumen Vitae 30 (1975), p. 413.

43. J. Ch. LAGLEIZE, «La catéchese familiale en Europe»: Catéchése 156
(1999), p. 10. }

44. M. Beccaria, «Lenfant dans la société et dans 'Eglise»: Tychique 138
(marzo 1999), pp. 65-71.



mentadas®. André Fossion invita a los padres que lo deseen a dar
testimonio personal de la fe de toda la comunidad cristiana (aun-
que mi testimonio lo dé ante mi hijo importa hacer ver que esta fe
se halla sostenida y vivenciada por una comunidad mas amplia en
la que yo participo y de la que me hago solidario) y a diferenciar
el «creer como» y el «creer que»: el fin de la educacion nunca es
el mimetismo*. Tratdndose del despertar religioso el objetivo no
es que los hijos copien la fe de sus padres; cada uno tiene que vi-
vir con Dios sélo desde el respeto al misterio de una relacion tini-
ca. La comunidad cristiana es la que facilita esta superacion.

Conclusién

El Directorio General para la catequesis de 1997 da una defini-
cién amplia y ambiciosa de las tareas de la catequesis. Muy acer-
tadamente insiste este texto en el cardcter global de la catequesis:
no se limita a una edad concreta, no se reduce a una ensefianza
puramente nocional, no tiene como objetivo tinicamente la pre-
paracion para el sacramento, no puede organizarse al margen del
contexto local: «Las tareas de la catequesis corresponden a la
educacion de las diferentes dimensiones de la fe, ya que la cate-
quesis es una formacién cristiana integral, “abierta a todas las es-
feras de la vida cristiana” (CT 21b). En virtud de su misma dina-
mica interna, la fe pide ser conocida, celebrada, vivida y hecha
oracién. La catequesis debe cultivar cada una de estas dimensio-
nes. Pero la fe se vive en la comunidad cristiana y se anuncia en
la misién: es una fe compartida y anunciada. Y estas dimensiones
deben ser, también, cultivadas por la catequesis»*'.

Este modo de pensar obliga a hacer que las viejas ideas y las
representaciones tradicionales de la catequesis evolucionen.
Liberando a la catequesis de la dimensi6n excesivamente limita-

45. N. MET1E, «Tareas de la comunidad cristiana en la formacion religiosa»:
Concilium 194 (1984), pp. 113-114.

46. A. FossioN, «Communiquer la for aux nouvelles générations», en (L.
Aerens — C. Chevalier — L. Escoyez — A. Fossion — D. Yannart) Dire Dieu
a nos petits enfants, Lumen Vitae, Bruxelles 1994, pp. 9-20.

47. DGC 84,



da de sélo la ensefianza de la doctrina, abriéndola a todos los as-
pectos de la vida cristiana, el Directorio converge con la realidad
religiosa de la familia en una de sus caracteristicas mas perma-
nentes. Parafraseando una frase de D. Villepelet, en la catequesis
familiar, lo mismo que en cualquier otra forma de transmision re-
ligiosa, «no se trata de reclutar, de enrolar a las personas sino de
iniciarles en unos modos de ser y de vivir»*.

E N S
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LA IMPORTANCIA DEL RELATO
EN LA CATEQUESIS.

Algunas indicaciones
para una catequesis narrativa

Donatien KEMBE EJjiBA

Introduccion

En la historia de la transmisién de 1a fe cristiana podriamos afir-
mar que, desde 1a época biblica hasta la Iglesia primitiva e inclu-
so hasta la Edad Media en Occidente, la pedagogia catequética ha
utilizado ampliamente los relatos y los ritos. Recordemos que «el
cristianismo comenzé como un movimiento predominantemente
oral. Apelaba a autoridades orales, a lo que alguien habia dicho o
visto o estaba diciendo en el Espiritu, no lo que estaba escrito tex-
to alguno. La autoridad oral es intrinsecamente democritica o
igualitaria: la oportunidad de alcanzar autoridad oral estd abierta
a la mayoria de la gente [...]. Jests mismo es quizas nuestro prin-
cipal ejemplo de hablante diestro...»'; s un narrador por excelen-
cia y su historia es la historia de la mayor historia nunca acabada
de contar. Desde el s. XIII es cuando la catequesis, poco a poco,
se ha ido haciendo cada vez mads cerebral.

Actualmente, el descubrimiento de la importancia de la na-
rracidn en la catequesis es un elemento esencial para la renova-

1. J. DEwWEY, «De las historias orales al texto escrito»: Concilium 276
(1988), p. 35.



cién del lenguaje de la transmision de la fe. (El mejor modo de
transmision en la catequesis no seria el de narrar a Jesucristo si-
guiendo a todos los testigos del Evangelio? A partir del hecho de
que «el cristianismo es una comunidad de narracién»’. {no serd la
narratividad un nuevo paradigma catequético para los hombres y
mujeres de nuestro tiempo? Este articulo pretende responder a es-
tas cuestiones de modo tripartito: primero, cudl es el objetivo del
analisis narrativo, la narratividad y la revelacidn, y las funciones
de la narracién en la catequesis; después, la narracion de Jesu-
cristo bajo el «arbol de la palabra» y una ilustracién

El objetivo del analisis narrativo o la narratividad

(Qué es lo que pretende la narratividad o el analisis narrativo? En
términos generales, el anélisis narrativo «tiene en cuenta la dis-
tincion entre la historia narrada y la narracién, es decir, el relato
concreto que se ha hecho de esa historia. Este pone en evidencia
al narrador, la “voz” que cuenta la historia y que, al hacerlo, lle-
va a cabo un modo concreto de narrar»®. Asi, «esencialmente, [...]
el andlisis del relato se pregunta acerca del cémo de la narracién.
Para €1, un relato es el vehiculo que comunica a un emisor (el na-
rrador) y un receptor (el lector), y uno de los principales objeti-
vos de la lectura es estudiar la “estrategia narrativa”, es decir, las
modalidades concretas que el narrador introduce en el relato para
comunicar con el destinatario y presentarle su mundo de valores
y sus convicciones»®,

Aplicéndolo a los relatos biblicos, el andlisis narrativo «pone
en evidencia determinados aspectos del arte narrativo biblico [...].
Ademads, facilita las claves para entrar en el mundo del relato y de
su significado y aclarar, entre otras, la cuestién relativa a las con-
diciones de posibilidad del nacimiento del mesias [...]. Mediante
1a evocacion de situaciones humanas tipicas, el narrador devuel-
ve al lector a su propia existencia. Al narrar las opciones que van

2. H. WEINRICH, «Teologia narrativa»* Concilium 85 (1973), p. 213.

3. J.-L. Ska et al., «’analyse narrative des récits de I’ Ancien Testamerits:
Cahiers Evangile 107 (1999), p. 7.

4. Ibidem



tomando los actores, estd invitando implicitamente al lector a n-
terrogarse acerca de sus propias opciones y los valores que pone
en marcha con ellas Introduciéndole en el mundo de su relato le
mncita a tomar distancia y poner en cuestion su propio “mundo’»’

A partir de aqui, el andlisis narrativo prosigue en el mismo te-
rreno del estudio sincrénico pero poniendo mds atencion en el
enunciado del relato Se interesa especialmente en el «cémo» de
lo que se dice en la estrategta de comunicacién que se lleva a ca-
bo Se trata de que alguien quiere ponerse en comunicaciéon con
un lector Y no es el evangelista mismo, que ya hace tiempo que
murid, sino quien lo cuenta una instancia interna al relato mismo,
que busca un lector no precisamente los lectores de aquella épo-
ca, desparecidos también ellos para siempre, sino el lector que es-
td a punto de descubrir el texto, de nuevo un lector interno al re-
lato, supuesto y construido por éI°

Desde este punto de vista, «la Biblia aparece como una mara-
villosa mina de relatos a explorar Los exegetas, por su parte, no
han dejado de interesarse por este nuevo modo de estudiar la
Biblia segtin la teorfa y la practica del relato [ ] También la ca-
tequesis mds reciente se ha beneficiado de ello y le ha dedicado
mucho trabajo y con notable éxito, en el campo de la pedagogia
de la lectura de los relatos, biblicos y no biblicos, y en el arte de
volverlos a contar»’ Se realiza con ello un desplazamiento de la
catequesis kerigmadtica hacia el estilo narrativo Se trata de hecho
de una catequesis narrativa que cuenta historias, la historia de la
salvacién, mvitando al catequizado a contar su propia historia La
catequesis se presenta, pues, como una introduccién viva a la his-
toria de la salvacién® Y es que la revelacién es historia, se reali-
za en y por la trama de la historia del pueblo de Dios Igualmente
se inscribe en el movinento histérico de la humanidad

5 «Le livre de Ruth une approche narrative» Cahiers Evangile 104
(1998).p 6

6 Cf J M POFFET, Les chretiens et la Bible, Cerf, Panis 1998, pp 137-138
(trad cast Los cristianos y la Bibliu BAC, Madnd 2001)

7 ] MOINGT, «Avant-propos» Recherches de Science Religieuse, 3 (1985),
p 6

8 Cf A FossIoN, La catechese dans le champ de la communication Ses
enjeux pour 1 inculturation de la foi, Cerf, Paris 1990, p 169



Narratividad y revelacion

La narratividad nos permite verdaderamente captar la manifesta-
cién de larevelacién histérica de Dios. Es decir que los relatos bi-
blicos nos hacer revivir el memorial de la revelacidn histérica y
salvifica de Dios y anticipa, prefigurandolo, el tiempo escatolégi-
co. Narran lo pasado, lo que Dios ha realizado en favor del ser hu-
mano y el modo como éste ha respondido. En este sentido, los re-
latos biblicos nos ayudan a hacer «una relectura del misterio de la
salvacién desde la perspectiva de la promesa y del futuro. La pro-
mesa es, ciertamente, un acontecimiento del pasado, es historia y
es objeto de un relato sin cesar actualizado, pero nos lanza hacia
el futuro de aquello que anuncia»’.

Desde este angulo, los relatos biblicos narran la revelacién di-
vina tal como fue vivida por Israel y por los cristianos. Se trata de
una revelacién que no es comunicacién de unas verdades abs-
tractas sino manifestaciéon concreta y viva de un Dios personal,
que se da a conocer como creador y salvador por medio de los
acontecimientos de la historia sagrada, las maravillas de la natu-
raleza, las palabras de los profetas y las obras de los autores ins-
pirados. Se trata igualmente de la revelacién vivida en forma de
un drama entre Dios y el hombre. Es decir que los relatos bibli-
cos nos hacen penetrar en la historia del encuentro entre el desig-
nio salvifico y la obstinaciéon humana. A nosotros nos toca hacer
hoy la experiencia de esta revelacién apropidndonosla de modo
que sea nuestra propia historia.

Por eso los obispos franceses subrayan oportunamente el he-
cho de que «la Revelacion es historia; se realiza en y por la his-
toria del pueblo de Dios. Se inscribe igualmente en la trama his-
torica de la humanidad. Y narra: el relato es una de las formas
principales en que nos ha sido entregada. El relato preside de mo-
do particular esa formulacion superior de la Revelacién que es el
Evangelio: el Evangelio anuncia narrando y narra anunciando.
Sigue siendo hoy en dia una de las modalidades fundamentales de

9. J. MOLIMANN, Théologie de I’espérance. Etudes sur les fondements et les
conséquences d’une eschatologie chrétienne, Cerf/Mame, Paris 1970,
p- 304 (trad. cast.: Teologia de la esperanza, Sigueme, Salamanca 1968,
p- 386).



la fe No es posible prescindir de volver continuamente a estos re-
latos a través de los cuales, desde el principio, la Palabra de la
Revelacion se dirige a los creyentes Sin embargo, el relato sélo
es portador de historia de 1a salvacién en la medida en que le per-
mite convertirse en nuestra propia historia»' Aqui se nos mues-
tran algunas de las funciones del relato en la catequesis Cudles?

Las funciones del relato en la catequesis narrativa :

S1 «la revelacidn es histona y el relato s6lo es portador de histo-
ria de la salvacion en la medida en que le permite convertirse en
nuestra propia historia», entonces el relato promueve una identi-
dad narrativa y permite una mutua relacién entre catequista y ca-
tequizado Estas son, entre otras, las dos funciones del relato

La identidad narrativa y la fe cristiana ;

Todo ser humano, esté donde esté, se plantea desde la adolescen-
cia la cuestion fundamental de su 1dentidad «,quién soy yo?» La
respuesta a esta pregunta no es facil ni sencilla pues es el resulta-
do de un proceso psicosocial dindmico a partir de la adolescencia
y pasando por una serie de identificaciones (con los padres, con
el entorno, con una persona a la que se ve como un heroe por su
valor y sus cualidades morales) que propician la toma de con-
clencia de uno mismo y la identificacién del Yo en medio de otras
personas o de otros pueblos

En este sentido llamarse cristiano es afirmar una 1dentidad, la
identidad cristiana y, al mismo tiempo, hacer una profesién de fe
adhiriéndose a una persona, Jesucristo, entrando en contacto con
el mensaje evangélico De ahi que «ser cristiano sea adquirir un
nuevo estatuto, el de discipulo de Jests Esta identidad tnica es
una apertura a lo umiversal»" y, simultineamente, una sefial para

10 La catechese des enfants Textes de reference, Centurion, Paris 1980,
47
11 D ATAL SA ANGANG, «Christ, unique sauveur et mediateur Une lecture
de Jn 14,6», en Christianisme et wdentite africaine, FTCK, Kinshasa
1980, p 202



ser reconocido como perteneciente al universo de quienes creen
en Cristo. Pero a este Cristo lo conocemos por medio de los rela-
tos (textos) narrados por los primeros cristianos; estos relatos han
ayudado a una multitud de personas que, al escucharlos, los han
integrado de tal manera que el acontecimiento que narran les ha
transformado y les ha suscitado una libre adhesién. Son relatos
que se han ido contando de generacion en generacion para soste-
ner y confirmar la identidad de los discipulos de Jesucristo. No te-
nemos mas textos que €stos para poder conocer verdaderamente
a Cristo y creer en su mensaje. En este sentido son textos fun-
dantes: «este texto es el de una identidad narrativa. No tenemos
otro camino que éste. No nos encontramos directamente ante un
“Yo”»".

Mutua relacion catequista y catequizado

La identidad narrativa invita al catequista y al catequizado a esta-
blecer una relacién basada en la relacién humana reciproca. El ca-
tequista y el catequizado, en cuanto sujetos activos y colaborado-
res del misterio de la revelacion histérica de Dios, estdn invitados
a sellar una alianza, es decir, a establecer una relacion sélida y re-
ciproca. Y esto porque siempre quedamos marcados por nuestro
maestro o nuestro catequista, porque guardamos buen recuerdo
de €l, sobre todo si ha cumplido bien su tarea. He ahi por qué la
relacion, en la catequesis narrativa, es la clave del éxito de esta
dltima en cuanto que une en el didlogo a ambos participantes y les
orienta hacia un objetivo comin: el conocimiento de Jesucristo.
A la pregunta «Maestro, ;dénde vives?», el catequista responde
«Ven y lo verds», para llevar a cabo, juntos, la narracién histori-
ca de Dios y, de ese modo, iluminar nuestra propia historia y ha-
cer un camino comin con Jesucristo. Sin una relacién profunda
que conlleve ipso facto la confianza mutua y el respeto al otro, el
mensaje evangélico tiene el peligro de quedarse en letra muerta.
Se trata de una relacién que permite conocer al otro, escucharle,

12. A. GescHE, «Pour une identité narrative de Jésus. Deuxieme partie.
L’invention narrative», en Revue Théologique de Louvain 30 (1999),
p- 349.



penetrar en su historia y ayudarle a «descubrir» a Dios y fortale-
cer su fe. Y esto es lo que da la posibilidad de narrar a Jesucristo
a los hombres y mujeres de nuestro tiempo. Pero ;como?

Narrar a Jesucristo «bajo el drbol de la palabra»" o
«El drbol de la palabra» es un lugar donde los africanos discuten
sus problemas e intentan resolver las diferencias que enfrentan a
los miembros de la comunidad. Como espacio publico de comu-
nicacion, de discusién y de debate, es algo que concierne a toda
la Iglesia universal, aunque en su particularidad pueda parecer
que Unicamente concierne a las iglesias africanas. Narrar a Jesu-
cristo «bajo el drbol de la palabra» es un modo de comunicacién
y de transmisién que se corresponde perfectamente con los rela-
tos biblicos y la tradicién oral.

El papel de la narratividad en la «palabra»

Narrar a Jesucristo «bajo el drbol de la “palabra”» invita a los
catequistas afro-cristianos a implicarse y explotar mucho mds el
anélisis narrativo, que estudia el modo como se narra una historia
de modo que introduzca al destinatario en el mundo del relato y
en su escala de valores". Al hacerlo, el eje central de la comuni-
cacidn narrativa pivota sobre tres polos sin los cuales es imposi-
ble cualquier transmision: el emisor, el mensaje y el destinatario.
La «palabra» africana es el sitio por excelencia donde se des-
pliega y se experimenta la narratividad y debe situarse en el con-
texto global de la oralidad de la civilizacién africana. La oralidad
es el espejo del pueblo africano. Es la gran escuela de la vida que

13. La palabra «palabre» en francés, correspondiente a «palabra» en caste-
llano, no tiene €l mismo significado Se utiliza sélo en un contexto de
cultura africana, como es nuestro caso aqui o, en Gltimo término, para in-
dicar una discusién interminable en la que se dicen «mantes palabres»
Aqui utihizaremos sin més el término palabra, pero poméndolo entre co-
millas y en cursiva, para indicar su sentudo original africano segiin el
mismo texto explica (Nota del traductor)

14. Cf. Documento de la Corusién Biblica Pontificia «La interpretacion de
la Biblia en la Iglesta», B Nuevos métodos de andlisis lterario. 2.
Andlisis narrativo.



utiliza constantemente el relato para transmitir de generacién en
generacion la vision del mundo de la cultura africana en todas sus
vertientes. En este movimiento de la oralidad, la «palabra» afri-
cana recurre a los géneros literarios como son los cuentos, los
proverbios, los mitos, las leyendas, las canciones, para educar a
las nuevas generaciones o para intentar persuadir y para canalizar
los conflictos. Asi pues, no es posible captar el sentido de «la pa-
labra» si no se le articula en el dmbito de los datos sociocultura-
les (proverbios, cuentos, fabulas) del medio en el que radica. To-
dos estos géneros literarios presentes en «la palabra» muestran la
complejidad de la vida siempre inagotable y sometida a miltiples
interpretaciones. Llegar a comprenderla mejor exige diferentes
modos discursivos de expresion para poder llegar a manifestar los
diversos aspectos de la vida (politica, cultural, econémica y reli-
giosa). Mds atin, estos géneros literarios ponen de manifiesto el
genio cultural, la capacidad intelectual, el grado de conocimiento
de los participantes y el papel educativo de la comunidad.

Razones para una catequesis «bajo el drbol de la “palabra’»

El imperativo de la inculturacién para poder realizar una apropia-
cién inteligible del Evangelio en una cultura es la razén funda-
mental para catequizar «bajo el drbol de la “palabra’». Esto es
lo que impulsa a narrar a Jesucristo a los catequizandos africanos
bajo la forma de la «palabra». Otras dos razones se unen a esta
urgente necesidad de inculturacién.

La primera se refiere a la manera de narrar en «la palabra».
Un buen juez, un buen caballero es el que se distingue por su ma-
nera de utilizar los géneros literarios (cuentos, proverbios...) para
iluminar o calmar los d4nimos tensos entre los miembros de «la
palabra».el/la catequista-narrador/a deberia inspirarse en esta
manera africana de narrar, de rumiar la palabra para narrar 1la re-
velacion histdrica de Dios, para narrar a Jesucristo, narrador por
excelencia. Combinando el género parabélico con el recitativo
africano contara la Palabra de Dios a los catequizandos de modo
que sea catalizador de un nuevo modo de ser cristiano y de ser
Iglesia. Se trata de que narre de modo pragmadtico ayudando a los
catequizandos a decidir por si mismos la orientacion de su vida en
contacto con los relatos de la salvacién. Ante hechos como la gue-



rra y la violencia, la dictadura politica y la marginacién de la mu-
jer, la palabra del Evangelio narrada de modo performativo pue-
de ayudar a reaccionar positivamente, no de modo incontrolado,
contra todas las formas de opresion y explotacién. Aqui es donde
el/la catequista-narrador/a debe ayudar a los catequizandos a no
tener oculta la Palabra del Evangelio, a no callarse ante lo que
oprime al ser humano y perturba la vida de la comunidad pues
mads vale obedecer a Dios antes que a los hombres (Hch 5,29).
Aqui es también donde el uso controlado de la palabra aprendida
en la iniciacién debe servir para denunciar todo lo que perturba la
vida individual o colectiva.

En este ambiente, y esta es la segunda razon, es deseable que
la practica catequética se realice y sea una «palabra catequética»
en la que se narren diferentes palabras, diversas opiniones y mul-
tiples historias de vida, expresandose libremente, se afronten se-
gun el espiritu del Evangelio en la bisqueda de un consenso ca-
tequético, eclesial y vital, es decir, en la bisqueda de un nuevo
sentido del ser y del obrar cristiano en la sociedad. La «palabra
catequética» tendrd como punto de mira la inculturacién de los
agentes de evangelizacién en el medio africano en el sentido en
que ella les invita a salir de un modelo de transmisién catequéti-
ca centrada en las relaciones autoritarias del maestro (infundien-
do desde arriba sus recetas doctrinales o biblicas) y el alumno (el
catequizando) que tiene que memorizar maquinalmente todos los
datos que recibe. Se trata de evitar ese cardcter demasiado autori-
tario ante los catequizandos que no deja que la subjetividad, aho-
gada o frustrada, se exprese cuando, por el contrario, estamos vi-
viendo en plena cultura democriética. El/la catequista-narrador/a
africano tiene que comprender que «el mundo actual comunica li-
bertad religiosa»". Eso es lo que subraya la Declaracién conciliar
sobre la libertad religiosa cuando pide que «en materia religiosa
ni se obligue a nadie a obrar contra su conciencia» (n. 2).

Sin constituirse en jefe del poblado ni adoptar actitudes de-
masiado «laicales» o clericales, el espiritu de la «palabra» afri-

15. Cf. A. FossIon, «Commumquer la foi aux nouvelles generatlom», en(L.
Aerens et al.) Dire Dieu a nos petits enfants, Lumen Vitae, Bruxetles
1994, pp. 9-20.



cana exige al catequista-narrador lo mismo que a todos los agen-
tes de evangelizacién en el contexto africano que se acuerden de
que ante Dios todos somos iguales en la bisqueda y la compren-
sién del misterio divino revelado en Jesucristo. Siempre deben re-
cordar que todos los bautizados, hombres y mujeres, tienen dere-
cho a participar en los asuntos de Dios, en los asuntos de la
Iglesia de Cristo. Todos nosotros somos sujetos activos y colabo-
radores de la revelacion. Por eso, los catequistas deben sujetos ac-
tivos de su propia catequesis en su contenido y en su organiza-
cion. El modelo catequético y eclesial resultante seria un modelo
dotado de espiritu participativo y de comunién. Igualmente, el
modelo de catequizando resultante estaria dotado y preparado pa-
ra tener un espiritu democrético. Se trata de catequizandos capa-
ces de trabajar con los demds y de conducir de otra manera el des-
tino de las comunidades eclesiales africanas y de la sociedad. Se
trata, ademads, de catequizandos cuyo punto de mira es la calidad
de vida en todos los sentidos, una vida que humaniza, basada en
los principios del Evangelio y en los valores humanos fundamen-
tales. La catequesis de «preguntas-respuestas» no puede hoy en
dfa crear en Africa un clima de trabajo semejante. Entonces, c6-
mo se puede estructurar la catequesis narrativa «bajo el drbol de
la “palabra”»?

La triada «recitativa» de la catequesis narrativa

Si hemos afirmado mds arriba que la catequesis mds apropiada
hoy en dia para los afro-cristianos es la narrativa, es porque la
narracidn es la forma de comunicacién que corresponde mejor a
los relatos biblicos contados de padres a hijos (Ex 12,26; Sal
78,3); es también el modo principal de transmisién de la tradi-
cién oral africana de generacién en generacién. En cuanto tal,
«bajo el drbol de la “palabra”», narrar a Jesucristo exige la in-
teraccion de tres relatos: el biblico, el cultural y los relatos de vi-
da de cada catequizando.

— Relatos biblicos. Se recordard que ««el cristianismo nacio co-
mo un movimiento sobre todo oral. Las autoridades a las que
invocaba eran orales: lo que alguien habia dicho o visto o de-
cia en el Espiritu, no lo que se hallaba escrito en un texto. La
autoridad oral es intrinsecamente democratica o igualitaria: la
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posibilidad de poseer autoridad oral estd abierta a la mayoria
de la gente [ ] Jesus mismo es tal vez nuestro mayor ejem-
plo de orador de talento »'®, es un narrador por excelencia,
un narrador narrado y su historia es la historia de la mayor
historia nunca acabada de contar Asi, para las comunidades
eclesiales vivas africanas hoy, el mejor modo de transmutir la
catequesis es narrar a Jesucristo siguiendo a todos los testigos
del Evangelio porque, como dice Weinrich, «el cristianismo
es una comunidad de narracién»"’

Relatos culturales Acabamos de afirmarlo Narrar a Jesu-
cristo a un africano exige tener en cuenta esos géneros litera-
rios como son los cuentos, los mitos, las leyendas, las cancio-
nes, las plegarias en cuanto vehiculadas en «la palabra» Y
ello porque estos géneros literarios son un soporte dindmico,
1maginativo y normativo Ejercen funciones pedagdgicas y
diddcticas importantes en la comunicacion Mas adn, «en
Africa, la transmusién de las costumbres y los valores cultu-
rales a través de las generaciones se ha realizado casi tinica-
mente mediante la palabra y el gesto La tradicién oral es so-
lidaria del grupo social que la expresa»'®

En cuanto a los relatos de vida o relatos personales', se trata
del modo como una persona narra su vida a través de sus pe-
ripecias, sus dudas, sus alegrias y sus tristezas Su experien-
cia de vida, mejor, toda su existencia es un lugar teol6gico
que la catequesis en Africa debe tener en cuenta para no rea-
lizar una catequesis al margen de la vida concreta y de su hus-
toria, lugar teolégico por excelencia del encuentro de Dios-
con-los-hombres Estos relatos nvitan a la catequesis a tener
en cuenta los datos de la experiencia humana total, la historia
del catequizando, para poder articular fe y vida Se trata, ade-

J DEWEY, «Des histoires orales aux textes écrits» Concilium 276 (1988),
p 35

H WEINRICH, «Teologia narrativa» Concilium 85 (1973), p 213

I K OUEGRAOGO, «Une parole africaine de Dieu» Catechese 157 (1999),
p 75

Para mas detalles sobre los relatos de vida, puede leerse G ADLER, Recits
de vie et pedagogie de groupe en formation pastorale 1 Harmattan,
Panis 1974



mds, en lo que a la catequesis narrativa se refiere, de hacer de
estos relatos posibles lugares para el estudio de la «teologiax»
de los destinatarios, su modo de concebir a Dios, y asi poder
conocer los factores determinantes que hacen nacer una fe s6-
lida y adulta. En este sentido, los relatos de vida permiten co-
nocer el papel y la influencia que ejercen las miltiples instan-
cias de socializacién y su importancia para la vida cristiana. A
la luz del Evangelio, los relatos de vida son una ocasion para
evaluar el pasado de la persona y, por tanto, cuestionarlo, lo
cual puede ser una puerta abierta a la conversion. Los relatos
de vida, finalmente, ayudan al creyente a ser «creador de sen-
tido». Se invita asi a la catequesis a no ofrecer al catequizan-
do recetas ya acabadas contando la historia de su derrota.

A partir de todo lo anterior puede comprenderse perfecta-
mente que en el medio africano el itinerario de la revelacion his-
torica de Dios y su transmision a todas las generaciones nos obli-
ga a reunir, en la catequesis narrativa «bajo el drbol de la “pala-
bra”», tres tipos de relato, siempre complementarios en lo que se
refiere a la maduracién de la fe y a la cohesion entre vida y fe.
Estos tres relatos forman un todo coherente y ayudan a entender
mejor la revelacién histérica de Dios y especialmente la biisque-
da de sentido para la vida creyente con toda la libertad de los hi-
jos de Dios. Pero, ;cémo concretar todo esto?

Los aspectos pedagogicos de la catequesis narrativa
«bajo el drbol de la “palabra’»

Catequizar «bajo el drbol de la “palabra” » exige una pedagogia
catequética adaptada a los destinatarios para ayudar a establecer
un proceso de comunicacién en la transmision de la revelacion
histdrica de Dios. As{ pues, vamos a pensar en estos aspectos pe-
dagdgicos que mds tarde explicitaremos.

Una pedagogia orientada desde el debate y la discusion

Al hacer girar la catequesis narrativa sobre el debate y la de-
cisién queremos hacer ver que, en una sesion de catequesis, hay
dos momentos de suma importancia: la narracién y la discusién o
debate. Estos son los grandes momentos de la «palabra» aftica-



na, que tiene una caracteristica comiin: la oralidad. La «palabra»
del narrador solicita la respuesta de la comunidad. La catequesis
da comienzo con la narracién de un relato (biblico, cultural o per-
sonal) sobre un tema elegido previamente. Tras la narracién, se
deja un momento de silencio e interiorizacién del relato. Después
viene el debate cuyo objetivo es hacer que los catequizandos bus-
quen, junto con los catequistas, el sentido de ese relato. Esta bis-
queda debe ayudar a la re-expresi6n personal y la apropiacion del
relato. No se trata, pues, de discutir por discutir, sino de dialogar
para dar una orientacion a la vida cristiana y social de los cate-
quizandos. Para que el debate salga bien, el/la catequista-narra-
dor/a tiene que hacer hablar a los personajes, hacerles compartir
su didlogo interior, darles vida, describir bien el marco y situar en
él a los personajes, partir del punto de vista de uno de los actores,
propiciar un clima de escucha, de silencio, dar la palabra a cada
catequizando...

Una pedagogia orientada desde la apropiacion creativa
de cara a la accion

La dindmica del relato consiste en hacer que los oyentes se lo
apropien creativamente a partir de su propia situacién histérica.
Se trata de despertar la capacidad imaginativa de los catequizan-
dos y sobre todo ayudarles a penetrar en los relatos (biblicos, cul-
turales y personales) para hallar una solucién a los problemas
concretos de su vida. Lo cual exige que, tras la narracién del re-
lato, el/la catequista-narrador/a, junto con los catequizandos, se
plantee esta cuestion: tras haber dialogado, trabajado e interpre-
tado teoidgicamente este refato, ,qué apficacion tiene para hoy?,
(@ qué me invita 0 cOmo me interpela? Tras haberlo escuchado,
(qué conclusién sacamos de ello? Sobre esta cuestién el/la cate-
quista-narrador/a puede tomar dos posibles direcciones: una,
orientada hacia una actualizacién sensata en una perspectiva
pragmdtica; y otra, orientada hacia un trabajo creativo escribien-
do nuevos relatos para la vida y la fe.

Una pedagogia mds alld de la simple memorizacion

Es innegable la importancia de la memoria en la catequesis.
Pero, concretamente en el marco de la catequesis narrativa «bajo



el drbol de la “palabra’ », se trata de una pedagogia que relativi-
za y margina en algin tanto la memorizacién mecdnica porque la
catequesis debe apropiarse incondicionalmente del relato y hacer
su propia experiencia de la revelacion histérica de Dios. En Afri-
ca, cuando se narra un cuento, no significa forzosamente que ha-
ya que memorizarlo mecanicamente; al contrario, lo que preten-
de es una recuperacién hermenéutica y comprometida de lo na-
rrado por parte de los oyentes, que tienen que decidir ellos solos
la orientacién o el comportamiento que deben tener en adelante
en la sociedad. Del mismo modo, catequizar «bajo el drbol de la
“palabra”» implica ese mismo proceso.

El catequista-narrador no debe obligar a los catequizando a
aprenderse de memoria el relato. Debe evitar hacer preguntas que
pueden paralizar la dindmica narrativa, como por ejemplo: ¢ cudl
es la idea central de este relato? Esa pregunta, en la 16gica del re-
lato y «bajo el drbol de la “palabra”» es un sin-sentido porque
de lo que se trata no es de buscar una idea sino de explicar y
orientar una situacion existencial vivida por el catequizando. Esta
situacion tiene que ser analizada a la luz del Evangelio e integra-
da en la fe cristiana del catequizando. Debe evitar también pre-
guntas del tipo de «;estdis de acuerdo o no con el relato?». Esta
pregunta dicotdmica comporta un riesgo de aseguramiento que es
necesario evitar.

Una pedagogia orientada desde diversos aprendizajes

Sea un relato biblico, sea cultural o personal, todos los relatos
abren un amplio panorama de aprendizajes. El/la catequista-na-
rrador/a no debe limitarse a narrar los relatos. Por lo mismo, los
catequizandos no se dedicaran sélo a escuchar los relatos que se
les cuentan. Hay que hacer vivo y operativo el relato. El relato bi-
blico, por ejemplo, puede escenificarse de diversas maneras al
acabar la catequesis o dentro de ella. Igualmente puede utilizarse
el arte: pinturas, canciones, danzas, carteles, fotografias, escenifi-
caciones... En relatos de tipo cultural, el/la catequista-narrador/a
puede inspirarse en técnicas de aprendizaje en el campo de la ini-
ciacién, como puede ser el manejo de armas, la construccién de
edificios para personas mayores o que tiene dificultades, la visita
a la carcel o un campo de refugiados, el uso controlado de la pa-



labra, la utilizacion de plantas en la farmacopea, la invitacién de
algtin especialista en medicina moderna para dar algunas clases
de higiene o educacién sexual, etc. Los relatos personales tienen
que ensefar a los catequizandos las estrategias o las actitudes es-
pirituales que ha utilizado la persona para superar un determina-
do obstdculo o para mantenerse fiel a Cristo a despecho de algu-
nas desviaciones. Hay que combinar todos estos relatos y no to-
marlos aisladamente para una mayor eficacia. Es decir que lo de-
seable es crear relaciones entre relatos y relatos de vida.

Una pedagogia que personaliza la relacion
dando un amplio espacio a la narracion

Se trata de ayudar a los catequistas a que cuenten como fue
desarrollandose su iniciacidn o su formacion, el efecto que sobre
ellos ha producido, las transformaciones a que ha dado lugar. Los
relatos que se escuchan en «la palabra» pretenden un cambio de
situacién de modo que se reconcilien las partes en conflicto y se
restablezca la armonia comunitaria. En este sentido, «personali-
zar la formacién significa autorizar al sujeto a que diga, o mejor,
que cuente —respetando escrupulosamente, entiéndase bien, la li-
bertad de cada uno- los cambios que la formacién ha ido produ-
ciendo en él, y también los interrogantes, las dudas, las resisten-
cias y las dificultades. La experiencia muestra cémo compartir el
relato acerca de las transformaciones que la formacién ha ido pro-
duciendo desempefia un papel determinante tanto en su madura-
cién personal como en su compromiso eclesial. Cuando, ademas,
pueden establecerse resonancias entre el relato personal sobre las
transformaciones debidas a la formacion y los relatos biblicos, el
sujeto accede a una (re)lectura en la fe de su propia vida y, con
ello, a una verdadera integracién espiritual de todo lo que la for-
macion ha puesto en movimiento dentro de é1»*.

20. A. FossION, Dieu toujours recommencé. Essar sur la catéchése contem-
porawne, Lumen Vitae / Cerf / Novalis / Labor et Fides, Bruxelles / Paris
/ Montréal / Genéve 1997, p. 213.



Una pedagogia que invita a sacar lecciones
para la fe y para la vida

Si mediante la «palabra» africana se sacan lecciones para la
vida comunitaria y su armonia, catequizar «bajo el drbol de la
“palabra”» a nivel cristiano invita también a sacar lecciones pa-
ra la fe y para la vida. No se trata necesariamente, como preten-
den algunos, de una leccién moral sino de hacer que los catequi-
zandos decidan libre y voluntariamente el comportamiento que
tienen que adoptar en su adhesién a Cristo. Al igual que la
Samaritana, al acabar la leccién deberian decir: «he aqui al hom-
bre que me ha dicho todo lo que soy». Es la profesién de fe en
Jesucristo a partir de la escucha.

Segin todo lo anterior, ;c6mo vivir en concreto la «“pala-
bra” catequética» con los catequizandos afro-cristianos en el se-
no de una comunidad eclesial viva? ;Qué procedimiento hay que
seguir en las sesiones de catequesis?

Un ejemplo acerca de la «“palabra” catequética» africana:
procedimiento a seguir

El procedimiento a seguir

{Como proceder con «la “palabra” catequética»? El catequista y
los catequizandos se retinen bajo un 4rbol verde, por la tarde, du-
rante dos horas. Al llegar el catequista les acoge con alegria, les
pregunta si hay noticias nuevas suyas, o de su familia o de la co-
munidad cristiana. Para irles metiendo ya en el ambiente de «la
“palabra”», el catequista puede pedirle a alguno que cante una
cancion. Después del canto, hace una breve oracién o pide a un
catequizando que la haga. Entonces es cuando comienza la sesion
de catequesis invitando a los catequizandos a guardar unos mo-
mentos de silencio. Solemnemente entonces, comienza la narra-
cién, gestualizando el relato elegido que corresponde al tema del
dia (un relato de tipo cultural, biblico o personal o una combina-
cién de los tres). Al acabar, pide a uno de los catequizandos que
repita el mismo relato pero no necesariamente con las mismas pa-
labras. Otra posibilidad es que el catequista, partiendo de un tema



elegido y conocido por los catequizandos, le pida a uno de ellos
que narre a los demds un relato conocido por €l o su misma his-
toria Luego, juntos, se ponen a buscar qué sentido tiene para la
vida y para la fe Es el momento del analisis y del debate sobre el
relato en funcidn del tema

Es deseable que, en la narracién del relato, el/la catequista-
narrador/a tome como personaje €l nombre de algunos catequi-
zandos con el fin de ayudarles a 1dentificarse con el relato y asi
sentirse 1mplicados en él Pero debe tener cuidado para no frus-
trarles cuando se trata de personajes cuyo papel aboca a la trage-
dia o a la criminalidad como en el relato de Cain y su hermano
Abel Aparecen aqui dos posibilidades puede partir de una histo-
na africana suficientemente conocida por los catequizandos para
explicitar y hacer més comprensible el relato biblico o también
para darle un significado religioso o educativo, o puede tomar di-
rectamente un relato biblico y unirle al relato cultural Debe dar
un amplio margen de libertad de expresién a los catequizandos
para que puedan expresarse sobre uno u otro punto mal asimila-
do o que no se ha comprendido Al acabar el relato, debe concluir
con una oracién y hacer la despedida hasta la siguiente sesién

Un ejemplo

He aqui un ejemplo de un relato africano acerca del origen del
mal y de la muerte, que puede 1luminarse desde la pardbola de los
viiiadores homicidas (Mc 12,1-12) y desde Gn 3

«D10s habia creado al hombre, ¢l sol y la luna Y les envio a
buscar vino de palma con la prohibicién de beberlo El sol sa-
116 y trajo el vino intacto La luna salio a su vez y trajo €l vino
sin haberlo bebido Pero el hombre, una vez conseguido el vi-
no, lo bebio Dios le pregunto s1 habifa bebido y el hombre lo
nego Dios nsistié para que declarara, pero el hombre siguié
negando Entonces dijo D1os “Voy a cavar una fosa, acuestate
dentro Si1 no has bebido, te saldrds, pero s1 has bebido te que-
darés en la fosa y no volveras” El hombre no sali6 de la fosa
El sol volvi6 y también la luna Pero el hombre no volvid ja-
mds Por eso los hombres se mueren»”'

21 F KABASELE LUMBALA, Cathechiser en Afrique aujourd hui, Baobﬁb
Kinshasa, 1995% pp 107 103



Como puede verse, este relato intenta explicar el origen del
mal y de la muerte del hombre. El narrador es una voz «en off»
que cuenta la historia en tercera persona. Dios juega aqui un pa-
pel importante y desarrolla una estrategia narrativa considerable:
poner a prueba al sol, a la luna y al ser humano enviandoles a bus-
car vino de palma con la prohibicién de beberlo. En realidad, lo
que Dios pretende no es tentarlo sino ver de qué manera pueden
gozar de su libertad y hacerse creibles. (Son dignos de confianza
o no? El narrador es omnisciente y fiable en la medida en que juz-
ga y valora la conducta moral «del sol, de 1a luna y del hombre»
mediante la prueba que Dios ha puesto. Lo cual da testimonio de
su sabiduria incomparable.

La situacion inicial del relato es el envio en bisqueda del vino
cuyo objetivo, que el narrador no explicita (deja que el lector lo
imagine), es verificar la conducta moral y la fidelidad del sol, de
la luna y del ser humano ante los mandatos de Dios. El relato ad-
quiere interés con la prohibicién de beber el vino de palma. Se di-
ria que Dios tiende una trampa pues sabe, en su omnisciencia, que
el ser humano no va a poder resistir. ;Se tratarfa aquf del tema de
la predestinacién? Sin embargo, la prohibicién es una manera que
tiene Dios de sefialar cudl es el camino de la libertad y de la vida.
La prohibicién es una limitacion que Dios contempla como fuen-
te de vida y de felicidad, pero el ser humano la ve como una im-
posicion que intenta quebrantar en nombre de su libertad.

La accion cambia en el momento en que Dios decide, al darse
cuenta de que el hombre ha bebido, cavar una fosa para verificar su
sinceridad y darle la oportunidad de seguir viviendo. Desgraciada-
mente el hombre, por miedo o por autosuficiencia, se cierra a esta
via de liberacion y prefiere el silencio que mata. Con esta prueba
comienza el desenlace del relato, sobre todo cuando el hombre per-
manece en la fosa y no sale de ella, lo que da a entender que, efec-
tivamente, habfa bebido y ésa es la razén por la que cae en la
«trampa» que Dios le ha tendido. El castigo, es decir la conse-
cuencia de su falta de sinceridad y su desobediencia es la muerte
como situacion final del relato: «por eso los hombres se mueren».

Como puede verse, «las causas del mal son conocidas desde
nuestros pueblos ancestrales hasta el dia de hoy: desenfrenos,
maldades, odios, envidias, desobediencia a Dios Creador, irres-
ponsabilidad de los demds hombres»?. Todos estos elementos tie-



nen que ser analizados en la sesién de catequesis «bajo el drbol
de la “palabra” » acerca del origen del mal y de la caida del hom-
bre (cf. Gn 3). El hecho de que este relato concluya con una nota
negativa, la muerte, puede frustrar a algunos catequizandos. Es
decir que, en este relato, Dios no deja abierta la posibilidad de
restablecer la relacidn entre el ser humano y su Creador. Y ahi es
donde se hace importante la interseccion de los tres relatos (cul-
tural, biblico y personal). Le toca entonces al catequista-narra-
dor/a aclarar este aspecto negativo de la muerte mediante la re-
dencidn que Jesucristo trae a la humanidad con un relato evangé-
lico para hacer ver a los catequizandos que, a despecho de la
muerte, Dios no ha abandonado al ser humano. Le ha enviado a
su Hijo Jesucristo para salvarle del pecado y volverle hacia su
Creador. Al mismo tiempo, el/la catequista-narrador/a insistird en
la realidad de una libertad mal orientada que conduce a la deso-
bediencia y a la muerte al quebrantar el hombre lo que estd prohi-
bido. Puede también hacer ver la importancia de las prohibicio-
nes y de la ley, que no tienen un sentido impositivo.

Conclusion

De todo lo anterior se sigue que la narratividad supone una invi-
tacion a las comunidades cristianas diseminadas por todo el mun-
do a no quedarse en actitudes simplemente receptivas sino creati-
vas respecto de la catequesis y el lenguaje de la fe. Es deseable
que se ponga en marcha este paradigma para estimular a los cris-
tianos a transmitir ellos mismos la fe en sus propias formas y ex-
presiones, las suyas, basandose en los relatos fundacionales.
Dicho de otro modo, la catequesis narrativa inculturada ofrece la
posibilidad de contar, con aires completamente nuevos, la histo-
ria de la salvacion, la relevacion histérica de Dios por la que esta
revelacion se ha hecho historia. Por ello, la catequesis narrativa
debe integrar la herencia cristiana en la cultura de un determina-
do pueblo mediante una apropiacion inteligente, responsable y
eficaz de la fe en Jesucristo. La cantera queda abierta e invita a
una mayor profundizacién y creatividad para poder transmitir la
fe a las nuevas generaciones cristianas.

22. Ibid., p. 107.
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LA FORMACION DE LOS CATEQUISTAS

Catherine DOOLEY

«Uno catequiza a los demds catequizandose antes a si mismo».
Este principio subyace a la idea de la formacion de los catequis-
tas que se halla en el Directorio General para la Catequesis
(DGC, 239). El DGC nos presenta una visién estimulante e ins-
piradora de la identidad y de la formacién del catequista, vision
que, a su vez, se inspira en el proceso de la catequesis tal como se
concibe en el Directorio. El DGC define la catequesis como un
momento en el proceso de la evangelizacion: «La Iglesia existe
para evangelizar, esto es, para llevar la Buena Nueva a todos los
ambientes de la humanidad v, con su influjo, transformar desde
dentro, renovar a la misma humanidad» (DGC, 46). La evangeli-
zacién es una realidad rica, compleja y dindmica, cuyo campo de
visién es muy amplio pues comprende «testimonio y anuncio, pa-
labra y sacramento, cambio interior y transformacién social»
(46). La catequesis, en cuanto ministerio de la Palabra, es una eta-
pa o «un momento esencial» del proceso de la evangelizacién»
(50). La catequesis comprende tres actividades diferentes pero re-
lacionadas entre si: la predicacién misionera que lleva a la «con-
version inicial»; la catequesis «al servicio de la iniciacién cristia-
na» (65) y la «catequesis al servicio de la educacion permanente
de la fe» (69). Segiin el DGC, las tareas fundamentales de la ca-
tequesis, que estan en la base de la formacién de los catequistas,
son la promocién del conocimiento de la fe, la vida litdrgica, la



formacién moral, la oracién, la vida comunitaria y el espiritu mi-
sionero. Colocar la catequesis en ¢l contexto de la evangelizacién
tiene consecuencias importantes para la formacién de los cate-
quistas. En el mismo contexto de la evangelizacion es donde el
DGC propone el catecumenado como el modelo y la inspiracién
para toda catequesis. Este punto de vista tiene otra consecuencia
importante para la formacién de los catequistas. En este articulo
examinaremos la identidad del catequista segtin el DGC, propon-
dremos algunos principios bdsicos para la formacion de los cate-
quistas en el contexto de la evangelizacion, y ofreceremos algunas
aplicaciones practicas para el proceso de esta misma formacion.

La identidad del catequista .

La catequesis es un ministerio de la Palabra llamado a dar testi-
monio, a proclamar y a transmitir el mensaje del Evangelio. El
DGC habla de la vocacion del catequista, es decir, de la llamada
personal de Jesucristo para seguirle, para evangelizar y para con-
ducir a los demds hacia el «si» de fe en Jesis (231). La Iglesia
despierta y discierne esta vocacién eclesial y confia al individuo
la mision de catequizar. La vocacion del catequista supone tres ni-
veles diferentes de responsabilidad, de entrega y de compromiso.
El obispo tiene la principal responsabilidad de asegurar la cate-
quesis en la Iglesia local; los sacerdotes, los padres y los educa-
dores tienen tareas y ministerios especificos segin su condicién
de vida. Hay catequistas a ttempo completo, que consagran su vi-
da a este apostolado y su papel tiene un reconocimiento piiblico.
Entre ellos hay catequistas que, en los paises de mision, tienen a
su cargo parroquias sin sacerdote permanente, y otros que, en co-
laboracion con el sacerdote, se encargan, en una parroquia, de la
formaci6n sacramental y religiosa de gente de todas las edades.
Hay catequistas a tiempo parcial, que ejercen una funcién mds
restringida, pero muy importante, en todos los dmbitos de la vida
parroquial. Sea a tiempo parcial o a tiempo completo, el cate-
quista tiene la vocacion de poner a la gente en comunién con Je-
sucristo. «S6lo El puede conducirnos al amor del Padre en el Es-
piritu y hacernos participes de la vida de la Santisima Trinidad»
(CT, 5).



Una de las consecuencias de esta idea de la catequesis como
vocacién es el reconocimiento renovado de que, en virtud del
bautismo y de la confirmacidn, los laicos comparten con el clero,
los religiosos y las religiosas, la responsabilidad de la misién de
la Iglesia. Los fieles laicos son llamados a ser catequistas no sélo
porque no hay suficientes sacerdotes o religiosos: su propio ca-
risma contribuye a esta tarea. El Directorio hace observar cémo
los laicos, que acttian en cuanto cristianos en la sociedad a través
de su vida profesional, cultural y social y que comparten las pre-
ocupaciones y las necesidades de aquellos a los que catequizan,
tienen «una especial sensibilidad para encarnar el Evangelio en la
vida concreta de los seres humanos» (230). Si los laicos no estu-
viesen presentes en ella, la catequesis perderia no sélo su riqueza
sino también un testimonio esencial de la realidad de la Iglesia.

El DGC ve la catequesis como «una responsabilidad de toda
la comunidad cristiana» (220). Reconoce la importancia de las re-
laciones humanas en la transmisién de la fe y en la integracién de
los catecimenos y de los catequizandos en la vida de la comuni-
dad. «La fe es un acto personal: la respuesta libre del hombre a la
iniciativa de Dios que se revela. Pero la fe no es un acto aislado.
Nadie puede creer solo, como nadie puede vivir solo. Nadie se ha
dado la fe a si mismo, como nadie se ha dado la vida a si mismo.
El creyente, que ha recibido la fe de otro, debe transmitirla a
otro»'. Es esencial que la catequesis se apoye en el testimonio de
la comunidad eclesial.

La transmisién de la fe es un proceso reciproco en el que no
s6lo los catequizandos son iniciados a una vida de fe sino que es
la comunidad entera quien madura en su fe.

La formacioén del catequista
El Directorio describe el proceso de formacion de los catequistas
como un proceso que «les permita conocer, celebrar, vivir y anun-

ciar el Evangelio dentro de su propio horizonte cultural» (218).
Este modo de ver presupone algunos principios fundamentales.

1. Catecismo de la Iglesia Catélica, n 166. .



La formacion teologica «de alguna forma... - :
debe adoptar un talante catequético» (241) i

El Directorio indica que la catequesis debe tener un estilo cate-
cumenal, es decir que las diversas tareas de la catequesis —el co-
nocimiento de la fe, de la liturgia y de la oracidn, la formacién
moral, la vida comunitaria y el espiritu apost6lico— deben unifi-
carse. La doctrina no debe separarse de la liturgia o de la vida. El
DGC afirma claramente la necesidad de relacionar entre si todos
estos aspectos: «Todas las tareas son necesarias... Si la catequesis
descuidara alguna de ellas, la fe cristiana no alcanzaria todo su
crecimiento» (87). La tarea de una catequesis evangelizadora es
educar «a los cristianos en el sentido de su identidad de bautiza-
dos, de creyentes y de miembros de la Iglesia, abiertos y en dia-
logo con el mundo» (194).

Los diferentes aspectos de la formacién —espiritual, intelec-
tual y pedagdgico— estdn tan estrechamente vinculados que no
forman mdés que una Unica entidad. El DGC llama a estas dimen-
siones de la formacién el «ser», el «saber» y el «saber-hacer»
(238).

El «ser» se refiere a la formacién personal de los catequistas,
a su madurez como personas, creyentes y evangelizadores. Un
ministro de la Palabra es un testigo del Evangelio en hechos y
palabras.

El «saber» se aplica a dos aspectos de la tarea del catequista:
en primer lugar, un conocimiento suficiente del mensaje que in-
tenta comunicar, y en segundo lugar un conocimiento de los seres
humanos y del contexto social de aquellos con los que guiere co-
municarse. El Directorio presenta un esquema del contenido de
una programacion para los catequistas (nn. 240-241) basado tan-
to en una formacidn biblica y teoldgica como en el estudio de las
ciencias humanas como la psicologia, la sociologia y la pedago-
gia (243). La Escritura es el corazén de la formacién teolégica y
el DGC proporciona criterios especificos para la presentacién del
contenido biblico y teoldégico (nn. 97-118). Los diferentes ele-
mentos de la fe cristiana se presentan seglin una visién orgénica,
una «jerarquia de verdades» que tiene en cuenta la armonia del
conjunto del mensaje. Sin embargo, este modo de ver reconoce
que determinadas verdades, como el misterio de la Santisima



Trinidad y la Encarnacién «son la fuente de los demds misterios
de la fe, la Juz que los ilumina».

Es evidente que el contenido teolégico de cada sesién de for-
macion de los catequistas debe corresponderse con los temas que
los catequistas vayan a tratar en uno u otro momento en sus pro-
pias catequesis. De la misma manera, los métodos utilizados en la
formacién de los catequistas deben servir de modelo para sus ca-
tequesis, segun el viejo dicho: «los ensefiantes ensefian a los de-
mas tal como se les ha ensefiado». Es esencial que los catequistas
experimenten una gama de metodologias diferentes.

La formacion teolégica debe ser «capaz de relacionar los di-
ferentes aspectos del mensaje cristiano con la vida concreta de los
hombres y mujeres, ya sea para inspirarla, ya para juzgarla, a la
luz del Evangelio» (241). La espiritualidad de los catequistas se
enriquece en la medida en que tienen la oportunidad de expresar
su propia fe, cuando comienzan a ver de qué manera sus vidas es-
tan de acuerdo con la tradicién cristiana y cuando reconocen los
signos de la presencia de Dios en su vida cotidiana. Esta relacién
entre el mensaje cristiano y la experiencia humana no es simple-
mente un principio metodolégico. La relacién entre el mensaje y
la experiencia «brota de la finalidad misma de la catequesis, que
busca la comunién de la persona humana con Jesucristo» (116).

Para lograr este objetivo, toda sesién de catequesis debe com-
prender: una presentacién clara de un tema teoldgico; didlogo en
pequeiios grupos y otros elementos fundamentales de metodolo-
gia de la formacién de adultos’; una oportunidad para estudiar la
relacién entre este tema y la vida cristiana. (;qué relacién hay en-
tre este tema y mi vida de fe hoy?, ;c6mo se aplica a nuestra fa-
milia y a nuestra comunidad?, ;qué interrogantes plantea?) Y una
aplicaci6n préctica (;,c6mo puedo ayudar a mi grupo para com-
prender y valorar mejor esta idea?)’. A menudo los catequistas no

2 T REGAN, «When 1s Cathechesis of Adults Genumeley Adult?» The
Living Light 37/1 (2000), pp 1-25

3 Es esencial el uso de los medios de comunicacién para la evangelizacion
y la catequests Por ejemplo, un programa de formacién de catequistas
mediante videos, titulado Echoes of Faith, desarrollado por la «National
Conference for Cathechetical Leadership» (NCCL), es muy popular en
Norteamérica. Los catorce médulos tratan de la persona del catequista, la
metodologia y los temas teolégicos El video, el cuaderno y la guia estdn
publicados por RCEL en Allen, Texas



han tenido la oportunidad de participar, de manera sistemadtica, en
un proceso de reflexion teoldgica. No basta con explicarselo.
Tienen que implicarse en ello ellos mismos para crecer en su fe y
facilitar ese mismo proceso a aquellos que van a catequizar®.

El saber, €l solo, ya no es suficiente. E1 DGC pone también el
acento en la importancia del «saber-hacer», es decir, en cémo
transmitir el mensaje de manera adaptada a la capacidad de cada
uno. Este saber-hacer se basa en una teorfa pedagdgica sélida, en
la capacidad de organizar actividades de aprendizaje y de dirigir
didlogos de modo eficaz.

El saber-hacer es ante todo una cuestién de comunicacion: c6-
mo facilitar la comunicacién entre la persona y el misterio de
Dios, entre los miembros del grupo tanto como en la comunidad
toda entera. Este saber-hacer exige de los catequistas una compe-
tencia en relaciones humanas de modo que puedan comunicarse
positivamente con los grupos a los que acompafian. Es necesario
que los catequistas sean capaces de colaborar entre si y que estén
siempre dispuestos a aprender. ;Son capaces de promover el dia-
logo y de escuchar realmente a los demds? ;Qué es lo que hacen
para comunicar el mensaje con hechos y palabras? Las activida-
des grupales, en un proceso de formacién, ayudan al catequista a
desarrollar estas actitudes y competencias. El saber-hacer del ca-
tequista se desarrolla observando sesiones dirigidas por quienes
tienen mds experiencia, participando con ellos en la planificacién
y teniendo como mentor a otro catequista.

La formacion se realiza en el seno de la comunidad cristiana.
Es importante que los catequistas experimenten diferentes mane-
ras de desarrollar el espiritu comunitario en acontecimientos so-
ciales, dias de retiro todos juntos, celebraciones litirgicas y acti-
vidades apostdlicas.

4. Algunas fuentes ttiles pueden ser: P.P. O’CONNELL KILLEN — J. DE BEER,
The Art of Theological Reflection, Crossroads, New York 1994; E. EATON
— J.D. WHITEHEAD, Method in Ministry: Theological Reflection and
Christian Ministry, Seabury Press, New York 1982; B.J. FLEISCHER,
Facilitating for Growth, The Liturgical Press, Collegeville, MN 1993; J.
GRross, Connecting Faith and Life: Theological Reflection, Loyola Press,
Chicago 2001.



El didlogo con la cultura

La formacién de los catequistas exige no s6lo un conocimiento
suficiente del mensaje y del método sino que debe subrayar la im-
portancia del contexto sociocultural en el que viven los partici-
pantes y cuya influencia reciben. Este es generalmente el aspecto
de la formacién que mas se descuida. El DGC afirma que los ca-
tequistas tienen que evangelizar en el contexto histérico actual.
La catequesis solo es eficaz si tiene en cuenta a los individuos a
los que se dirige y cuando valora y respeta su lenguaje, sus sim-
bolos, sus interrogantes.

Los cristianos vivimos hoy en un mundo multicultural y mul-
tirreligioso. La catequesis, por tanto, estd llamada a asumir una
dimension ecuménica ¢ interreligiosa (197). Frecuentemente los
catdlicos se hacen mas conscientes de su propia identidad y lle-
gan a comprender mds profundamente su propia tradicion reli-
giosa al reconocer la unidad de fe que hay entre los cristianos y
tomando también conciencia de las diferencias existentes entre
las diversas tradiciones. El didlogo interreligioso ha adquirido
una importancia considerable en el mundo actual. La compren-
sién del Islam es hoy especialmente necesaria. Igunalmente hay
que dar una importancia especial al judaismo, dadas las tinicas re-
laciones que se dan entre cristianismo y judaismo. Todos los ca-
tequistas deberian conocer el documento titulado Notas para una
presentacion correcta de los judios y del judaismo en la predica-
cion y la catequesis de la Iglesia catdlica®, que afirma que «los
judios y el Judaismo no deberian ocupar un lugar tan solo margi-
nal y ocasional en la catequesis (y la predicacién). Su presencia
indispensable debe ser en ella integrada de manera organica»
(1.2). Sélo se llegaran a superar los prejuicios y la ignorancia
abriéndose al conocimiento de las demds tradiciones religiosas y
comprometiéndose seriamente en el didlogo con ellas.

¥ .

5. SECRETARIADO PARA LA PROMOCION DE LA UNIDAD DE LOS CRISTIANOS
(Comisién para las relaciones religiosas con el judaismo), Notas para
una presentacion correcta de los judios y del judaismo en la predicacion
y la catequesis (mayo 1985). Puede consultarse en Internet:
www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/index_sp.htm



El catecumenado bautismal es el modelo
y la inspiracion de toda catequesis

Este principio constituye la base de la formacion del catequista,
tanto en lo que concierne a su propia espiritualidad como a su vo-
cacién de catequista. El catecumenado bautismal es el modelo de
todas las catequesis de los no-bautizados; en cuanto a los bauti-
zados, sirve para recordar constantemente la importancia de los
sacramentos del bautismo, de la confirmacién y de la Eucaristia
para toda la vida cristiana. El bautismo no es un acontecimiento
del pasado sino que debe vivirse dia a dia en el presente. Este sa-
cramento es una [lamada a la misién dirigida tanto a los indivi-
duos como a toda la comunidad. La eucaristfa ird manteniendo es-
ta llamada a lo largo de toda la vida del cristiano.

El catecumenado bautismal constituye también la base de la
catequesis permanente pues incorpora y realiza las tareas de la ca-
tequesis. A la catequesis post-bautismal le aporta todas estas cua-
lidades: es un proceso gradual que se va realizando por etapas
concretas en el cuadro del afio litdrgico. Los ritos, los simbolos y
los signos biblicos y littirgicos son parte integrante de la forma-
cién. El contexto sociocultural de los participantes desempefa un
papel fundamental en la catequesis. Todos estos aspectos se inte-
gran en un tema principal, el misterio pascual, la muerte y la re-
surreccion, que no es tan sélo el misterio de nuestra fe sino el pa-
radigma de la vida de todo cristiano.

La catequesis litirgica es el principal modelo utilizado en un
paradigma catecumenal. El fin de la catequesis litirgica es con-
ducir a la comunidad y a todos los fieles hacia una fe madura, me-
diante una participacion activa en la liturgia, suscitada y expresa-
da por esta fe. La liturgia y los sacramentos son més que una se-
rie de actos o de cosas; expresan una serie de relaciones: relacién
con Dios y relacién con los demds en Cristo por el Espiritu.

La catequesis litirgica tiene como punto de partida la accién
de toda la comunidad: las oraciones, las Escrituras, las lecturas,
los simbolos y los ritos littirgicos. El misterio de la presencia de
Cristo en la asamblea, en la Palabra y en el sacramento es la fuen-
te de la que mana catequesis litirgica. La introduccién a los ritos
da a conocer la teologia subyacente y establece los principios ba-
sicos de la catequesis. El proceso catequético sigue el plan si-



guiente: comenzar la reflexién con la celebracién del rito, orien-
tdndose hacia la experiencia personal y comunitaria, hacia las
Escrituras y hacia las exigencias del Evangelio; volver, finalmen-
te, a la accidn ritual con una nueva clarividencia y una nueva fir-
meza. La catequesis litlrgica tiene tres etapas: la catequesis para
la liturgia, por la liturgia y la que viene de la liturgia (la mistago-
gia); son tres aspectos de un mismo proceso. En sentido estricto,
la catequesis litdrgica no es otra cosa que la mistagogia o la cate-
quesis post-bautismal, pero la mistagogia depende siempre de la
celebracidn, sobre la base de una preparacién que no explica el ri-
to sino que crea todo un 1éxico de palabras, imdgenes y concep-
tos que ayudan a la gente a penetrar en el misterio de Cristo pre-
sente en medio de nosotros mediante el rito litdrgico.

Una sesién de catequesis sobre el bautismo, para los cate-
quistas, podria ser asi: toda catequesis se realiza en el marco de
una celebracién de la Palabra. Después de un canto y una oracién
introductoria, se toma el texto de 1 Co 15,1-11, en el que san Pa-
blo recuerda a los corintios que el Evangelio que proclama es el
que él mismo ha recibido. El animador o la animadora lee a con-
tinuacién esta proclamacién que se encuentra en el Ritual del
Bautismo de Nifios:

«Esta es nuestra fe.

Esta es la fe de la Iglesia,

que nos gloriamos de profesar
en Cristo Jesuds, Sefior nuestro».

El animador pide al grupo que piense qué relacién hay entre
el texto y el rito del bautismo. Después lee esta frase extraida del
Catecismo:

Nadie puede creer solo, como nadie puede vivir so-
lo. Nadie se ha dado la fe a s{ mismo, como nadie se
ha dado la vida a si mismo. El creyente ha recibido
la fe de otro, debe transmitirla a otro (CEC 166).

Se pide luego a los catequistas que digan qué personas les han
transmitido la fe. ;Qué acontecimientos o influencias han tenido
que les han llevado a la fe? ;En qué medida el contexto cultural
ha desempefiado un papel importante?

LI



Tras el didlogo, el animador tiene una breve exposicion en la
que podria tocar estos puntos:

* E] bautismo, la confirmacioén y la eucaristia son sacramen-
tos de iniciacién. Toda la comunidad es responsable de la
iniciacion.

*  Fl bautismo es el comienzo de ia vida nueva en Cristo.

* El bautismo nos incorpora a la Iglesia, Cuerpo de Cristo,
Pueblo de Dios.

*  E] bautismo nos libera del pecado.
*  Por el bautismo pertenecemos a Cristo.

El animador propone ahora a los catequistas que reflexionen
en silencio sobre el significado del bautismo en su vida y piensen
los medios concretos que necesitan para vivir las promesas del
bautismo —personalmente, en familia o como catequistas. Se pro-
clama por segunda vez la carta de san Pablo a los corintios se-
guida de oraciones de peticion y de una adaptacion de las prome-
sas del bautismo durante lo cual se asperge a los catequistas con
agua bendita. La sesion termina con una cancion.

El proceso realizado retine de este modo la experiencia reli-
giosa del catequista, el conocimiento de la fe, la catequesis litir-
gica, la oracidn, la formacion para la vida comunitaria y la lla-
mada a la misién.

La preparacion para los sacramentos es, para la mayoria de
los catequistas, una fuerte responsabilidad. Es importante que los
catequistas conozcan los ritos y oren con las Escrituras, y que uti-
licen las oraciones rituales para su propia oracién y en las reu-
niones con sus catequizandos. Los catequistas deben atender a los
diferentes lenguajes del culto: tiempo litirgico, lugares sagrados,
signos y simbolos, iconos, palabras y gestos, canciones y musica
(CEC 1145-1162). Las acciones simbdlicas y la realidad estructu-
ral representan un lenguaje que exige algo de nosotros: son mo-
mentos formativos si dejamos que lo sean. Cada sesion deberia
incluir una lectura de la Palabra de Dios y un rito sencillo, como
una bendicidn, la sefial de la cruz, el gesto de la paz o la asper-
sién con agua bendita. Los simbolos son por naturaleza ambigunos
y pueden tener un sentido diferente para cada persona. Sin em-
bargo, tienen un punto en comdn puesto que constituyen un len-



guaje que expresa y crea una relacién con Dios y con los demds.
Los valores y los ideales que expresan alimentan la fe de las per-
sonas y forman su mentalidad.

La formacion alienta y sostiene
la conciencia apostolica del catequista

Como indica Thomas Groome: «Evangelizar significa llevar a
los cristianos al compromiso en el mundo. No se trata de conver-
tir a los no-catdlicos al catolicismo sino de convertir a los cato-
licos tibios para que sean cristianos que viven su fe en cada dm-
bito de la vida y en cada nivel —personal, interpersonal y socio-
politico»®.

La formacién de los catequistas alcanza su punto culminan-
te no en la teologfa o en la metodologia sino en la vida: una vi-
da de testimonio y de misién. Ese es el objetivo de toda cate-
quesis y, a fin de cuentas, de cada cristiano que, un dia, tendra
que responder a esta pregunta: «;Qué has hecho por uno de és-
tos mds pequeiios?».

Los catequistas catequizan a los demds catequizandose pri-
mero a ellos mismos. La transmision de la fe es un proceso reci-
proco: no son tnicamente los catequizandos quienes son inicia-
dos en la vida de fe sino que también el catequista madura su
propia fe.

, * % %
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EL PROYECTO DIOCESANO
DE CATEQUESIS

Marcel VILLERS

«El Proyecto diocesano de catequesis es la oferta catequética glo-
bal de una Iglesia particular que integra, de manera articulada, co-
herente y coordinada, los diferentes procesos catequéticos ofreci-
dos por la diécesis a los destinatarios de las diferentes edades de
la vida» (Directorio General para la Catequesis, n. 274).

Este proyecto diocesano de catequesis es competencia del
obispo, «primer responsable de la catequesis» (DGC, n. 222). El
tiene el deber «de establecer en la diGcesis un proyecto global de
catequesis, articulado y coherente, que responda a las verdaderas
necesidades de los fieles y que esté convenientemente ubicado en
los planes pastorales diocesanos» (DGC, n. 223).

Elementos que componen
el proyecto diocesano de catequesis

Un proyecto

Como indican todos estos textos, hay que concebir la catequesis
en el marco de un «proyecto», lo cual significa que hay que salir
de una visién que sélo atiende al mantenimiento y la conserva-
cién para dirigirse hacia el futuro. Proyectar es lanzarse hacia
adelante y con fuerza. Es superar la improvisacién y empefiarse
en una nueva construccion partiendo de un esquema previo.



Introducirse en la dimensién de proyecto sugiere la imagen de
una Iglesia en movimiento, abierta al futuro y, como san Pablo,
olvidar «lo que dejé atrds y me lanzo a lo que estd por delante»
(Flp 3,13).

El proyecto de una Iglesia particular

El proyecto de catequesis es el de una «Iglesia particular». «El
anuncio, la transmisidn y la vivencia del Evangelio se realizan en
el seno de una Iglesia particular o didcesis. La Iglesia particular
estd constituida por la comunidad de los discipulos de Jesucristo
que viven en un espacio socio-cultural determinado» (DGC, n.
217). El proyecto de catequesis es, pues, un proyecto de Iglesia
que debe construirse en comiin para que sea el de todas las co-
munidades eclesiales de una diécesis. Supone un andlisis ldcido
de la realidad diocesana, la consideracién de la situacion efectiva,
con sus luces y sus sombras, las demandas y necesidades propias
de cada lugar y cada tipo diferente de destinatarios. S6lo un diag-
noéstico serio puede responder «a las verdaderas necesidades de
los fieles» (DGC, n. 223) y a las exigencias de la mision de la
Iglesia: anunciar el Evangelio, transmitirlo y vivirlo. No hay ca-
tequesis posible, en cuanto que la catequesis connota siempre co-
municacidn, sin un buen conocimiento de las condiciones socio-
culturales de esta comunicacién. «Cada Iglesia particular, al ana-
lizar su situacion cultural y religiosa, descubrird sus propias ne-
cesidades y perfilard, con realismo, los tipos de catequista que ne-
cesita» (DGC, n. 232).

El proyecto de catequesis y la pastoral diocesana

El proyecto de catequesis debe estar «convenientemente situado
en los planes pastorales diocesanos». La actividad catequética no
puede considerarse en s misma, pues esta al servicio de la misién
de evangelizacién que constituye la esencia misma de la Iglesia
particular (DGC, n. 218).

«Mediante ella [la catequesis] la didcesis ofrece a todos sus
miembros y a todos los que se acercan con el deseo de entregar-
se a Jesucristo, un proceso formativo que les permita conocer, ce-



lebrar, vivir y anunciar el Evangelio dentro de su propio horizon-
te cultural» (DGC, n. 218). Aunque «el ministerio catequético tie-
ne... un carécter propio» (DGC, n. 219), no puede ejercitarse sin
una estrecha relacién con la dimension litdrgica, caritativa y so-
cial de la pastoral. El proyecto de catequesis debe concebirse,
pues, en relacién con los demds planes pastorales que, juntos, de-
terminan la imagen de Iglesia que pretende la didcesis, lo cual su-
pone la existencia de un proyecto pastoral diocesano, un plan glo-
bal de accién.

Los objetivos del proyecto diocesano de catequesis

Vengamos, pues, a los objetivos propios del proyecto de cateque-
sis: integrar «de manera articulada, coherente y coordinada, los
diferentes procesos catequéticos ofrecidos por la dibcesis a los
destinatarios de las diferentes edades de la vida» (DGC, n. 274).

Diversificacion

Aqui distinguimos por edades a los destinatarios de la cate-
quesis. El Directorio enumera dos grandes categorias: los nifios,
los adolescentes y los jovenes; y los adultos y las personas ma-
yores (DGC, n. 274). Cada uno de estos grupos de edad se co-
rresponde idealmente con un tipo de proceso: catequesis de ini-
ciacién y catequesis permanente. La realidad es mas compleja, y
el Directorio indica las «diferentes condiciones socio-culturales»
(DGC, n. 275) de los destinatarios, su situacién personal respec-
to a la fe y a la Iglesia, que determinan la necesidad de dar un fun-
damento a su fe, o la necesidad de madurar una fe suficientemen-
te enraizada, o la necesidad de ser iniciado; necesidades todas és-
tas que quedan ademds matizadas de modo diferente por la edad.
Asi que hoy en dia es necesario diversificar la oferta de la Iglesia
particular en lo que se refiere a la catequesis. Es necesario salir de
una concepcidn lineal en la que los diferentes procesos catequéti-
cos se conciben como etapas sucesivas en aras de una organiza-
cién que multiplica las entradas y los caminos posibles, es decir,
sin que «el mismo destinatario haya de recorrerlos [10s procesos]
uno tras otro» (DGC, n. 275). Esta diferenciacion afecta lo mis-
mo a la iniciacion que a la catequesis permanente.



Coordinacion

Esta diversidad acentia la exigencia de coordinacién de la
oferta catequética, tanto a nivel interno de la misma catequesis
como en la relacién con actividades vinculadas a la evangeliza-
cién. Estd en juego «la unidad de la fe» (DGC, n. 272). En esto se
basa la necesidad de un «proyecto global de catequesis, articula-
do y coherente» en cada Iglesia particular. Articular es pronunciar
distintamente los diferentes sonidos que forman una lengua. Del
mismo modo, la oferta catequética de una Iglesia particular debe
distinguir claramente los diferentes procesos de catequesis que,
en el seno de un proyecto global, contribuyen todos juntos a la
proclamacién de un mismo mensaje, el del Evangelio.

La articulacién interna de la catequesis

La iniciacién cristiana se encuentra en el corazén mismo de la
accién catequética. Es esencial para la vida y el desarrollo de la
Iglesia. En este terreno, cada Iglesia particular tiene que ofertar al
menos dos servicios diferenciados: un proceso de iniciacion, des-
de el bautismo hasta la confirmacién, destinado a nifios, adoles-
centes y jévenes y vinculado a la pastoral educativa; y un proce-
so de catequesis para adultos que complete la iniciacién cristiana
comenzada en el bautismo (catequesis de inspiracién catecume-
nal) o realizando esta iniciacién con vistas a un bautismo futuro
(catecumenado). Hoy en dia aparece como necesario un tercer
proceso destinado a las personas de la tercera edad que desean po-
ner sélidos fundamentos a su fe (DGC, n. 274).

Ademis de estas ofertas en el terreno de la iniciacion, es nece-
sario poner en marcha diversos itinerarios y procedimientos de ca-
tequesis permanente para todos aquellos que deseen madurar su fe.

Cada uno de estos procesos tiene sus propias caracteristicas
pero son complementarios y «no deben organizarse por separado,
como si fueran compartimientos estancos e incomunicados entre
si» (DGC, n. 275). Volvemos a encontrar aqui la necesidad de un
proyecto global que integre armoniosamente esta diversidad.
Pero, ;como lograr esta unién estrecha entre todos estos diferen-
tes elementos que constituyen la oferta catequética? «El principio
organizador que da coherencia a los distintos procesos de cate-



quesis que ofrece una Iglesia particular, es la atencitn a la cate-
quesis de adultos» (DGC, n. 275). Esta catequesis es el eje en tor-
no al que gravitan las demds formas de catequesis que se orden a
ella. Por tanto, esta catequesis de adultos es prioritaria a la hora
de elaborar el proyecto diocesano.

Vinculos existentes entre la iniciacion cristiana
v la pastoral educativa

Alo largo de su vida el nifio y el joven frecuentan diferentes
espacios educativos cristianos como son la familia, la escuela y la
ensefianza de la religion, la parroquia, los movimientos. Es esen-
cial que estas diversas instancias que influyen en su crecimiento
sean convergentes y contribuyan, cada una por su parte, al creci-
miento de la fe del nifio y del joven. «Conviene que la Iglesia par-
ticular integre en un unico proyecto de pastoral educativa los di-
versos cauces y medios que tienen a su cargo la educacidn cris-
tiana de la juventud. Todos estos cauces se complementan mu-
tuamente, sin que ninguno de ellos, aisladamente, pueda realizar
la totalidad de la educacién cristiana» (DGC, n. 278). La oferta
catequética diocesana debe comprender, pues, «un proyecto de
iniciacién cristiana que integre las diversas tareas educativas».

La catequesis en el proceso de la evangelizacion

La catequesis, y especialmente la iniciacién cristiana, se sitia
entre el anuncio misionero que precede y la pastoral que sigue. En
nuestros paises, en los que la situacién requiere frecuentemente
una «nueva evangelizacion», se hace indispensable integrar en el
proceso de la catequesis «un tiempo de anuncio en orden a des-
pertar su adhesion a Jesucristo» (DGC, n. 276). Este contexto par-
ticular exige la coordinacion entre anuncio misionero y cateque-
sis de iniciacién «mediante un proyecto evangelizador misionero
y catecumenal unitario. Hoy la catequesis debe ser vista, ante
todo, como la consecuencia de un anuncio misionero eficaz»
(DGC, n. 277).



El proyecto de catequesis, .
corazon y motor del proyecto diocesano de pastoral

El andlisis del Directorio General para la Catequesis de 1997 ha
puesto en evidencia diversos usos del término «proyecto» en el
idmbito de la catequesis. Junto a un «proyecto diocesano de cate-
quesis» se trata de un «proyecto de iniciacidn cristiana que inte-
gre las diversas tareas educativas», o de un «proyecto de pastoral
educativa», o de un «proyecto de evangelizacion a la vez misio-
nero y catecumenal».

En lo que toca al proyecto diocesano de catequesis, recorde-
mos que debe ofertar diversos procesos catequéticos de iniciacion
por una parte y de catequesis permanente por otra. L.a coherencia
nace de la atencién prioritaria a la catequesis de adultos a la cual
se ordenan todas las demas formas de catequesis. «Es fundamen-
tal que la catequesis de iniciacién de adultos, bautizados o no, la
catequesis de iniciacién de niflos y jovenes y la catequesis per-
manente estén bien trabadas en el proyecto catequético de la co-
munidad cristiana, para que la Iglesia particular crezca armonio-
samente y su actividad evangelizadora mane de auténticas fuen-
tes. Es importante que la catequesis de nifios y jévenes, la cate-
quesis permanente y la catequesis de adultos no sean comparti-
mentos estancos e incomunicados... Es menester propiciar su per-
fecta complementariedad» (DGC, n. 72).

La catequesis y la mision de la Iglesia ‘

A partir de todas estas apreciaciones se hace evidente que el pro-
yecto diocesano de catequesis cubre un vasto campo de la activi-
dad de la Iglesia particular. La catequesis se sitiia, en efecto, en-
tre «la accion misionera que la precede, y... la accién pastoral que
la continda» (DGC 276). Debemos precisar que no hay que ima-
ginar estas tres actividades como momentos sucesivos e indepen-
dientes. Por el contrario, anuncio misionero, catequesis y pastoral
estdn orgdnicamente relacionadas y se implican mutuamente. «La
catequesis de iniciacion es, asi, el eslabén necesario entre la ac-
cioén misionera, que llama a la fe, y la accién pastoral, que ali-
menta constantemente a la comunidad cristiana...Sin ella, la ac-
cién misionera no tendria continuidad y seria infecunda. Sin ella



la accién pastoral no tendria raices y serfa superficial y confusa...
En verdad, el crecimiento interior de la Iglesia... depende esen-
cialmente de ella. En este sentido, la catequesis debe ser conside-
rada momento prioritario en la evangelizacién» (DGC, n. 64).

No se puede decir mejor la importancia de la catequesis para
la vida de la Iglesia: sin ella, la respuesta a la llamada del Sefior
no puede traducirse en una fe y una préctica reales. Haciéndose
eco del anuncio del Evangelio, hace entrar al creyente en la vida
de la Iglesia mediante diversos procesos de iniciacién y contribu-
ye luego a llevar la fe a su madurez con itinerarios de educacién
y formacién permanente. Se comprende que la catequesis de
adultos sea vista como «la forma principal de la catequesis por-
que estd dirigida a las personas que tienen las mayores responsa-
bilidades y la capacidad de vivir el mensaje cristiano bajo su for-
ma plenamente desarrollada»'. La finalidad de la catequesis, vis-
ta desde el sujeto creyente, es que cada cristiano asuma su res-
ponsabilidad en 1a mision de 1a Iglesia y el testimonio cristiano en
la sociedad. Desde el punto de vista de la Iglesia en el mundo, «de
la catequesis, como de la evangelizacién en general, podemos de-
cir que estd llamada a llevar la fuerza del Evangelio al corazén de
Ia cultura y de las culturas» (DGC, n. 202; CT 53).

Es evidente el estrecho vinculo que une la catequesis y la mi-
sion de la Iglesia: «Evangelizar constituye, en efecto, la dicha y
la vocacién propia de la Iglesia, su identidad mds profunda. Ella
existe para evangelizar»?, para anunciar, transmitir, celebrar y vi-
vir a Jesucristo. Esa es precisamente su razén de ser: comunicar
el Evangelio. «Porque la comunidad de los cristianos no estd nun-
ca cerrada en si misma. En ella, la vida intima —la vida de oracién,
la escucha de la Palabra y de las ensefianzas de los apdstoles, la
caridad fraterna vivida, el pan compartido— no tiene pleno senti-
do mds que cuando se convierte en testimonio, provoca la admi-
racion y la conversion, se hace predicacién y anuncio de la bue-
na nueva. Es asi como la Iglesia recibe la mision de evangelizar
y como la actividad de cada miembro constituye algo importante
para el conjunto»®. La catequesis se halla en el corazén de este ac-

1. Catechest tradendae, n. 43.
2. Evangelit Nuntiandi, n. 14. -
3. Ibid,n. 15. . ¢ e



to de comunicacion que constituye la Iglesia misma. La cuestion,
hoy como ayer, es la encarnacién del mensaje evangélico en las
culturas.

La catequesis al servicio de la inculturacion de la fe

«La catequesis procurard conocer estas culturas y sus componen-
tes esenciales; aprenderd sus expresiones mds significativas, res-
petara sus valores y riquezas propias. S6lo asi se podrd proponer
a tales culturas el conocimiento del misterio oculto y ayudarles a
hacer surgir de su propia tradicidn viva expresiones originales de
vida, de celebracion y de pensamiento cristianos»*.

El acto catequético es, por tanto, el lugar donde se realiza el
didlogo entre las culturas y la fe. Llevar a cabo este intercambio
implica una doble fidelidad: al Evangelio y a la cultura de aque-
llos a quienes se dirige. No basta con repetir el mensaje de la
Iglesia. Es necesario ademds que sea audible, que sea significati-
vo para una sociedad y unos individuos dados. «La cultura es un
conjunto de habitos y representaciones mentales que constituyen,
en relacidn con otros, un sistema original, y que se comunica, por
diferentes medios, a todos los miembros de una poblacién deter-
minada. La cultura de una sociedad dada incluye la totalidad de
sus costumbres, leyes, creencias, técnicas, expresiones artisticas,
de lenguaje y de pensamiento»’. Inculturar la fe es hacerla signi-
ficativa y pertinente para una sociedad o un grupo concreto —pen-
semos, por ejemplo, en los jévenes de nuestro tiempo—. Es intro-
ducir la fe en ese sistema complejo de comunicacién que es una
cultura.

Todo esto implica que se conozca bien la cultura de aquellos
con quienes se entra en comunicacion ya que si no hay un mini-
mo de lenguaje comiin tendriamos sélo un didlogo de sordos.
«Las Iglesias particulares profundamente amalgamadas no sélo
con las personas, sino también con las aspiraciones, las riquezas
y limites, las maneras de orar, de amar, de considerar la vida y el
mundo que distinguen a tal o cual conjunto humano, tienen la
funcién de asimilar lo esencial del mensaje evangélico, de trasva-

4. Catechesi tradendae, n. 53.
5. D. KAMBOUNER, Notions de philosophie, 111, Paris 1995, p. 447. &



sarlo, sin la menor traicién a su verdad esencial, al lenguaje que
esos hombres comprenden, y, después, de anunciarlo en ese mis-
mo lenguaje»®. Pero, para conocer una cultura o una lengua es ne-
cesario primero frecuentar a aquellos que la hablan y aprenderla
de ellos. Es necesario luego respetarla y apreciar su belleza y sus
riquezas. S6lo entonces se podré entrar en didlogo y proponer la
fuerza del Evangelio sin imponer nuestro modo de vivirlo o de
concebirlo porque entonces es posible que, del seno de esta cul-
tura, broten nuevas expresiones «de vida, de celebracién y de
pensamiento cristiano».

Para conseguir esta nueva encarnacién de la fe es indispensa-
ble, ademads, inculturar el dispositivo mismo de la catequesis. En
efecto, en la sociedad pluralista y libre de la influencia de la reli-
gién como es la nuestra, la tendencia es a relegar la fe, y mds en
general las convicciones, a la esfera privada. Cada dia los 4mbi-
tos de Iglesia son menos frecuentados y la Iglesia pierde visibili-
dad, por no decir credibilidad. Se hace, pues, indispensable, a la
hora de repensar la catequesis, tener en cuenta esta importante di-
ficultad y provocar la creatividad de todos para suscitar nuevos
ambitos donde pueda establecerse el contacto y el didlogo con la
gente de nuestro tiempo.

Proyecto de catequesis y proyecto diocesano de pastoral

A partir de todo lo anterior nos vemos obligados a pensar que el
proyecto diocesano de catequesis puede servir de «motor» y de
«corazén» para el proyecto pastoral de la Iglesia particular. La
mision de la Iglesia, constitutiva de su identidad, es la comunica-
cién del Evangelio. En cuanto a la catequesis, toda ella estd al ser-
vicio de esta comunicacion de la fe y «en el conjunto de ministe-
rios y servicios, con los que la Iglesia particular realiza su misién
evangelizadora, ocupa un lugar destacado el ministerio de la ca-
tequesis» (DGC, n. 219). El proyecto pastoral de una didcesis es
lo primero, ya que él determina la visién de Iglesia que persiguen
el Obispo y sus colaboradores. El proyecto de catequesis tiene
que ser conforme a esta vision de Iglesia y contribuir a su reali-
zacién: esta al servicio de este proyecto de Iglesia.

6. Evangelii Nuntiandi, n. 63. o :



(En qué consiste este proyecto de Iglesia? ;Qué Iglesia que-
remos constituir para esta nuestra sociedad? ;Qué proyecto glo-
bal de accién debe reunir hoy a los cristianos?

«La nueva situacién socio-cultural hodierna, caracterizada por
el pluralismo ideolégico y cultural y por la ruptura del régimen de
cristiandad, hace que entre en crisis la preponderancia del mo-
mento litdrgico-sacramental y de la religiosidad devocional tal co-
mo se configuraba en la praxis pastoral tradicional. Resultan de-
masiado estridentes el divorcio entre fe y vida y la desproporcién
entre la masa de fieles oficialmente cristianos y los contornos pre-
sumiblemente reales de la comunidad cristiana. Crece, ademds, la
conciencia de la esencia misionera de la Iglesia en el mundo. De
aqui Ia necesidad de nuevos acentos en la praxis eclesial:

* La prioridad de la evangelizacion debe poner en el centro de
la atencion, en vez del ideal del “practicante”, la meta de la
maduracién de la fe y del testimonio de fe, o sea, la promo-
cién del creyente. Por eso se habla de Iglesia en estado de mi-
sién, de evangelizacién, no ya en el sentido tradicional de ac-
cién “ad extra” para obtener nuevos adeptos, sino como di-
mension permanente de la propia accién y como actitud de
escucha de la Palabra y de perenne conversion al Evangelio.

* Una Iglesia de creyentes debe revisar a fondo ¢l proceso de
iniciacion cristiana, para garantizar Ia opcién de la fe y la in-
corporacion efectiva a la vida cristiana, superando la insoste-
nible situacién actual que ha convertido practicamente los sa-
cramentos de la iniciacién en ritos de conclusién y abandono
de la prictica religiosa.

* Los cristianos deben aceptar el pluralismo cultural y religio-
so de nuestra sociedad y ponerse en actitud de didlogo cons-
tructivo y desinteresado con todos, al servicio siempre de los
valores del Reino y a la bisqueda de modos culturalmente
significantes de anunciar el Evangelio»’.

Estos elementos son suficientes para calibrar la importancia
capital del descubrimiento de la evangelizacién como definidora

7. E. ALBERICH, La catéchése dans | ’Eglise, Cerf, Paria 1986, p. 40 (trad.
cast.: La catequesis en la Iglesia, CCS, Madrid 19914, pp. 32-33).



del proyecto de Iglesia en el mundo actual A su luz hay que re-
pensar la catequesis que es «uno de esos momentos [de la evan-
gelhizacion] —y cudn sefialado'- en el proceso total de evangeli-
zac16n»® que engloba el anuncto, el testtmonio y la madurez de 1a
fe tanto de las personas como de las comunidades

.Cudl es, pues, el lugar de la catequesis en los proyectos pas-
torales de la Iglesia? «Cuanto mas capaz sea, a escala local o uni-
versal, de dar la prioridad a la catequesis —por encima de otras
obras e miciativas cuyos resultados podrian ser mds espectacula-
res—, tanto mas facilmente encontrara la Iglesia en la catequesis
una consolidaci6n de su vida mterna como comunidad de cre-
yentes y de su actividad externa como misionera En este final
del siglo XX, Di1os y los acontecimientos, que son otras tantas
llamadas de su parte, mnvitan a la Iglesia a renovar su confianza
en la accioén catequética como en una tarea absolutamente pri-
mordial de su misién Es invitada a consagrar a la catequesis sus
mejores recursos en hombres y energias, sin ahorrar esfuerzos,
fatigas y medios materiales, para orgamizarla mejor y formar per-
sonal capacitado»’

El proyecto diocesano de catequests es ciertamente el motor
y el corazén del proyecto pastoral de la Iglesia particular El sen-
tido de este proyecto pastoral nace del hecho de que «el propto
Concilio Vaticano II ha recomendado vivamente la coordinacién
de toda la accién pastoral para que resplandezca mejor la unidad
de la Iglesia particular» (DGC, n 273) En efecto, debe estimu-
larse «la coordinacién y la intima unién del apostolado en toda su
amplitud, bajo la direccién del obispo, para que todos los proyec-
tos e 1nstituciones catequéticas, misionales, caritativas, sociales,
familiares, escolares y cualquiera otra que se ordene a un fin pas-
toral, vayan de consuno, con lo que al mismo tiempo resalte mas
clara la unidad de 1a di6cesis»® En este marco, la elaboracion de
un proyecto diocesano de catequesis tiene, pues, «una dimensién
teolégica de fondo La acci6n evangelizadora debe estar bien co-
ordmada porque toda ella apunta a la unidad de la fe que sostie-
ne todas las acciones de la Iglesia» (DGC, n 272)

8 Catechest tradendae n 18
9 Ibid n 15
10 ConciLio Vaticano U, Christus Domnus, n 17



Elaboracién de un proyecto diocesano de catequesis

Para precisar las orientaciones que una didcesis puede dar a su ac-
cion catequética, el Directorio General para la Catequesis (DGC,
n. 266) propone una serie de diferentes etapas.

1. Hacer un andlisis de la situacion de la diécesis en ma-

teria de catequesis, lo cual significa:

~  conocer la situacion de la catequesis, alli donde
se lleva a cabo en la didcesis

-~ analizar el contexto religioso y socio-cultural
propio

-~  precisar las necesidades existentes en o que se
refiere a la catequesis

2. Elaborar un programa de accion, lo cual implica:
- determinar unos objetivos claros
—  proponer orientaciones
- prever acciones concretas

3. Promover diferentes formas de formacién de los
catequistas
—  formacidn inicial y permanente
- en el marco de un centro diocesano de formacion
— lo mas cerca posible de los mismos agentes

4, Elaborar los instrumentos necesarios para el trabajo
catequético:
- programas
- materiales

El andlisis de la situacion de la catequesis en la diocesis

Para conocer la situacion de la catequesis en la diécesis puede ha-
cerse una encuesta. Eso es lo que hemos podido hacer en la di6-
cesis de Lieja en 1998. Para ello, enviamos un cuestionario a to-
dos los responsables de la catequesis de las parroquias. Este cues-
tionario tenia dos partes, una centrada en las actividades «cldsi-
cas» de la catequesis de primera comunion, de la profesion de fe
y de la confirmacidn; la segunda era sobre los aspectos mds ge-
nerales de la organizacion o de otros tipos de catequesis.
Recibimos 369 respuestas, es decir en torno a un 75%. Los re-
sultados se clasificaron en dos categorfas: los datos cuantitativos
y los datos cualitativos. Después cruzamos estos tipos de datos y
elaboramos una serie de hipGtesis interpretativas referidas a los



diferentes componentes del hecho de la comunicacién: destinata-
rios, agentes, mensaje, contexto y dmbitos, finalidades, modelos
y organizacién de la catequesis. A partir de ahi dedujimos las ne-
cesidades y determinados objetivos para un proyecto diocesano
de catequesis.

Este fue el cuestionario de la encuesta realizada en la didce-

sis de Lieja

PRIMERA PARTE

Para la primera comunidn, la profesion de fe y la confirmacion:

La edad: ja qué edad se hace en su parroquia?

Calendario: ;qué duracion tiene la catequesis? jcual es el
calendario (de qué fecha a qué fecha)?

El numero: ;cuantos nifios o jovenes habéis tenido este Ul-
timo afo? ;Repartidos en grupos? ;Cuantos?

La metodologia: { Todos los grupos siguen la misma meto-
dologia? ;Cual? ;Algunos grupos han creado su propia
metodologia?

Los animadores: jQuién anima la catequesis: sacerdote, dia-
cono, laicos voluntarios? ;Quién les ha convocado? ;Estdn
coordinados los grupos? ;A qué nivel y quién se encarga de
ello?

SEGUNDA PARTE

Los nifos y jévenes que estan en los grupos de catequesis,
éviven (exclusivamente, la mayoria) en la parroquia o son de
otras parroquias diferentes?

Los animadores, jreciben algan tipo de formacion? ;En qué
consiste? ;Quién la proporciona?

;Los padres participan activamente: preparando las reunio-
nes, como animadores, teniendo la reunién en casa, en la
preparacién inmediata de! sacramento? ;Se les pide una
aportacion econémica?

¢Existe alguna relacién entre la catequesis y lo que se hace
en la escuela? ;Cual?

{A los niflos y los catequistas les cubre algun seguro?

¢Tiene la parroquia un presupuesto anual dedicado a la
catequesis?




7. ¢Donde se tienen las reuniones de la catequesis: en la igle-
sia, en una sala de la parroquia, en casa del parroco, en casa
del catequista, en otro lugar?

8. Desde hace un afio, jse ha bautizado -y cuantos— a aigun re-
cién nacido, a algun nifio en edad escolar o pre-escolar, al-
guan adulto?

9. ¢Conoce usted el servicio diocesano del catecumenado?

10. jHay grupos de catequesis de adultos en su parroquia?
¢Cuantos? ;Qué actividades tienen?

11. ;Quién lleva esos grupos? ;Quiénes asisten a ellos?

12. ;Logra usted, y como, una continuidad entre la catequesis de
primera comunién y de profesién de fe, entre infancia y ado-
lescencia, entre adolescencia y mundo de los adultos?

13. ;Qué tiempo dedican los animadores cada mes a las dife-
rentes catequesis: primera comunioén, profesion de fe, con-
firmacion, adultos?

14. La organizacién de la catequesis (proyecto, metodologia) se
lleva a cabo como arciprestazgo, como sector, como unidad
pastoral, como parroquia?

PARA RESPONDER LIBREMENTE:

15. ;Qué piensa usted de la organizacion de la catequesis en su
parroquia o sector?

16. ;Ha hecho usted recientemente alguna evaluacion de su
catequesis? Conclusiones.

17. ;Qué proyectos tiene para el futuro? ;Por qué?

A partir de una encuesta de este tipo y de su interpretacién es

posible «tener clara conciencia del estadio de la catequesis: c6mo
estd ubicada, de hecho, en el proceso evangelizador; el equilibrio
y la articulacién entre los diferentes sectores catequéticos (nifios,
adolescentes, jovenes, adultos...); la coordinacién de la cateque-
sis con la educacién cristiana familiar, con la educacién escolar,
con Ia ensefianza religiosa escolar, y con las otras formas de edu-
cacion de la fe; la calidad interna; los contenidos que se estan im-
partiendo y la metodologia que se utiliza; las caracteristicas de los
catequistas y su formacién» (DGC, n. 279).




Elaboracion de un proyecto diocesano de catequesis

Para establecer un proyecto diocesano de catequesis, hay que te-
ner en cuenta:

1. La situacion de los ambitos de la catequesis en la didcesis,
complementada con un analisis de la situacion religiosa y
socio-cultural propia de la Iglesia particular;

2. Las orientaciones dadas, en lo que se refiere a la vision de
\giesia, por el proyecto diocesano de pastoral elaborado
por el Obispo y sus consejeros;

3. Los diferentes componentes de la catequesis diocesana:

~ un proyecto de iniciacién cristiana de adultos (catecume-
nado a catequesis catecumenal} y de nifos y jovenes
(bautismo, confirmacidn, eucaristia);

- un proyecto de pastoral educativa que asegure la coordi-
nacion de las diferentes instancias concernidas;

- la catequesis permanente;

- un proyecto de evangelizacion misionera y catecumenal;

- un tipo de presencia en el dmbito publico;

4. los medios necesarios para la organizacion, el acompafha-
miento y la formacion.

Desde esta perspectiva hay que considerar los objetivos en
tres categorias en el 4ambito de la catequesis interna, de la cate-
quesis externa y de los medios que hay que poner en prictica.

La distincién entre catequesis «interna» y «externa» se debe
a A. Fossion, para quien hay «dmbitos de la catequesis que se si-
tdan fuera del marco institucional de la comunidad cristiana y
otros que se sitian dentro de ese marco... Esta distincién es teéri-
ca y no impide la existencia de situaciones mixtas cuando la ca-
tequesis se lleva a cabo en lugares que, teniendo un caricter so-
cio-cultural auténomo, pueden sin embargo estar en relacién con
la institucién eclesial. Pensemos, por ejemplo, en la familia, en la
escuela, en los movimientos juveniles, en los servicios de la cari-
dad vinculados a la comunidad eclesial»"".

11. A. FossioN, La catéchése dans le champ de la communication, Cerf,
Paris 1990, pp. 348-349.



El marco formal de un proyecto diocesano de catequesis po-
dria ser, por tanto, el del siguiente cuadro. Sigue siendo necesa-
rio, sin embargo, para darle cuerpo, tener en cuenta los datos con-
cretos de la situacién en que se encuentra la catequesis en la did-
cesis, en los diferentes lugares donde se lleva a cabo, y las orien-
taciones del proyecto pastoral de esta Iglesia particular.

Elementos que forman parte de un proyecto diocesano de
catequesis:

CATEQUESIS INTERNA: en el ambito de la comunidad eclesial

1. Proceso de catequesis permanente de adultos en la comuni-
dad parroquial

2. Proceso de iniciacion cristiana destinado a nifos y jovenes, en
relacién con la vida de la parroquia y en el marco de una pas-
toral de los sacramentos de iniciacion desde el bautismo a la
primera comunion y fa confirmacion.

3. Proyecto de pastoral educativa en coordinacién y apoyo con
la accidon de la familia, la escuela y la clase de religion.

CATEQUESIS EXTERNA: en el ambito socio-cultural o publico

4, Abrir espacios de acogida que desemboquen en la oferta de
un proceso de catequesis catecumenal para los reiniciantes o
de un catecumenado bautismal para jovenes y aduiltos.

5. Dar a conocer y extender el pensamiento cristiano y participar
en los debates publicos sobre cuestiones de sentido y de fe.

MEDIOS PARA PONERLO EN MARCHA

6. Constituir un servicio diocesano de catequesis responsable de
la puesta en marcha del proyecto diocesano de catequesis, de
su seguimiento y su coherencia.

7. Pensar y organizar, en el ambito diocesano y regional, forma-
cion basica y permanente de los catequistas.

La recepcion del proyecto diocesano de catequesis

No basta con redactar el proyecto diocesano de catequesis para
que sea el proyecto que realmente llevan a cabo todos los agentes
de pastoral de la Iglesia particular. Su recepcion es una etapa de
capital importancia que hay que organizar cuidadosamente.



Es necesario tener previsto un plan de puesta en marcha en
tres momentos: reclutar una serie de agentes de pastoral que, a ni-
vel arciprestal o zonal, coordinen y animen la accién de los equi-
pos encargados de difundir el nuevo proyecto de catequesis; un
programa especifico de formacion, dentro del instituto diocesano
de formacidn, para estos agentes de cara a su trabajo concreto co-
mo agentes de cambio; un fondo econémico para poder cubrir los
gastos de personal y de difusion.

Una vez establecidas estas condiciones pueden ya programar-
se (sesiones y evaluacién) las diferentes fases del proceso de re-
cepcibn del proyecto. A partir de la experiencia llevada a cabo en
la di6cesis de Lieja, se pueden distinguir diez etapas.

De cara la recepcion del proyecto diocesano de catequesis

1. Difusion de los resultados de la encuesta sobre la situacion
de la catequesis en la didcesis a través del drgano oficial de
difusion de la diocesis. El objetivo es provocar la toma de
conciencia de la situacion y la necesidad de nuevos caminos
para hacerle frente.

2. Constitucidn, por parte del Obispo, de un Servicio diocesano
de catequesis (DGC, nn. 265-267) que asuma el proyecto y
asegure su difusion lo mismo que el acompafiamiento de su
puesta en marcha.

3. Presentacion de los resultados de la encuesta y del proyecto
a todos los responsables de los servicios diocesanos afecta-
dos: pastoral litlrgica y sacramental, pastoral familiar, ense-
flanza, parroquias, pastoral juvenil, misiones...

4, Sensibilizacidén de los coordinadores regionales de cateque-
sis y de los gue trabajan a pie de obra mediante una presen-
tacion de la situacion de la catequesis en los en los diferen-
tes lugares de la didcesis donde se lieva a cabo, invitandoles
a la busqueda de nuevos caminos.

5. Establecimiento de un mdédulo de presentacién argumentada
del proyecto, en el centro diocesano de formacién, destinado
a los agentes interesados en ello.

6. Sugerir a las parroquias interesadas un estudio circunstan-
ciado de la situacion en los diferentes lugares de la cateque-
sis, por ejemplo haciendo la encuesta a nivef local y compa-
rarla después con las propuestas del proyecto diocesano de
catequesis.




7, Fase de experimentacion del proyecto, durante dos afos, en
algunas parroquias voluntarias, acompafnadas por miembros
del Servicio diocesano de catequesis

8 Un Seminario de supervision, en el centro diocesano de for-
macion, para los responsablies de la catequesis de las parro-
quias involucradas en la experiencia

9. A continuacion de esta experiencia, reajuste eventual del pro-
yecto diocesano de catequesis y constitucion de un banco de
materiales

10 Promulgacion oficial del proyecto por el Obispo y estableci-
miento de un plan de accion, con plazos comunes para todas
las parroquias de la diocesis

La organizaci6n de la informacion es ciertamente necesaria pa-
ra asegurar una buena recepcion del proyecto, pero mucho mas im-
portante es poner en marcha un proceso bien pensado de formacién
de los responsables y catequistas locales En efecto, el gran obsta-
culo para la recepcién de un nuevo proyecto de catequesis lo cons-
tituye la 1dea que los agentes de la catequesis tienen del acto cate-
quético «Por tanto, la adecuada formacion de los catequistas no
puede ser descuidada en favor de 1a renovacién de los textos y de
una mejor organizacion de la catequesis En consecuencia, la pas-
toral catequética diocesana debe dar absoluta prioridad a la forma-
cion de los catequistas laicos Junto a ello, y como elemento real-
mente decisivo, se deberd curdar al méximo la formacién catequé-
tica de los presbiteros » (DGC, n 234) La recepcion de un nue-
vo proyecto diocesano de catequesis pasa, efectivamente, por un
trabajo acerca de la idea que del acto catequético se hacen tanto los
agentes como los destinatarios de la catequesis En esto, la respon-
sabilidad del Servicio diocesano de la catequesis es primordial,
pues no es posible una catequesis sin catequustas

Queda por organizar, cuidadosamente, la transicion desde una
concepcidn y una organizacidn de la catequesis heredada del mo-
delo tridentino y una renovacién completa del dispositivo cate-
quético en funcidn de la nueva situacion de la religion y la Iglesia
en una sociedad pluralista'

12 Ver M VILLIERS, «D’une catechese de transmission a une catéchese
d’imtiation» Lumen Vitae 1 (2001), pp 75 96



«El' hecho de que la formacion busque capacitar al catequista pa-
ra transmitir el Evangelio en nombre de la Iglesia confiere a to
da la formacion una naturaleza eclesial La formacion de los ca-
tequistas no es otra cosa que un ayudar a estos a sumergirse en
la conciencia viva que la Iglesia tiene hoy del Evangelio, capa-
citandoles asi para transmitirlo en su nombre» (DGC, n 236)

A la hora de poner en marcha este proceso de recepcidn, la
experiencia de algunas Iglesias locales que ya han miciado una
renovacién de la catequesis puede 1nstruirnos acerca de las difi-
cultades encontradas al echar a andar un proceso diocesano de
catequesis

Henr1 Derroitte”, a partir de la evaluacion llevada a cabo en
Alemania, Francia e Italia, saca una serie de conclusiones que
pueden resumirse en siete

Siete puntos delicados para la puesta en marcha de un pro-
yecto de catequesis

1 La dificultad de hacer evolucionar la idea que comunmente
se tiene de la catequesis Esta profundamente incrustada la
conviccion de que la fe es una suma de verdades reveladas
y que la catequesis debe limitarse a transmitir unos datos de
tipo nocional

2 El error de querer introducir, en un marco tradicional de pas
toral, una catequesis de adultos complementaria y yuxta-
puesta a la catequesis especifica de ninos y adolescentes
Parece que es preferible comenzar por una evangelizacion
fundamental de los adultos para, de este modo, tener bases
donde apoyar y cimentar la catequesis de los mas jovenes

3 No se puede actuar sobre los procesos catequeticos de la pa-
rroquia sin tener en cuenta la situacion real de la comunidad
La experiencia alemana ha demostrado que las comunida
des a menudo son mas lugares para el «desaprendizaje»
mas que para el «aprendizaje» de la fe

4 Concentrar todo el discurso catequetico unicamente en los
sacramentos hace pensar que la fe solo puede ser vivida en
un mundo aparte

13 H DERROITTE, una conferencia tenida en Scry (diocesis de Liege) en oc
tubre de 2000



5. Sise pone en marcha una reforma del dispositivo catequéti-
€0, que supone nuevas opciones, es de capital importancia la
coherencia del conjunto. Los responsables no deben dar la
impresién de que todas las opciones son iguales, que tanto lo
uno como su contrario tiene todas y las mismas bendiciones.

8. Tener en cuenta el riesgo de que exista un abismo entre los
objetivos del proyecto catequético y la capacidad de los ca-
tequistas, lo cual supone que hay que reforzar {a formacion
y esto tiene que tenerse previsto al mismo tiempo que se
lanza la renovacion. Un riesgo anadido es el desfase que
puede existir entre los coordinadores de la catequesis, bien
formados, y un sacerdote, de quien dependen, que no haya
aceptado el proyecto y la evolucidn de la oferta catequética.

7. El obispo es el primer responsable de la catequesis. Es esen-
cial que garantice ampliamente el proyecto y esté en contac-
to directo con la catequesis y los catequistas de su didcesis.

Ojala que estas dificultades no le impidan a nadie iniciar el
camino de la renovacién de 1a catequesis. Va en ello el futuro de
la fe y de su comunicacién en éste mundo que serd de ahora en
adelante el nuestro.

«Te conjuro en presencia de Dios y de Cristo Jesds que ha de
venir a juzgar a vivos y muertos, por su Manifestaciéon y por
su Reino: Proclama la palabra, insiste a tiempo y a destiempo;
reprende, amenaza, exhorta con toda paciencia y doctrina
(2 Tim 4,1-2).
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UNA CATEQUESIS
EN LA MISION DE LA IGLESIA

Henri DERROITTE

Introduccion*

Segun el Directorio General para la Catequesis (15/8/1997)
(DGC) «la catequesis, situada en el interior de la misién evange-
lizadora de la Iglesia como «xmomento» esencial de la misma, re-
cibe de la evangelizacion un dinamismo misionero que la fecun-
da interiormente y la configura en su identidad. El ministerio de
la catequesis aparece, asi, como un servicio eclesial fundamental
en la realizacién del mandato misionero de Jests»'.

Como se ve, el DGC de 1997 nos propone situarnos en una
perspectiva misionera.

En la dltima parte del documento, las consecuencias de esta
relacién aparecen con toda claridad: «l.a situacién actual de la
evangelizacion postula que las dos acciones, el anuncio misione-
ro y la catequesis de iniciacion, se conciban coordinadamente y
se ofrezcan, en la Iglesia particular, mediante un proyecto evan-
gelizador misionero y catecumenal unitario. Hoy la catequesis
debe ser vista, ante todo, como la consecuencia de un anuncio mi-
sionero eficaz»?,

* El texto de este capitulo, pronunciado por el autor en el coloquio
Passages en octubre 2001, en Montréal, organizado por el Office de
Catéchese du Québec (OCQ) se reproduce aqui con autorizacién del or-
gamzador, a quien estamos sumamente agradecidos

1. DGC59

2. DGC277



Dividiremos este estudio en tres partes. En un primer mo-
mento, recordaremos cémo ha evolucionado el concepto de «mi-
sién», La segunda parte estard dedicada a la nueva articulacién
entre la inquietud por la evangelizacién y por la educacién de la
fe en el 4mbito de las sociedades modernas. Finalmente, la dltima
parte abordard las condiciones para una renovacion de la cate-
quesis a partir de seis caracteristicas.

Evolucion del concepto de mision

Ignacio de Antioquia escribfa: «Solamente si somos encontrados
en Cristo Jesds entraremos en la vida verdadera»®. Dios ofrece al
ser humano una vida nueva. En Cristo, Dios mismo se comunica
a los hombres. Animada por el Espiritu de Jesus, la Iglesia, desde
Pentecostés, testimonia y anuncia la salvacién en Jesucristo.

Durante la segunda mitad del siglo XX el concepto de «mi-
sion» evangelizadora ha sufrido una profunda evolucién. Para
simplificarfo, nos contentaremos aqui con apuntar cuatro mo-
mentos de esta evolucién.

Primer rasgo. Por parte de la Iglesia catélica, en torno al concilio
Vaticano II, la misién dejé de ser una funcién especializada, casi
exterior y exética de la Iglesia, para convertirse por todas partes
en una dimensién intrinseca de ella. Ya no se percibia la misién
como una simple actividad de la Iglesia, sino como una expresién
del verdadero ser de la Iglesia. Ya no era posible dividir el mun-
do en dos bloques: el de los territorios «responsables de la mi-
sion» y el de las tierras «objeto de misioén». El mundo entero se
habia convertido en un campo de misién de modo que la teologia,
incluida la teologia occidental o la catequesis, debian llevarse a
cabo en situacidon de mision. «Decir que la Iglesia es esencial-
mente misionera no significa que la mision se centra en la Iglesia.
[...] La misién es la expresién de la vida del Espiritu Santo a
quien no se le puede imponer ningun limite. L.a misién concierne
también, por tanto, al mundo mds alld de los limites de la Iglesia.

3. IaNacio DE ANTIOQUIA, Carta a los Efesios, X1,1.



Se trata del mundo que es amado por D1os y del que la comuni-
dad cristiana estd 1lamada a ser sal y luz (Jn 3,16, Mt 5,13)»* Es
ya conocida la provocadora frase de Pablo VI en la Evangelu
Nunniandi «La Iglesia s6lo existe para evangelizar» Esta am-
pliacién del vocabulario de la misi6n evangelizadora hasta el co-
razén mismo de las actividades de la Iglesia es la base teologica
de los textos esenciales acerca del Mnisterio de la Palabra, des-
de la Redemptoris Missio’ hasta el reciente Directorio General
para la Catequesis E incluso cuando la Redemptoris Missio, en
eln 33, distingue tres situaciones misioneras especificas (a saber
la mussio ad gentes, la actividad pastoral y la nueva evangeliza-
c16n) lo hace dentro de 1a Gnica misién de la Iglesia®

Segundo rasgo A la par de esta amplhacion de la inquietud m1-
sionera aplicdndola al conjunto de la vida de la Iglesia, la refle-
x16n ha llevado a confiar una responsabilidad misionera a todos
los bautizados El mistondlogo sudafricano David Bosch escribe
a este propésito «una de las mutaciones mas espectaculares que
se han producido en la Iglesia es la que ha hecho pasar desde una
concepcién del mimsterio monopolizado por hombres especiali-
zados para ello a la nocion de responsabilidad del conjunto del
pueblo de Dios, consagrado o no»’ En la Lumen Gentium puede
hallarse esta presentacion de la apostolicidad de la Iglesia «Co-
mo el Padre envi6 al Hijo, asi el Hijo envi6 a los apdstoles (cf Jn
20,21) [ ] (Mt 28,18-20) Este solemne mandato de Cristo de
anunciar la verdad salvadora la Iglesia lo recibi6 de los apdstoles
con la encomienda de llevarla hasta el fin de la tierra (cf Hch
1,8) De aqui que haga suyas las palabras del Apostol Ay de mi
st no predico el evangelio’ (1 Co 9,16), por lo que se preocupa 1n-
cansablemente de enviar evangelizadores hasta que queden ple-

4 D BoscH, Dynamique de la mussion chretienne, Col Chretiens en liber
te, Karthala, Panis 1995, p 660

5 Ver la perspectiva abierta por KI BLASER, Reperes pour la mission chre-
tienne Cing siecles de tradition missionnaire Perspectives oecument
ques Cerf / Labor et Fides, Paris / Geneve 2000, pp 469-479

6 M Zaco, «La nouvelle evangelisation selon Jean Paul II» Kerygma 25
(1991), pp 165 187

7 D BoscH, Dynamigue de la mission chrétienne, Karthala, Pans 1995,
p 625



namente establecidas nuevas iglesias y éstas continiien la obra
evangelizadora. [...] Sobre todos los discipulos de Cristo pesa la
obligacion de propagar la fe segin su propia condicién de vida»®.

Es, pues, claramente la Iglesia entera, toda la Iglesia, la que
es apostélica. La linea fundamental es la de la apostolicidad de to-
da la Iglesia. «Toda la Iglesia es apostélica en la medida en que
se mantiene fiel al testimonio de los Ap6stoles y vive de los do-
nes del Espiritu»’.

Tercer rasgo. La condicion del discipulo consiste ciertamente en
participar en la misién evangelizadora (Hch 8,4-12; 10,36; 11,
20). Pero esta pretension, esta audacia misionera debe acompa-
fiarse, forzosamente, de un tiempo previo dedicado al tema de las
cualidades de los evangelizadores. Como recuerda siempre el
Cardenal Danneels, la evangelizacién supone la auto-evangeliza-
ci6on de los bautizados. Esta auto-evangelizacién concierne a to-
dos los cristianos y en todas las dimensiones de su vida de disci-
pulo: la fe, la oraci6n, la esperanza, la generosidad tienen que ser
evangelizadas'®. Gilbert Adler ha mostrado claramente cémo, en
una sociedad pluralista, 1a verdad debe probar permanentemente
su validez. «Un pensamiento justo debe probar su justicia, su au-
tenticidad, su credibilidad, su veracidad»''. Si se acepta algo no se
acepta en razon de su prestigio, de la autoridad de quien lo for-
mula, sino en funcién de su capacidad de responder a nuestras ex-
pectativas, a nuestras necesidades.

Cuarto rasgo. «La mision de la Iglesia es prolongacién de la de
Cristo y por ello, mutatis mutandis, es la misma»'?. Karl Rahner

« .
< o r N

LG 17.

H. LEGRAND, «Les ministéres de 1'Eglise locale», en (B. Lauret y F.

Refoulé [dirs.]) Initiation a la pratique de la théologie, 3, dogmatique, 2,

Cerf, Paris 1983, p. 216 (trad. cast.: Iniciacion a la prdctica de la teolo-

gia, 5 vols., Cristiandad, Madrid 1984).

10. Card. G. DANNEELS, «Evangéliser, encore et toujours»: Lumen Vitae 41
(1986), pp. 7-18.

11. G. ADLER, «Aujourd’hui croire ou de quelques conditions d’une produc-
tion de sens», en (G. Adlery — S. Salzmann [dirs.]) Quétes de sens...
Outils pour repérer et accompagner les demandes de sens, Strasbourg /
Fribourg, 1997, p. 24.

12. Y.M. COoNGAR, Jalons pour une théologie du laicat, Cerf, Paris 1953, pp.

0 %



tiene razén cuando escribe «El cristiano y la Iglesia —por mds
que hagan afirmaciones particulares, por mas que haya un 1nsti-
tucionalismo eclesidstico, por mds que haya sacramentos concre-
tos— en el fondo no dicen algo contra lo que esté el otro, sino que
expresan su fe de manera que lo mefable, que no tiene limites, no
es s6lo la lejania absoluta, sino también la cercania que se comu-
nica a sf misma, la cercania amorosa y bienaventurada»"

Por lo demis, los historiadores y los teélogos afirman con to-
da clanidad que un cierto tipo de Iglesia genera un cierto tipo de
palabra Una Iglesia dominadora, rigida y de poder, propondr4, o
peor atn, 1impondré sus verdades y valores, pretendera ser la uni-
ca detentadora de una autoridad divina para zanjar todos los pro-
blemas En una Iglesia dialogante, no se puede, no se quiere de-
finir a1sladamente y contra la opimién de todos dénde estd en bien
y donde estd el mal Sdélo puede hacerse dentro de un didlogo 1ns-
titucionalizado en la Iglesia entera y con lo no-cristianos' En un
contexto de pluralidad de convicciones puestas en didlogo es en
el que la misionologia hace la relectura de la pericopa joédnica
«Como tu, Padre, en m1 y yo en t1, que también sean uno en no-
sotros» (Jn 17,21) La asamblea cristiana, la Iglesia, buscari el
modo de unir a hombres y mujeres mas alld de sus divisiones cul-
turales, sin suprimir sus diferencias pero integrandolas en el amor
y el servicio mutuo, respetuoso de las personas y de su hibertad
Para traductr todo esto en una aplicaci6n pastoral, podriamos pre-
guntarnos Nosotros, como comundades parroquiales, estamos
al servicio de una tal fratermdad? Dejemos de sofiar en nuestras
comunidades como comunidades alternativas, como sociedades
perfectas Michael Amaladoss describe lo que yo quiero decir con
el término «comunidad-frontera» «es necesario, escribe, refun-
dar las comunidades cristianas como comumdades-frontera sim-
bdlicas y proféticas, comunidades que no viven fuera del mundo
smo que se consagran a vivir los valores del Evangelio en el

488-489 (trad cast Jalones para una teologia del laicado Estela,
Barcelona 1961', pp 426-427)

13 Karl RAHNER, Traite fondamental de la for Centurion, Pans 1983, p 444
(trad cast Curso fundamental sobre la fe Introduccion al concepto de
cristianismo, Herder Barcelona 1979, p 461)

14 Cf Elisabeth GERMAIN, Langages de la for a travers | hstoire —
Approche d une etude des mentalites Fayard / Mame, Paris 1972, p 220



mundo»*®. Quisiera leer aqui un texto de A. Fossion. Se trata del
discurso de despedida que dirigié al finalizar el curso académico
en junio de 2001 a los que acababan en el Instituto Lumen Vitae,
en Bruselas. De otra manera y mejor dice lo que yo queria com-
partir aqui con vosotros: «La primera cualidad del evangelizador
es la de entrar en conversacion, mezclarse en la charla de la gen-
te, ponerse a charlar con las personas con los que nos encontra-
mos, interesarnos en lo que les interesa, poder hablar de cosas co-
munes, dejarse también interrogar. Y esto a ejemplo del mismo
Jests en el camino de Emaiis: “De qué vais discutiendo por el ca-
mino” (Lc 24,17). No hay evangelizacién posible —ni incultura-
cion de la fe- sin esta aptitud para didlogo amistoso con cual-
quiera sobre todo lo que forma parte de la vida misma. A veces
decimos que nuestros contempordneos son indiferentes al discur-
so cristiano, ¢ pero al revés no es también verdad? ;No somos in-
diferentes para las cosas que les ayudan a vivir, incapaces de ha-
blar con ellos de lo que les apasiona en lo concreto de su vida, de
sus aficiones, de su trabajo o de sus amistades? La Constitucién
Gaudium et Spes del Vaticano II, en una frase admirable, nos in-
dica cudl es el camino a seguir: «Los gozos y las esperanzas, las
tristezas y las angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre
todo de los pobres y de cuantos sufren, son a la vez gozos y es-
peranzas, tristezas y angustias de los discipulos de Cristo. Nada
hay verdaderamente humano que no encuentre eco en su corazén
(n. 1)"®».

Simplificando, la evolucién misionolégica de estos dltimos
afios puede caracterizarse mediante cuatro férmulas:

* de una teologia de la misi6én a una teologia misionera;

* de un cuerpo de misioneros especializados a una responsabi-
lidad comun de todos los bautizados;

* de una palabra con autoridad y prestigio a una palabra
testimoniada;

* de una misién monopolizada a una misién en didlogo.

15. M. AMALADOSS, «Les nouveaux visages de la mission»: Mission de IE-
glise 106 (diciembre 1994), p. 16.

16. A. FossioN, «II vous précede en Galilée, c’est 1a que vous le verrez»: Le
Fil (sept. 2001), p. 8.



El centrar toda actividad eclesial en torno a la responsabilidad
musionera evangelizadora tendrd con toda seguridad consecuen-
cias sobre el mandato catequético en las Iglesias locales De aho-
ra en adelante la musionologia serd llamada a ejercer una funcién
critica en el 4mbito de las disciphinas de la teologfa practica ni-
citdndola continuamente a acompaar al Evangelio en su marcha
por épocas y pafses El papel de la misionologia a este respecto
es, con toda la humildad que se requiere, el de actuar de tamiz pa-
ra purificar, a nivel de objetivos y métodos, proyectos pastorales
y catequéticos la misionologia plantea nuevos hitos, también pa-
ra la catequests Esta debe resistirse «a la autosatisfaccién y opo-
nerse a toda tendencia clerical al conservadurismo, a todo deseo
de seguir estando como se estd, a toda inclinacién al provincialis-
mo y al capillismo, debe rechazar todo tipo de fragmentacién de
la humamidad en bloques regionales o 1deoldgicos, todo tipo de
explotacién de determinados sectores de la humamdad por parte
de los poderosos de este mundo, debe rechazar todo tipo de 1m-
perialismo religioso, 1deoldgico o cultural y toda sobrevaloracién
de la autonomia del individuo a expensas de los demds pueblos o
de otras partes de la creacion»’’

En Europa occidental tenemos todavia poca costumbre de
acudir a los estudios misionolégicos para discernir mejor las po-
sibilidades que la propuesta de la fe tiene en una sociedad que se
llamaba «de cristtandad», ante las mutaciones tan fundamentales
que se dan en la transmmsion de la fe, se esperaria sin embargo
otro tipo de complementariedad entre pastoral y musionologia,
entre evangelizacion y catequesis, entre primer anuncio y proce-
so catecumenal Esto serd precisamente el contenido de la segun-
da parte de esta exposicién

17 D BoscH, Dynamique de la mission chretienne Karthala, Paris 1995, p
664 Ver también E ALBERICH, La catechese dans I'Eglise, Cerf, Paris
1986, pp 64-65 (trad cast La catequesis en la Iglesia, CCS, Madnid
1991)



Catequesis y misién en nuestro tiempo

Los tiempos cambian en lo que toca a la comunicacién de la fe en
nuestra sociedad. En nuestras regiones el cristianismo, ayer ma-
yoritario, padece un descrédito social. La autonomia del Estado,
la marginacién de lo religioso en la vida social, el pluralismo de
opiniones en la democracia, la aceleracién y la progresiva com-
plejidad de las informaciones nos invitan a pensar de otro modo
la misién y la transmisién cristianas. El tedlogo francés Christian
Duquoc cree que estas modificaciones no engendran necesaria-
mente una crisis de fe sino que, por el contrario, incitan «a un mo-
do diferente de anunciar el evangelio» .

En apoyo de este andlisis evoca la actitud del mismo Jesis y
de los primeros evangelizadores. Jesds anunci6 el Reino de Dios
con la sola fuerza de la Palabra y con limitados signos milagro-
s0s. No preconizd el recurso a la presién del Estado, ni apel6 a la
fuerza de la ley o la opinién mayoritaria de la muchedumbre pa-
ra obligar a nadie a ser su discipulo. «Propuso sin imponer, pero
no sin deplorar la dureza del corazén». El discipulo no estd por
encima de su maestro. Los tiempos actuales pueden ser la ocasién
para medir hasta dénde llegan los cambios en materia de la trans-
misioén de la fe y para invitar a «reinterpretar o actualizar el anun-
cio en funcién de lo que fue originalmente, una llamada sin pre-
si6n politica ni social».

«Este nuevo dato social puede constituir una ocasién para la fe
cristiana facilitdndole la vuelta a la primera intuicién: a Dios no se
le impone, se le busca y se le desea; la discrecién de Dios mani-
festada en el proceso que Jests realizé y de alguna manera verifi-
cado por el retiro silencioso del Espiritu puede suscitar, desde la
moderacion de la comunidad y el pudor de su anuncio, una seduc-
cion distinta a la del consenso superficial o social, lejos de toda
presion del poder y de la fascinacién de su poderio. Dios se reve-
la como Dios al revés de lo que con demasiada facilidad imaginan
los hombres. Cuando Dios se oculta es cuando se hace cercano».

En esta vuelta a las fuentes de la mision, en el pudor y la dis-
crecion (sin contar ya con la fuerza de la ley o la solidez de las

18. Ch. Duquoc, «Discrétion du Dieu trinitaire et mission chrétienne»:
Lumiere et Vie 245 (2000), p. 88.



instituciones, sino despertando el deseo que dormita en cada uno)
las aportaciones de la misionologia interpelan de miiltiples mane-
ras al campo de la catequesis.

En tanto que las imdgenes espontdneas de buen niimero de
cristianos acerca de los misioneros evolucionaban poco, atenién-
dose a clichés de tipo colonial o a esléganes desresponsabilizan-
tes, los rasgos que definian a los misioneros se volvian a dibujar,
primero en la misma practica y simultdneamente en los dmbitos
de estudios misionoldgicos, en torno a una serie de paradigmas de
los que aqui apuntamos cuatro por su fecundidad y su fécil trans-
posicién al campo de la investigacién catequética.

Primer rasgo: la libertad

El acto de fe es eminentemente un acto de la libertad humana: na-
die puede obligar a otro a responder al amor de Dios. El anuncio
misionero, como cualquier otra forma de catequesis, exige una in-
mensa atencién hacia el otro, una moral de la comunicacién que
libera y hace responsable. Misién y catequesis alcanzan al hom-
bre y a la mujer en un camino personal. La democracia, el pudor,
la tolerancia no llevan al cristiano a enmudecer o quedar inexis-
tente en el dmbito del libre debate de la sociedad. Le invitan a lle-
var a cabo una evangelizacién avalada por el testimonio y por una
catequesis del camino. Si es cierto que la fe se presenta a nuestros
contempordneos como una adhesidn libre personal, la religién es
hoy un espacio de libertad por antonomasia. «El despertar a la fe
no debe separarse del despertar a la libertad»". La reflexion acer-
ca de la necesaria valoracién del ejercicio de la libertad ha dado
lugar desde hace treinta y cinco afios a una serie de profundiza-
ciones en dos direcciones complementarias.

En primer lugar, la catequesis se ha beneficiado de miiltiples
estudios de pedagogia y de ciencias humanas. Los catequistas sa-
ben perfectamente ya desde ahora que el ejercicio de la libertad
debe poder expresarse en, por y mds alld de la relacidn con las
personas en formacidn. Por eso la catequesis necesita una peda-
gogia que valore los espacios para la autonomia, la creatividad y

19. A. FossioN, «Communiquer la foi aux nouvelles générations», en Dire
Dieu a nos petits enfants, Lumen Vitae, Bruxelles 1994, p. 10.



la expresién, en un proceso que «respeta el jardin secreto, el mis-
terio de la persona»®

Esta reflexién, compendio limitado absolutamente a una
practica pedagdgica, hunde sus raices de hecho en una madura-
¢16n razonada de la definici6én misma del acto de fe del cristiano
«puesto que la fe se dirige a la Iibertad [ ] la catequesis, en vez
reducirse a una enseflanza despersonalizada de verdades y pre-
ceptos abstractos [ ] debe presentarse como una 1niciacién con-
creta a la fe viva y a la practica vivenciada de la fe»* Es decir
que no es una distraccién n1 un ejercicio opcional pensar la cate-
quests en su contenido y en su metodologia para poder respetar el
Iibre 1tinerario de los destinatarios Es una sola cosa «En el orden
de la fe, una determinada pedagogia supone siempre un cierto
modo de concebir la relacién con Dios, el modo de conducirse
que tiene su palabra y su gracia [ ] Hay una relaci6n directa en-
tre el «cémo» se dice actualmente la fe y el «cémo» de la
Revelacién»*

Segundo rasgo: la inculturacion

La evangelizaci6n auténtica se sitda siempre un contexto concre-
to Para un proceso catequético que saca a la gente de su contex-
to, el mundo es una especie de obstdculo, no un desafio Despre-
cia la historia y no tiene ojos mas que para lo «esprritual» Los as-
pectos puramente materiales de la vida parecen s1 no falsos, al
menos desdefiables

Cuando Jests proclamaba la Buena Noticia no lo hacia de una
manera etérea Asumid todas las exigencias y particularidades de
la condici6n humana en un espacio y un tiempo concreto, y se 1n-
sert6 en el seno de un pueblo que estaba viviendo una situacién
social y politica concreta En su predicacion utilizé imigenes y
dichos que recordaban a sus oyentes todas las realidades famihia-
res de su cultura Todo esto ha hecho que los partidarios de la 1n-
culturacién sostengan que el mensaje de Cristo debe encarnarse

20 Madeleine L SAUx, «Des exigences de la relation en catechese»
Catechese 122 (1991), pp 33-34

21 ] MOINGT, La transmission de la foi, Fayard, Paris 1976, pp 60-61

22 R MARLE, «Pedagogie du document et objet de la for» Catechese 85
(1981), pp 45-46



hoy en las diferentes culturas africanas®”. Desde esta perspectiva
lo que le interesa a la inculturacién es hacer ver que la evangeli-
zacién no se sitda al nivel de tdcticas humanas mds o menos efi-
caces. Los agentes de la inculturacién deben crear «las condicio-
nes que permitan de nuevo a Jesucristo acabar, en cada una de las
culturas humanas, lo que todavia falta a su Encarnacion *.

En un importante articulo publicado en 1989 por la revista
Catéchese, otro tedlogo francés, Antoine Delzant, situaba dos
posturas, cada una de ellas ante los retos de la cultura contempo-
rdnea. Ante este mundo puede adoptarse una actitud negativa: es-
ta sociedad es mala; lo mejor, entonces, es separarse de ella y pro-
tegerse lo mejor posible”. La otra actitud es una actitud de aper-
tura y discernimiento: en esta cultura es donde el cristianismo
quiere habitar y a la que quiere vivificar. Dos de los mds impor-
tantes puntos de apoyo para el anuncio del evangelio hoy son los
de la inculturacién y el didlogo inter-religioso. Estos dos temas
ocupan hoy con todo derecho el primer plano de toda reflexién
musionera y catequética. Invitan al andlisis cultural y obligan al
apOstol del Evangelio a volver a expresar las palabras de Vida de
Jesucristo en un lenguaje actual y en el encuentro con los otros.
(Es demasiado decir que el encuentro del cristianismo con las
culturas actuales lleva en si mismo un enriquecimiento mutuo?
Ast se expresaba un especialista en el tema de la mision hace mds
de 50 afios: «No debemos considerarnos como quienes dan a

23 Mons MONSENGWO PASINYA ha puesto especial énfasis en esta relacién
encarnacién-inculturacion en su hibro Inculturation du message 'y en su
articulo «Inculturation du message a I’exemple du Zaire»: Spiritus 74
(1979), pp 96-99 Esta relacion estd también presente en KANGUDI
KABWATILA, «Inculturation et hibération en théologie africaine» Annales
Cardyn 4 (1988), p. 32; ver también MBUYI MUKEKA, «Bréve réflexion
sur I'inculturation du message» Dimensions africaines 1 (1986-1987),
pp 40-41, L MUSEKA, «Inculturation ou libération? Un malentendu thé-
ologique»" Panorama Interéglises (1988), p. 46 Cl Geffré habla sélo de
una analogia entre encarnacion e imnculturacién y describe los limites es-
ta aproximacién (Cl GEFFRE, Le christianisme au risque de I'mterpréta-
tion, Cerf, Paris 1988, p. 305 [trad cast. El cristianismo ante el riesgo
de la interpretacidn, Cristiandad, Madrid 1984])

24 R JAOUEN, «L’histoire des peuples non-chrétiens peut-elle leur servir
d’ancien testament?»: Kerygma 47 (1986), p. 231.

25 A DEeLzANT, «Quelques défis de la culture contemporame pour 1’ annon-
ce de la fors: Catéchése 114 (enero 1989), p 59



otros mientras que éstos solo tienen que recibir, sino como quie-
nes dan a otros de quienes nosotros también recibimos, y tal vez
mucho mds de lo que les hayamos dado El tinico amor auténti-
co entre nosotros es cuando nosotros, para la edificacion de la
Iglesia, deseamos recibir a nuestra vez de aquellos a quienes da-
mos hoy»* Concluyendo un recitente nimero de la revista Lu-
men Vitae sobre las «catequesis inculturadas», André Fossion es-
cribia «Cuando el cristianismo se duerme en los laureles o se
encierra en formulaciones fixistas, el mundo secular viene en su
ayuda para devolverle al Evangelio su fuerza Esa fue ya la ex-
periencia del mismo Jests cuando se llend de admiracion ante el
centurion. “Os aseguro que jamds he encontrado en Israel una
fe tan grande”»?

Tercer rasgo: la propuesta

Ala luz de la «Carta a los cat6licos de Francia»®, cada vez mds
frecuentemente se sugiere pasar de una pastoral de la demanda a
una pastoral de la propuesta Henri-Jeréme Gagey ha analizado
este texto para sacar de él sus implicaciones pastorales Mientras
que generalmente los curas (las parroquias) se «contentan» espe-
rando que los padres soliciten un bautismo o que los novios pidan
un matrimonio religioso, la pastoral de la propuesta «es la toma
de conciencia de que se impone la necesidad de invertir la mar-
cha de las cosas desde la catequesis de nifios y adolescentes has-
ta los cristianos de tipo medio, cémo conseguir hacer la propues-
ta del camino de la vida cristiana antes de entrar en la dliima eta-
pa de la preparacion hitirgica»® «Tenemos que reconstruir, pri-
mero en la Iglesia, sin duda, pero también mds amphamente en la
cultura, 1magenes sociales del bautismo y del matrimonio cristia-
nos suficientemente 1dentificables para que al menos sirvan de 1n-

26 Y DE MONTCHEUIL, Aspects de | Eglise, Cerf, Paris 1948, p 161

27 A FosSION, «Les facettes de P'inculturation» Lumen Vitae 49 (1999),
p 232

28  Proposer la foi dans la societe actuelle lettre aux catholiques de France,
Cerf, Paris 1997 (Trad cast [Donaciano Martinez — Pelayo Gonzélez —
Jose Luis Saborido (comps )] Proponer la fe hoy De lo heredado a lo
propuesto, Sal Terrae, Santander 2006)

29 HJ GAGEY, La nouvelle donne pastorale Ed de I’ Atelier, Panis 1999,
p 115



terrogante para la experiencia espiritual en la que se introducen
los novios lo mismo que los padres jovenes que mantienen atin un
fondo de memoria cristiana»®.

Una catequesis de la propuesta extrae sus primeras lecciones
de la renovacién del catecumenado en las sociedades occidenta-
les. Alli donde la gente sabe que «uno puede bautizarse a cual-
quier edad» la experiencia demuestra que hay personas que ex-
presan su deseo de saber mas sobre ello. Este catecumenado vuel-
ve a introducir una dimensién misionera en las comunidades. Por
ese mismo hecho del catecumenado, se ven obligadas a pregun-
tarse sobre su propia capacidad para expresar la fe con palabras
de la gente de hoy en dia; les obliga o no contentarse con férmu-
las estereotipadas y les ensefia de nuevo a reflexionar sobre el
sentido de la vida y las llamadas de Dios; les invita a personali-
zar su lenguaje reconociendo la obra de Dios en el otro. «La
Iglesia en misién no trata de aportar un cristianismo ya acabado
del todo, [...] sino que busca la gracia de Dios que realiza ya su
trabajo en la vida de un ser humano»®'.

Finalmente, una catequesis de la propuesta pide insertarse en
el seno de una sociedad laica. Estd convencida de que puede ofte-
cer verdaderos recursos «para inspirar los profundos deseos de vi-
da de esta sociedad, sobre todo en una época en la que se siente
con fuerza la ausencia de referencias para poder vivir»*. Esta con-
viccién es fuente de una doble exigencia para nuestras catequesis:
por una parte, nos invita a apoyar el trabajo comtin de ambas tra-
diciones, laica y cristiana, en la salvaguarda de determinadas con-
vicciones comunes; por otra parte, impone el abandono de postu-
ras defensivas u obsesivamente resentidas® y «hacer valer esta re-
velacion que guarda en su corazén: el hombre, todo ser humano,
es imagen de Dios, capaz de libertad y de amor [...]. Debemos

30. Ibid., p. 116.

31. A. LAURENTIN — M. DUJARIER, Catéchuménat — Donnés de I’histoire et
perspectives nouvelles, Centurion, Paris 1969, p. 134 (trad. cast.: El ca-
tecumenado: fuentes neotestamentarias y patristicas; la reforma del
Vaticano II, Grafite, Bilbao 2002).

32. Mons. Cl. DAGENS, «Proposer la foi dans la société actuelle — Un projet
pour I’Eglise au seuil du XXI€ siecle»: NRT 121 (1999), pp. 380-381.

33. Son palabras de Mons. DAGENS, «Proposer la foi...», pp. 376 y 378.



aprender a proponer la fe en este 4mbito de nuestra humanidad
profunda, que es inseparable del 4mbito de la vida social»*.

Cuarto rasgo: pobreza

Hace veinte afios la Iglesia de América Latina se expresé con cla-
ridad en el documento de Puebla: «Comprometidos con los po-
bres, condenamos como antievangélica la pobreza extrema que
afecta numerosisimos sectores en nuestro Continente»®. Se per-
cibe aqui otro rasgo del compromiso misionero: el rechazo de la
pobreza a partir de la solidaridad con los pobres. La solicitud por
los pobres sigue siendo una constante de la catequesis después del
Concilio. A condicién de que en la palabra «pobres» leamos no
sélo las personas con pocos de recursos materiales sino también
las personas privadas de posibilidades creativas cultural e inte-
lectualmente y también personas diferentes a causa de su disca-
pacidad mental, podriamos decir que el binomio catequesis-po-
breza da lugar a tres tipos de reflexién.

Hay ante todo una llamada a una exigencia intrinseca de toda
realizacién que pretenda basarse en la autoridad de Jesucristo: la
catequesis tiene que velar para que sea un lugar donde todos sean
acogidos tal como son. L.os mds desheredados deben encontrar su
sitio en ella*. Esta cuestién mereceria una renovada atencion pa-
ra evitar una serie de ambigiiedades: «;Es posible anunciar el
Evangelio a los ricos?», se preguntaba un dia Emilio Alberich:
«mds de una vez [...] la catequesis da la impresion de hacer de-
sesperados esfuerzos por conseguir la audiencia de un piblico tan
satisfecho y lleno de si mismo que no siente ninguna necesidad de
abrirse al mensaje»”.

Después estdn las exigencias que van unidas a una presencia
y un anuncio que se realiza en los ambientes mas desfavorecidos
en ¢l dominio de la lengua y de la abstraccion. Podemos decir
aqui que estas catequesis se han inspirado en procesos ¢ investi-

e

34. Ibid., pp. 380-381. v

35. Puebla, 1979, n. 1.159

36. S. DUGUET, «Relecture pastorale et catéchétique»: Catéchese 121 (1990),
p. 135.

37. E. ALBERICH, «Regards sur la catéchése européenne»: Catéchése 100-
101 (1985), p. 170.



gaciones que ellas, en cuanto tales, apenas han suscitado Pense-
mos sobre todo en las aportaciones de los movimientos juveniles
presentes en el mundo de la marginalidad y en los estudios naci-
dos en el 4mbito de la ensefianza profesional®

Queda, ademds, el amplio campo de la catequesis llamada es-
pecializada En este aspecto hay numerosos estudios y dan mues-
tra de madurez y fecundidad realizacién de pedagogias adapta-
das a Jos problemas especificos de unos y otros®, principio de la
doble fidelidad, tan querido del P Colomb, aplicado a este ptibli-
co (fidelidad al mensaje de Jesucristo y a la capacidad espiritual
de las personas), renovacién y redescubrimiento de las diversas
dimensiones de la simbélica cristiana, etc Los trabajos de H.
Bissonnier y de J Mesny estdn reconocidos como aportaciones
definitivas no sélo para la catequesis especializada sino para cual-
quier estudio de pastoral catequética®

Estas reflexiones, (afectan de alguna manera a la vida cristia-
na en Québec, en Bruselas o en Valoma? (Qué preguntas pode-
mos hacernos para establecer una relacién entre estos principios
y la situaci6n de nuestras Iglesias locales? ,Cémo hacer para que
nuestra catequesis se beneficie de la experiencia «misionera» de
otras Iglesias?

S1 hablamos de la Bélgica franc6fona, sentimos el déficit ac-
tual de una verdadera reflexi6n misionolégica ad intra y la nece-
sidad de una profundizacién teoldgica y de un estudio de sus con-
secuencias pedagégicas

Profundizacion teolégica en tanto que nuestras Iglesias loca-
les duiante demasiado tiempo han delegado en otros (misioneros
de oficio, cnistianos de paises del Tercer Mundo) la tarea de pro-
fundizar en la teologia de la misi6n, ha llegado la hora de hacer

38 Ver J] Y MorvaN, «La JOC dans les LEP — Une presence d’Eglise»
Catechese 93 (1983), pp 117 123, A PATIN, Je veux vivre a fond Les
Jeunes et Dieu Ed de I’ Atelier, Paris 1999, p 80

39 Ver unas interesantes paginas sobre este tema en Thabor L’encyclopédie
des catechuistes, Desclée, Paris 1993, pp 395-398 y 408-410

40 Buena bibliografia de libros y articulos de H Bissonnier y de J Mesny
en Ph LEso — P M RUPPERT, Provoques par la difference Expérience
symbolique et personnes handicapees, Lumen Vitae, Bruxelles 1993, pp
105-108 Hay que citar 1igualmente el notable trabajo de E ERNENS, Dieu
nous appelle a vivre — Document de travail pour les cours de religion
dans l'enseignement secondaire special, Angleur 1988



de este eje una prioridad en nuestros estudios Mientras que ayer,
nuestro modo tradicional de evocar la mision utilizaba un voca-
bulario exético, hecho de conquista de las almas y estadisticas de
conversién, hoy en dia la misi6n dudard mucho en exhibir la can-
tidad de «cristianos socioldgicos» o de enorgullecerse de la forta-
leza de sus 1nstituciones

La escritora Mane Noel habia ya advertido todo esto a su ma-
nera antes de la Segunda Guerra Mundial «El apéstol es un ban-
dido de Dios, un salteador de caminos que acecha a las almas via-
jeras, las ataca, las rapta, las lleva al Reno Yo no estoy hecha pa-
ra el rapto, yo que tiemblo sélo con pensar en herir al hombre, 1n-
cluso a su sombra»* La misi6n se interesa por las personas que
son realmente buscadoras de sentido, respeta su libertad, consi-
dera el pluralismo como una riqueza®* Cuando una comunidad se
preocupa mds de sus estructuras y de su supervivencia que de las
personas, corre el riesgo de perder su vigor profético y la fuerza
de conviccion de su mensaje® Por el contrario, los discipulos de
Cristo son llamados a renovarse sin cesar en el amor reciproco pa-
ra que el mundo pueda creer*

Esta profundizacién teoldgica traerd, en m1 opinion, conse-
cuencias pedagégicas Los métodos que se utilicen no deben ha-
cer una lectura restrictiva del concepto de misién La misién no
se confunde con el activismo pues es mds un modo de ser que una
actividad No debe copiar los métodos de la propaganda o de la
publicidad pues su objetivo no es engrosar las estadisticas ecle-
s1ales No debe poner en contra a unos con otros simo mas bien ser
experta en el didlogo con las religiones y las filosofias

Pero actualmente el objeto central de las preocupaciones nos
mvita a desarrollar las imphicaciones en la practica catequética
Esta es la razon por la que abrimos a continuacién una tercera y ul-
tima parte sobre los «términos de una renovacion de la catequesis»

41 Marne NOEL, Notes intimes, Stock, Paris 1959, p 208

42 Sobre la evolucion del concepto de «mision» puede verse W SHENK,
«The Role of Theory in Mission Studies» Missiology 24 (1996), pp
31-45

43 M AMALADOSS, «Mission 1 a Post modern World — A Call to be
Countercultural» VJ TR 60 (1996),p 578

44 G SantoLni, «La mussion de PEglise de la Trinite, par la Croix, dans
VEsprit» Revue Africaine des Sciences de la Mission 2 (1995), p 48



Los términos de una renovacion de la catequesis

El DGC invita a todas las Iglesias particulares a hacer una eva-
luacién de su inversién en el terreno de la catequesis. Uno de los
puntos centrales que dominan en este texto referencial es el de
situar la catequesis en el corazén de la misién de la Iglesia, en
una perspectiva estructurada, coherente y global. Se halla situa-
da dentro del proceso global de la evangelizacién que va desde
el primer anuncio del nombre de Jesuds hasta la educacién per-
manente de la fe.

La definicién de la catequesis que este documento propone
manifiesta, a partir de bases evangélicas, el desarrollo y al mis-
mo tiempo la complementariedad de las diversas tareas de la
catequesis.

El DGC da esta definicién de la catequesis (n. 84):

«La finalidad de la catequesis se realiza a través de diversas ta-
reas, mutuamente implicadas. Para actualizarlas, la catequesis
se inspirara ciertamente en el modo en que Jesas formaba a sus
discipulos: les daba a conocer las diferentes dimensiones del
Reino de Dios (“a vosotros se 0os ha dado conocer los misterios
del Reino de los cielos”: Mt 13,11), les ensefiaba a orar (“‘cuan-
do oréis, decid: Padre...”: Lc 11,2), les inculcaba las actitudes
evangélicas (“aprended de mi, que soy mando y humilde de co-
razén”: Mt 11,29), les iniciaba en la misién (“los envi6 de dos
en dos...”: Lc 10,1). Las tareas de la catequesis corresponden a
la educacién de las diferentes dimensiones de la fe, ya que la
catequesis es una formacién cristiana integral, “abierta a todas
las esferas de la vida cristiana”. En virtud de su misma dindmi-

*  ca interna, la fe pide ser conocida, celebrada, vivida y hecha
oracion. La catequesis debe cultivar cada una de estas dimen-
siones. Pero la fe se vive en la comunidad cristiana y se anun-
cia en la misién: es una fe compartida y anunciada. Y estas di-
mensiones deben ser, también, cultivadas por la catequesis».

Una catequesis intergeneracional

En la historia de nuestra Iglesia, desde las comunidades post-pen-
tecostales, siempre se ha tenido conciencia de tener que propiciar
un cierto «inter-generacionalismo». Tratdndose de la catequesis,
desde el concilio Vaticano II, hay textos cada vez mds numerosos



que abogan por la existencia de procesos catequéticos no sélo pa-
ra nifios y adolescentes, sino también —y sobre todo, podriamos
decir— para adultos. Sin embargo, fuerza es constatar que, a pesar
de las declaraciones de principios, la mayoria de las actividades
eclesiales funcionan segin un modelo de separacién y que alli
donde existen procesos catequéticos para adultos junto a los des-
tinados tradicionalmente para los nifios, no se tiene pensado nada
o casi nada para llevar a cabo una catequesis intergeneracional. El
sinodo de los obispos de 1977 sobre la catequesis habia dicho ya
que la comunidad cristiana es «origen, lugar y meta de la cate-
quesis»*. La comunidad cristiana global ofrece ricas posibilida-
des de intercambio y didlogo entre participantes de condiciones y
sensibilidades diferentes. Asi, la catequesis intergeneracional
ayuda a evitar que toda la atencion esté puesta tinicamente en la
catequesis de la infancia y a tener en cuenta las necesidades per-
manentes de la comunidad en su conjunto®.

Una catequesis catecumenal :

La renovacion europea de la catequesis saca sus primeras leccio-
nes de la renovacién del catecumenado en las sociedades occiden-
tales. Allf donde la gente sabe que «uno puede bautizarse a cual-
quier edad» la experiencia demuestra que hay personas que expre-
san su deseo de saber més sobre ello. Este catecumenado vuelve a
introducir una dimensién misionera en las comunidades. Por ese
mismo hecho del catecumenado, se ven obligadas a preguntarse
sobre su propia capacidad para expresar la fe con palabras de la
gente de hoy en dia; les obliga o no contentarse con férmulas es-
tereotipadas y les ensefia de nuevo a reflexionar sobre ¢l sentido
de la vida y las llamadas de Dios; les invita a personalizar su len-
guaje reconociendo la obra de Dios en el otro. «La Iglesia en mi-
si6n no trata de aportar un cristianismo ya acabado del todo, [...]
sino que busca la gracia de Dios que realiza ya su trabajo en la vi-
da de un ser humano» (A. LAURENTIN y M. DUJARIER).

-

45. Sinodo de los Obispos, 4* asamblea general (30 septiembre — 29 octubre
1977), proposicion 25.

46. A.-M. AITKEN, «Vers une pédagogie intergénérationnelle?»: Catécheése
122 (1991), pp. 101-109.



Catequesis inicidtica

Hace mucho tiempo que los procesos iniciticos han interesado a
antropologos y artistas de todos los continentes. En el campo de
la catequesis el vocabulario de la iniciacién estd muy claro: hay
métodos, libros, itinerarios que permiten, a cualquier persona que
lo solicite, prepararse para recibirlos sacramentos de iniciacion.

Sin dejar esta ordinaria relacidn, autores cada vez mds nume-
rosos le afiaden un desarrollo complementario. Abogan por una
catequesis de iniciacién como un proceso de familiarizacién pro-
gresiva con la vida cristiana integral.

Este nuevo acento debe entenderse a partir de una triple
conviccion:

* En una sociedad sociologicamente marcada por una fuerte
presencia cristiana, la catequesis podia «contentarse» con en-
sefiar y hacer aprender. El contexto familiar y social encua-
draba a los creyentes y les hacia participar por impregnacion
en la vida cristiana. El acto propiamente catequético estaba
basado, apoyado y completado por este humus. «La fe se
transmitia por 6smosis, por imitacién de las costumbres fami-
liares»*. En una sociedad en la que el cristianismo se ha he-
cho menos visible y cuantitativamente minoritario, esta im-
pregnacién cultural ya no existe, de una manera tan acentua-
da. Con ello, la situacién de la enseflanza catequética se en-
cuentra cambiada. Antiguamente no se empezaba enseflando
una serie de conocimientos sino que primero se vivia y se ce-
lebraba®. Actualmente la catequesis volvia a estar aislada
frente a un publico al que se le hablaba de cosas que ni viven
ni celebran. Si este es andlisis es correcto, se entiende que los
estudios sobre catequesis no quieran ya una catequesis dedi-
cada sélo a ensefiar®, sin un lazo comunitario y existencial:
maés que hablar de «transmisién» se habla de iniciacién: «ha-

47. D. VILLEPELET, «Catécheése: de I’enseignement 2 D’initiation»: Croire
Aujourd’hui 69 (abril 1999), p. 27.

48. J. MOINGT, «Transmettre un regard»: Catéchése 138 (1995), p. 82.

49. Cf. las reflexiones de Cl. CESBRON, «Apres le Synode: des champs a ex-
plorer»: Catéchese 78 (1980), p. 113: «La catequesis se comprende mdas
como formacién de creyentes que como transmision de la fe, st esto su-
pusiese al menos que la fe preexiste en un no-lugar historico».



cer un descubrimiento progresivo en un contexto global que
ayude a ir avanzando»®

La propuesta de una 1niciaci6n, de una familiarizacién pro-
gresiva, se basa igualmente en un descubrimiento de todas las
dimensiones de la existencia cristiana No se trata de hacer
honor dnicamente a la inteligencia de la fe (en una ensefianza
y una memorizacién de las verdades cristianas) sino que se
trata también de descubrir que el creyente es también una mu-
jer, un hombre que reza, que actda en medio del mundo, que
vive en relacidn con los demds La lhiturgia, pues, interesa en
la catequesis de miciactén es el reflejo de la post-moderni-
dad, sintiéndose una necesidad de hacer vivir tiempos fuertes
(sobre todo con nifios y jévenes) «mds que explicar siempre
todo antes de celebrarlo»® El compromiso solidario y el re-
fuerzo del tejido relacional concierne paralelamente a la cate-
quesis «Toda catequesis debe preparar cristianos capaces de
vivir con sus hermanos los hombres amandolos en nombre de
Jesucristo mds que trabajar para llenar de fieles las estructu-
ras parroquiales [ ] La catequesis debe comportar una ac-
c16n y un servicio en medio del mundo»*

Finalmente, quien dice iniciacién, dice presencia de un grupo,
de una comumdad, de un equipo que vive ya esos valores
cristianos y que se abre a los catequizandos para que los des-
cubran Ayer se isistia mucho en la vida de los grupos de
1guales en catequesis nifios de la misma edad que seguian el
mismo 1tinerario de catequesis Hoy en dia la presencia del
grupo (o mas bien de la comumdad) se afirma como necesi-
dad y con una dimensi6n 1ntencionalmente intergeneracional

Catequesis «descompartimentada»

He aqui lo que hace cuarenta afios decia una religiosa a propési-
to de la catequesis «El catecismo de los nifios no es una nstitu-

50 Veromique BONNEVIE, «Catechese de ’enseignement a I'mitiation»

Crotre Aujourd’hur 69 (abril 1999), p 27

51 Ibid p 28
52 G Pwvor, «Pratique synodale et proposition catéchétique» Catéchese 83

(1981), p 47



cién auténoma y no puede pensarse sino dentro de la actividad de
la parroquia»™.

Como acabamos de mostrar, el proceso inicidtico en cateque-
sis es un proceso de apropiacién progresiva, libre, existencial, rit-
mada litdrgicamente, de la fe cristiana y de diferentes aspectos de
la vida cristiana gracias al contacto y con el apoyo de una comu-
nidad que cree, vive y celebra. Su légica es la del «venid y ved».
La catequesis desarrolla lo que la comunidad vive, cree y celebra.
No, la catequesis no es una actividad periférica de la vida cristia-
na, al margen del organigrama de las prioridades parroquiales.
También aqui basamos estas ideas en una serie de reflexiones:

* A nivel de los destinatarios de la catequesis: compartimentar
la catequesis segin las diferentes generaciones ha podido ser
una solucién pertinente y adaptada a una sociedad cristiana.
Pero esto ya no es asi en una sociedad en la que el cristianis-
mo es socialmente minoritario. Una catequesis «descomparti-
mentada» no separa las diversas edades ni limita la cateque-
sis tan sélo a los nifios y a los jévenes sino que piensa en una
catequesis intergeneracional, crea espacios y tiempos para el
acompafiamiento de las jévenes parejas dejando de ver ya el
matrimonio de los novios como el objetivo de la preocupa-
cion pastoral. Cualquiera que sea nuestra edad, «tenemos que
seguir instruyéndonos»™, decfa ya Clemente de Alejandria a
finales del s. II. En 1972, D. Piveteau escribia: «Creemos que
la catequesis de adultos debe hacerse por ella misma y no uti-
lizar la catequesis de nifios como coartada. Siempre andamos
preocupados por los nifios y los jovenes cuando la tinica fuen-
te de inquietud deberian ser los adultos»®.

* A nivel de los catequistas: una catequesis comunitaria no
quiere ya que un grupo de catequistas sea el tinico érgano de
preocupacién por la catequesis. Este «cuidado» no puede de-
legarse en unos cuantos y dejar mientras tanto a la comunidad
en una tranquila indiferencia, y esto por un triple motivo: pri-

53. Sr. ELizaBETH, «La naissance et I’évolution des catéchismes parois-
siaux»: Catéchese 5 (1961), p. 518.

54. CLEMENTE DE ALEJANDRIA, El Pedagogo, 1, 5, 17.

55. D. Piveteau, «Editonal»: Catéchistes 90 (abril 1972), p. 316.



mero, hay que decir que una catequesis 1niciatica exige una
comunidad toda ella implicada en la progresiva familariza-
c16n de sus miembros con toda su vida, después, porque el
tiempo dedicado a la ensefianza catequética, siempre necesa-
ria, no debe estar separada del resto del aprendizaje de la vi-
da cristiana cualquiera que sea la edad, nunca acabamos de
descubrir cémo y cuanto somos amados por Dios y cémo y
cuanto este amor nos compromete y nos da fuerzas («Reunios
frecuentemente para buscar lo que conviene a vuestras al-
mas»*, aconseja la Didaje, ese texto que data de comienzos
del siglo II y que es una especie de catecismo), finalmente,
por una cuestion de lenguaje «Es indispensable que la cate-
quesis no sea nunca monopolio de unos especialistas ecle-
s1dsticos, sino la obra de toda la comunmdad»®

Una catequesis comunitaria

Umda a la necesidad de «descompartimentar» la catequesis, esta
la exigencia de repensar la relacién entre catequesis y comunidad,
entre catequesis y parroquia Los estudios realizados en Europa
estd inspirados, en este terreno, en los estudios de los investiga-
dores alemanes, en cuya primera linea nos encontramos con el
profesor Norbert Mette® Para que cualquiera que intenta y busca
comprender qué es la vida cristiana pueda ser acompaiiado e 1ni-
ciado es necesar1io que esta persona encuentre la experiencia de
una comuntdad parroquial en la que se vivan las cinco dimensio-
nes puestas de relieve por el DGC en el n 84 La vocacion y la
musi6n de la parroquia consiste, por su modo de ser comunitario,
en hacer perceptible a los hombres algo del amor de Dios por

56 Didaje n XVI, Ed Ciudad Nueva, Madnd 1992, p 109

57 G Pivor, «Pratique synodale et proposition catechetique» Catechese 83
(1981),p 48

58 Vease, sobre todo N METTE, «l.a communaute chretienne comme ca
techese vivante» Lumen Vitae (2000) pp 139-148,Ip «De la cateche-
se dans la communaute a la catechese de la communaute» Lumen Vitae
(1988), pp 387-396 Ip, «Formation et communaute Competence cate
chetique et/ou offre interpersonnelle» en (G Adler [dir ]) Formation et
Eglise — Pratiques et reflexion Actes du colloque europeen de mai 1985,
Beauchesne, Paris 1987 pp 53-73



ellos. Hablando de la relacién entre catequesis y parroquia,
Norbert Mette habla de la comunidad parroquial como «la escue-
la especifica del cristianismo»”. Como dice el DGC, la parroquia
«constituye... un espacio comunitario muy adecuado para que el
ministerio de la Palabra ejercido en ella sea, al mismo tiempo,
ensefianza, educacion y experiencia vital» (n. 257). La relacién
entre renovacién parroquial y nuevo proyecto catequético es de-
terminante. No sirve de nada andar discutiendo sobre la renova-
cion de la catequesis si no se da a la vez una reflexién sobre la vi-
da parroquial. El nuevo proyecto no puede ponerse en marcha sin
tener en cuenta las exigencias intrfnsecas de la evangelizacién y
de la vida comunitaria parroquial.

Pero el proyecto es también apto para hacer posible una re-
novacién de la vida parroquial. ;De qué manera? Supone la toma
de conciencia de que la responsabilidad de la catequesis no estd
asociada dnicamente a los representantes oficiales y a los laicos
encargados de ella sino que recae en todo el pueblo de Dios. Cada
miembro de la comunidad no es sélo destinatario sino también
actor de la catequesis.

Esto hay que entenderlo de dos maneras. Por una parte, cada
cristiano tiene una competencia en catequesis: puede transmitir a
los demds su propia experiencia de vida cristiana; y ademds, con
N. Mette, hay que atreverse a afirmar que la vida misma de la co-
munidad es «la escuela especifica de lo cristiano»: desde esta
perspectiva debe transformarse la comunidad (a partir del n. 84
del DGC podemos decir que se necesita que una «nueva parro-
quia» ofrezca a los catequizandos de todas las edades la posibili-
dad de encontrar en ella todas las facetas de la vida cristiana:
creer, celebrar, aprender a orar, dar y comprometerse, hacer co-
munidad, ser testigo). La catequesis asi entendida contribuye ver-
daderamente a edificar la comunidad y hacerla viva.

Entre paréntesis, las obras de N. Mette permiten también des-
cribir la doble misién del catequista, a saber: ser hermeneuta y
aguijon. Hermeneuta porque tiene que interpretar y promover la
vida de la comunidad; aguijén, exigiendo que la comunidad
ofrezca dmbitos de experiencia adaptados para celebrar, aprender

59. N. METTE, «De la catéchése dans la communauté...», pp. 389-390



las palabras y los gestos de la oraci6n, descubrir 1a Sagrada Escri-
tura como palabra viva, asomarse a las necesidades del mundo y
descubrir el significado del Evangelio en la vida de cada dia

Catequesis del camino
Finalmente, para describir este nuevo proyecto de catequesis pa-
rece imponerse actualmente la nocion de «catequesis del cami-
no» El especialista francés en la historia y Ia teologia de la cate-
quests, Gilbert Adler, cree que con la catequesis del camino «nos
hallamos ante €l nuevo paradigma que se esboza tanto en los 1ti-
nerarios catequéticos propuestos como en los métodos de acom-
pafiamiento»® La catequesis del camino es un ponerse en marcha
libremente personas de todas las edades y de todas las opiniones,
que desean construir y vivir juntas en una comunidad fraterna®
Se dirige a todos pastores, adultos, nifios y jévenes No estd li-
mitada a un tiempo, m a una franja de edad Al modo de Jests en
el cammo de Emaus, acompaiia discretamente hasta que un de-
terminado tema madura Es una manera de vivir en comumdad
para qurenes lo desean Permite una libertad de eleccidn, de ad-
hesi6n y de sahida

La catequesis del camino se dirige primero a los adultos para
que descubran, cada uno por si y todos juntos, el sentido de su vi-
da y la nqueza del mensaje cristiano En ella la catequesis de ni-

60 G ADLER, «Preface» en H DERROITTE, La catechese decloisonnee
Lumen Vitae, Bruxelles 20012, p 7 (trad cast Por una nueva cateque
sis Jalones para un nuevo proyecto catequetico, Sal Terrae, Santander
2004, p 11

61 Para descubrir mas ampliamente de donde proviene este proyecto de ca-
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tumos a la revista Lumen Vitae que ha publicado dos numeros sobre la re-
novacion de la catequesis parroquial (t 55,n 2y 3, 2000), a la revista de
los catequistas belgas Partages que trata del mismo tema en el afio 2000-
2001, y a los libros de H DERROITTE, La catechese decloisonnee Lumen
Vitae, Bruxelles 2000 (trad cast Por una nueva catequesis Jalones pa
ra un nuevo proyecto catequetico Sal Terrae, Santander 2004, R
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tica familar comunitaria e wntergeneracional Sal Terrae, Santander
2007)



fios y de jovenes tiene como fin la iniciacién en el descubrimien-
to de la Escritura, la vida en comunidad, la bisqueda de sentido.
La catequesis del camino modifica profundamente los procesos
tradicionales de preparacién para la primera comunién y la con-
firmacion, sitia la catequesis en sus aspectos comunitario, de pro-
puesta, biblico, permanente e intergeneracional.

Tomemos un ejemplo. Lo que proponemos es modificar el
tiempo de la catequesis del modo siguiente: a lo largo del afio una
serie de actividades, ofrecidas a todos y a todas las edades, pue-
den alimentar la vida cristiana de la comunidad: talleres biblicos,
de liturgia, celebracion de misas familiares, participacién de ca-
tequistas en servicios sociales y fraternos, participacion en convi-
vencias®. Cada persona que quisiera recibir, por ejemplo, el sa-
cramento de la confirmacion, se comprometeria a participar en
una serie de actividades bésicas. Ella misma decidiria si ha llega-
do el momento de prepararse para recibir el sacramento y, en ese
momento, se le ofrecerfan unas sesiones de catequesis «proxi-
mas» como preparacion para ello. Estas sesiones, ademas —y ése
es el sentido precisamente de la catequesis «del camino»— po-
drian ser paralelamente ocasién para que todo el mundo, en la pa-
rroquia, se plantease de nuevo el sentido de su propia confirma-
cién. La mayoria de las didcesis belgas francéfonas estan impli-
cadas en este camino y con optimismo. Hay igualmente un inte-
rés muy vivo por ello en los servicios diocesanos de la catequesis
en Francia. Comienzan a aparecer materiales impresos y se ponen
en marcha cursos de formacién.

’

Conclusion

(Cuénto tiempo podrd dilatarse ain en mi regién la puesta en
marcha de una amplia reforma de la catequesis en nuestras co-
munidades? Segiin el analisis que yo hago, todo nos lleva a ello.
Un vicario episcopal responsable de la catequesis en su didcesis

62. Un excelente articulo de L. AERENS, «Mener la transition vers une ca-
téchese de cheminement»: Lumen Vitae 55 (2000), pp. 149-169, permite
comprender c6mo intentarlo sin miedo ni improvisacién.



valona, se ha atrevido a escribir recientemente: «No podemos
contentarnos con modificaciones superficiales. Hay que repensar
los objetivos de la catequesis y reorganizarla de veras. Cuando un
problema se presenta como insoluble dentro de un sistema, hay
que cambiar el sistema»®.

Concluyamos. Pensar hoy el futuro de la catequesis es entrar
en un proceso creyente, humilde y sereno, comunitario y partici-
pativo. Realmente estamos convencidos de que «el Espiritu Santo
fecunda constantemente la Iglesia en esta vivencia del Evangelio,
la hace crecer continuamente en la inteligencia del mismo, y la
impulsa y sostiene en la tarea de anunciarlo por todos los confi-
nes del mundo»*.
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