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PROLOGO

Este volumen corona una empresa que comenzdé hace ya cin-
cuenta afios, que discurrié a través de largos arios de ensefianza y
numerosas conferencias, y que en los iltimos quince afios ha ido
culminando. He intentado reflejar mis encuentros con el Sefior y
mis lecturas de algunos padres en la fe, Origenes o Agustin; he
aprendido ademds mucho con la lectura de no pocas obras y en el
contacto con numerosos amigos. Me complace recordar aqui a los
que me parecen mds importantes.

Entre los exegetas, ante todo R. Bultmann y E. C. Hoskyns, y
luego R. Schnackenburg y R. E. Brown, que me han guiado por el
bosque de las interpretaciones. He conservado muchas de las va-
liosas observaciones que me han hecho algunos buenos amigos,
entre otros Annie Galli y Nicole Gueunier, asi como mis comparie-
ros Pierre-Marie Hoog, Antoine Lauras y Charles Morel. Final-
mente, le debo a Marisa Fratus un Indice analitico que permitird
a los lectores explotar el contenido de los cuatro voliimenes.

Pero sobre todo debo manifestar mi mds hondo agradecimien-
to a la persona a la que dediqué mi primer tomo, Renza Arrighi,
sin la cual «no habrian sido publicadas estas pdginas»; ella me ha
asistido durante veinticinco afios, procurando con perseverancia
matizar mis afirmaciones, proponiendo continuamente modifica-
ciones que casi siempre he aceptado, hasta el punto de que suya
es la redaccion de numerosas pdginas.

Una tarde me preguntaron: «;Qué relacion hay entre tu traba-
jo de exegeta y tu vida de oracion?». Creo que la respuesta no es
dificil para el que no quiere separar lo que corresponde a Dios y
lo que corresponde al hombre, sino que confiesa la sinergia entre
uno y otro: en la obra buena, todo es de Dios y todo es del hom-
bre. Si consigue facilitar la escucha del mensaje evangélico de
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Juan y si permite una mejor inteligencia de la palabra de Dios, es-

ta obra serd fruto del Dios que es amor. Ya lo dijo Jesiis: «Con el

amor con que yo os he amado, amaos también los unos a los

otros» (Jn 13, 34) : es amor lo que esta obra quiere comunicar.
jA ti, lector, te corresponde acogerlo!

LIBRO SEGUNDO
DEL
EVANGELIO DE JUAN

LA HORA DE LA GLORIFICACION

Segunda parte
LA MUERTE Y LA VIDA



Jests muere. Jests estd vivo. Este es el objeto de los capitulos
18-21. Continuando el relato de la ultima cena y el discurso de
despedida (Jn 13-17), estos capitulos concluyen el segundo libro
del evangelio, donde se exalta la hora de la glorificacion del Hijo,
su paso de este mundo al Padre.

Aunque la trama narrativa sea de la tradicién comin, el relato
de la pasién segin Jn (18-19) se distingue claramente de sus pa-
ralelos sindpticos. Se omiten algunos episodios y se incluyen otros
inéditos. Sobre todo, conforme a los anuncios que fueron jalonan-
do el relato del ministerio (1-12), la cruz no es para Jesds humi-
llacién radical, sino «elevacién». Como durante la vida publica,
pero de forma mds sorprendente, se transparenta y se afirma la uni-
dad del Hijo con ¢l Padre durante la prueba, hasta el punto de que
para Jesds la travesfa de la muerte inaugura la glorificacién. El
arresto, el proceso, los acontecimientos del Calvario estdn carga-
dos de un simbolismo que impregna la mirada del evangelista so-
bre ellos. Para situarse de lleno en esta perspectiva, el lector debe-
ria ponerse ante un icono ruso: Jesis muere con los ojos bien
abiertos; muriendo es como entra en la gloria eterna; en el instan-
te mismo de su muerte es exaltado.

Si, después de esto, Jn conserva a su modo los relatos tradicio-
nales del sepulcro abierto y de las apariciones del Resucitado en
Jerusalén (cap. 20), es para mostrar no ya a un Jesis que sobrevi-
ve, sino cémo llegan los discipulos a la fe pascual y a la toma de
conciencia de su nueva situacién. La subida de Jesds al Padre des-
pués de haber cumplido su misién significa que, una vez glorifi-
cado, concede a los creyentes participar de su propia vida, que es
vida de comunién con el Padre. Por el don del Espiritu, los disci-
pulos se convierten en la expresién misma de Cristo, como habfan
anunciado los discursos de despedida. Segin el evangelista, Ia
eternidad no le adviene al hombre después de la vida, sino ya en
ella. Por eso el relato pascual concluye en 20, 30-31 con una
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evocacién de todo el evangelio y con una llamada a la fe que da la
vida.

El capitulo 21, presente en todos los manuscritos, es insepara-
ble de la obra, aunque su autor no sea el evangelista. Relata otra
aparicion del Resucitado a los discipulos, que acontece en Galilea
y que contiene una perspectiva eclesioldgica. Consigue subrayar el
papel del Discipulo «que ha puesto por escrito estas cosas» y la
importancia del libro que redacté. Dios se ha expresado plena-
mente por medio de su Logos en Jests de Nazaret; después lo hi-
zo a través de los testigos de su Hijo; finalmente, en el libro que
tenemos en nuestras manos.

LA PASION DE JESUS SEGUN JUAN
18-19

La crucifixién! de Jesuds parece formar parte de la coleccién de
injusticias que llena la historia de los hombres. Pero no era asf pa-
ra los primeros cristianos; desde el estrato mds antiguo de la tradi-
cion evangélica, despojaron a aquel acontecimiento de su factici-
dad escandalosa y lo situaron en el designio de Dios atestiguado
en las Escrituras: a la luz de la experiencia pascual, descubrieron
en ¢l un sentido. Provocada por ¢l rechazo del mensaje que Jestis
habfa anunciado en obras y en palabras, su muerte se entendi6 co-
mo la expresién suprema de su vida de fidelidad al Padre y a los
hombres, fidelidad que, para los creyentes, era fuente de vida eter-
na. Pero sobre todo, aquel acontecimiento nunca se relaté por se-
parado de la intervencién de Dios que habia resucitado a su Hijo
de entre los muertos: todos los textos incluyen relatos de aparicién
del Resucitado.

Presentacion jodnica de la pasion

Jn presenta un relato con una trama sustancialmente idéntica a
la de los sindpticos. Intervienen los mismos personajes: ademds de
Jesis y sus discipulos, se habla de los sumos sacerdotes judios, de
Caifas, de Pilato, de Judas, de las mujeres en el Calvario, de los
bandidos crucificados, de José de Arimatea. Se narran los mismos
episodios: el arresto dirigido por Judas, la dispersién de los disci-
pulos, la negacién de Pedro, el proceso ante Pilato, la eleccién de
Barrabads, la flagelacién, los ultrajes, el viacrucis, la inscripcién

1. Jests muri6 crucificado 1a semana pascual del afio 30 6 33; refieren este hecho
varios historiadores como Josefo o Técito (cf Passion, en DBS 6 [1960], col. 1412s);
lo admiten comtinmente los criticos, pero no el Coran, que indica que un doble ocupé
el lugar de Jests.
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sobre la cruz, el reparto de los vestidos, la crucifixion, la muerte
de Jesis, su sepultura... Ensamblados, estos textos pueden consti-
tuir un texto seguido; los criticos suponen normalmente que, antes
de los textos actuales, se habia formado un relato breve? en las
celebraciones litdrgicas® de la comunidad primitiva. Era probable-
mente durante la asamblea eucaristica cuando se relataban los
ultimos acontecimientos de la vida del Salvador: la andmnesis
paulina de t Cor 11, 23-26 se parece mucho al relato lucano de la
institucién eucaristica e insiste en la muerte que conduce a la vida.
Por otra parte, segiin algunos autores, las celebraciones conmemo-
rativas del sepulcro de Jests debieron contribuir a incluir en ellas
el relato de la sepultura. Finalmente, al relato primitivo se afiadie-
ron muy pronto algunos episodios con el fin de introducir mas pro-
fundamente al lector en el misterio de aquel que sufrié en silencio
a lo largo de la pasién propiamente dicha. La uncién de Betania
manifiesta la conciencia que Jesus tenfa de la cercania de su muer-
te; la eucaristia muestra su sentido y anticipa la victoria de Cristo
en los tiempos venideros; en Getsemani, Jesis acepta en lo mds
profundo de su ser el camino del sufrimiento.

Sobre esta trama histdrica, los relatos intentan poner de mani-
fiesto el sentido de aquel acontecimiento para la fe. En su polifo-
nia, los cuatro textos de la pasién presentan, a partir de tradiciones
diversas*, unos acentos teolégicos que dan a cada relato una con-
figuraci6n propia’. Recordemos solamente los rasgos que caracte-
rizan a cada uno de los tres sinGpticos®. Marcos lleva al lector a
confesar con el centurién romano que Jesids es verdaderamente el
Hijo de Dios; Mateo, a ver en la cruz la cumbre del conflicto por

2 'V Taylor ha propuesto una reconstruccién de este relato pnmitivo Marcos ha-
bria encontrado en Roma un relato basico, sin sermtismos, que completé €l mismo a
continuacién con ayuda de los recuerdos de Pedro Evangelio segiin san Marcos, Ma-
dnd 1980, 784

3 G Schille ZTK 52 (1955) 161-205 Mientras que nosotros nos habiamos mos-
trado algo reservados sobre el fundamento de esta hipétesis (DBS, col 1438), J Blank
cree que es la mds verosimul Die Johannespassion Intention und Hintergrunde, en K
Kertelge (ed ), Der Prozess gegen Jesus, Freiburg Br 1989, 152

4 Los estudios realizados hasta ahora no han podido demostrar que Jn dependa n-
medwatamente de tal o cual sinéptico Es razonable admitir con N A Dahl (NTS 2
[1958-1959] 246-259) que Jn conocia de una forma general la tradici6n sindptica Cf
ademas A Dauer, Die Passionsgeschichte im Johannesevangelium, Munchen 1972

5 Remtimos al lector a nuestro articulo en DBS 6 (1960), col 1419-1492, que hay
que completar evidentemente teniendo en cuenta otros trabajos recientes, espectalmen-
te los de A Daver, J Blank (Die Johannespassion Intention und Hintergrunde, 148-
182), y J Zumstein (L'interprétation johannique de la mort du Christ, en FS Netrynck
I1I, Leuven 1992, 2119-2138)

6 Para un examen detallado de este tema, cf DBS 6 (1960), col 1473-1476
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el que Jesds cumple las promesas divinas hechas a Israel; Lucas
presenta al Justo reuniendo en su persona la persecucién de todos
los tiempos e invita al creyente a participar en el combate victo-
rioso en que Jesis sometié el poder de las tinieblas. Al prolongar
el relato de la pasién con el de la resurreccién, los sindpticos son
fieles al esquema «humillacién/glorificacién» que trasmite el him-
no antiguo citado en la Carta a los filipenses (Flp 2, 6-11).

En Jn ocurre algo muy distinto. La pasién misma estd impreg-
nada de la gloria que transparentaba Jesis desde su ministerio en
Israel; la crucifixién es una elevacion sobre la tierra. El evangelis-
ta ha integrado el acontecimiento en la trayectoria del Enviado
que, habiendo bajado del cielo para cumplir su misién y habién-
dola ejecutado con fidelidad, vuelve a Aquel que se la habfa con-
fiado. Su muerte, por la hostilidad de sus adversarios, es ese retor-
no a Dios, igual que su venida en la carne habia coincidido con su
«salida» de Dios. La iltima palabra del Elevado en la cruz es un
grito, no de desamparo, sino de victoria.

Al borrar los rasgos mds humillantes (como los insultos al Cru-
cificado...), esta presentacién puede Ilevar a una lectura docetista
del acontecimiento y por tanto a falsear el texto en el que, sin em-
bargo, se intercalan indicaciones cronolégicas’ y topogréficas?, asi
como otros datos de indole histérica’; el contexto sigue siendo la
persecucion contra el «rey de los judios». Jesis vive su muerte co-
mo un soberano, pero muere, y su caddver es traspasado y sepul-
tado'. Por otra parte, cuando Jn escribia, lo que se ponfa en duda
no era la humanidad del Nazareno, sino mds bien la condicién di-
vina que le reconocian los cristianos. Trascendiendo las aparien-
cias, In destacé firmemente a lo largo de toda la pasion la verda-
dera identidad de Jesis y su dominio soberano: el Hijo se entrega.
El lector no estd ya simplemente «ante» el designio divino que se
realiza, sino dentro del misterio, puesto que Jesis, en principio, ya
ha sido glorificado. Finalmente, el relato tiene los rasgos de un tes-
timonio vivido: el testigo no es ya, como en la indicacién discreta

7 Por ejemplo, el arresto se hace de noche (18, 3), la negacién de Pedro tiene lu-
gar antes de que cante el gallo (18, 27), el proceso empieza al amanecer (18, 28), se pre-
cisa la fecha pascual (18, 28 39, 19, 14 31 42)

% El huerto al otro lado del Cedrén (18, 1), la residencia de Pilato (18, 28), el Li-
thostrotds, en hebreo Gabbatha (19, 13), el Gélgota (19, 17 20), el lugar de la sepultu-
ra (19, 41s)

9 El parentesco entre Ands y Carfds (18, 13), el sumo sacerdote de aquel afio (18,
13), los judios que no entran en el pretorto (18, 28), la costumbre de romper las piernas
de los crucificados (19, 32)

10 J Zumstein ha subrayado bien este aspecto LV 209 (1992) 81s
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de Mc 14, 51, el joven que huye del huerto de los Olivos, sino el
discipulo que amaba Jesiis: es €l quien atestigua solemnemente los
hechos y quien orienta en su significado para la fe.

Jn ha modificado profundamente la presentacién del relato, de
acuerdo con su modo de entender la vida y la muerte de Jests. Pa-
ra €1, la muerte no se define por el cese de la vida terrena. El vo-
cabulario empleado muestra ya con claridad la presencia de la glo-
ria en la muerte cercana. Si el evangelista aplica a Jesis el verbo
«morir»!!, el mismo Jesis sé6lo lo emplea para evocar su pasién en
la imagen del grano de trigo que, si muere, da mucho fruto (12,
24). Igualmente, a diferencia de Mateo, el verbo «crucificar» sélo
lo pronuncian los adversarios o el narrador'?. Para referirse al fi-
nal de su itinerario, Jests dice: «irse»!3, «volver»'4, «ser eleva-
do»'3, e incluso «ser glorificado»'%; desde el comienzo del segun-
do libro del evangelio, el narrador indica que Jests sabia que «ha-
bia llegado su hora de pasar de este mundo al Padre» y que «vol-
via a Dios»'7.

Por su alcance salvifico sin limites, la hora!® se define como la
hora de la «glorificacién». Esta perspectiva culmina en el grito de
triunfo que sigue a la salida de Judas del cendculo:

«Ahora ha sido glorificado el Hijo del hombre
y Dios ha sido glorificado en él;

puesto que Dios ha sido glorificado en él,
Dios lo glorificar en si mismo

y lo glorificard en seguida» (13, 31-32).

«Ser glorificado» es para Jesds la consumacién de su misién de
Revelador que ha abierto a los hombres el acceso a la comunién
divina (cf. 17, 6.25-26). El mensaje del Resucitado a la Magdale-
na explicitard la victoria del Hijo en unos términos que evocan la
alianza realizada definitivamente (20, 17). La paradoja jodnica no
consiste en que la hora de la glorificacién sea la de la muerte (R.
Bultmann), sino al revés, en que la hora de la muerte es ya la de la

11. 11, 50-52; 12, 33; 18, 32.

12. Jn 19, 6.15s5.18.23; cf. Mt 20, 19; 26, 2.

13. poreiiomai: 7, 35; 8, 59; 14, 2.3.12.28; 16, 7.28.

14. hypdgo: 7, 39; 8, 14.21.22; 13, 3.36; 14, 4.28; 16, 5.10.17.
15. hypsdo: 3, 14; 8, 28; 12, 32.34.

16. doxasthénai: cf. 7, 39; 11, 4; 12, 16.23; 13, 31.32.

17. 13, 1.3; cf. Lectura 111, 24.

18. 12,23; ¢f. 7, 30; 8, 20 y Lectura 1, 184.
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glorificacién!®. En su misma oscuridad, el misterio para Juan es
portador de luz?.

El relato de la pasion y el cumplimiento de la Escritura

El tragico suceso de la pasion se puso desde muy pronto en re-
lacién con los anuncios de los salmistas y de los profetas, como
atestigua el texto pre-paulino de 1 Cor 15, 3: «Cristo murié por
nuestros pecados segin las Escrituras». Los relatos sindpticos in-
sisten en la conciencia que tenia Jesiis de cumplir las Escrituras?'.

En Jn, el mismo Cristo determina un tltimo cumplimiento de
lo que se habia escrito sobre €l (19, 28-30). En su conjunto y en su
desarrollo concreto, la pasion se interpreta entonces a la luz del de-
signio de Dios. Pues bien, las citas y las alusiones biblicas que re-
coge Jn presentan una perspectiva distinta de la de los sindpticos:
su principal objetivo no es el de justificar el escandalo de la cruz
haciendo ver que estaba anunciado y prefigurado en las Escrituras,
sino sefialar el efecto positivo de la «elevacién» de Jesiis. Mas que
recordar las profecias del sufrimiento presente, Jn se sirve de los
datos de la Escritura para proyectar la mirada del lector mds alla
de la pasién, hacia la salvacion y la vida que de allf habrd de se-
guirse para el mismo Jests y para todos los creyentes. Esta orien-
tacion no aparece para nada en los sindpticos: con una sola excep-
cién??, sus apelaciones a la Escritura se refieren al aspecto doloro-
so de la pasion. Tanto si se trata de citas expresas®?, como de cier-
tos ecos que impregnan la narracién?, la perspectiva sigue siendo

19. J. Blank, Krisis, Freiburg 1964, 269s.

20. DBS 6 (1990), col. 1479.

21. Mt 26, 54.56; Mc 14, 49; cf. Lc 22, 37.

22. Durante el proceso judio, Jesis responde al sumo sacerdote con las palabras de
Dan 7, 13: «Veréis al Hijo del hombre sentado a la diestra del Todopoderoso y que vie-
ne entre las nubes del cielo» (Mc 14, 62 par.).

23. A propésito de la huida de los discipulos (Zac 13, 7 = Mt 26, 31 par.), det di-
nero de la traicién (Zac 11, 12s + Jer = Mt 27, 9s), o cuando Jesus recuerda Is 53, 12:
«Lo contaron entre los malhechores» (Lc 22, 37).

24. La lista serfa larga. Cf., a titulo indicativo, Sal 1, 2 para el complot de los ju-
dios (Mt 27, 1 par.); Is 50, 6-8; 53, 7, para el silencio de Jesds (Mt 24, 14 par.); Os 10,
8 en la advertencia a las hijas de Jerusalén (Lc 23, 30); Is 50, 6; Job 16, 10 para los ma-
los tratos (Mt 26, 67 par.); el Sal 22, en su primera parte, para ¢l reparto de los vestidos
(Mc 15, 24 par.), los insultos (Mc 15, 29s par.) y la palabra de abandono (Mt 27, 46
par.); el Sal 69, 22 para el ofrecimiento de vinagre (Mc 15, 36 par.); Am 8, 9 para las
tinieblas a mediodia (Mc 15, 35 par.). Para mas detalles, cf. R. E. Brown, Death, 1445-
1467.
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la de la prueba terrible; tan sélo Lucas la suaviza con la cita del
versiculo salmico que grita Jesds al morir (Lc 23, 46).

En el cuarto evangelio, la preocupacién por mostrar que la Es-
critura manifiesta el alcance salvifico de la pasion prevalece ya en
el primer anuncio que hace Jesis de su crucifixién:

«Como Moisés levanté la serpiente en el desierto,
asi es preciso que sea levantado el Hijo del hombre,
para que todo hombre que cree tenga por €l la vida eterna» (3, 14).

Este anuncio, que se apoya en un suceso que nos narra el libro
de los Nimeros, presenta anticipadamente la cruz del Hijo como
el symbolon de la salvacién divina que la Sabiduria habia recono-
cido en el estandarte izado en el desierto?®. El verbo «elevar» (hyp-
500) caracteriza a otros dos anuncios de la cruz, uno de los cuales
culmina en «comprenderéis que yo (lo) soy» (8, 28), y el otro en
«atraeré a todos los hombres a mi» (12, 32). Aqui, el término pro-
viene del poema de Isaias donde se profetizaba la glorificacién del
Siervo por Dios (Is 52, 13), de aquel cuyo conocimiento trasfor-
mard los corazones.

Alo largo de los capitulos 18—19 hay dos temas recurrentes que
relacionan la pasién de Jesis con la esperanza de Israel atestigua-
da en la Escritura: la fiesta judia de la pascua y el rey. La fecha de
pascua, propia de Jn, sitiia el acontecimiento del Calvario en con-
tinuidad con la liberacién de Egipto, que para Israel era tradicio-
nalmente la experiencia fundante de su existencia y la figura de la
futura liberacién definitiva. El tema del rey, que predomina en el
proceso y culmina en el relato de la crucifixién, ha sido modifica-
do por la cristologia jodnica, pero procede sin duda del conjunto
veterotestamentario relativo al Mesfas prometido por Dios a su
pueblo. En cuanto al cumplimiento pleno de la Escritura, coincide
con el cumplimiento de la misién del Hijo que permite el acceso
al Padre (cf. 19, 28.30).

La pasién segiin In contiene cuatro citas expresas, tres de 1as
cuales son suyas propias: la expresién «;Tengo sed!» y los dos pa-
sajes que interpretan los sucesos ocurridos en el Calvario después
de la muerte de Cristo. «jTengo sed!» (19, 28) expresa un deseo
que incluye todo el fruto que habra de producir la obra realizada
por el Hijo. Los dos textos citados en 19, 36.37 presentan direc-

25. Nim 21, 4-9; Sab 16, 5s. Cf. Lectura 1, 238s.
26. Segln el contexto, esta frase proviene del Sal 69, 22, aunque hace eco a otros
textos de los salmos (cf infra, 127s)
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tamente una perspectiva de victoria, sugiriendo uno de ellos la re-
surreccién y el papel salvifico del Crucificado? y el otro la comy-
nicacién de la vida y del Espiritu a los creyentes?. Queda la cita
de Sal 22, 19 (Jn 19, 24), que sugieren los sinépticos en el episo-
dio del reparto de los vestidos entre los soldados. Sin embargo, a
causa del relato que precede, el segundo estiquio podia incluir un
aspecto positivo, la integridad reservada al cuerpo de Jesis, como
demostrara nuestra lectura.

Anteriores al relato de la pasién hay en Jn dos citas de 1a Es-
critura gue tienen que ver con la muerte de Jesus en cuanto tal, sa-
cadas de un salmo del justo doliente: en el contexto del signo del
templo (2, 17: «El celo por tu casa me devorard» = Sal 69, 10) y
en el segundo discurso de despedida (15, 25: «Me han odiado sin
fundamento» = Sal 69, 5). La eleccioén de estos textos propios de
Jn sugiere, mds que el oprobio del suplicio, la actitud profunda del
Hijo atento a la obra del Padre o el rechazo trigico de su persona.

Las alusiones a la Escritura corresponden también en su ma-
yoria a la orientacién teolégica que predomina en Jn. Por ejemplo,
cuando el grupo que ha venido a prender a Jesis retrocede y cae
en tierra al ofr su palabra (18, 6), o en la declaracién de Pilato: «He
aqui el hombre» (19, 5). El recuerdo de Lev 24, 16 en Jn 19, 7 se
propone destacar la identidad divina de Jesis; la abundancia de
mirra y de dloe en el rito de la sepultura puede evocar su mesiani-
dad. Hay otros ecos de 1a Escritura, aunque menos seguros, que es-
tdn en la linea de la perspectiva jodnica global. En el aspecto del
sufrimiento, se advierten dos ecos de Is 50, 6 que marcan la cuar-
ta escena del proceso (19, 1-3), y es clara la alusi6n al Sal 69, 22
en la mencién del vinagre (19, 29).

A la vez que subraya el cumplimiento de la Escritura, el evan-
gelista indica en tres ocasiones que se cumple la palabra pronun-
ciada por el Hijo: en la negacién de Pedro («y cant6 un gallo» 18,
27; cf. 13, 38), y mas expresamente, en ¢l arresto y en el momen-
to del proceso. En el discurso de despedida, Jestis habia anuncia-
do el abandono de los discipulos con unos términos en los que se
reconoce el eco tradicional de Zac 13, 7; en el huerto de los Oli-
vos, la palabra que se cumple es la del mismo Jesiis: «No he per-
dido a ninguno de los que me diste» (18, 9). En 18, 32, el evange-
lista dice: «Asi es como tenia que cumplirse la palabra por la que
Jests habia significado de qué género de muerte iba a morir»: se

27. 19, 36 = Sal 34, 21 y Ex 12, 46; cf. infra, 141-143.
28. 19,37 = Zac 12, 10; cf. infra, 143-145.
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remite al lector al anuncio de 12, 32: «Y yo, cuando sea elevado
de la tierra, atraeré a todos los hombres a mi».

La pasion de Jesus y el relato de su vida piblica

Iluminado por la profecia biblica, el relato de la pasién hunde
sus rafces en el de la vida piblica, hasta el punto de que se ha lle-
gado a afirmar que los evangelios son un predzmbulo de la semana
pascual, que es la que les da sentido. En los sindpticos, Jesds, con
plena conciencia de lo que le va a suceder, anuncia veladamente la
suerte que le espera y la afirma explicitamente a sus discipulos en
tres ocasiones.

También Jn presenta esta marcha voluntaria hacia el Calvario.
Las menciones de la pascua cercana que introducen algunos epi-
sodios mayores? se iluminan retrospectivamente por la fecha en la
que Jn insiste en los capitulos 18 y 19. La victoria del Hijo sobre
la muerte se tematiza ya en el capitulo 2 mediante la imagen del
templo destruido por manos humanas y restaurado por Jesds. El
proceso judio contra el Enviado de Dios se proyecta en la vida pi-
blica: la acusacién que conlleva pena de muerte se hace ya en 5,
18. Se suceden los intentos de apresar a Jests o de lapidarlo®, pe-
ro todos fracasan, porque nadie puede echar mano al Hijo antes de
que se le conceda ese poder desde lo alto, como dice Jesus a Pila-
to (19, 11), antes de que llegue la hora (7, 30; 8, 20). Después del
gran signo de la reanimacién de Lézaro tiene lugar la reunién del
sanedrin en la que Caifés, con el pretexto de que la muerte de un
solo hombre es preferible a la desaparicién de todo el pueblo, pro-
fetiza sin saberlo el efecto salvifico universal que tendrd la muer-
te de Jests (11, 47-52).

El texto del relato de la pasion

Como los «preludios» afiadidos por los sinépticos fueron ya
anticipados por Jn en la vida piblica, su relato comienza directa-
mente con el arresto de Jesds. En el relato omite la comparecencia
ante el sanedrin, y sin duda lo hace adrede, ya que dice que Jesiis

29. «Estaba cerca la pascua» (2, 13; 6, 4); «seis dias antes de la pascua» (12, 1);
«antes de la fiesta de la pascua» (cf. 2, 23; 11, 55; 13, 1).
30. 5,18;7,1.19.25.30.32.44s; 8, 37.59; 10, 31.33.39.
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fue trasladado desde la casa de Caifds a Pilato (18, 28). Quizéds
crefa, como Lucas, que este proceso no habia podido tener lugar
por la noche?!. Pero Jn va més all: con la comparecencia ante
Ands quiere centrar la atencién en el enfrentamiento de Jesis con
el pueblo judio?2.

Hay dos episodios que manifiestan la preocupacién de Jn por
dirigir la mirada al porvenir. En lo alto de la cruz, asociando a su
madre y al discipulo amado (19, 25-27), Jesus simboliza a la nue-
va comunidad que le sobrevivird y que tendrd para siempre su
fuente en la fe de Israel. Por otro lado, el Espiritu y la vida se de-
rraman simbdlicamente en el momento de la transfixién del costa-
do de Jesis (19, 34-35).

En la subdivisién de los episodios del relato los criticos estan
sustancialmente de acuerdo, excepto en un punto: ;el proceso an-
te Pilato termina con la condena a muerte (19, 18a) o con la deci-
si6én de Pilato de mantener la inscripcién «el rey de los judios» (19,
22)?

Unos, basdndose en la mencién de los lugares, distinguen cin-
co partes: en el huerto (18, 1-11), ante Anés (18, 12-27), ante Pi-
lato (18, 28—19, 18a), en el Calvario (19, 18b-37) y en el huerto de
la sepultura (19, 38-42). Nosotros preferimos unir los dos prime-
ros y los dos dltimos episodios, y €so nos lleva a dividir el texto en
tres partes de similar extensién: 27, 31 y 24 versiculos. Estas tres
partes podrian titularse con la ayuda del término teolégico recu-
rrente: «entregar», expresamente empleado a lo largo de la com-
parecencia ante Pilato (18, 30.35.36; 19, 16):

I. Jesds se entrega a los judios (18, 1-27).
II. Los judios entregan a Jesis a los paganos (18, 28-19, 22).
III. Entregado a la crucifixidn, Jesis se entrega al Padre (19, 23-42).

31. Sobre el ciclo del juicio, cf. DBS 9 (1960), col. 1461-1466.
32. Cf. infra, 39-47.




JESUS SE ENTREGA A LOS JUDIOS
18, 1-27

En el primer acto del relato de la pasién se suceden tres esce-
nas: el arresto, la comparecencia ante el sumo sacerdote y la ne-
gacién de Pedro. Pero la més sobresaliente es la escena inicial, ya
que es la que rige todo el relato: el Hijo, sabiendo todo lo que le
iba a ocurrir, se entrega libremente al pelotén que habia ido a pren-
derlo; ese pelotén no tendria ningtdn poder sobre €l sin su sf a la
voluntad del Padre. Las dos escenas siguientes, entremezcladas,
suceden al mismo tiempo; con ello se refuerza el efecto de con-
traste entre el comportamiento de Jesis y el del discipulo. Ante el
dirigente espiritual de los judios, aparece majestuoso Jests mania-
tado: el cuestionado no es €l, sino el sumo sacerdote. En el lado
opuesto, el discipulo reniega del Maestro en tres ocasiones. «Can-
t6 un gallo» (18, 27): este detalle, eco de la profecia hecha a Pe-
dro, subraya el conocimiento soberano de Jests (cf. 18, 4). El fi-
nal de esta secuencia se encuentra propiamente en el v. 24, con el
traslado de Jesis a Caifas, que lo entregara a Pilato.

1 Habiendo dicho estas cosas, Jesiis salio con sus discipulos pa-
ra ir al otro ladoe del torrente Cedron, en donde habia un huer-
to en el que entraron €l y sus discipulos. 2 Judas, el que lo en-
tregaba, conocia también aquel sitio, porque con frecuencia
Jesiis habia estado alli con sus discipulos. 3 Asi pues, Judas,
habiendo tomado [consigo] a la cohorte y a unos guardias
mandados por los sumos sacerdotes y los fariseos, va alla con
antorchas, linternas y armas.

4 Entonces Jesias, sabiendo todo lo que le iba a ocurrir, salié y
les dijo: «lA quién buscais?». 5 Le respondieron: «A Jesiis el
Nazareno». El les dijo: «Yo soy». Pero Judas, el que lo entre-
gaba, estaba también con ellos. 6 Asi pues, cuando €l les dijo:
«Yo soy», retrocedieron y cayeron en tierra. 7 Y de nuevo les
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pregunté: «; A quién buscais?». Y ellos dijeron: «A Jesis el Na-
zareno». 8 Jesus respondié: «Os lo he dicho: ‘Yo soy’». Pues
bien, si es a mi a quien buscais, dejad que ésos se marchen».
9 Era para que se cumpliera la palabra que Jesis habia dicho:
«No he perdido a ninguno de los que me diste».

10 Entonces Siméon Pedro, que tenia una espada, la desenvai-
né, golped al criado del sumo sacerdote y le corté el extremo de
la oreja derecha. El nombre del criado era Malco. 11 Jesis di-
jo entonces a Pedro: «<Envaina de nuevo la espada. ;No voy a
beber la copa que el Padre me ha dado?». 12 Entonces la co-
horte con el tribuno y los guardias de los judios se apoderaron
de Jesids y lo maniataron. 13 Lo llevaron primero a casa de
Anads, pues era el suegro de Caifas, que era el sumo sacerdote
aquel afio; 14 este Caifas era el que habia aconsejado a los ju-
dios: «Conviene que nn solo hombre muera por la naciéon».

15 Simén Pedro seguia a Jesis asi como otro discipulo. Ese dis-
cipulo era conocido del sumo sacerdote; entré con Jesis en el
palacio del sumo sacerdote. 16 Pedro, por su parte, estaba cer-
ca de la puerta, en el exterior. El otro discipulo, el que era co-
nocido del sumo sacerdote, salié pues y dijo una palabra a la
portera e hizo entrar a Pedro. 17 La criada, la portera, dijo en-
tonces a Pedro: «;No eres td también uno de los discipulos de
ese hombre?». Este dijo: «No lo soy». 18 Los criados y los
guardias, que habian hecho una hoguera porque hacia frio, es-
taban de pie alli y se calentaban. Pedre también estaba de pie
con ellos y se calentaba.

19 Asi pues, el sumo sacerdote pregunté a Jesis sobre sus dis-
cipulos y sobre su ensefianza. 20 Jesis le respondio: «He ha-
blado abiertamente al mundo. He ensefiado siempre en la si-
nagoga y en el templo en donde se reinen todos los judios, y
nunca he hablado en secreto. 21 ;Por qué me preguntas? Pre-
gunta a los que han oido lo que he dicho; ellos saben bien lo
que he dicho». 22 Al decir esto, uno de los guardias que esta-
ban junto a él dio una bofetada a Jesis diciendo: «;Es asi co-
mo respondes al sumo sacerdote?». 23 Jesis le respondié: «Si
he hablado mal, muestra lo que esta mal; pero si bien, ;por
qué me pegas?». 24 Entonces Anas lo envié atado todavia a
Caifas, el sumo sacerdote.

25 Simén Pedro estaba de pie alli y se calentaba. Le dijeron:
«,No eres también ti de sus discipulos?». El lo negé y dijo:
«No lo soy». 26 Uno de los criados del sumo sacerdote, parien-
te de aquel cuya oreja habia cortado Pedro, le dijo: «;No te he

18,1-12 Jesis se entrega a los judios 27

visto yo en el huerto con é1?». 27 De nuevo lo negé Pedro y a
continuacién cant6 un galle.

Muchas veces este conjunto se ha interpretado como un susti-
tutivo en Jn para paliar la comparecencia ante el sanedrin. Se in-
siste en el «prendimiento» de Jesils, pero sin subrayar su alto va-
lor cristolégico; se piensa que la comparecencia ante Ands es una
«version que se mantiene a nivel de puro relato de los hechos», sin
un contenido doctrinal!, o también que se trata de «un episodio sin
consistencia real»2. Nuestra lectura se esforzard en resaltar la ri-
queza teoldgica de estos pasajes.

JESUS SE DEJA ARRESTAR
18, 1-12

La tradicién sinéptica ha conservado el recuerdo del sitio en
que fue arrestado Jesis: Getsemani, en el monte de los Olivos, Ha
subrayado en el relato de la agonia® que Jesis se dirigi6 con dolor,
pero voluntariamente, hacia la muerte, esa muerte que amenaza a
todos los profetas segiin la experiencia secular de Israel®. En la es-
cena del prendimiento, que sigue a la de la agonia®, se subraya la
total conformidad de Jesis con los designios del Padre: se niega a
ser defendido violentamente y ve en ello el cumplimiento de las
Escrituras®.

Jn, que con toda probabilidad no depende inmediatamente de
los sindpticos, conoce la tradicién comiin y recoge algunos de sus
datos: el lugar del prendimiento, la llegada de un pelotén de gente
armada enviada por las autoridades judias, el papel de Judas, una
frase de Jesus dirigida a los que van a prenderle, el combate de un
discipulo, la reaccién de Jestis, el predimiento como tal, la disper-
si6n de los discipulos. Pero modifica considerablemente la estruc-
tura del relato. No es Judas el que con una sefial indica a quién hay
que arrestar, sino que Jesds toma la iniciativa y se presenta: el Egé
eimi aparece tres veces en el texto. En este momento tragico Jesus,

1. C. H. Dodd, La tradicion histérica en el cuarto evangelio, Madrid 1978, 103.

2. S. Légasse, El proceso de Jesiis 11, Bilbao 1995, 449.

3. Mt 26, 36-46; Mc 14, 32-42; L¢ 22, 39-46.

4. Mc 6, 4 par; Lc 11, 47-51; 13, 33s; cf. 6, 23. Cf. nuestro Jesis y Pablo ante la
muerte, Madrid 1982, 81-89.

5. Mt 26, 47-56 = Mc 14, 43-50 = Lc¢ 22, 47-53.

6. Cf. Mc 14, 49; Mt 26, 54.56
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como el pastor que da la vida para salvar a sus ovejas, se cuida de
proteger a sus discipulos; se cumple lo que €l habia dicho, y tam-
bién la palabra de la Escritura. Finalmente, manifiesta su comu-
nién con el Padre. La trasformacion es tan importante que, aunque
el relato termine con la detencién del Nazareno, no se le puede ti-
tular «El prendimiento de Jestis», porque eso equivaldria a centrar
el texto en la accién policial, siendo asi que es Jesiis el que se de-
ja prender, o mejor dicho, el que se entrega, porque ésa es su ho-
ra. Ya lo habia anunciado el profeta: «Se entreg6 a la muerte» (cf.
Is 53, 12). Este acto de libertad se convertird, por la accion de
Dios, en fuerza de salvacién y, para Jesis, en entrada definitiva en
la gloria.

Cara a cara (18, 1-3)

1 Habiendo dicho estas cosas, Jesis salié con sus discipulos
para ir al otro lado del torrente Cedrén, en donde habia un
huerto en el que entraron él y sus discipulos. 2 Judas, el
que lo entregaba, conocia también aquel sitio, porque con
frecuencia Jesis habia estado alli con sus discipulos. 3 Asi
pues, Judas, habiendo tomado [consigo] a la cohorte y a
unos guardias mandados por los sumos sacerdotes y los fa-
riseos, va alla con antorchas, linternas y armas.

Jesus llega con sus discipulos’ al otro lado del torrente8; entra
en un sitio que corresponde al terreno de Getseman{ mencionado
por los sindpticos. ;Por qué habla Jn de un «huerto»? Impresiona-
dos por esta mencién que relacionan equivocadamente con la del
huerto donde fue sepultado Jesds (19, 41) y donde se aparecera re-
sucitado (20, 15), los antiguos comentaristas vieron en €l un anti-
tipo del huerto o jardin del Génesis®: Jesiis seria el nuevo Addn que

7 Se trata de los que oyeron el discurso de despedida (cf 14, 31)

8 Este torrente, en pertodos de lluvia, corre al este de la ciudad Tiene esta indi-
caci6n geografica un sentido tipolégico? Algunos criticos ven aqui la evocacién del rey
David atravesando el Cedrén para huir de los soldados de Absalén (2 Sam 15, 23) De
hecho, el tema del rey se subrayari en el proceso ante Pilato

9 Cunlo de Alejandria, Agustin, Tomds de Aquino Hoy, F Manns (L’Evangile de
Jean a la lumiére du judaisme, Jerusalem 1991, 411-429) piensa que puede aceptarse
este stmbolismo a partir de los escritos judios
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triunfa del enemigo; pero este simbolismo no es tan evidente en el
texto: el término k&pos es distinto del paradeisos del Génesis. Se-
glin el v. 2, se trata de un lugar familiar adonde Jesis solia retirar-
se con sus discipulos!®. Por otra parte, el texto precisa que Jesus
«entrdé» y luego «salié» del huerto. Por tanto, se trata de un lugar
cerrado; esta circunstancia permite a Jn mostrar el movimiento de
Jesus que sale fuera, al encuentro del pelotén que le busca, y po-
ner asi de relieve su iniciativa, elemento fundamental del relato.

El que acaba de conversar con su Padre (cf. cap. 17) se enfren-
ta ahora a la prueba. Jn no deja lugar al episodio de la agonia ni,
por tanto, a la compasién que Jestis buscaba en los discipulos se-
gtn los sinépticos. Fue durante su vida piblica cuando mostré al
Hijo turbado por la muerte inminente que le acechaba'l; més tarde
aludird de pasada a su agonia a través de las palabras de Jesiis so-
bre la «copa» (18, 11).

El segundo libro del evangelio de Jn empezaba con una indica-
cién: Jesis, «sabiendo que habifa llegado su hora de pasar de este
mundo al Padre» (13, 1); ahora, antes de que Jesiis se dirija al pe-
lotén que lo buscaba, el evangelista lo presenta «sabiendo todo lo
que le iba a ocurrir» (18, 4)'2. El conocimiento pleno caracteriza
al Hijo de Dios; este conocimiento incluye aqui todo el proceso de
su pasién y otorga un valor infinito al paso que va a dar. Jesds, que
habia ordenado a Judas actuar sin tardanza'?, arrostra deliberada-
mente el combate con el Enemigo.

La tradicion sindptica contaba en otro lugar el complot de Ju-
das con los sumos sacerdotes, que conduciria a la captura de Jesis
(Mt 26, 3-5 par.). Juan omite este episodio, ya que segiin él los su-
mos sacerdotes y los fariseos (mencionados juntamente, como an-
tes en el contexto de los intentos de arresto'#) habian dado ya la or-
den de que «el que supiera dénde estaba, debia avisarlo, para que
se le prendiese» (11, 57). Judas, que habia dejado al grupo de los
discipulos en 13, 30, «conocia» también!’, no la evolucién de los
acontecimientos, pero si el lugar donde podia encontrar al Maes-

10 Con sus discipulos, segin Lc 22, 39, solo, segin L¢ 21, 37, Jn 8, 1 El verbo
syndgo (v 2) no significa necesanamente «reunirse», sino también «estar alli», como
en Hech 11, 26 (cf S Légasse II, 422)

11 12,27 (cf Lectura 11, 370-375), cf 11, 33, 13, 21

12 Esta presciencia la sefialaban ya Mc 10, 32 y los anuncios de la pasién

13 13,27, cf Lectura lli, 41s

14 18,3, cf 7,3245, 11, 47 57 Los fanseos desaparecen desde ahora del relato
de la pasién

15 El verbo que se emplea aqui para Judas es el mismo que se utiliza en 18, 4 pa-
ra indicar el conocimtento de Jesiis
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tro aquella noche. Sirve de guia al pelotdén encargado de arrestar-
lo. En él estdn, no ya los sumos sacerdotes (L.c), sino, como en
Marcos/Mateo, sus emisarios, unos guardias parecidos a los que ya
antes se habfan visto desconcertados y no se habian atrevido a
arrestar a Jesids (7, 32-46), y ademds una «cohorte», cuya natura-
leza tratan de precisar los intérpretes. La palabra griega speira, tra-
ducida por «cohorte», es un término técnico que designa una uni-
dad importante del ejército romano: comprendia ordinariamente
600 hombres, y en algunos casos 200. Parece poco probable que se
hubiera recurrido a un niimero tan grande para una expedicién tan
modestal®.

De todos modos, la participacién de los soldados romanos
plantea al historiador algunas notables dificultades. ; Cémo justifi-
car entonces que se llevara al prisionero, no al pretorio, sino al su-
mo sacerdote, € incluso a Ands, que habia sido destituido de su
cargo hacia algunos afios? Pilato deberia haber autorizado la ex-
pedicién, o al menos haber sido informado de ella, lo cual no es
coherente con su reaccion de 18, 29. Por eso, algunos autores!’
proponen que la «cohorte» es la policia suplementaria de que dis-
ponia el sanedrin para el orden publico. Es verdad que los Setenta
y Flavio Josefo emplean los términos speira y khilidrkhos para ha-
blar de tropas no romanas'®. Sin embargo, en el nuevo testamento
khilidrkhos designa ordinariamente a un tribuno romano'®. Aqui el
sentido no puede ser equivoco, ya que en el v. 12, que recoge los
datos del v. 3, Jn distingue claramente la cohorte, con su jefe, de
los guardias enviados por las autoridades judias. El evangelista ha
querido sehalar expresamente la presencia de soldados romanos.

Pero a Juan no se le puede acusar de error, ya que el relato
apunta a una verdad de otro orden. Al hacer intervenir a los roma-
nos en el prendimiento de Jesis, el evangelista quiso significar que

16. Los sindpticos emplean aqui el término dkhlos (literalmente, gente), que indi-
ca un nimero importante de personas, enviadas por autoridades distintas que, segin
Mc, representan a los tres 6rdenes del sanedrin. Esto responde a la tendencia a genera-
lizar estas situaciones que en ellos se observa; asi en Mc 15, 16: «Los soldados llama-
ron a toda la tropa» para burlarse de Jesis, siendo asi que se trata sélo de los soldados
de servicio del pretorio.

17. ). Blinzler, Le procés de Jésus, Paris 1961, 81-88. El original alemén Der Pro-
zess Jesu, Regensburg 1960, conocié en 1969 una 5.* ediciéon muy aumentada. Cf.
igualmente D. M. Catchpole, The Trial of Jesus, Lerden 1971, 148-150; R. E. Brown,
Death, 248.

18. Jdt 14, 11; 2 Mac 8, 23; 12, 20.22; Josefo, AJ 17, 215; GJ 2, 11

19. Hech 21, 31ss.37; 22, 24.26-29; 23, 10.15.17-19.22; 25, 23; Mc 6, 21; Ap 6,
15; 19, 18.
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en ¢l drama participaron todos, judios y paganos: el Hijo que Dios
entregé al mundo (3, 16) fue condenado tanto por unos como por
otros. Tanto aqui como en el capitulo 19, cuando Pilato no hace lo
mds minimo por defender a Jesus, lo que se refleja es una visién
de fe?°. Una «inexactitud» similar aparece mas adelante, pero en
sentido inverso. Se dice que Pilato «se lo entregé para que fuera
crucificado»; ja quién designa el pronombre «se»? ;a los sumos
sacerdotes segin el contexto, o a los soldados romanos que van a
cumplir el encargo (19, 23)?

Segin los sindpticos, el pelotén iba armado «con espadas y pa-
los» (Mc 14, 43 par.); Jn menciona, ademads de las armas, «antor-
chas y linternas». La insistencia en estos medios de iluminacién,
sefialados con esos dos términos, podria ser un recurso literario pa-
ra indicar mediante esta acumulacién que era de noche, «la hora
del poder de las tinieblas» (Lc 22, 53). El narrador produce en la
imaginacién del lector un efecto de claro-oscuro, como en el cua-
dro de Georges de La Tour. Jesus estd solo ante un montén de ene-
migos que le iluminan.

Jesiis y el peloton enemigo (18, 4-9)

4 Entonces Jesis, sabiendo todo lo que le iba a ocurrir, sa-
li6 y les dijo: «;A quién buscais?». 5 Le respondieron: «A
Jesiis el Nazareno». El les dijo: «Yo soy». Pero Judas, el
que lo entregaba, estaba también con ellos. 6 Asi pues,
cuando él les dijo: «Yo soy», retrocedieron y cayeron en tie-
rra. 7 Y de nuevo les preguntd: «;A quién buscais?». Y
ellos dijeron: «A Jesis el Nazareno». 8 Jesis respondié:
«Os lo he dicho: ‘Yo soy’». Pues bien, si es a mi a quien
buscais, dejad que ésos se marchen». 9 Era para que se
cumpliera la palabra que Jesiis habia dicho: «No he perdi-
do a ninguno de los que me diste».

Una vez enmarcada la escena, comienza la accién. Jests, que
«sabe», sale del huerto y va al encuentro del pelotén. No aguarda
a que le sorprendan ni a que Judas le dé aquel beso de paz que, pa-
ra los sin6pticos, habria de ser una sefial para quienes lo busca-

20. Cf. infra, 78-95.
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ban?!. Ademds de avanzar a su encuentro, es también él quien lle-
va la iniciativa a la hora de hablar: «; A quién buscdis?», expresién
que, en este contexto, es propia del cuarto evangelio. A los disci-
pulos del precursor les habia preguntado Jesis: «;Qué buscdis?»,
apelando a su motivacién mds profunda. A esta primera palabra
publica del Nazareno corresponderd, con la trasformacién del
«qué» en «a quién», la pregunta del Resucitado a Maria de Mag-
dala: «;A quién buscas?» (20, 15).

Entre estas dos frases del evangelio se mueve el tema de la bis-
queda de Jesus. Proviene de la tradicion sapiencial??, pero a dife-
rencia de la bisqueda de Dios, en Jn presenta dos aspectos inver-
sos, segun la intencién que inspira la bisqueda. Algunos quieren
acercarse a Jesus atraidos por el misterio que envuelve su persona,
capaz de dar pan en abundancia o de devolver la vida a los muer-
tos?. Otros, por el contrario, quieren buscarlo para acabar con é12.
Esta biisqueda depende de la actitud de cada uno ante la persona
de Jesiis de Nazaret.

Con su pregunta «;a quién?», Jesds incita al pelotén a que in-
diquen su nombre, es decir, a que se pronuncien sobre sobre su
identidad. Al ignorar el misterio de Jesiis, los guardias se conten-
tan con el apelativo corriente que subrayaba su origen galileo (cf.
7, 41.52) y responden: «A Jesis el Nazareno»23. El Hijo venido al
mundo reconoce este nombre como el suyo, pues dice: «Yo soy»,
como cuando habia confirmado a los discipulos su presencia sobre
el mar (6, 20). Pero aqui, mucho més nitidamente, la férmula Egd
eimi tiene un sentido denso: significa el misterio de su persona, co-
mo cuando Jesuis decia a los judios:

«Antes de que Abrahdn viniese a la existencia, Yo soy» (8, 58)%.

21 R E Brown indica juiciosamente que en Mc 14, 44 Judas se puso de acuerdo
con el pelotén en que autds estn (Death, 262)

22 «Buscadlo (a D1os) con sencillez de corazén» (Sab 1, 1), «recobrad el dmmo,
los que buscdis a Dios» (Sal 69, 33)

23 6, 24-26 (cf Lecturall, 155),7, 11s, 11, 56,12, 9

24 5,18,7,111192030,8,3740, 11, 8, y esto en vano «Me buscaréis y no me
encontraréis» (7, 34-36, cf 8,21, 13, 33)

25 El apelativo Nazoraios, repetido en el letrero de la cruz (19, 19), se ha com-
prendido de varias maneras (cf TWNT 4 [1942], 879-884, DENT II (1998), 369s) Po-
dria denvarse de Nazaret (cf 1, 45, 19, 19), pero, siguiendo a B Gartner, Die ratsel-
haften Termini Nazoraer und Iskariot, Uppsala 1957, otros prefieren relacionar este epi-
teto con su raiz semitica, ddndole ¢l sentido de «salvado, preservado» (cf J Winandy,
Dicnionnaire encyclopédique de la Bible, Tournhaut 1987, 893)

26 Cf Lectura 11, 237-240 La misma expresién en Mc 14, 62 y en Lc¢ 22, 70
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Que éste es el sentido que se pretende, lo sugiere el texto de dos
modos. Primero, por el relieve que se da a la expresion: pronun-
ciada en el v. 5, citada por el narrador en el v. 6, reiterada de nue-
vo por Jesids en el v. 8, constituye el centro del relato. Segundo,
por las reacciones que se atribuyen al pelotén: apenas la oyen, se
produce en ellos un movimiento de retroceso (dpelthon eis ta opi-
s0) y caen (épesan) a tierra. Esta indicacion encierra para el lector
algo maravilloso. Algunos, fundamentalistas impenitentes, inten-
tan filmar la escena y darle una explicaci6n psicolégica, como la
que ha propuesto todavia recientemente un critico famoso en una
obra destinada al gran pdblico: «Impresionados por la majestad de
Jesis, retroceden un poco y tropiezan con las raices de los olivos,
de forma que algunos caen de bruces»?’.

El evangelista es un escritor que conoce a fondo la tradicion bi-
blica, y es en ella donde hay que buscar la fuente de su lenguaje y
las imadgenes que utiliza. En la Biblia, la caida de alguien en tierra
puede deberse a dos razones distintas. La primera es el asombro
ante una epifania divina: en este caso, la caida significa prosterna-
¢i6én, como ocurre en los profetas y en Pablo?, sin que haya pre-
viamente un retroceso. En Jn, donde el pelotén es hostil y estd ce-
rrado al misterio que sélo puede discernir la fe, no cabe suponer
un gesto de adoracién; por otra parte el Egé eimi nunca habia sus-
citado antes esta reaccién. Tampoco se puede pensar en una pros-
ternacién expresamente simulada, ya que no hay nada en el texto
que sugiera una burla: el pelotén cae a tierra inmediatamente. En
otros lugares de la Biblia el retroceso y la caida sirven para mos-
trar visiblemente la impotencia de los malvados ante la omnipo-
tencia de Dios??, o ante el Justo perseguido que conffa en Dios. Asi
en los Salmos:

iRetrocedan (eis ta opisé) humillados los que traman mi desgra-
cia! (Sal 35, 4b).

Cuando los malvados se lanzan contra mi, para devorarme, son
ellos, adversarios y enemigos, los que tropiezan y caen (épesan)
(Sal 27, 2)%°.

27 P Benot, Passion et résurrection du Seigneur, Panis 1966, 58

28 Ez 1,28, 44, 4, Dan 10,9, Hech 9, 4, 22, 7, 26, 14, Ap 1, 17 R E Brown
(Death, 262) seiiala un posible contraste con Mc 14, 35 «Jesis cay6 contra €l suelo»
(éppten epi tes gés)

29 Is 11,4 ,al sonido de su voz! (cf 4 Esd 13, 3s)

30 Cf Sal 6, 11, 56, 10, Gen R 91, 6 una nube de egipcios a punto de arrestar a
Simedn caen de bruces al oir su voz (cf R Schnackenburg I1I, 276)
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Aludiendo aquf al testimonio de los Salmos sobre el Justo que
sufre, pero que es salvado por Dios, Jn deja bien claro lo que ya
antes mostraban los intentos siempre fallidos de detener o de lapi-
dar a Jestis*!; tampoco nadie podria ahora echar mano al Hijo si ¢l
no se entregara.

Dicho esto, el retroceso y la caida del pelotén armado tienen
sobre todo el valor de una prolepsis: se anticipa figuradamente el
fracaso final de los adversarios, como si se hubiera levantado por
un instante el velo que todavia oculta a Jestis de la mirada de los
hombres. Ya en 6, 20-21, al Egd eimi de Jesus habia seguido un
efecto surrealista que tenia un alcance simbdlico: la barca de los
discipulos en medio del lago habia llegado en seguida a la orilla.
Esta lectura, que se sobrepone a la anterior sin abolirla, podria jus-
tificar el inciso a primera vista incongruente que repite la presen-
cia de Judas*. El texto «Judas, el que lo entregaba, estaba también
con ellos», considera al antiguo discipulo como un asaltante mds,
y por tanto es otro asaltante mas que retrocede y cae. Si se men-
ciona de nuevo en este contexto la presencia del que entregé a Je-
sus, ;no serd para sugerir que con Judas, convertido en instrumen-
to de Satands, también éste caerd desposeido de su fuerza (cf. 12,
31; 14, 30)? Con este versiculo (18, 6), el primer episodio del re-
lato de la pasién/resurreccion da sentido a todo el relato.

Sin indicar que el pelotén volvié a levantarse, Jn reitera, como
buen narrador, la pregunta de Jesus, la respuesta de los policias y
la proclamacion del v. 5, que se subraya especialmente: «Os lo he
dicho: ‘Yo soy’». Estas augustas palabras van acompafiadas de
otras:

8 Jesis respondio: «Os lo he dicho: ‘Yo soy’». Pues bien, si
es a mi a quien buscais, dejad que ésos se marchen».

Con estas Gltimas palabras, Jesds acepta a la vez que le arres-
ten a él y ordena que dejen marchar a los discipulos. El consenti-
miento se formula de manera indirecta y se hace hincapié en la li-

31. 7,30 32.44s; 8, 20.59; 10, 39

32. Esta indicacién plantea dificultades a los comentaristas R, Bultmann ve en ella
el vestigio de una fuente. R. Schnackenburg sefala sin embargo que el verbo heistéker
es propio de Jn.
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beracién de los suyos. El evangelista modifica la tradicién que di-
ce que los discipulos huyeron??. Refirié ciertamente en 16, 32 el
anuncio de su dispersion, pero lo que subraya aqui es la actitud de
Jesis: en el instante crucial en que se entrega al pelotén, el Hijo se
preocupa ante todo de los que ¢l Padre le ha dado; anuncia por an-
ticipado su salvacién. El narrador comenta:

9 Era para que se cumpliera la palabra que Jesiis habia di-
cho: «No he perdido a ninguno de los que me diste».

o e -

Se cumple lo que Jestis dice y lo que afirma la palabra divina
de la Escritura®t. El texto que recuerda Jn®® se referia a algo muy
distinto de la salvacién de la vida fisica; es que, al preservar la li-
bertad de sus discipulos, Jesus quiere también evitar que sean ten-
tados por encima de sus fuerzas: antes de su paso al Padre, serian
incapaces de seguirle por el camino que, a través de la cruz, los lle-
vaba a Dios (13, 33.36).

Se nos presenta a Jesus en accién, como el buen Pastor que pro-
tege a sus ovejas: nadie puede arrancarlas definitivamente de su
mano ni de la del Padre (10, 28-29). M4s alla de su sentido obvio,
la palabra de Jesus refleja lo que revelaba el discurso de 10, 11-18:
dando su propia vida es como Jesiis asegura a los suyos la vida en
abundancia.

El verdadero combate de Jesis (18, 10-12)

10 Entonces Simon Pedro, que tenia una espada, la desen-
vaing, golpeo al criado del sumo sacerdote y le corto el ex-
tremo de la oreja derecha. El nombre del criado era Mal-
co. 11 Jesis dijo entonces a Pedro: «Envaina de nuevo la

33. Mt 26, 56; Mc 14, 50. Lucas, que indica su prediccién en 22, 31, no habla de
ello. Algunos intentan evocar la situacién de David perseguido por Absalén, mientras
que el pueblo emprende la huida (2 Sam 17, 1s).

34. Igual procedimiento en 18, 32.

35. «He vigilado y ninguno de ellos se ha perdido» (17, 12). Cf. también 6, 39; 10,
28. Las citas que hace Jn son poco literales.
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espada. {No voy a beber’ la copa que el Padre me ha da-
do?». 12 Entonces la cohorte con el tribuno y los guardias
de los judios se apoderaron de Jesiis y lo maniataron.

Se reanuda el relato y se encamina hacia su meta. En la tradi-
cién comiin, el gesto violento de un discipulo de Jests contra un
criado del sumo sacerdote es un elemento sélido, situado antes
(Lc-In) o después (Mc-Mt) de que el pelotén se apoderase de Je-
stis. Su objetivo no es mostrar ni la valentia del discipulo (anéni-
mo en los sinépticos) ni su adhesién al Maestro, sino més bien su
falta de comprensién, emblematica de todo el grupo?’. La comuni-
dad primitiva habfa conservado el recuerdo de cémo los Doce no
habian entendido la misi6n de Jesus; de hecho, sofiaron hasta el fi-
nal con un mesianismo temporal (Hech 1, 6), que habria de esta-
blecerse quizas por la fuerza. Este intento del discipulo es una ilus-
tracién de esta mentalidad. La falta de respuesta por parte del pe-
lotén indica que lo que interesa a los evangelistas es otra cosa. La
reaccién de Jests es lo que le da sentido: este recurso a la fuerza3®
implicaba el rechazo de la pasién. En nuestro texto, que viene des-
pués de la frase de Jesds que significaba: «jPrendedme sélo a
mi!», este ridiculo gesto no tiene nada que ver con la intencién del
Sefior.

Sin embargo, este gesto podria tener un sentido simbé6lico®: el
«criado del sumo sacerdote» no es un subalterno insignificante, si-
no una especie de «prefecto de los sacerdotes», sometido también
a las condiciones del ejercicio del sacerdocio: no tener ninguna ta-
ra (Lev 21, 18). Pues bien, en la version de los Setenta uno de esos
defectos es ser otdmetos, es decir: «tener la oreja cortada»; Flavio
Josefo narra algunos episodios en que se menciona esta tara*. El
gesto de Pedro invalidaria la funcion sacerdotal del representante
del sumo sacerdote.

Jn es el tnico que da los nombres del discipulo y del herido, no
por el mero placer de contarlo, sino por su propia tradicién. «Mal-

36 ou mé pio sigmifica la negaci6n enérgica de una posibilidad «No hay miedo de
que » (cf BD 365, 4)

37 El caricter ejemplar de la acci6n del discipulo es explicito en Lc 22, 49s, lo su-
gtere In, que atnibuye este gesto a Pedro

’38 Ocurné lo mismo cuando, descartando la propuesta de los discipulos «Seiior,
aqui hay dos espadas», Jesiis les respondio «Es suficiente'» (Lc 22, 38)

39 Cf B T Viviano RB 96 (1989) 71-80

40 AJ14,13,10(=§3655) 0 GI 1, 9 (= § 265)
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co», derivado de 1a raiz mlk, indica —quiz4s por ironia— algo «re-
gio»*!. En cuanto a Simén Pedro, se nos introduce aquf en la na-
rracion de sus negaciones (cf. 18, 26). Juan coincide con Lucas en
el cardcter preventivo del gesto, pero no menciona la curacién de
la victima; como Mateo, centra el relato en la réplica de Jesis. La
orden de envainar de nuevo la espada va seguida de una justifica-
cién que intenta ayudar al discipulo a comprender la actitud inte-
rior del Maestro. Segin Mt 26, 52-54, el Hijo podria obtener del
Padre defensores celestiales, pero su misién es dejar que se cum-
plan las Escrituras. En Jn, la formulacién es totalmente distinta, y
concisa:

11 «;No voy a beber la copa que el Padre me ha dado?».

Esta ya presente la hora del paso al Padre, como se dijo cuan-
do el encuentro de Jesis con los griegos: la salvacion del Hijo que-
da asegurada «desde esta hora»*2. Ahora, dialogando con el disci-
pulo, Jesiis manifiesta el motivo profundo que le hace renunciar a
la violencia: la comunién con su Padre (cf. 14, 30). La metifora de
la copa para referirse a la pasi6n*} procede del lenguaje veterotes-
tamentario, donde la copa puede designar la suerte que le cabe a
una persona, para bien o para mal**. No obstante, el sentido fun-
damental que tiene en la Escritura la imagen de la copa es la co-
munién entre los seres, debido a la costumbre oriental de la copa
tinica que el duefio de la casa ofrecia a los comensales®. Estos dos
significados convergen en el final del relato mateano de Getsema-
ni en donde, tras haber pedido que se apartara de €l la copa del su-

41 Josefo da el nombre de «Malco» a algunos esclavos no judios, ordinariamente
nabateos (cf BW, 993)

42 12,27 (cf Lectura 11, 370-375)

43 Esta metafora aparece en una palabra de Jesds a sus discipulos (Mt 20, 22 par)
y en los relatos sinépticos de la agonia de Jesds

44 Cf Sal 11,6, 16, 5,23, 5 En el antiguo testamento y en el Apocalipsis, la co-
pa que Dios presenta a los impios es la de su célera, a veces la célera escatoldgica (Is
51, 17 22, Jer 25, 15 28; 49, 12, Lam 4, 21, Ez 23, 31 34, 8al 75,9 , Ap 14, 10, 16, 1-
21) De esto no se puede deducir que con la palabra «copa» los evangelistas sugieran
que el castigo divino se ha trasferido ahora sobre Jesis, para una expiacién sustitutiva
Unicamente el aspecto doloroso que a veces implica la imagen de la copa vincula el
término referido a la pasi6n con el sentido de prueba que hay que atravesar

45 Enlos textos litirgicos, la imagen de la copa indica la comumoén con Dios mus-
mo cf Sal 16, 5, 23, 5, y los relatos de la institucion eucaristica
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frimiento, Jesus la acoge de manos del Padre, comulgando sin re-
servas con su voluntad (Mt 26, 39-42). La copa presentada por el
Padre constituye para el Hijo el rostro del Padre invisible*®.

En Jn predomina el aspecto de comunién: Jesds encontraba su
sustento en la voluntad del Padre (4, 34); ahora, ésta se convierte
en la copa que ha de beber. Algunos autores han deducido de aqui
que el Padre queria la muerte de su Hijo. Esta deducci6n ignora el
sentido de esta frase. Lo que Dios quiere no es la muerte, sino la
vida y la salvacién de todos los hombres. Por su solidaridad con
los hombres pecadores, el Enviado de Dios sufre la muerte y, al ac-
tuar asi, logra la muerte de la misma muerte.

La aceptacion del designio de Dios no es progresiva como en
la tradicion sindptica, sino que es expresion espontdnea, inmedia-
ta, de la unién entre el Hijo y el Padre. Jestis manifiesta a Pedro el
motivo profundo que le lleva a decir si a la prueba que esta afron-
tando; al gritar: «jTengo sed!» (19, 28), expresard en la cruz su an-
helo mds profundo. Sin embargo, en la palabra «copa» se puede
vislumbrar un aspecto subjetivo de sufrimiento que no volvera a
aparecer en el relato de la pasién.
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FRENTE AL SUMO SACERDOTE
18, 13-27

12 Entonces la cohorte con el tribuno y los guardias de los
judios se apoderaron de Jesis y lo maniataron.

El lector puede oir ahora*’ la noticia del final del combate en-
tre Jesus y Satands. Aparentemente, vencen los enemigos. A dife-
rencia de los sindpticos, segiin los cuales s6lo maniataron a Jesis
tras el juicio del sanedrin (Mc 15, 1 = Mt 27, 2), Jn presenta a Je-
sus como una persona peligrosa y contumaz (Ju 11, 57), a quien
hay que maniatar inmediatamente, como un malhechor.

46. Cf. nuestro Jesiis y Pablo ante la muerte, 124s y n. 61.

47. A diferencia de la mayor parte de los comentaristas, pienso que conviene in-
cluir este versiculo en el relato del prendimiento; recoge la enumeracién de los miem-
bros del pelotén que se hizo en el v. 3, precisando la presencia del tribuno.

13 Lo llevaron primero a casa de Anas, pues era el suegro
de Caifis, que era el sumo sacerdote aquel aiio 14 —este
Caifis era el que habia aconsejado a los judios: «Conviene
que un solo hombre muera por la nacién»—.

15 Simén Pedro seguia a Jesis asi como otro discipulo. Ese
discipulo era conocido del sumo sacerdote; entrd con Jesis
en el palacio del sumo sacerdote. 16 Pedro, por su parte, es-
taba cerca de la puerta, en el exterior. El otro discipulo, el
que era conocido del sumo sacerdote, salié y dijo una pa-
labra a la portera e hizo entrar a Pedro. 17 La criada, la
portera, dijo entonces a Pedro: «;No eres ti también uno
de los discipulos de ese hombre?». Este dijo: «No lo soy».
18 Los criados y los guardias, que habian hecho una ho-
guera porque hacia frio, estaban alli y se calentaban. Pedro
también estaba de pie con ellos y se calentaba.

19 Asi pues, el sumo sacerdote pregunté a Jesis sobre sus
discipulos y sobre su ensefianza. 20 Jesus le respondi6: «He
hablado abiertamente al mundo. He ensefiado siempre en
la sinagoga y en el templo en donde se reinen todos los ju-
dios, y nunca he hablado en secreto. 21 ;Por qué me pre-
guntas? Pregunta a los que han oido lo que he dicho; ellos
saben bien lo que he dicho». 22 Al decir esto, uno de los
guardias que estaban junto a él dio una bofetada a Jests
diciendo: «;Es asi como respondes al sumo sacerdote?».
23 Jesus le respondio: «Si he hablado mal, muestra lo que
estd mal; pero si bien, ;por qué me pegas?». 24 Entonces
Anis lo envié atado todavia a Caifas, el sumo sacerdote.
25 Simén Pedro estaba de pie alli y se calentaba. Le dije-
ron: «;No eres también ti de sus discipulos?». El lo negé y
dijo: «No lo soy». 26 Uno de los criados del sumo sacerdo-
te, pariente de aquel cuya oreja habia cortado Pedro, le di-
jo: «¢No te he visto yo en el huerto con él?». 27 De nuevo
lo negé Pedro y a continuacién canté un gallo.

Después de una transicién narrativa (18, 13-14), ampliada por
el recuerdo de un texto anterior, este relato reline dos escenas que



40 Lectura del evangelio de Juan 18,1-27

la tradicién sinéptica ya relacionaba en tiempo y lugar: la negacién
de Pedro (18, 15-18 y 18, 25-27) y la comparecencia ante el sumo
sacerdote (18, 19-24). En Mateo y en Marcos vemos a Pedro en-
trando en el palacio de Caifas, pero su negacién no se nos cuenta
hasta después del interrogatorio de Jesds*®. En Jn este vinculo es
todavia mds estrecho, porque el relato de la negacién es brusca-
mente interrumpido por el de la comparecencia y retomado a con-
tinuaci6én. Esta disposicién formal de la tradicién es sin ninguna
duda voluntaria —volveremos sobre ello—. En el centro, la com-
parecencia tiene lugar no ante el sanedrin reunido, sino ante el su-
mo sacerdote solamente?®; se distingue del relato sinéptico y re-
fleja la cristologia propia del evangelista.

Los dos primeros versiculos sirven para introducir la escena de
la comparecencia de Jes(is ante la autoridad suprema del pueblo
Judio:

13 Lo llevaron primero a casa de Anas, pues era el suegro
de Caifas, que era el sumo sacerdote aquel aio 14 —este
Caifas era el que habia aconsejado a los judios: «Conviene
que un solo hombre muera por la nacién»—.

En el frontispicio, Jn cita las palabras que habia dicho Caifds a
los miembros del sanedrin (11, 50). Esta cita tiene un doble obje-
tivo: el evangelista le recuerda al lector que la sentencia capital ya
ha sido pronunciada (cf. 11, 53); alude ademds al sentido de la
muerte de Jesus:

«Jesis tenia que morir por la naci6n, y no solamente por la nacién,
sino para reunir en uno solo a los hijos de Dios dispersos enton-
ces» (11, 52).

Si Caif4s fue profeta sin saberlo, es gracias a un don que se le
habia concedido por ser sumo sacerdote en funciones; la expresion
«sumo sacerdote aquel afio» evoca la de 11, 49.51%. Por otra par-

48 Mt 26, 58 69-75, Mc 14, 54 66-72 Lc¢ 22, 54-62 refiere la tnple negativa sin
terrupcidn alguna

49 El sumo sacerdote, supremo pontifice de los judios, goza de una gran autori-
dad civil y religiosa, hasta el punto de que representa al pueblo ante los romanos

50 Cf Lectura 11, 341 Caifs fue sumo sacerdote del 18 al 36 Sobre Caifds y
Ands, cf R E Brown, Death, 408-411
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te, Jn introduce primero a Ands, un personaje que ignoran los si-
népticos en el relato del proceso. Sumo sacerdote desde el afo 6
hasta el 15, Ands habia sido destituido de sus funciones por los ro-
manos. Sin embargo, segiin el derecho judio®!, conservaba el titu-
lo y la influencia. Lucas encuentra en €l un punto de referencia his-
térico (Lc 3, 2) y lo menciona al frente de los miembros del sane-
drin que deciden el arresto de Pedro y de Juan (Hech 4, 6). Padre
de cinco hijos que ocuparon el mismo cargo, era considerado en
Israel como el sumo sacerdote®?. ;Es éste el motivo de que Jn ha-
ya puesto a Jests frente a é1? Sin embargo, lo dnico que dice de €l
es su parentesco con Caifds. Al final de la escena, Ands, sin acabar
de pronunciarse, «lo envi6 (a Jesus) atado todavia a Caifds, el su-
mo sacerdote» (18, 12.24). No se dice nada de lo que ocurrié en
casa de éste, dnicamente que desde alli se llevé al prisionero al
pretorio de Pilato (18, 28) Tocaremos las dificultades histéricas y
literarias que plantea este texto tras haberlo leido tal como se pre-
senta: un enfrentamiento entre Jesds y Ands.

19 Asi pues, el sumo sacerdote pregunt6 a Jesis sobre sus
discipulos y sobre su enseiianza.

Ante el sumo sacerdote, Jesis sigue maniatado (cf. 18, 12.24),
circunstancia anémala en un proceso que respeta las formalidades
juridicas. Por este motivo, traducimos el verbo erstdd, no por «in-
terrog6», sino por «pregunté». En un proceso judio se oia primero
a los testigos, que aqui estdn ausentes, como también estdn ausen-
tes los miembros del sanedrin. Todo ocurre como si Ands, con sus
guardias, estuviera solo ante Jesds. Sus preguntas no se recogen en
estilo directo: no se refieren a lo que Jesus dijo sobre el templo ni
a sus pretensiones mesidnicas; el sumo sacerdote no insiste tam-
poco en obtener de €l una confesion. Las preguntas son globales;
lejos de ser la minuta de un proceso o de una encuesta policiaca
previa, parece que Juan las formula exclusivamente para introdu-
cir la respuesta de Jesds.

El sumo sacerdote pregunta al que ha de morir sobre dos pun-
tos relacionados entre si: sus discipulos y su doctrina. Ante €l nu-

51 Cf J Jeremias, Jerusalén en tiempos de Jesiis, Madnd 1977, 167-179
52 Asi es como lo califica Flavio Josefo a finales del ejercicio en el cargo de Cai-
fas (AJ 18,43 = § 95)
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mero cada vez mayor de los que seguian a Jesis de Nazaret (11,
48), los fariseos estaban preocupados viendo cémo prosperaba la
nueva secta (12, 19). ;Cémo es posible que alguien se hiciera dis-
cipulo de un hombre que venia de Galilea, de donde no sale nin-
glin profeta (7, 52)? Ese pretendido rabino no ha acudido a la
escuela de ningin maestro (cf. 7, 15), es considerado Mesias (10,
24s), pretende ser Hijo de Dios (10, 36) y se hace igual a Dios
5, 18).

Por consiguiente, la cuestidn tiene que ver a la vez con su doc-
trina. Aunque se trate de una pura férmula, centra la confrontacién
en la actividad de Jesis «ensefiante», lo cual permite al evangelis-
ta dejar clara, segin su teologia, la misién de Revelador propia del
Hijo. La respuesta, pronunciada con dignidad, tiene dos partes.

20 Jesis le respondio: «He hablado (leldleka) abiertamen-
te al mundo. He ensenado siempre en la sinagoga y en el
templo donde se reiinen todos los judios, y nunca he ha-
blado en secreto. 21 ;Por qué me preguntas? Pregunta a
los que han oido lo que he dicho (eldlésa); ellos saben bien
lo que he dicho».

Estos dos versiculos forman un todo. En primer lugar, Jesus di-
ce que la revelacion ha tenido lugar. El verbo lalein («hablar») se
utiliza en su sentido mas fuerte®® como indican los diversos ele-
mentos de la frase en la que se relinen varias expresiones tipicas
del lenguaje de Jn; recogiéndolas, Jesis presenta su «palabra» a la
manera de la de Yahvé, que no se decia en secreto ni en un lugar
oscuro (Is 45, 19). Ha hablado «abiertamente»>*; ha ensefiado «en
donde todos los judios se reinen», en la sinagoga (6, 59) y en el
templo®, esos lugares de oracién en donde el 1sraelita que busca a
Dios puede encontrarle mas fiacilmente. El mensaje transmitido al
pueblo elegido se referia a todo el género humano: anunciada al
«mundo» (cf. 8, 26), la palabra del Padre tenia de antemano un al-
cance universal.

53 Jnemplea este verbo en el sentido de «palabra de revelacién» (3, 11 34, 6, 63,
7,17 26,8,1220253038, 12,349, 14, 10, 15, 3, 16,4 33) Aqui el verbo estd en per-
fecto, tiempo que designa una accion cuyos efectos duran todavia Cf M A Chevaller,
Mel O Cullmann, Tubingen 1972, 180

54 en parrhesiar (7, 26, ¢t 7,410, 10, 24s)

55 2,14,7, 1428, 8, 20, 10, 23
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En esta primera frase, Jesds da testimonio de la naturaleza y el
modo de su ensefianza, no de su contenido. Lo primordial en su
llamada a la fe era reconocer en él al Enviado que decia las pala-
bras de Dios>®. Por otra parte, ha pasado ya el tiempo asignado a
su anuncio. Después de haber advertido en varias ocasiones que
este tiempo se iba abreviando®” y tras una dltima llamada a creer
en la luz que estaba presente en €, Jesis, ante la hora inminente,
se habia retirado y habia dejado de hablar en piblico (12, 36). Lo
que el Padre le habia ordenado decir ya habia sido proclamado en
la ciudad santa: ;como es posible que el jefe de la comunidad ju-
dia lo ignorara? ;es que no lo habfa escuchado?

De ahi la segunda frase en la que se invierte la situacién: es Je-
sds el que interpela a Ands: «;Por qué me preguntas?». Indirecta-
mente, denuncia la hipocresia de la pregunta y la negativa a escu-
char. Pero al sumo sacerdote le falta todavia investigar entre los
que se han abierto al mensaje de vida. ;Es que quiere Jesus subra-
yar la ausencia de testigos, anormal desde un punto de vista juri-
dico? La intencién del texto es mucho més profunda. Jesis no uti-
liza la palabra «discipulos» (18, 19); desde la perspectiva en que
se ha situado, lo sustituye por la expresién «los que han oido lo
que he dicho». De esta manera incluye, no sélo a sus discipulos in-
mediatos, sino a todos los creyentes venideros que seguirdn dando
testimonio de él. Subrayando su receptividad, Jests manifiesta al
sumo sacerdote que, a pesar del dramético desenlace de su minis-
terio, la palabra del Padre ha sido sembrada en los corazones y se-
guird anuncindose a través de los tiempos. ;|No decia Pablo des-
de el rincén de su calabozo que la palabra de Dios no estéd encade-
nada (2 Tim 2, 9)? Y la primera Carta de Jn generaliza:

«Lo que hemos visto y oido, os lo anunciamos» (1 In 1, 3).

Con la mencién de los discipulos, que no aparece en el relato
sinéptico de la comparecencia ante el sanedrin, Jn actualiza su
propia narracién. En el v. 19, la pregunta del sumo sacerdote re-
cuerda a la comunidad cristiana que la hostilidad de las autorida-
des judias contra ella la asocia estrechamente a la suerte de Jesis;
en el v. 21, se invita a todos los creyentes —asi como al lector—
a dar testimonio de la revelacién que han recibido. Se reconoce el
pensamiento que se expresaba en una de las dltimas conversacio-

56 2,14;7, 1428, 8, 20, 10, 23, cf. 3, 34
57 7,33,12,35
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nes de Jesus con los discipulos reunidos. Cuando Jesis deja de

hablar, sus oyentes tienen la palabra.

22 Al decir esto, uno de los guardias que estaban junto a él
dio una bofetada a Jesiis diciendo: «;Es asi como respon-
des al sumo sacerdote?». 23 Jesus le respondié: «Si he ha-
blado mal, muestra lo que esta mal; pero si bien, ;por qué
me pegas?»,

El episodio de la bofetada recoge un elemento de la tradicién
sindptica: los malos tratos infligidos a Jesds durante su compare-
cencia ante el sanedrin®®. Unos sanedritas (Mt-Mc) o unos guar-
dias (Lc) golpean a Jests y se burlan de sus pretensiones de pro-
feta (Mt 26, 68 par.). En In, el criado del sumo sacerdote insulta a
Jeslis con otra intencién, como demuestra su reproche. La ley pres-
cribe: «No maldigas al jefe de tu pueblo» (Ex 22, 27). El mismo
Pablo, citado ante el sanedrin, recuerda este texto de la ford para
confesar que, al hablar bruscamente a Ananias, no sabia que esta-
ba dirigiéndose al sumo sacerdote (Hech 23, 5). ;C6émo es que el
prisionero, subordinado a la autoridad judia, se ha atrevido a res-
ponder con tal descaro? La bofetada subraya el desprecio que ro-
dea a Jesis, desconocido por su pueblo (Is 50, 6).

En los sindpticos, Jesds guarda silencio ante los ultrajes, como
el Siervo de Dios (Is 53, 7); aqui, reacciona ante ellos. Propone una
alternativa que demuestra el mal comportamiento del guardia: no
ha sido €l, sino ese hombre ¢l que ha obrado injustamente. Jesds
no usa el término «responder» que habia utilizado el guardia, sino
lalein, como un eco a la afirmacién que habia hecho ante el sumo
sacerdote (18, 20). Jests no ha «hablado» mal, porque ha dado tes-
timonio de su actividad anterior, invitando a que se investigue mas
a fondo. En virtud del sentido del verbo lalein, é1 ha revelado a los
judios, a un nivel mas profundo, el pensamiento del Padre.

Por consiguiente, no podemos contentarnos, como san Agustin,
con admirar la ausencia de célera en Jesiis®; si a primera vista el

58. 15, 18-16, 4a; cf. Lecturq 111, 151-169; 171-174.

59. Bien sea después del juicio (Mt 26, 67s; Mc 14, 65), o antes (Lc 22, 63-65).

60. InJoh. 113, 4. Los antiguos comentaristas advirtieron una divergencia entre el
comportamiento de Jesds y su precepto: «Pero yo os digo que no hagiis frente al que
os hace mal» (Mt 5, 39 par.), y dedujeron que en algunos casos era preciso contraata-
car, pero sin encolerizarse. No es ésta la intencién de nuestro texto, que subraya la ino-
cencia de Jesds y su superioridad sobre sus adversarios (cf. R. Schnackenburg III, 294).
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texto rechaza con razoén el ultraje, lo que pretende es mostrar que
el testimonio que Jesiis da de la verdad es irrefutable. Su réplica ,al
guardia recuerda a los lectores lo que decia a los judios: «;Quicn
de entre vosotros puede convencerme de pecado?» (8, 46). En
nuestro contexto, sigue estando en el trasfondo el Céntico de Isaias
sobre el Siervo de Yahvé: «No cometi6 ningin crimen ni hubo en-
gafio en su boca» (Is 53, 9; cf. 1 Pe 2, 22). )

En el relato no continda la discusién: ni el sumo sacerdote ni el
guardia replican a Jesis. Por tanto, Jesus tiene la dltima palabra.
Pero el silencio de Ands y el hecho de que envie al prisionero, to-
davia maniatado, a Caif4s, confirman la sentencia que se recorda-
ba al comienzo del relato. Parece triunfar la violencia de los hom-
bres; Jesiis entra en la pasi6n, en la que Dios se calla, aguardando
el momento de glorificar a su Hijo.

Asi acaba la escena de la comparecencia. Jn la ha presentado
como la dltima confrontacién del Revelador con el pueblo judio en
la persona del sumo sacerdote. El relato no se propone proclamar
la mesianidad de Jesis, como ocurria en los sinépticos, sino ates-
tiguar solemnemente que su misién de Revelador se ha cumplido
en presencia de todo Israel. En adelante, la Palabra se trasmitiréd a
través de los que la han acogido. Jesis no «hablard» ya de viva voz
y serd en la pasién donde manifieste 1a unién perfecta que tiene
con el Padre.

24 Entonces Anis lo envié atado todavia a Caifas, el sumo
sacerdote.

Esta indicacién le parece demasiado simple a un lector para
quien el juicio ante el sanedrin sigue a la comparecencia ante
Ands. Pero eso serfa interpretar arbitrariamente el texto de Jn, que
no dice nada sobre este episodio. Por otra parte, en el relato que
acabamos de leer hay un detalle curioso: el titulo de «sumo sacer-
dote» alterna con el nombre de Anis, sin atribuirselo nunca. Es
ciertamente Ands el que recibe a Jesus (18, 13) y el que lo envia a
Caifds (18, 24), pero ;es €l el «sumo sacerdote» que interroga a Je-
stis y cuyo honor es defendido por el guardia?

Para eliminar esta ambigliedad, los traductores siriacos hicie-
ron, ya en el siglo IV, un intento de critica literaria: cambiaron de
sitio el v. 24 y lo pusieron detréds del v. 13:
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13 Lo llevaron primero a casa de An4s, pues era el suegro de Cai-
fas, que era el sumo sacerdote aquel afio.

24 Entonces Ands lo envi6 atado todavia a Caifds, el sumo sacer-
dote.

Gracias a cste desplazamiento, la secuencia de los hechos es
perfecta: el paso por la casa de Anés no habria sido mis que un
breve intermedio en el desarrollo del proceso, mientras que Caifés
entraria en escena segtn la presentacion tradicional. Numerosos
criticos, entre ellos Lagrange, parten de esta hipdtesis en su re-
construccién del texto original. Pero los manuscritos en los que se
basan contradicen a los testimonios mds antiguos y mejores.

Si hay que conservar el texto tal como estd, ;coémo justificar ia
divergencia entre Jn y los sinépticos sobre la identidad del sumo
sacerdote, Ands o Caifds? Segin una primera hipétesis®, In des-
cribiria en la comparecencia ante Ands un interrogatorio previo,
cuyo recuerdo no han conservado los sindpticos. Un estudio pro-
fundo ha intentado mostrar que existié efectivamente este interro-
gatorio. El hecho de que, en Mateo y en Marcos, la sesién en pre-
sencia de Caifés tuviera lugar de noche, y no de dia segiin la cos-
tumbre (como en Lucas), se explicaria «por uno de esos ligeros.
deslizamientos espontaneos en las tradiciones orales» subyacen-
tes: «El relato [de la sesién nocturna ante Caifs] habria sustituido
al de la comparecencia ante Ands y se habria situado en la noche
para colmar la laguna que habia dejado el olvido de esta Gltima»©2.
Asi pues, la comparecencia previa se habria realizado histérica-
mente durante la noche anterior a la reunién decisiva del sanedrin.

Esta reconstruccion es verosimil. Sin embargo, podria no res-
petar la historia de la tradicién como han puesto de relieve algunos
estudios recientes®. Dos tradiciones paralelas presentaban, cada
una a su manera, la #nica comparecencia de Jesus ante el sumo sa-

61. Asil) Blinzler, Le Procés de Jésus, Parts 1962, 127-131

62 P Benout, Jésus devant le sanhédrin, en Id , Exégeése et théologie 1, Pans 1961,
290-311 Recogimos lo esencial de esta hipétesis en DBS 6 (1960), 1461-1463 En la
tradic16n oral se habrian formado tres tipos de relatos sobre la comparecencia de Jesis
ante el sumo sacerdote

(A) de noche ante Caifds. A corresponde a { B por el momento (la noche)

C por la 1dentidad del sumo sacerdote

(B) de noche ante Ands B es original por el nombre del sumo sacerdote

(C) de dia ante Caifds.  C es onginal por la hora

Entonces, A puede considerarse como un doble de C

63 F Hahn, Der Prozess Jesu nach dem Johannesevangelium (Evangelisch-Ka-
thohischer Kommentar zum NT, n ® 2), Neukirchen 1970, 23-96 y A Dauer, Die Pas-
sionsgeschichte im Johannesevangelium, Munchen 1972, 71
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cerdote. La tradicion que narraba la sesién ante Caifds se desarro-
116 en los sindpticos; Jn ha conservado de ella tan sélo una vaga in-
dicacién en 18, 24, asi como las menciones del sumo sacerdote en
ejercicio el afio crucial de la muerte de Jesis, que habia profetiza-
do sin saberlo el valor de esta muerte (11, 50-52; cf. 18, 14).

La tradicién sobre Ands, ignorada por los sinépticos, fue reco-
gida sin embargo por Jn. Aunque no es posible reconstruir la fuen-
te de que dispuso el evangelista, estd claro que a partir de ella re-
dacté un texto que lleva su marca personal: en vez de una sesién
judicial, narra la dltima confrontacién entre Jesus revelador y su
pueblo, personificado por la autoridad suprema, que no crey6 en
su palabra: es alli donde se consuma la ruptura, mientras adn vivia
Jesus. En cambio, el proceso ante Caifds falta en Jn. La mayor par-
te de los elementos de este proceso se fueron anticipando a lo lar-
go de la vida piblica de Jesus: las palabras sobre €l templo (2, 19-
21; cf. Mc 14, 58 par.), la proclamacién mesidnica (10, 24-25; cf.
Lc 22, 67-69), la condena a muerte por blasfemia (10, 33; cf. Mc
14, 64 par.), sin hablar de la deliberacién del sanedrin (11, 47-53).
Juan ha presentado mas ampliamente el ministerio de Jesus como
un proceso in fieri, entablado por las autoridades judias®.

PEDRO NIEGA A JESUS
(18, 15-18.25-27)

La negacién de Pedro se nos narra en los cuatro evangelios, con
algunas variantes que se deben al estilo de cada narrador o a sus
fuentes®. Todos los textos presentan una misma negacién pronun-
ciada en tres ocasiones, segin la prediccion de Jesiis que se men-
ciona al final de todas las versiones®. Esto hace que algunos criti-
cos hayan deducido que el relato se inventé para justificar la pala-
bra de Jests (13, 38), pero esta deduccidn proviene de una tesis ge-
neral, muy discutible, que declara mitico y no histérico todo acon—
tecimiento que los evangelistas relacionan con una profecia®’.
Otros autores creen que la tradicién ha representado, ccntrandola
en Pedro, la desercién general de los discipulos. Ver simplemente
en este relato la expresion de una corriente antipetrina que se de-

64 Cf Lectura ll, 159.

65 Cf R E Brown 1119, que ha publicado una stnopsis de este relato No pueden
sumarse las diversas negaciones, que podrian llegar a sumar hasta siete u ocho

66 Mt 26, 75 (26, 34), Mc 14, 72 (14, 30), Lc 22, 61 (22, 34), In 18, 27 (13, 38)

67 Cf nuestra obra Los evangelios y la historia de Jesiis, Madnd 1982, 318-322
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Jjarfa ver en Mc 8, 32-33 y Mt 14, 31, es un prejuicio sin funda-
mento. Efectivamente, aunque no podamos apelar a ningtin testigo
de esta escena ni pensemos en una posible confidencia de Pedro a
Marcos (que fue mds tarde su compafiero), es bastante sospechoso
que se inventase un episodio tan poco favorable para el jefe de los
apostoles y tan firmemente atestiguado en la tradicién. Por eso,
con la mayor parte de los criticos, pensamos que la negacion de
Pedro es un hecho histérico®, aunque sea necesario matizar, con
René Girard, el término «renegar», si se tiene en cuenta que, des-
pués del arresto del Maestro, todo el grupo se disolvi6.

Muy pronto, la tradicién evangélica asocid literariamente, pre-
sentdndolas como simultaneas, la negacién del discipulo y el jui-
cio de Jestis. El contraste entre la conducta fiel de Jesus y el com-
portamiento infiel de Pedro no agota el sentido de este diptico; por
otra parte, ;se puede comparar al Sefior con el discipulo? Lo que
la tradicién resalta sobre todo es que Jesis fue rechazado total-
mente, no sélo por sus jueces, cerrados desde siempre a su mensa-
je, sino también por sus amigos comprometidos en su seguimien-
to. Ante la pasion, Jesls se encuentra solo.

Jn ha procurado trabar bien las dos escenas. La comparecencia
ante Ands estd situada entre la primera negacién (18, 15-19) y las
otras dos (18, 25-27):

15 Simén Pedro seguia a Jests asi como otro discipulo. Ese
discipulo era conocido del sumo sacerdote; entré con Jesis
en el palacio del sumo sacerdote. 16 Pedro, por su parte, es-
taba cerca de la puerta, en el exterior. El otro discipulo, el
que era conocido del sumo sacerdote, salié y dijo una pala-
bra a la portera e hizo entrar a Pedro. 17 La criada, la por-
tera, dijo entonces a Pedro: «;No eres tii también uno de
los discipulos de ese hombre?». Este dijo: «No lo soy». 18
Los criados y los guardias, que habian hecho una hoguera
porque hacia frio, estaban de pie alli y se calentaban. Pe-
dro también estaba de pie con ellos y se calentaba...
[18, 19-24]

25 Simén Pedro estaba de pie alli y se calentaba. Le dije-
ron: «;No eres también ti de sus discipulos?». El lo negé y
dijo: «No lo soy». 26 Uno de los criados del sumo sacerdo-

68. W. Grundmann, Markus, Berlin 1959, 418.
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te, pariente de aquel cuya oreja habia cortado Pedro, le di-
jo: «;No te he visto yo en el huerto con é1?». 27 De nuevo

lo neg6 Pedro y a continuacion cant6 un gallo.

El relato comienza con una indicacién, comin a las cuatro ver-
siones, que contiene el verbo «seguir» (akoloiithein), pero sin la
precision «de lejos», y se dice expresamente que «Simén Pedro se-
guia a Jesis»®; luego, la expresion «otro discipulo» recuerda que
también Pedro lo era. Asi, el verbo «seguir» incluye, ademés del
sentido obvio de «caminar detrds de alguien», el sentido tradicio-
nal que tiene en los evangelios. El relato jodnico insistird en el tér-
mino «discipulo», ausente en los relatos sinépticos™.

Tras el fracaso de su intento de defender al Maestro que, de-
jdndose prender, acept6 la copa que le ofrecia el Padre, Sim6n Pe-
dro se arriesga a seguir a Jesds a donde lo llevan, al palacio del su-
mo sacerdote; sin duda esperaba ver, como indica Mt 26, 58, «en
qué paraba la cosa». No parece acordarse de la advertencia que Je-
stis le habfa hecho:

A donde yo me voy, td no puedes seguirme ahora; me seguirds
mds tarde... ;Dards tu vida por mi?

Amén, amén, te lo digo: no cantari el gallo sin que me hayas ne-
gado tres veces (13, 36.38).

Aunque el relato jodnico de la negacién es mds sobrio que los
textos paralelos, la entrada de Pedro en el palacio del sumo sacer-
dote la presenta como si se tratara de un suspense narrativo. Hay
«otro discipulo» que «entra alli con Jests» (syneiselthen toi lésoi)
y que hace entrar luego a Pedro, que se habia quedado en el um-
bral. Los lectores familiarizados con el cuarto evangelio ven fa-
cilmente en este detalle que ignoran los sindpticos un episodio
destinado a mostrar la superioridad del discipulo amado sobre
Pedro’".

La identificacién de este personaje anénimo se basa en algunos
indicios. El discipulo que amaba Jestis’? aparece con frecuencia re-

69. Mt 26, 58 y Mc 14, 54, tienen el pronombre autoi; Le 22, 54 emplea el verbo
«seguir» sin complemento de objeto.

70. Jn 18, 17.25, a diferencia de los sinépticos, que emplean diversos giros: «estar
con el Galileo» (el Nazareno) o «ser uno de los suyos».

71. La cuestién de la relacion entre las dos figuras se tratard al leer el capitulo 21.

72. Por brevedad, en adelante lo llamaremos simplemente «el Discipulo».
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lacionado con Pedro, por ejemplo en la dltima cena (13, 23-26); en
20, 2 se habla del «otro discipulo que amaba Jestis». Sin embargo,
esta identificacién del personaje anénimo no se impone’3. Dos di-
ficultades lo impiden. Delante de «otro discipulo» va un articulo
indeterminado; ademas, la palabra discipulo no va seguida de la
calificacién «que amaba Jests», presente en otros lugares. Ade-
mds, este Discipulo es «conocido»’* del sumo sacerdote y clara-
mente también de la portera. Aun sin identificar la figura miste-
riosa del discipulo con uno de los hijos de Zebedeo, y por tanto
con un pescador galileo”, ;es acaso probable que un intimo de Je-
sus estuviera relacionado con el sumo sacerdote y familiarizado
con su residencia? Ahora que Jesus ha sido arrestado, ;c6mo se ex-
plica que los guardias no se meticran con el Discipulo como lo hi-
cieron con Pedro? No obstante, podria identificarse a este «otro
discipulo» con el Discipulo, si se admite la hipétesis reciente de
M. Hengel’¢: el personaje anénimo en el que la escuela jodnica re-
conocfa a su maestro y al autor del cuarto evangelio (cf. 21, 24),
seria Juan el Presbitero, un judio procedente de la clase sacerdotal.
Algunos detalles en este texto podrian confirmar este origen’”.

Se han formulado otras hipdtesis para identificar al personaje:
(por qué no podria ser Nicodemo, un admirador de Jests (3, 1s; 7,
50), o José de Arimatea, discipulo secreto, que después se preocu-
paron de la sepultura de Jesuds (19, 38s)? ;por qué no incluso Ju-
das™? ;no habia tenido Judas frecuentes relaciones con el palacio
de Ands, en su acuerdo con los sumos sacerdotes (Mt 26, 14)? ;no
habia seguido de cerca sus deliberaciones (Mt 27, 3)? ;no habria
entrado entonces en el palacio «con Jesis» (cf. Jn 1, 15), es decir,
al mismo tiempo que la tropa que lo arrest6, para salir luego y ha-
cer que entrara Pedro? No creemos que estos escasos indicios sean
suficientes para hacer plausible la hipétesis, que choca definitiva-
mente con la imposibilidad para Jn de llamar «discipulo» al que
acababa de traicionar al Maestro.

73 F Newynck, The Other Disciple: ETL 51 (1975) 113-141 ha hecho un estudio
detallado sobre esto Una vacilacion semejante se observa en A Dauer, C H Dodd y
R E Brown

74 El término gnostos designa en los Setenta a un amigo cercano

75 ,Se ha pensado en que podria haber sido proveedor de pescado del palacio!

76 M Hengel, Die johanneische Frage, Tubingen 1993, 202, 215, 219-224, 306s

77 Cf M G Mara, en At del I Simposio di Efeso su S Giovanni Apostolo, Ro-
ma 1991, 111-128

78 Segin F Neirynck, The Other Disciple, 120, propuso ya esta hupétesis J C
Mercken en 1726, y la recogié favorablemente E A Abbott ET 25 (1913-1914) 149s
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Podria proponerse otra solucién: el narrador habria recurrido a
una persona ad hoc, encargada de hacer entrar a Pedro en el pala-
cio del sumo sacerdote, a pesar de ser discipulo de un criminal. En
definitiva, la hipétesis que identifica al «otro discipulo» con el
Discipulo sigue siendo la mds verosimil. Su presencia discreta
atenuaria el efecto negativo del relato, sugiriendo que era posible
guardar en el corazén las palabras de Jesis sobre la copa que él
aceptaba beber y permanecer unido con él en la prueba.

Que la puerta de entrada al palacio de Ands estuviera guardada
de noche por una mujer parece algo incongruente. Se debe segura-
mente a la mencién, propia de Jn, de la «puerta» (18, 16), el que
Jn llamara «portera»” a la «criada» (18, 17), que segiin la tradi-
cién comiin pregunt6 a Pedro: «;No eres ti también discipulo de
ese hombre?».

Tras su respuesta negativa, se presenta a Pedro junto al fuego,
encendido a causa del frio de la noche por los criados y los guar-
dias que estaban alrededor de é1%0. ;Es el recuerdo de un testigo
ocular o se trata del gusto narrativo tan propio de los semitas? Es
un estilo tan peculiar, que da qué pensar. A diferencia de los si-
népticos, no se presenta a Pedro sentado: «Estaba de pie allf y se
calentaba»; el mismo giro que se utiliza para Judas en el inciso de
18, 53!, Como Judas, que se habia unido a la tropa que habia ido a
arrestar a Jesus, Pedro es una sola cosa con los guardias. Aquf ¢l
narrador afiade: «y se calentaba»; esta indicacién coincide justa-
mente con la anterior a propésito de los guardias («se calenta-
ban»); subraya ademds que Pedro se ha unido a su grupo. Sin em-
bargo, es dificil encontrarle ningiin valor simbélico al frio que se
menciona®?,

Lucas dice que pasa una hora entre la segunda y la tercera ne-
gacion, pero en Mt-Mc las tres negaciones se suceden rdpidamen-
te. Lo mismo ocurre en Jn, en donde el v. 25a, que repite literal-
mente el final del v. 18, enlaza con el texto que se habia interrum-
pido con el relato de la comparecencia de Jesis. Los guardias ha-

79. El térouno thyrdrds, «porterow, se dice tanto de una mujer como de un hom-
bre

80 Mt 1gnora este detalle, segin Mc 14, 67, Pedro se estaba calentando solo En
Lec 22, 55, Pedro estd junto al fuego en la primera negacién® iluminado por el fuego,
puede ser visto por la criada

81 Heistéker deé kai loidas .. met’autdn (18, 5)

En (héstds) dé kai ho Pétros met’autdn (18, 18)

82 En marzo, las noches pueden ser frias en Jerusalén La menci6n justifica el
gesto de los guardias, y todos se calientan Por eso es dificil ver aqui una alusién al
«frio» interior debido a la ausencia de Jesis
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cen a Pedro la misma pregunta que la portera: «;No eres td tam-
bién de sus discipulos?». Se trata de una férmula dubitativa®,
mientras que la pregunta del pariente de Malco equivale a la afir-
macién de un testigo ocular: «;No te he visto, yo también, en el
huerto con é17»34. Es evidente el efecto dramético de esta progre-
sién: el evangelista lo habia ido preparando cuidadosamente con el
episodio del combate ridiculo en el momento de arrestar a Jesus.

Mientras que en los sinépticos las respuestas de Pedro se refie-
ren al «desconocimiento» del hombre del que se habla y se subra-
yan con juramentos ¢ imprecaciones, a Jn le basta con una res-
puesta seca: «No lo soy (ouik eimi)» (18, 17.25). Puede verse aqui
la inversi6n, que el narrador pretende, del Egd eimi de Jesus fren-
te a la tropa que habia ido a arrestarlo (18, 5-8). Los comentaristas
discuten a veces esta interpretacién, porque la férmula negativa se
encuentra ya una vez en el relato de Lc 22, 58. Pero la intencién
subyacente podria confirmarse por el vinculo literario que Jn cui-
d6 de establecer entre ambos pasajes mediante el personaje de
Malco (18, 10 y 18, 26), asi como por la doble mencién de la for-
mula, positiva en un caso y negativa en otro, en los contextos res-
pectivos.

En cuanto a la dltima respuesta de Pedro, Jn escribe solamen-
te: «De nuevo Pedro lo negé», y termina con una indicacién igual-
mente lapidaria: «A continuacién canté un gallo». Esta conclusién
del relato indica muy bien el prop6sito del evangelista. En vez de
mostrar, como en los sindpticos, a un hombre que refuta y se de-
fiende, y que luego «se acuerda» y «llora», Jn no distrae la aten-
cioén sobre lo que va a ocurrir con Pedro, sino que aisla y deja al
desnudo el hecho; no hay nada que atentie la triple negacién por la
que el discipulo renegé de su pertenencia a Cristo.

El problema de Pedro s6lo volvera a solucionarse en el capitu-
lo 21, cuando el discipulo entristecido (21, 17; cf. Lc¢ 22, 62) res-
ponda con confianza a la triple cuestién del Resucitado: «Simén,
{me amas?»; también en la rehabilitacién Jn va mas lejos. Pero
hasta entonces, las cosas quedan alli: Pedro se viene abajo, real y
literariamente. Por el contrario, no se desvelara cual fue el destino
de Judas. Mientras que Mateo y Lucas da cada uno una versién de
su suerte (Mt 27, 3-5; Hech 1, 16-18), Jn parece haber dicho ya to-
do sobre €l en una indicacién anterior, tan concisa como el final de

83. Es éste en griego el sentido de la particula mé, que o introduce (18, 17.25); cf.
BD 427, 2; 440.

84. Es éste el valor de ouk egd..., al principio de una interrogacion.
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nuestro relato: «Judas salié. Era de noche» (13, 30). ;Se puede
equiparar la conducta de Judas con la negacion de Pedro? Para 1a
sufrida comunidad jodnica®, habia aqui materia suficiente de re-
flexién.

La admirable firmeza de Jesiis ante sus jueces brilla mas ante
la dramética fragilidad de Pedro. Pero lo que mds se subraya es su
radical soledad. En ella sigue estando presente ¢l Padre, hacia el
que estd constantemente orientado el Hijo. Ya lo habia dicho ¢}
mismo:

He aqui que llega la hora —y ya ha llegado—
en que seréis dispersados cada uno por su lado y me dejaréis solo;
pero yo no estoy solo, porque el Padre estd conmigo (16, 32).

A modo de conclusién, hagamos algunas observaciones. Jn ha
trasformado la tradicién sélidamente atestiguada sobre el prendi-
miento de Jesids por una tropa guiada por Judas. La ha iluminado
a partir de otra tradicién, igualmente sélida: la tradicién del pen-
samiento de Jesids sobre su futuro: «Tengo que pasar por la prueba
de un bautismo, y estoy angustiado hasta que se cumpla» (Lc 12,
50). Jesiis, duefio de la situacion, se entrega en manos de los pe-
cadores, sabiendo que Dios su Padre tendr4 la dltima palabra. An-
te el sumo sacerdote, pone punto final al encuentro con el pueblo
judio, pero va a seguir revelando el misterio de su presencia y de
su obra, tanto a los no judios en la persona de Pilato, como a todos
los hombres en la cruz, en la que llevara a cabo su obra.

APERTURA

Jesus se entrega. Con este titulo, estd todo dicho. El lector no
asiste simplemente al «prendimiento de Jesis», como indican nor-
malmente los titulos que se dan a este pasaje. El hecho es eviden-
te, pero el evangelista es quien le da sentido: se dirige pues un
mensaje al lector. El comportamiento de Jesis ante sus enemigos,
;no serd el modelo de la actitud cristiana? Al rechazar el comba-
te que inicia Pedro —Jesis ordena: «Envaina de nuevo la espa-
da»—, se reclama heredero de la tradicion profética que siempre
habia esperado un tiempo en el que acabarian las guerras: «Con-
vertirdn sus espadas en arados, sus lanzas en podaderas» (Is 2, 4).

85. Cf. Lectura 111, 151-171.
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¢ Pero este suefio se hard realidad alguna vez? «Los ejemplos tie-
nen otro poder», dice Corneille. Y Jesiis sigue adelante, invitando
a sus discipulos a seguirle.

Jesiis se entrega a los que quieren matarlo. ;En qué me afecta
esto a mi? Esta actitud es admirable. ; Pero se puede imitar? ;ten-
drd razén Jean Giono cuando dice: «; Cémo pasar entre las bata-
llas de la vida con una rosa en la mano e instalarme serenamente
en un cielo solitario, mientras mis hermanos los hombres siguen
reventdndose en la tierra?»? ;no habrd construido el evangelista
un personaje ideal, que nada tiene que ver con unos seres tan po-
bres como nosotros? No han faltado tedricos que se han imagina-
do que Jesiis busco el sufrimiento y la muerte para salvar a la hu-
manidad de su culpa original. El sufrimiento y la muerte serian,
pues, medios meritorios para salvarnos. Algunos han reaccionado
con notable vigor contra estas deducciones insensatas. Me basta-
rd remitir al lector a mi ensayo, Jesds y Pablo ante la muerte.

Jesis se entrega a los que quieren matarlo. jAdmirable!, ex-
claman los creyentes y se extasian ante esos seres capaces de dar
su vida por una causa grandiosa, como si eso autentificase su tes-
timonio: «Creo en los testigos que se dejan degollar», se decia.
Pero hemos visto a hombres capaces de sacrificarse por una cau-
sa que ocultaba pensamientos indignos: sacrificar al individuo en
provecho de la colectividad. jInadmisible!, protestan los otros.

Entonces se apela al conocimiento que tiene Jesis de las Es-
crituras: jTodo estaba escrito! ;Serd Jesiis victima de un destino
inexorable? ;es que el hombre, lo quiera o no, es un juguete en
manos de un destino superior? ;No!, protestan las almas bien na-
cidas: jHay que rebelarse contra tamafia destruccion de la liber-
tad! ;hay que luchar sin tregua por salvaguardar la dignidad del
hombre y despertarlo de sus suefios! ;No tenia razén Alfred de
Vigny? ;no deberiamos apuntarnos con orgullo al estoicismo, que
al menos respeta mi dignidad? Se han buscado muchas escapato-
rias. Jesus habria sabido que su muerte tenia efectos salvificos pa-
ra toda la humanidad. Jesis sabia que habia de resucitar, y por
tanto que la muerte no era mds que un juego, un juego ciertamen-
te terrible, pero que en el fondo tendria su recompensa.

Pues bien, el historiador busca en vano alguna «motivacion»
para el comportamiento de Jesis. Sin embargo, para ir contra el
instinto del hombre, ;no se necesitaba un motivo? Yo no veo mds
que uno: el deseo de permanecer fiel hasta al fondo a la voz inte-
rior de Dios y a la llamada urgente de los pobres. A la violencia de
los hombres, Jesus responde con la afirmacion serena de un amor
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sin fisuras. Asi es como Jesus exclama en su lenguaje rico en imd-
genes: «La copa que me da el Padre, ;no la voy a beber?». Este es
el secreto de un comportamiento que parece extrafio. No se trata
de la no violencia, sino de la certeza de una mision que le ha con-
fiado su Padre; se trata de una llamada, no a morir, sino a vivir a
través de la muerte; no es la fatalidad de un destino que se sopor-
ta, sino la amorosa fidelidad que se enriquece en el silencio de la
oracion. Fidelidad para anunciar el mensaje de amor universal de
Dios. Fidelidad que no falla ante las circunstancias, sino que se
atreve a mantenerse hasta el fin: «;Pregunta a los que me han oi-
do hablar! Ellos saben bien lo que he dicho». No hay nada que ha-
ga temblar a Jesis, ni siquiera el jefe de la religion judia.

Jesiis tomé en serio la condicion humana; por eso fue victima
de la violencia de los hombres; ;no hay ninguna salida para su si-
tuacion? Jesis no quiso escaparse de la «noche» en que todos nos
encontramos, si somos clarividentes. Todos estamos «embarca-
dos» en ella. Pero —y en eso estd la paradoja— de esa noche sur-
ge la luz mds pura. Proclamando a pesar de todas las apariencias
que Dios es amor y que el amor es mds fuerte que la violencia, Je-
sis no da ninguna «razén» de su comportamiento, sino que lo jus-
tifica afirmando, a pesar de la noche que le rodea por todas par-
tes, que el amor existe y que puede triunfar sobre la violencia.

¢ Calmard esto mi apetito de logica? Creo que no, pero me per-
mite acceder a una tierra muy distinta, la del amor que —deberia
saberlo bien por experiencia— no pertenece a la razon humana.
Entonces, ;jpor qué seguimos a Jesiis? No hay mds motivo que la
experiencia de que alguien me ama mds alld de mi mismo.

Al «Yo soy» radical de Jesis se opone el temeroso «No soy yo»
de Pedro. Aquel reconoce y proclama su identidad; éste ignora su
nueva identidad, su pertenencia a Jesucristo. Este contraste, evi-
dente en griego (egd eimi — otk eimi), pone de relieve la fidelidad
absoluta del Yo divino y la infidelidad fundamental de la criatura,
incluso de aquel que estd llamado por su Sefior a ser Képhas, la
«piedra» inquebrantable. La caida de Pedro, ;no es una adver-
tencia actual para todos los creyentes, pero mds especialmente
para los dirigentes de la Iglesia que, instalados en su poder espi-
ritual, corren muchas veces el riesgo de desconocer la inica fuen-
te de su existencia? No todos los creyentes estdn llamados a ser
como Pedro, pero todos pueden, desde su nivel de actuacion, re-
negar del Sefior. jQue sepan, sin embargo, que Jesiis estd siempre
dispuesto a rehabilitarlos en su amor divino!



JESUS ES ENTREGADO A LOS ROMANOS
PARA SER CRUCIFICADO
(18, 28-19, 22)

Jestis es entregado al prefecto romano de Judea, que lo entre-
gard a la muerte. Después de cerrar su revelacion en palabras a los
judios en su dltimo encuentro con su sumo sacerdote, Jesis va a
manifestar al representante del mundo pagano cuél es la naturale-
za de su reinado. Llega entonces la hora de su elevacion en la cruz.

28 Llevaron entonces a Jesis de casa de Caifas al pretorio. Era
de madrugada. Ellos no entraron en el pretorio para no con-
traer impureza y poder asi comer la pascua. 29 Pilato salié,
pues, a ellos y dijo: «;Qué acusacién traéis contra este hom-
bre?». 30 Respondieron y le dijeron: «Si éste no hubiera hecho
nada malo, no te lo habriamos entregado». 31 Pilato les dijo:
«Tomadlo vosotros mismos y juzgadlo segiin vuestra ley». Los
judios le dijeron: «No nos esta permitido condenar a nadie a
muerte», 32 Asi es como tenia que cumplirse la palabra por la
que Jesus habia significado de qué genero de muerte iba a morir.
33 Entonces Pilato entré de nuevo en el pretorio. Cité a Jesiis
y le dijo: «;Eres ti el rey de los judios?». 34 Jesis respondié y
le dijo: «;Dices esto por ti mismo o te lo han dicho otros de
mi?». 35 Pilato respondié: «;Es que soy yo judio? Tu propia
nacion y los sumos sacerdotes son los que te han entregado a
mi. ;Qué has hecho?». 36 Jesiis respondié: «Mi realeza no pro-
viene de este mundo; si mi realeza proviniese de este mundo,
los mios habrian luchado para que no fuera entregado a los ju-
dios. En realidad, mi realeza ne es de aqui». 37 Pilato le dijo:
«;Entonces, ti eres rey?». Jesis respondid: «Ta dices que soy
rey. Yo he nacido para esto; yo he venido al mundo para esto,
para dar testimonio de la verdad. Todo el que es de la verdad
escucha mi voz». 38 Pilato le dijo: «;Qué es la verdad?».

Dicho esto, salié de nuevo a los judios y les dijo: «Yo no en-
cuentro en €l ningin delito. 39 Ahora bien, entre vosotros hay
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una costumbre: que os suelte a alguien en la pascua. {Queréis,
pues, que os suelte al rey de los judios?». 40 Entonces ellos se
pusieron a gritar muy fuerte: «;A ése no! ;A Barrabis!». Pues
bien, Barrabas era un bandido.

19, 1 Entonces Pilato tomo a Jesis y lo hizo azotar. 2 Los sol-
dados, trenzando una corona de espinas, se la pusieron en la
cabeza y lo revistieron con un manto de parpura, 3 y se acer-
caban a él y decian: «jSalud, rey de los judios!», y le daban gol-
pes.

4 De nuevo Pilato salié fuera y les dijo: «Mirad, os lo traigo
fuera para que reconozcais que no encuentro en ¢l ningin de-
lito». 5 Entonces Jesis salio fuera, llevando la corona de espi-
nas y el manto de pirpura. Pilato les dijo: «;He aqui el hom-
bre!». 6 Cuando los sumos sacerdotes y los guardias lo vieron,
se pusieron a gritar diciendo: «;Crucifica(lo), crucifica(lo)!».
Pilato les dijo: «;Tomadlo vosotros y crucificadlo! En realidad,
yo no encuentro en ¢l ningin delito». 7 Los judios le respon-
dieron: «Nosotros tenemos una ley y segin esa ley tiene que
morir, porque se ha hecho Hijo de Dios». 8 Y cuando Pilato oyo
esta palabra, se asusté mucho.

9 Volvié al pretorio y dijo a Jesis: «;De donde eres ti?». Pero
Jesiis no le dio ninguna respuesta. 10 Pilato, pues, le dijo: «;A
mi no me respondes? ;no sabes que tengo poder de soltarte y
también poder de crucificarte?». 11 Jesiis le respondié: «No
tendrias sobre mi ningin poder, si esto no se te hubiera dado
de arriba. Por eso el que me ha entregado a ti tiene un pecado
mayor». 12 Desde entonces Pilato intentaba soltarlo.

Pero los judios se pusieron a gritar diciendo: «Si sueltas a ése,
no eres amigo de César; todo el que se hace rey se opone a Cé-
sar». 13 Al oir estas palabras, Pilato hizo sacar a Jesgs fuera y
fue a sentarse en el tribunal, en el lugar llamado Lithéstrotos,
en hebreo Gabbatha. 14 Era el dia de la preparacién de la pas-
cua, hacia la hora sexta. Y dijo a los judios: «;He aqui vuestro
rey!». 15 Pero se pusieron a gritar: «;Quita(lo)! ;Quita(lo)!
iCrucificalo!». Pilato replicé: «;Voy a crucificar a vuestro
rey?». Los sumos sacerdotes respondieron: «No tenemos mas
rey que a César». 16 Entonces se lo entregé para que fuera
crucificado. Tomaron, pues, a Jesus.

17 Y llevando él mismo la cruz, salié hacia el lugar llamado «el
Craneo», que en hebreo se dice Gélgota. 18 Alli lo crucificaron
y con él a otros dos, uno a cada lado y en medio Jesis. 19 Pila-
to habia redactado un letrero y lo hizo poner sobre Ia cruz; en
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¢l estaba escrito: «Jesis el Nazareno, rey de los judios». 20 Mu-
chos judios leyeron este letrero, pues el sitio donde habia sido
crucificado Jesis estaba cerca de la ciudad; y estaba escrito en
hebreo, en latin y en griego. 21 Los sumos sacerdotes de los ju-
dios decian a Pilato: «No dejes escrito: ‘El rey de los judios’,
sino que ése ha diche: ‘Yo soy rey de los judios’». 22 Pilato res-
pondié: «Lo que he escrito, lo he escrito».

El relato del proceso romano, tanto en Jn como en los sinépti-
cos!, no es ni mucho menos un reportaje que sélo se proponga fi-
jar el recuerdo de los hechos que narra®. Aunque conserva el fon-
do histdrico, asf como algunos elementos narrativos tradicionales,
el relato jodnico del proceso ante Pilato? es una obra original, don-
de el evangelista ha resumido en un cuadro su interpretacion de Je-
sus, el Revelador venido de arriba y rechazado por el «mundo»,
pero cuya gloria no deja de vislumbrarse y de imponerse a los 0jos
de la fe.

Entre los elementos histéricos que se han conservado exclusi-
vamente en In, el principal es la fecha del proceso de Jesus: la
«vispera de la pascua». Indicada ya desde el principio (18, 28), se
menciona de nuevo con motivo de la amnistia coyuntural de un
prisionero (18, 39) y se precisa en el momento del veredicto (19,
14). Pues bien, esta indicacién tiene un significado simbélico que
empapa todo el relato. La pascua judia celebra el acontecimiento
de la liberacion de los hebreos esclavos en Egipto; en Jn, la pasién
del Hijo realiza el misterio de la liberacién de los hombres some-
tidos al Principe de este mundo. Por otra parte, Jn ha modificado
algin que otro dato histérico: el episodio de la flagelacién se anti-
cipa de forma poco normal a la mitad del proceso por razones na-
rrativas, y el hecho de que el mismo Jesis cargara con la cruz po-
drfa tener un valor meramente simbélico.

1 Mt27, 11-31, Mc 15, 2-20, Lc 23, 2-25, Jn 18, 28-19, 22

2 La cuestién de la historicidad del relato de la pasion ha sido examinada por C
H Dodd, Trad hist, 33-158 Por su parte, ] Blinzler determina lo ocurnido exacta-
mente Le Procés, 261-402 Nos es grato refenirnos aA N Sherwin-Whte, Roman So-
ciety and Roman Law in the NT, Oxford 1963, 24-47 Cf S Legasse, El proceso de Je-
siis (2 vols ), Bilbao 1995, y R E Brown, Death

3 Los estudios son tnnumerables Tratamos de este tema en DBS 6 (1960), 1466-
1470 Desde entonces han aparecido tres investigaciones profundas F Hahn, Der Pro-
zess Jesu nach dem Johannesevangelium (Evangelisch-katholischer Kommentar Zum
NT, n° 2), Neukirchen 1970, 23-96, A Dauer, Die Passionsgeschichte im Johannes-
evangelium, Munchen 1972, 100-164, 249-277, 308-311, y D Rensberger, Overcoming
the World Politics and Communuty in the Gospel of John, Cambridge 1989, 87-106
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El texto se distingue de las versiones paralelas por el conteni-
do teolégico centrado en la «realeza» de Jesiis, por la estructura es-
cénica y por el retrato que se hace de Pilato. Sobre los dos prime-
ros aspectos, los comentaristas estdn de acuerdo; pero el tercero ha
sido a menudo olvidado, como si In se alinease en este punto con
la tradicién comin. En el cuarto evangelio, Pilato no es el perso-
naje veleidoso que muestran los sinépticos, ni tampoco un defen-
sor poco afortunado de Jesis frente al odio de sus acusadores. Re-
dactado en la época de la persecucién de Domiciano, el relato joa-
nico no pretende disculpar al prefecto romano. Lo que busca este
ltimo no es un juicio equitativo, sino la humillacién de los sumos
sacerdotes judios; utiliza al acusado, a quien cree un iluminado,
para ridiculizar su orgullo nacional. Nuestra lectura justificard es-
ta tesis®. Otra diferencia notable con los sindpticos es la ausencia
de la «gente» o el «pueblo»’. Los sumos sacerdotes son los tnicos
que tratan con el juez romano para reclamar la muerte de Jesus.
Aunque la cima de la unidad literaria es la crucifixién, con el
pasaje sobre el zitulus (19, 16b-22), el proceso ante Pilato no estd
exento de una majestuosa presentacion. La accidn se desarrolla en
dos lugares que el narrador hace alternar: dentro y fuera del preto-
rio®. En varias ocasiones Pilato sale de su residencia para parla-
mentar con los judios, més en concreto con los sumos sacerdotes’
que estdn fuera, y vuelve a ella para interrogar a Jesis®. De ahi una
distribucién en 7 escenas’, de las que 4 tienen lugar en publico, en
medio del clamor general, y 3 entre Pilato y el Rey cara a cara:

I I \% VII

18, 29-32 18, 38b-40 19, 4-8 19, 12b-16a
18, 33-38a 19, 1103 19, 9-12a

II v VI

4 Con D Rensberger, Overcoming the World, 87-106 y S Légasse, Jésus roi et
la politique du IV évangile, en Origine et posténité de I'Evangile de Jean, Pans 1990,
143-159, especialmente 147 y 151
5 Cf Mt27,172025, Mc 15,811, Lc 23,413 (18)
6 En los sinépticos, el proceso romano se desarrolla por entero en el exterior, de-
lante de los judios Jesis es conducido dentro del pretorio s6lo después del veredicto
7 Como lo precisan 18, 35, 19,6 15 21
8 Pilato sale del pretonio (18, 29 38, 19, 4, implicitamente en 19, 12), vuelve a
entrar en él (18, 33, 19, 9, implicitamente 19, 1)
9 Esta distribucién en siete escenas se admite desde hace ya iempo cf A Jans-
sens de Varebeke ETL 38 (1962) 504-522
10 No se dice expresamente que Pilato entrara en el pretorio, pero sale de €l an-
tes (18, 38) y después (19, 4) de la escena de los ultrajes Algunos criticos relacionan
esta escena con la precedente, otros con la posterior

e e
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El evangelista ofrece, pues, mas que un relato, una representa-
ci6n en el sentido teatral de la palabra. Los elementos propiamen-
te narrativos se reducen a lo estrictamente necesario y lo que pre-
domina es el didlogo: cada uno de ellos tiene su importancia para
definir a los actores y hacer que progrese el drama.

Al principio, la distincién espacial de las escenas muestra visi-
blemente la ruptura ya consumada entre Jesis de Nazaret y las au-
toridades judias. El ir y venir de Pilato de Jesiis a las autoridades,
¢ serd un signo de su indicesion para tomar partido por uno u otros?
Afirmarlo seria proyectar en el texto el relato de Pilato que se de-
duce de los sinépticos. En realidad, Jn presenta al juez romano ba-
jo otro aspecto, y el efecto que produce la distribucién espacial es
el contraste entre el interior, donde resuena la Palabra, y el exterior,
donde resalta la negativa a creer. La accién culmina en las escenas
quinta y séptima, cuando Jesis, que ya ha sido flagelado, es saca-
do fuera del pretorio y mostrado a los sumos sacerdotes vestido con
una vestidura real: es alli donde estdn presentes todos los persona-
jes y donde el efecto dramdtico es més intenso. La presentacién
sarcastica del inculpado por Pilato, que hace subir cada vez mis
las acusaciones y los gritos, pone magnificamente de relieve, por
el sentido que aili percibe el lector, el augusto misterio de Jesis.

La subdivisién en siete escenas ha sido matizada por algunos
criticos'': hay que poner aparte la escena IV (19, 1-3), ya que no
menciona expresamente el movimiento de Pilato; sirve al mismo
tiempo para concluir la primera serie de escenas (I-III) y para in-
troducir la del Ecce homo! (19, 4-8), con que comienza la segun-
da serie (V-VII). Por la férmula inicial tte oiin, es paralela de 19,
16, con que concluye la segunda serie. Esta conclusién tiene que
ampliarse para incluir la ejecucién de la sentencia (19, 17-22)'2,
Afirmamos esto a pesar del acuerdo general de los criticos que si-
tian en la crucifixién el comienzo de una nueva seccién, como
ocurre en los sindpticos. En efecto, no solamente se presenta la
crucifixién como la entronizacién del «rey», sino que el episodio
concluye con la decision de Pilato de mantener literalmente, con-
tra la voluntad de los sumos sacerdotes, la inscripcién que se ha-

11 B D Ehrmann BTB 13 (1983) 124-131,C H Giblin Bib 67 (1986) 221-239,
C Panackel, Idou ho anthropos, Roma 1988, 251s, S Légasse II, 454s, D Bohler BZ
39 (1995) 107

12 De acuerdo con M de Goedt Etudes manales 16 (1959) 45, H van den Buss-
che, El evangelio segiin san Juan, Madnd 1972, 588s, W A Meeks, The Prophet King,
Leiden 1967, 78
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bfa puesto en la cruz. Alli, en la proclamacién oficial a todo el
mundo, es donde culmina el tema de la realeza de Jesis desarro-
llado en 18, 28-19, 16; también alli es donde acaba ¢l enfrenta-
miento entre el prefecto y los dirigentes judifos, que habfa comen-
zado en la primera escena del proceso. Por eso precisamente ex-
tendemos la unidad literaria hasta 19, 22 y preferimos titular la na-
rracion, no «el proceso ante Pilato», sino «Jestis es entregado a los
romanos para ser crucificado». Un cuadro nos permitird visualizar
esta distribucién:

Introduccién 18, 28

1. Fuera 18, 29-32 I. Fuera 19, 4-7
II. Dentro 18, 33-38a I1. Dentro 19, 8-12
II1. Fuera 18, 38b-40 III. Fuera 19, 13-16
1.2 conclusi6n 19, 1-3 Conclusié6n 19, 16-22

El tema del «rey» formaba parte de la tradicién comin del pro-
ceso romano de Jests. En todas las versiones, el interrogatorio co-
mienza con la pregunta de Pilato: «;Eres td el rey de los judios?».
Pero este apelativo no vuelve a aparecer en los sindpticos'3, que
estructuran su relato en torno a la opcién por Barrabds. Aunque
conserva los motivos literarios tradicionales de la inocencia de Je-
sis y de la responsabilidad de los judios, ¢l elemento rector del
drama compuesto por Juan es la contemplacién de Jesis «rey».
Pues este titulo no sélo configura absolutamente todo el texto, si-
no que le afiade un plus de sentido y lo transforma mediante la
cristologia desde arriba propia del evangelista. De origen suprate-
rreno, la realeza del Hijo se expresa en la autoridad del «Testigo
de la verdad», que ha venido al mundo para iluminar a todo ser hu-
mano. De ahi la gravedad que encierra su rechazo.

La lectura mostrard cémo Jn ordena hacia este eje cristologico
el abajamiento del Hijo en su pasién'* y c6mo se sirve del sarcas-
mo de Pilato para que brille ante el lector la dignidad real de Jesiis
y su verdadero misterio. Este planteamiento culmina en la procla-

13 En Mateo, solo después de la sentencia de muerte, con ocasién de las burlas de
los soldados (27, 29) En Marcos, utiliza Pilato este apelativo para designar al prisio-
nero (15, 9 12) En Lucas desaparece Volverd a figurar més tarde, en el letrero puesto
sobre la cruz

14 R Baum-Bodenbender, Hoheit in Niedrigkeit Johanneische Christologie 1im
Prozess Jesu vor Pilatus, Wurzburg 1984, ha intentado orgamzar el texto de Jn en tor-
no a estos dos polos
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maci6n: «jHe aqui vuestro rey!», en la séptima escena, la de la
condenacidn, y en el pasaje final donde el fitulus, redactado en tres
lenguas, afirma la realeza universal del Elevado en la cruz.

La estructura del relato estd fuertemente unificada y puede res-
ponder a las exigencias de una proclamacién litirgica. Como en
una declamacién, resuenan recurrentemente las mismas expresio-
nes. El término «rey» (o «realeza»), repetido doce veces a lo largo
del proceso, es un leitmotiv sellado por el pasaje del zitulus'>. El
sujeto del verbo «entregar (a Jesds)» es siempre los judios y, al fi-
nal, Pilato!S. La declaracién de inocencia la hace por tres veces el
prefecto con expresiones similares: «Yo no encuentro en él ningin
delito»'7. La peticién de que lo crucifique es insistente'®, asi como
los gritos'®. La ley judia es mencionada irénicamente por Pilato e
invocada por los sumos sacerdotes®. El estilo recitativo se hace
sentir también en la repeticién de los mismos adverbios?.

Lo que el texto pretende es llevar al lector a contemplar retros-
pectivamente la pasién del Hijo de Dios. Por eso, frente a la técni-
ca narrativa del suspense, desde la primera escena ya se sabe qué
va a pasar por un comentario del evangelista: Jesis habia anuncia-
do ¢6mo iba a morir (18, 32); al mismo tiempo se indica también
el alcance teolégico del acontecimiento. El suspense se limita al
conflicto entre Pilato y los sumos sacerdotes, y en este caso la sor-
presa es mayuscula si se piensa en la revancha del prefecto, que
consigue por duplicado (19, 15¢ y 19, 20-22).

JESUS ENTREGADO AL PODER ROMANO
18, 28-32

La escena inicial recoge todo el meollo del drama. La entrega
de Jesus al poder romano origina un primer didlogo entre Pilato y
los sumos sacerdotes judios, que muestra el objetivo que éstos
buscan: el prisionero debe ser castigado con la muerte; su ejecu-
c16n depende del prefecto. La exigencia implicita es que sea cru-

15 Jn 18, 33 36(ter) 37(b1s) 39, 19, 3 12 14 15(b1s) 19 21(b1s)

16 Jn 18,3035 36, 19, 11 16

17 Jn18,38,19,46

18 Jn 19, 6(ter), 10, 15(bis)

19 ekratigesan, «se pusieron a vociferar» 18,40, 19,612 15

20 In 18, 31, 19, 7(b1s)

21 pahn (18,38 40, 19, 49), tdte viin (19, 1 16), éx5 (18,29, 19,45 13)
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cificado segin la préictica romana. Interviene entonces el evange-
lista para recordar al lector que de esta manera se cumplird el
anuncio que habia hecho Jesis sobre cémo habria de morir. Ya en
esta escena es conflictiva la relacién entre Pilato y los sumos sa-
cerdotes, siendo el prefecto el que tiene todas las de ganar.

28 Llevaron entonces a Jesis de casa de Caifas al pretorio.
Era de madrugada. Ellos no entraron en el pretorio para
no contraer impureza y poder asi comer la pascua. 29 Pi-
lato salié, pues, a ellos y dijo: «;Qué acusacién traéis con-
tra este hombre?». 30 Respondieron y le dijeron: «Si éste
no hubiera hecho nada malo, no te lo habriamos entrega-
do». 31 Pilato les dijo: «<Tomadlo vosotros mismos y juz-
gadlo segiin vuestra ley». Los judios le dijeron: «No nos es-
ta permitido condenar a nadie a muerte». 32 Asi es como
tenia que cumplirse la palabra por la que Jesiis habia sig-
nificado de qué genero de muerte iba a morir.

Al decir que Jesds fue llevado «de casa de Caifas»?? al preto-
rio??, el evangelista evoca la reunién del sanedrin (11, 47-53) a la
que habia aludido anteriormente (18, 13-14) y que habfa omitido
en el relato de la pasion. La confrontacién de Jesus con Pilato, el
representante del poder romano, sucede asi inmediatamente a la
comparecencla ante Ands, el jefe religioso de la comunidad israe-
lita, y le sirve de contrapunto.

El prefecto de Judea?®, que residia habitualmente en Cesarea
(Hech 23, 33-35), acudia a Jerusalén para las fiestas de pascua, ya
que podian producirse entonces frecuentes algaradas, debidas a la
gran afluencia de peregrinos que venian de la didspora judia. Se
discute sobre el emplazamiento del pretorio en la ciudad santa: la
fortaleza Antonia, en el dngulo nordeste de la explanada del tem-
plo, o el palacio de Herodes, al sureste de la actual puerta de Jafa>.

22 Caifds tenia buenas relactones con Pilato (cf J P Lémonon, Pilate et le gou-
vernement de la Judée, Panis 1981, 202 S Légasse 1, 75-77)

23 El térmuno «pretorio» en lugar del nombre de Pilato (Mt 25, 2 par ) indica el
cardcter oficial de la decision de los judios

24 Una inscripcién descubierta en Cesarea en 1961 ha permitido corregir la ape-
laci6n usual de «procurador» Se designa alli a Pilato como «prefectus Iudaeae» Cf
JBL 81 (1962) 70, y J P Lémonon, 23-32, S Légasse I, 88

25 P Benoit piensa en la fortaleza Antomia (RB 59 [1952] 531-550), L Vincent,
en el palacio de Herodes (RB 42 [1933] 83-113) Cf A Vanel, Prétoire, en DBS 8
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«Era de madrugada» (&n dé prot). Con esta precisién histérica-
mente verosimil?, el evangelista marca el comienzo de una jorna-
da decisiva, aquella en la que Jesis llevé a término su misién en el
mundo (cf. 19, 30: «Todo se ha cumplido»). ;Se dird esto en con-
traste con el «era de noche (&n de nyx)» de 13, 30? Pero en ese ca-
so, prot deberia indicar el pleno dia y no el amanecer, cuando to-
davia estd oscuro (cf. 20, 1). A nuestro juicio, sin embargo, debido
a la identidad de las dos férmulas, se puede descubrir aqui una in-
tencién simbdlica: la prueba tragica de Jests va avanzando hasta
el momento en que rompa la luz.

Frente al relato sindptico, el prisionero es introducido inmedia-
tamente en el pretorio. Ya desde el principio Jesis y los judios es-
tdn separados, a imagen de la separacién que se acaba de consu-
mar entre el Enviado de Dios y las autoridades religiosas de Israel.
S1 los sumos sacerdotes no entran en el pretorio —indicacién que
puede reflejar también un recuerdo histérico—, es porque tienen
miedo de contraer una impureza legal que les impediria participar
del banquete pascual: las casas romanas podian contener objetos
cuyo contacto hacia a un judio ritualmente impuro?’. La ironia es
manifiesta: esos notables observan exteriormente la ley, pero su
corazén rebosa odio homicida?®. Sin embargo, todavia va mds all4:
Jesus, el rechazado por esos judios, es el verdadero cordero pas-
cual, del que tan sélo era figura el cordero del rito ancestral. ;No
serd entregado Jesis a la muerte a la misma hora del sacrificio de
los corderos pascuales (19, 14)?

Pilato entra en escena como un personaje conocido para el lec-
tor?®. Este miembro de la nobleza baja (los equites) fue prefecto de

(1972), 513-544, y J P Lémonon, Pilate et le gouvernement de la Judée, 118-124 S
Légasse I, 98-101, opta por el palacio de Herodes

26 Los funcionarios romanos comenzaban su servicto a las 6 de la mafiana (cf Mt
27, 1s par)

27 Jn no indica cudles su interés estd en otro sit1o Se ha hablado de las tumbas
famihares que los romanos guardaban en sus casas (SB 11, 838s) el contacto con hue-
sos humanos hacia a un judio ntualmente 1mpuro durante siete dias (Ndm 9, 6-12 )
También se ha pensado en la levadura que se excluia en las casas 1srachitas durante la
semana antenor a la pascua (Dt 16, 4) La cena pascual suponia una exigencia especial
de pureza ntual (Esd 6, 19-22, Falén, De spec leg ,2,27)

28 Se portan como los escribas y los fanseos a los que reprende Jesiis « Ay de
vosotros, maestros de la ley y fariseos hip6eritas, que pagdis el diezmo de la menta, del
anis y del comino, y descuidéis lo mds importante de la ley la justicia, la misericordia
y la fe» (Mt 23, 23 par)

29 Se seiiala el cargo de «gobernador» de Pilato en Mt 27,2 11 1521 y Lc 3, 1,
se menciona su violencia en Lc 13, 1 Pilato, cuyo nombre figuraba seguramente en el
kenigma primitivo, se menciona también en Hech 3, 13, 4, 27, 13, 28 Su nombre se
conserva en ¢l Credo
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Judea del afio 26 al 36. Los historiadores israelitas Flavio Josefo y
Filén son muy severos con €l, y los historiadores romanos tampo-
co son muy complacientes con su figura®. El retrato de Pilato que
emana de los relatos sindpticos de la pasién, sin ser ni mucho me-
nos halagiiefio, no coincide con el de los historiadores; en efecto,
los relatos sindpticos tienden a disculpar al juez romano del asesi-
nato de Jesis y cargan las tintas sobre los judios: Pilato habia ce-
dido de mala gana a sus pretensiones; en Mt, se proclama incluso
«inocente de la sangre de este hombre»>!. El relato de Jn se inter-
preta normalmente como si su perspectiva a este respecto fuera la
misma que la de los relatos paralelos. Pero en realidad el cuadro
que él presenta es realmente muy distinto.

Sec entabla un vivo didlogo. Pilato pregunta a los judios qué les
ha impulsado a poner en sus manos al hombre Jesus. En Lc 23, 2,
el sanedrin presenta entonces su acusacion: «Hemos encontrado a
éste alborotando a nuestra nacién, impidiendo pagar tributo al Cé-
sar y diciendo que él es el Mesias, el Rey». En Jn, es la pregunta
del prefecto la que lleva a los denunciantes a desvelar su estrate-
g1a; es ntil preguntarse qué conocimiento de la situacién podia
tener Pilato. La ignorancia de Pilato no es una aporia, sino un re-
curso literario (cf. 18, 3.33). El didlogo tiene que hacer ver lo que
los sumos sacerdotes quieren conseguir del prefecto: una muerte
ignominiosa®2.

Los judios, o mds bien los sumos sacerdotes?, replican en un
tono insolente:

30 Flavio Josefo, AJ 18, 35 55-62, cf Lc 13, I, Fildn, Ad Gaium, 38 § 299-302 (=
Oeuvres, n © 32, 273-277) Pilato fue destituido de su cargo por Vitelio, después de sus
excesos de violencia contra los samantanos Hoy los historiadores examinan con nue-
vos ojos la figura de Pilato J P Lémonon hace de €l un retrato menos severo mi cruel
mt perseguidor, sino poco experto, le faltaba sentido politico y no intentaba humillar a
los judios (p 277) R E Brown, Death, 695-705, va en el mismo sentido Nuestro ana-
lis1s literaro ofrecera interesantes matices a este juicto

31 Mt 27, 24 Esta ontentacién llevara en el Evangelio de Pedro (siglo 1) a atri-
buir a Herodes Agripa la sentencia de muerte La tradicidn postertor subrayard la no-
culpabilidad de Pilato, cf Hipdlito, Daniel 1,27, Didascalia Ap (siglo 1) 5, 19, 4, Ter-
tuliano, Apolog XXI, 18, 24, llegard a presentarlo como un «cristiano de corazén» Se-
gtin la leyenda, habria muerto martir de fa fe (Martirio de Pilato, homilia etiépica en la
Patrologie orientale 45, 1993) En la Iglesia griega se venera a su mujer el dia 27 de
octubre como santa, entre los coptos, «Pilato» se ha convertido en un nombre comiin
para el bautismo

32 La cuestion de orden histénico (,Qué es lo que sabia Pilato? ,c6mo se habia
enterado? ,qué caso le hacia?) es puramente especulativa y no nteresa al narrador (cf
R E Brown, Death, 727-729)

33 Cf 18,35,19,6 1521
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30 «Si éste (hoiitos) no hubiera hecho nada malo, no te lo
habriamos entregado».

Su reaccién deja entrever cierto embarazo: la verdadera acusa-
¢ién permanece en la recdmara (cf. 19, 7). Pero el verbo «entre-
gar», caracteristico del comportamiento de Judas (6, 64; 7, 1; 12,
4), se pronuncia aqui en primera persona, en labios de las autori-
dades de Israel**; muestran asi todo su desprecio ante ese Jesiis, al
que consideran un vuigar malhechor. El prefecto replica a su arro-
gancia humillandolos y aludiendo a sus competencias, con lo que
les obliga a explicar sus proyectos y a confesar su impotencia, a
saber, que quieren la muerte del acusado y que no tienen poderes
para infligirsela. Ellos contestan:

31 «No nos esta permitido condenar a nadie a muerte».

Se plantea aqui una cuestién histérica: jacaso los romanos, que
respetaban las instituciones locales en las provincias ocupadas®,
habfan quitado a los judios el ius gladii? Estamos ante un proble-
ma histérico que rebasa la verificacién del dato jodnico, a saber,
ante las razones de la transferencia de Jesus a la jurisdiccién de Pi-
lato. ;Estaban obligadas a ello las autoridades judias?’®. El exa-
men atento de los documentos lleva a decir que si, aunque con al-
gunos matices®. Si el sanedrin habfa pronunciado una sentencia
caputal, el condenado tenia que ser entregado al poder judicial del
prefecto, que decidia en dltima instancia, y si lo hacfa afirmativa-
mente, se encargaba de la ejecucion. Pero esta regla tenfa algunas

34 El verbo paradidiénau, tradicional en el contexto de la pasion (cf Mc 15, 1, Mt
27, 2), es empleado frecuentemente por Jn 18, 3536, 19, 11 16

35 Un edicto de Augusto prohibia, por ejemplo, imponer a los judios el dia de sa-
bado una ocupacion contrara a sus leyes (J Bonsirven Bib 33 [1952] 513)

36 Han negado esto especialmente los escritores judios, como J Juster o P Win-
ter, pero también H Lietzmann

37 Léase la excelente exposicion de esta cuestion en J P Lémonon, Pilate et le
gouvernement de la Judee, 72-97, as1 como lade S Legasse 1, 88-96, donde recoge sus
conclusiones, A N Sherwin-White, Roman Soctety and Roman Law in the NT, 36-44,
J Jeremias ZNW 43 (1950) 145-150, J Blinzler, 239-260 Léase sobre todo R E
Brown, Death, 363-372 Recordemos la cuniosa opinion de san Agustin, /n Joh , 114, 4,
segun el cual esta prohibicion sélo se referia a los dias de fiesta
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excepciones: el sanedrin estaba autorizado a proceder inmediata-
mente si un no-judio habfa violado la prohibicién de penetrar en el
templo mads alld del patio autorizado a los gentiles®, y parece que
también en el caso de una mujer judia sorprendida en adulterio™®.
¢ Ocurria lo mismo con otros crimenes de caricter religioso, como
la blasfemia, castigados con la pena de muerte segiin la ley judia?
Asi lo harian pensar algunos relatos del nuevo testamento®, aun-
que prevalece la opinidn de que, incluso en esos casos, los prefec-
tos de Judea no toleraban las ejecuciones capitales sustraidas a su
control.

Si se mantiene, sin embargo, que los sanedritas tenian derecho,
oficial o ticito, a lapidar a Jestis como blasfemo, se plantea otra
cuestién: ;por qué pusieron el asunto en manos de Pilato, arries-
gandose a un veredicto contrario al suyo? Al no poder tratar este
tema en toda su complejidad, limitémonos a lo que nos dice el
cuarto evangelio: la notoriedad de Jests y las esperanzas mesidni-
cas que habia suscitado*! hacian temer a los sumos sacerdotes una
sublevacién popular en su favor, sobre todo en el momento de ma-
yor afluencia de peregrinos en la pascua (cf. 11, 55-56). La inter-
vencion romana habria zanjado el asunto, y el falso profeta, se-
ductor de la gente, habria sufrido un castigo que lo desacreditaria
para siempre: segin las costumbres ancestrales de los judios, el ca-
ddver de un condenado colgado de un madero significaba que la
maldicién divina habia caido sobre é1*2, No hay que perder de vis-
fa esta creencia si se quiere apreciar el genio del evangelista que,
en la perspectiva de su fe y teniendo presente la profecia del Sier-
vo, interpretd la crucifixiéon de Jesds como una «elevacién» por
encima de la tierra, mientras que la tradicién cristiana subrayaba
normalmente el aspecto del abajamiento (cf. Flp 2, 8).

38 Esto era una profanacién del templo, cf F Josefo, AJ 15,15,GJ5,52,6,24,
Filén, Ad Gaium, 31 (= Qeuvres, 32, 87), y Hech 21, 28s

39 Cf In7, 53-8, 11, Misn4, Sanh 7, 2

40 Por ejemplo, la lapidacion de Esteban (que quizds no fue un caso de hincha-
miento) y los intentos de lapidar a Jesus, segin Jn 8, 59, 10, 31

41 Cf 6, 14, 11, 45-48, 12, 12s Como la pretensién mesidnica se prestaba a una
comprensi6n en sentido nactonal, la denuncia politica contra Jesds (Lc 23, 2) no fue ne-
cesarlamente un mero pretexto para obtener de Pilato su condena a muerte, confirmaria
mds bien el desprecio de los sumos sacerdotes por su mensaje St el motivo fundamen-
tal de su hostilidad fue sin duda de orden rehigioso, el hecho es que Jesus ponia en pe-
higro la autoridad y los intereses de la casta sacerdotal, especialmente en lo relativo al
culto que se practicaba en el templo Para una visi6n de la compleja situacién que lle-
v6 al asesinato de Jesds, cf G Barbaglio, Dios ,violento?, Estella 1992, 209-215

42 Dt21, 22s, Gal 3, 13, cf Hech 5, 30, 10, 39, F Josefo, GJ 7, 6 4 § 202

18,32 Jesiis es entregado a los romanos para ser cructficado 69

En el encadenamiento del didlogo, la réplica de los judios en
18, 31 tiene la funcién de manifestar que lo que procede es la eje-
cucién capital. En vez de advertir que desde entonces Pilato se va
a encargar del proceso, el evangelista interviene en un plano muy
distinto: nos recuerda que el mismo Jesus habfa profetizado ya c6-

mo iba a morir:

32 Asi es come tenia que cumplirse la palabra por la que
Jesis habia significado de qué genero de muerte iba a mo-

rir.

Jn evoca asf una profecia de Jests, cuya palabra «se cumple»,
igual que la de la Escritura. Mientras que Mateo pone en labios de
Cristo la palabra «crucificar»*, segin el cuarto evangelio Jesds

anuncia:

Y yo, cuando sea elevado de la tierra, atraeré a todos los hombres
a mi. Esto lo dijo significando de qué muerte tba a morir (12, 32-

33; cf. 8, 28).

La expresion «elevado de la tierra» tiene un doble sentido: in-
dica la verticalidad de la cruz y al mismo tiempo la exaltacion del
Crucificado. En la cruz comienza la subida del Hijo al Padre, des-
de donde atraerd a todos los hombres*. Esta serd la coronacién de
la revelacién que comenzé en el didlogo con Nicodemo (3, 14-15)
y que prosiguid a lo largo del evangelio. Aunque se presenta a los
sumos sacerdotes como primeros responsables de la crucifixién,
ése a quien tratan de eliminar sigue siendo duefio de su propia
muerte. La ironfa jodnica se vislumbra en la abrupta continuacién
del comentario a la dltima réplica del didlogo: el acto destructor de
quienes rechazaron al Revelador se convertird paraddjicamente en
la manifestacién de su victoria a todo el mundo.

De antemano, el comentario del evangelista suprime del relato
todo el suspense sobre el resultado que saldra del proceso romano.
Sélo queda por descubrir su desarrollo, durante el cual el lector es

conducido a contemplar al «rey».

43 Mt 20, 19, 26, 2 Los textos paralelos (Mc 10, 34, Lc 18, 33) utihizan el verbo

«matar
44 Esbozamos la teologia de la exaltacién de Jesis en Lectura I, 238-242, y 1I,

376-379
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LA REALEZA DE JESUS
18, 33-38

33 Entonces Pilato entré de nuevo en el pretorio. Cité a Je-
sis y le dijo: «;Eres ti el rey de los judios?». 34 Jesds
respondié y le dijo: «;Dices esto por ti mismo o te lo han
dicho otros de mi?». 35 Pilato respondio: «{Es que soy yo
judio? Tu propia nacién y los sumos sacerdotes son los que
te han entregado a mi. ;Qué has hecho?». 36 Jesiis respon-
di6: «Mi realeza no proviene de este mundo; si mi realeza
proviniese de este mundo, los mios habrian luchado para
que no fuera entregado a los judios. En realidad, mi reale-
za no es de aqui». 37 Pilato le dijo: «;Entonces tu eres
rey?». Jesis respondio: «Tia dices que yo soy rey. Yo he na-
cido para esto; yo he venido al mundo para esto, para dar
testimonio de la verdad. Todo el que es de la verdad escu-
cha mi voz». 38 Pilato le dijo: «;Qué es la verdad?».

Entrando de nuevo en el pretorio, Pilato interroga a Jesds en
privado, cosa que podria sorprender en un proceso oficial*’. Fren-
te al Testigo de la verdad, se va a encontrar ante una opcién per-
sonal. La primera pregunta es la misma que en los sindpticos, en
los que (exceptuando a Lc 23, 2.5) tampoco va precedida de una
acusacién formal. Literalmente, proviene sin duda de la inscrip-
cién puesta sobre la cruz, cuyo recuerdo han guardado todos los
evapgelistas. Para Pilato, ¢l apelativo «rey de los judios»* podia
designar o bien al jefe de una banda que intentaba reemplazar a las
autoridades locales aceptadas por Roma, o bien a un revoluciona-
rio zelote que queria expulsar a los paganos de la tierra santa. Pues
bien, el prefecto estaba ciertamente informado de que el pueblo ju-
dio aguardaba a un rey llamado «Mesias»*/, que restaurarfa la so-
beranfa de Israel.

Bajo ¢l dominio romano, el pueblo confundia las esperanzas
mesidnicas con el anhelo de independencia nacional que estable-

45 Sin embargo, la situacién no es imposible desde el punto de vista histérico co-
mo Jesus no era «ciudadano romano», el prefecto puede despachar ¢l solo el asunto

46 Expresion distinta del giro autenticamente Judio «rey de Israel» (1, 49, 12, 13)
Sin embargo, F Josefo emplea el titulo «rey de los judios» a proposito de un rey asmo-
neo o para Herodes el Grande (AJ 14, 3, 1, 16, 10, 2)

47 Los sinopticos lo dan a entender con claridad Mt 27, 22, cf L¢ 23,2, Mc 13,
32, cf W A Meeks, The Prophet King, 78
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ceria el Mesias (cf. Hech 1, 6), inaugurando una nueva era. En el
cuarto evangelio hay dos episodios que reflejan este clima. Tras el
milagro de los panes, la multitud de los galileos quiso llevarse al
«Profeta» para hacerlo rey, pero Jesus se retir6 solo a la montafia
para escapar de ellos (6, 14-15). Tras la resurreccién de Lazaro, el
entusiasmo popular por Jesis se manifests en la gente de Jerusa-
1én que sali6 a su encuentro con palmas, simbolo de victoria, y
aclamdndolo «rey de Israel», porque vefa en €l al liberador nacio-
nal. Jesds mosiré entonces su profundo desacuerdo y denuncié la
ambigiiedad de esta acogida, optando por ir a lomos de un asno
(12, 12-14). El malentendido politico sobre el papel del Mesias re-
fleja la ambigiiedad que planea sobre la institucién real en la Bi-
blia*. Jesds, por su parte, se sitiia en el plano religioso, y asf des-
carta todo malentendido. Mientras que en los sinépticos se limita
a una respuesta ambigua: «Ti lo dices», y a continuacién guarda
silencio hasta las palabras que pronuncia en la cruz, en Jn afirma
su realeza. En dos afirmaciones majestuosas pone de manifiesto
cudl es su origen y su importancia.

Antes de formularlas, Jesis pregunta a su vez al prefecto de
dénde viene su acusacion; este detalle impregnado de autoridad in-
dica ya el tono de la conversacién. Pilato no percibe la adverten-
cia que esconden estas palabras, o sea, el riesgo de ser manipula-
do. Muestra cierta indiferencia, y probablemente algo de despre-
cio®: «;Es que soy yo judio?». Para un ciudadano romano, el
asunto que le han encomendado no tiene el mds minimo interés; sc
trata de una cuestién interna de los judios: le han entregado a Je-
sds las autoridades de su pueblo, su «nacién»’. Por consiguiente,
Pilato no piensa en un levantamiento zelote contra el poder ro-
mano; en ese caso, su policia lo hubiera alertado. El texto pone de

48 Los hebreos pidieron al profeta Samuel que estableciera entre ellos un «rey»
como el que tienen las demds nactones (1 Sam 8, 5) Yahvé habia cedido a sus deseos,
pero denunciando que este nombranmento significaba el rechazo de su realeza exclusi-
va Este conflicto corresponde a la distancia que separa la tierra del cielo el hombre
quiere 1nstalarse en las wnstituciones que, aunque sean necesarias, pueden empanar el
sefiorio absoluto de Dios Sobre el tema biblico de rey y del remo, cf P Grelot, en Vo-
cabulario de teologia biblica, Barcelona 1967, 702-708 y 675-680

49 Es lo que sugiere la particula mén, con la que se introduce su nueva retirada

50 La palabra «nacién», en oposicién a los «sumos sacerdotes», no tiene aqui el
sentido de «pueblo», que en el relato de Juan no se muestra malévolo frente a Jesis (a
diferencia de lo que ocurre en Mt y en L) Las autondades judias quisieron ehiminar a
Jests desde su ministerio en Jerusalén (5, 18, 7, 3245, c¢f 7, 19 25) y luego oficial-
mente después de la reumién con Carfds (11, 47-53, ¢f 12, 10) También se menciona a
los sumos sacerdotes en el relato del arresto (18, 3), segiin el contexto, son ellos los 1n-
terlocutores de Pilato desde la primera escena (18, 28-31)
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relieve la responsabilidad de los jefes de Israel en la muerte de
Jesus.

Volviendo a su interrogatorio, el prefecto le pregunta al prisio-
nero qué es lo que ha hecho (se sobrentiende, «de malo»: cf. 18,
30). Es entonces cuando Jesis se pronuncia sobre su realeza, defi-
niéndola primero con un giro negativo —no proviene de este mun-
do— y luego positivamente: se manifiesta en su misiéon como Tes-
tigo de la verdad.

36 Jesis respondié:

«Mi realeza (basileia) no proviene de este mundo;
si mi realeza proviniese de este mundo,

los mios habrian luchade

para que no fuera entregado a los judios.
En realidad, mi realeza no es de aqui».

37 Pilato le dijo: «;Entonces ti eres rey?».
Jesiis respondié: «Ta dices que yo soy rey.
Yo he nacido para esto;

yo he venido al mundo

para dar testimonio de la verdad.

Todo el que es de la verdad escucha mi voz».
38 Pilato le dijo: «;Qué es la verdad?».

En su respuesta, Jesus afirma su basileia. El término griego no
significa aquf «reino» o «reinado» (como en la expresién «reino de
Dios»: Jn 3, 3.5), sino «realeza», la que ejerce el Hijo desde su ve-
nida al mundo. El sentido es claro en 18, 37, donde se trata de una
cualificacién de la persona y del papel del mismo Jesis. El len-
guaje es tipicamente jodnico: el origen (indicado con la preposi-
cién ek) determina la naturaleza de un ser’!. La realeza de Jesds se
caracteriza en primer lugar por su procedencia «no de este mun-
do», la tierra, el mundo de abajo (no ya de un mundo pecador, si-
no de un mundo distinto del de arriba)>2. No se trata de una reale-
za, es decir, de un poder de orden terreno. Lo demuestra algo de lo
que Pilato seguramente habria sido informado: la ausencia de re-
sistencia a la hora del prendimiento. Jesis no dice: «para que no
fuera entregado a t1», sino: «para que no fuera entregado a los ju-
dios», de acuerdo con la respuesta que le habia dado el prefecto so-

51 Jn3,31,82347,17,1416,1Jn2,16,3,19
52 Cf Jn8,23,12,25,13,1,17,4 16
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bre la iniciativa de los dirigentes de Israel. Y Jesis insiste adn: «Mi
realeza no es de aqui». Hace que su interlocutor vislumbre otro
mundo distinto al de su experiencia.

Esta frase sc refiere al origen de la realeza, y no a su ejercicio.
Ya san Agustin®3 nos ponia en guardia ante una comprensién que
tendiese a relegar a un mundo supraterreno la presencia activa de
Jesis-rey. La realeza del Hijo proviene de mds alla del mundo, pe-
ro se ejerce aqui abajo. Afecta a todos los hombres, como de-
muestra la segunda afirmacion.

Pilato no reacciona ante este lenguaje misterioso, no profundi-
za ni en ¢l tema «de dénde» viene esa realeza ni en qué consiste.
Reiterando su pregunta inicial, urge a Jests para que confiese si se
considera rey; pero no se especifica la calificacién de «rey» afia-
diéndole «de los judios», como en 18, 33; se trata de un guifio del
cvangelista, ya que asi el titulo adquiere un valor absoluto. La ré-
plica: «Td dices que yo soy rey», a nuestro juicio es afirmativa en
este contexto y no ambigua como la férmula breve de los sin6pti-
cos>*. Sin embargo, se puede interpretar como si Jestis no quisiera
comprometerse por un titulo que para Pilato sélo evoca el poder®.
La contmuacién del texto manifiesta el sentido que Jesus le da: lo
que revela su dignidad real es la misién de atestiguar la verdad,
una misién de alcance universal.

37 Pilato le dijo: «;Entonces ti eres rey?».
Jesiis respondio: «T1 dices que yo soy rey.
Yo he nacido para esto;

yo he venido al mundo para esto,

para dar testimonio de la verdad.

Todo el que es de la verdad escucha mi voz».
38 Pilato le dijo: «;Qué es la verdad?».

Después de acabar con el malentendido sobre su realeza, Jesis
la 1dentifica con la misién que ha recibido. Los giros «nacer» y

53 InJoh 115,2 «Jesis no dice ‘La realeza no estd aqui (hic)’, sno ‘No es de
aqui (hinc)’  Su realeza se ejerce hasta el final de los tiempos  Sin embargo, no es de
aqut, ya que es peregrina en este mundo»

54 La férmula grniega Sy légets (Mt 27, 11 = Mc 15, 2 = Lc¢ 23, 2), puede signifi-
car «Lo dices ti, no yo»

55 Los términos «rey» o «realeza» no vuelven a aparecer en la declaracién ulte-
rior de Jesds La transici6n se hace por la repeticién del pronombre Egd hét bastleiis
cnu egd, egd eis toiito
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«venir al mundo»*® expresan una sola idea: en este paralelismo si-
nonimico, el segundo verbo interpreta el primero y sugiere el ori-
gen no terreno del mismo Jesis. El lector reconoce aqui al Logos
preexistente del que hablaba el prélogo. Como en otros lugares de
Jn, pero haciendo mds hincapié («para esto..., para esto»), la afir-
macién solemne de la venida al mundo estd ordenada a una obra,
que en este caso es «dar testimonio de la verdad».

Cuando los sinépticos atribuyen a Jesus el titulo de rey, es en
cuanto que ven en €l al Mesias davidico o al Juez del final de los
tiempos°’. Jn ha modificado por completo esta perspectiva y lo ha
centrado todo en la autoridad del Revelador. En el trasfondo de su
pensamiento, se reconoce el sentido fundamental que da el antiguo
testamento al concepto de «realeza» cuando lo refiere metaférica-
mente a Dios: de cardcter trascendente, la realeza de Yahvé se ha
manifestado eminentemente en la revelacién de la ley. Exige la fi-
delidad de los hombres a este don, interior a la alianza. De aquf su
cardcter moral, no politico, tan distinto de las antiguas representa-
ciones de la realeza divina.

La respuesta de Jests en el v. 37 recuerda varias palabras ante-
riores sobre el papel del Hijo y la acogida del mismo. En el didlo-
go con Nicodemo, Jests afirmaba: «En verdad, en verdad te digo:
Nosotros hablamos de lo que sabemos y atestiguamos de lo que
hemos visto» (3, 11). Anteriormente, el acto de atestiguar habia ca-
racterizado a la figura del precursor, que debia conducir a todos los
hombres a aquel que era la Luz (1, 7)°%; Juan Bautista habia «da-
do testimonio de la verdad» (5, 33)%°. Aplicindose a si mismo es-
ta expresion, Jesis amplia su alcance: €l ha venido a dar testimo-
nio de lo que ha visto y sigue viendo, porque estd vuelto hacia el
Padre®. Jesus es testigo del misterio de Dios y de su amor por un

56 El verbo «nacer» aphicado a Jesus es tinico en Jn, mientras que es comiin el g1-
ro «vemr al mundo», referido al Enviado de Dios 1,9, 3,19,6, 14,8,12,9,39, 11, 27,
12, 46, 16, 28 la expresion ers ton kdsmon se encuentra también con el verbo «enviar»,
siendo entonces sujeto el Padre' 3, 17, 10, 36, 17, 18

57 Lec 1, 33 (anunciacién), Mt 2, 2 6, 20, 21 (la madre de los hijos de Zebedeo),
Mt 13, 41, 16, 28, 25, 31-46 (el Hyo del hombre rey)

58 A propdsito del testimonio, se dice del Precursor que vino puntualmente (1, 7
8lthen en aoristo), mientras que de Jests se dice que vino de forma permanente (18, 37
elélytha, en perfecto)

59 La expresion joanica «dar testimonio de la verdad» no tiene mas paralelo que
en 1 QS 9, 6s, cf G Stemberger, La symbolique du bien et du mal, Pans 1970, 130-
133
60 Se piesenta frecuentemente a Cristo como e/ testigo, que se mantiene en pie
(cf 7, 37). mientras que en los sinopticos enseiia como un rabbi, sentado
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titulo sin igual, por su mismo serS'. Por eso, en un pasaje en el que
se condensa toda la teologia jodnica, el Bautista decfa del Hijo:

El que viene del cielo atestigua de lo que ha visto y oido...
El que acoge su testimonio certifica que Dios es veraz (3, 31-

32.33)

La realeza de Jesis no consiste, por tanto, en su dominio esca-
tolégico sobre las naciones de este mundo, como la presenta el li-
bro del Apocalipsis®?, sino en que, por su palabra y por su presen-
cia, el Hijo propone a los hombres el don de la comunién divina.
Por eso, en este texto, la «verdad» no puede disociarse de aquel
que ha venido al mundo para manifestarla. La «verdad» no es una
leoria, sino una llamada que llega a las profundidades del hombre.

Jesus decia:

Si vosotros permanecéis en la palabra que es mia...,
comprenderéis la verdad
y la verdad os har4 libres (8, 31-32).

Su acogida presupone en el oyente una apertura a la realidad de
arriba; entonces es cuando se reconoce la autoridad del que la ates-
tigua. Y Jesds concluye majestuosamente:

38 «Todo el que es de la verdad escucha mi voz».

Para entender estas palabras, hay que advertir el sentido del
verbo «escuchar», el mismo que se utilizé para indicar la relacién
de las ovejas con el buen Pastor (10, 27): no se trata solamente de
captar algo, sino de «comprometerse»%3. Sin nombrar a Dios, Jesus
traduce asi a su interlocutor pagano lo que decia antes a los judios:

El que es de Dios oye las palabras de Dios.
La razé6n por la que no me ofs vosotros,
es que no sois de Dios (8, 47).

61 Cf Jn3, 1132s;5,36s39s,7, 16, 8, 12-18; 10, 25, 12, 49s; 14,9

62 Ap 1, 5s, 11, 15, 17, 14; 19, 16, textos que recogen el lenguaje veterotesta-
mentario sobre Yahvé

63 E incluso de «obedecer» El verbo akoiiein seguido de gemtivo significa «es-
cuchar con atencién» (1, 37, 7, 32 40, 10, 3; 19, 13), «mostrarse décil» (10, 8 16) y
«obedecer» (3, 29, 6, 60), cf Abbot, n° 1614, BD 173, 2.
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Orssz lgwta asf a P.ile.xfo a s,ituar.se personalmente ante el Revela-
Viene % en su dlSpOSlCIOH/ mds fntima. Al maplfcstglr que su realeza
culming ;)tra parte y cémo se ejerce,‘Jes,us estd swndo/testlgo;
muerteMeNtestlmom_o que dio ante los judios y que sc;llara con su
ra tode o o ha venido solamente para el pueblo elegido, sino pa-

I 0 el que es «de la verdad».

pa]abiiralgrgfundiflad de la cristologia jodnica se refleja en las dos
velacign e Jesus3 que pueden compararse con los discursos de re-
cia ante [frqnunmados durante su’v1da publica. En Ia comparecen-
Si6n do o nds, la respuesta de Jests se centraba también en su mi-
ol toncs evelador y terminaba cor.1,1a escucha de su palapra; pero
de 18 28§ ahora distinto, en funcién del contexto. .La afxrn,lacmn
a firma; «He habladq ablgnameqte al mundo», introducia una
Saje emon_sobre el ministerio ejercido para Israel. En nuestro pa-
Part) $ evidente que la perspectiva aba.rca a toda la humamdac}.

rtiendo del tema de la «realeza» se afirma la persona del Testi-
80 cuya voz reta a todos los hombres a que superen sus limites. Es-
cuchando a Jestis es como el hombre puede acceder a la verdad, ya
que entonces se compromete Dios mismo: Jesis da testimonio del
mismo Dios®,

Pilato le dijo: «;Qué es la verdad?».

Esta réplica no es una verdadera pregunta, ya que excluye toda
respuesta. Es acabar con un problema. Las disquisiciones de ese
Judio, de ese iluminado, no interesan a Pilato. Ante el Revelador,
ante aquel que es la Verdad (14, 6)%, esta pregunta equivale a re-
C.hazar su autoridad y su persona; Pilato se alinea con los que pre-
fieren las tinieblas a la luz: él «no es de la verdad» (8, 43).

‘De hecho, sordo a la Palabra, el prefecto seguird ateniéndose a
la idea de «rey de los judios», tal como la entendia al comenzar. Se
obstinara en utilizarla como si el papel del Testigo de la verdad no
tuviera ninguna incidencia en el proceso. Lo que si parece que

64 Cf H Schher, Jésus et Pilate, en Le temps de I’Eglise, Pans 1961, 76 Algu-
nos ven un eco de nuestro pasaje en I Tim 6, 13, que evoca «la confesién que Jestis hi-
zo delante de (o bajo) Pilato», quizds sea ast, pero con la condicién de entender la pre-
posicion ept en el sentido de «delante de»

65 Cf J Zumstein LV 31 (1992) 99

66 Cf Lectura 11, 83s y, en detalle, I de la Pottene, La Verite dans saint Jean

Roma 1977
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comprendié fue que el imperio no tenfa nada que temer de ese
hombre desarmado, perdido en sus suefios. Aprovechard, pues, la
situacion para enfrentarse con los judios, que quieren imponerle su
voluntad: han exigido la crucifixién del prisionero; pues bien, los
provocara ofreciéndoles su liberacion.

JESUS Y BARRABAS
18, 38-40

38 Dicho esto, salié de nuevo a los judios y les dijo: «Yo no
encuentro en ¢l ningdn delito. 39 Ahora bien, entre vos-
otros hay una costumbre: que os suelte a alguien en la
pascua. ;Queréis, pues, que os suelte al rey de los judios?».
40 Entonces ellos se pusieron a gritar muy fuerte: «;A ése
no! ;A Barrabais!». Pues bien, Barrabas era un bandido.

Toda la tradicién evangélica refiere este episodio®’. Mientras
que en los sindpticos constituye el episodio principal del relato del
proceso romano, en Jn no es mas que una etapa del debate entre
Pilato y los sumos sacerdotes®.

Esta iniciativa se atribuye al prefecto. Dice primero a los judios
que no considera culpable al prisionero; el «yo», enfatico, subraya
que su opinién discrepa de la de ellos (cf. 18, 30). Esta declaracion
de inocencia deberia concluir 16gicamente (como en Lc 23, 13-16)
con el anuncio de su liberacién. Pero lo que ocurre es muy distin-
to: Pilato habla de amnistiar a Jests. A diferencia de lo que ocurre
en Marcos y en Lucas y contra toda verosimilitud histérica, es €l
mismo quien recuerda a los sumos sacerdotes la costumbre de la
amnistia pascual®®. Sabe perfectamente que lo que quieren es la

67 Mt 27, 15-26, Mc 15, 6-15, Lc 23, 18-19 Debido a las divergencias entre unas
tradiciones mutuamente independientes, el episodio puede considerarse hstérico R E
Brown I, 1157s, ofrece un cuadro muy signficativo de estas versiones, que aplaude J
P Lemonon, Pilate el le gouvernement de la Judée, 191-195

68 En unos diez versiculos, Mt y Mc subrayan la buena voluntad de Pilato y car-
gan las tintas sobre los judios, especialmente sobre los sumos sacerdotes que excitan a
la gente para que prefiera a Barrabds Lc centra su relato en la declaracion resterada de
la mocencia de Jesis por parte de Pilato Jn se contenta con recoger la escena en tres
versiculos

69 Como las fuentes judias no mencionan esta costumbre, se ha dudado a veces
de su historicidad Sin embargo, C B Chavel JBL 60 (1941) 273-278, ha mostrado su
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Mmuerte de Jesiis (cf. 18, 31), pero les propone aplicarle esta me(Ail—
da de gracia presentdndola como un favor que les concede (hymin,
en tres ocasiones) y llama «rey de los judios»™ al hombre que
ellos consideran un"malhechor. La provocacion es deliberada y la
burla evidente. Por consiguiente, no es la preocupacién por la jus-
tcia lo que mueve a Pilato a declarar inocente a Jesis, sino el ins-
tinto politico, no para obtener la benevolencia de los sumos sacer-
dotes, sino para provocar el choque con ellos. Y ellos caen en la
trampa: gritan «muy fuerte»’! que libere al otro, al bandido™. Jn
s mucho mds sobrio que los sindpticos en el contraste Jesis/Ba-
rrabds; pero su concisién no carece ni mucho menos de fuerza dra-
matica.

Y como para someter a los judios a una auténtica afrenta, Pila-
t0 va a maltratar a su «rey», sometiéndolo a la flagelacion.

JESUS FLAGELADO Y CORONADO
19, 1-3

19, 1 Entonces (tdte oiin) Pilato tomé a Jesis y lo hizo azo-
tar (emastigosen). 2 Los soldados, trenzando una corona de
espinas, se la pusieron en la cabeza y lo revistieron con un
manto de purpura, 3 y se acercaban a él y decian: «;Salud,
rey de los judios!», y le daban golpes (rhapismata).

posibilidad Cf J Bhnzler, 351-357 Mis recientemente han estudiado este tema R E
Brown, Death, 814-820y S Légasse I, 108-111, éste, aunque sensible a la ausencia de
esta costumbre en el historiador F Josefo, cree verosimil que Pilato liberara a Barrabds
a peticién de la gente, y que esto pudo tener lugar al mismo tiempo que el proceso de
Jesis

70 Mc 15, 9 recoge este apelativo, mientras que Mt 27, 17 habla de «Mesias», Lc¢
23, 22 dice «este» La designacién de Jesds como rey es frecuente en Jn y desemboca-
rien 19, 14 « He aqui vuestro rey'»

71 El adverbio pdlin no tiene necesaramente el sentido «de nuevo», puede signi-
ficar también un reforzamiento de la accion Cf 6, 15 y nuestras observaciones en Lec-
tura 11, 93, nota 52 Los «gritos» son un elemento tradicional en todas las versiones del
proceso romano

72 En Hech 3, 14 es llamado «asesino» El término griego letstés, que puede de-
signar a un revolucionario, a un zelote (por ejemplo, en Mc 15, 27, Mt 27, 38, Hech 3,
14), no tiene probablemente este sentido en Jn, que conoce solamente esta palabra en
10, 1 8, donde designa a los salteadores de caminos Cf TWNT 4 (1942), 263s Pero es
posible que en la época de Jn no se distinguiera mucho entre «bandido» y «revolucio-
nario» (R E Brown II, 1075)

18,28-19,22
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Regresando al pretorio’’, Pilato «tomé» a Jesds. En el relagq de
la pasién, el verbo lambanein tiene una connotacién violenta, El
prefecto habfa dicho a los judios: «jTomadlo vosotros mismeg,,
(18, 31); repetird esta misma orden en la quinta escena, afiadiendg
«y crucificadlo» (19, 6). Aqui toma €l mismo a Jests y le hace g-
frir la flagelacion. La oferta de amnistia ya no cuadraba con la de-
claracién de su inocencia; ahora, la orden de Pilato se explica te-
davia menos. Sorprende semejante brutalidad, ya que no se tragg
como en Lucas de la correccion (paideiiein) que se administrabg
antes de soltar al prisionero’, sino del terrible suplicio que prece-
dfa a la crucifixion para debilitar al condenado y acelerar su ago-
nia’>. De hecho, Mateo y Marcos sitdan la flagelacién después de
la sentencia de muerte (Mt 27, 26; Mc 15, 15). In utiliza el verbo
mastigdd, aludiendo a un versiculo de Isafas en el poema del Sier-
vo doliente®.

(Por qué anticipa el narrador el suplicio de la flagelacion a la
mitad del proceso, y no sélo sin justificacién aparente, sino inclu-
50 en contradiccion con la declaracién de inocencia? (18, 38). La
arbitrariedad de la orden se explica dentro de una estrategia que
pondrd de manifiesto la escena siguiente: Pilato quiere mostrar a
los sumos sacerdotes una figura lamentable, un ser reducido a la
nada; de este modo mostrard lo absurda que es a su juicio la idea
misma de un «rey de los judios». Si humilla al prisionero inocen-
le, es para humillar el orgullo nacional de quienes pretenden im-
ponerle su voluntad”’.

El episodio de la burla de los soldados, junto al de la flagela-
cién, contribuye directamente a esta misma estrategia: el prisione-
ro va a ser expuesto a la vista de los judios en medio de una esce-

73 Esto se puede deducir del contexto (cf nota 10) Por otra parte, Jesis no ha
abandonado todavia el pretorio

74 Lc 23,1622 y alli se trata solamente de una declaracién de Pilato, que no va
seguida de una ejecucion

75 Documentacion y reproduccion de los mstrumentos de suplicio en H Leclercd-
en DACL V72 (1923), 1638-1648 Cf la descripcién que hacen de la crucifixion los his-
toriadores de la epoca en J Blinzler, 358-360 Cf M Hengel, La crucifixion dans I'an-
niquite et la folie du message de la for, Pans 1981

76 1s 50, 6 LXX Por su partc. Mt y Mc emplean phragelléo, S Legasse 1, 122-
pone en cuestion, sigutendo a P W Walaskay JBL 94 (1975) 90-91, la diferencia entr¢
mastigoin (Jny y phragellodn (Mc-Mt), que distingufan los junstas romanos (cf A N
Sherwin-White, Roman Society and Roman Law in the NT, 27)

77 Cf D Rensberger, Overcoming the World Polincs and Community in the Gos-
pel of Tohn 93-94 Este excelente estudio rompe con las presentaciones habituales que,
proyectando la figura de Pilato de los stnopticos en Jn, prensan que la flagelacion pre-
tendia apradar a los judios
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nografia regia. El relato de Jn es similar al de la burla del rey en
Marcos y en Mateo’®, pero omite algunos detalles humillantes™.
La corona de espinas no es probablemente un instrumento de tor-
tura, sino una parodia de la corona, llamada «radiante», que lleva-
ban los soberanos orientales o helenistas: sus puntas significaban
la irradiacién universal del personaje®. Por lo que se refiere al
«vestido de purpura», color imperial (cf. Ap 17, 4; 18, 16), se tra-
ta sin duda de un manto escarlata de soldado®!.

Al estilo de un ritual de la corte, los soldados van avanzando
hacia Jesiis uno tras otro®? diciendo: «jSalud, rey de los judios!»%3.
Lo que hacen corresponde a las pantomimas satiricas que se re-
presentaban en los circos romanos o también al pasatiempo del
«rey burlado» que se representaba en las Saturnales, de las que se
conservan algunos indicios en la fortaleza Antonia®*. El final —«le
daban golpes» (rhapismata)— no cuadra muy bien en una parodia
de entronizacién; pero se justifica en el contexto global: el térmi-
no griego €s una nueva alusién al poema del Siervo doliente®s. En
los sindpticos, la escena de las burlas es relativamente auténoma,
y muestra bien a las claras la suerte del Rey-Mesias entregado por
su pueblo a los paganos; en Jn, forma un todo con la flagelacién y

78 Mt 27,27-31, Mc 15, 16-20, la escena reproduce los ultrajes cometidos contra
Jesids después del proceso ante Caifds Pero entonces las burlas se dingian al «profeta»
Lucas no conoce el episodio romano (cf, sin embargo, Lc 23, 11, cuando la compare-
cencia ante Herodes) S Légasse I, 124-126, piensa que, aun sin testtmonios directos,
pudo extenderse ¢l rumor de que Jestis fue escupido por la soldadesca, este recuerdo pu-
do apoyarse en una anécdota en el verano del 38, habian disfrazado de rey a un pobre
drablo, llamado Carabas, para caricatunzar al rey Agnpa I una falsa corona, un cetro,
un manto real, pleitesia en plan de burla (Filén, In Flaccum, 36-39, en Oeuvres n ° 31,
69-71), estos detalles hacen pensar que, sin imphcar una dependencia, nuestro relato
pudo mnspirarse en €l

79 El despojo previo, el cetro de cafia, los saltvazos, la genuflext6n y la mencién
de que, después de la burla, los soldados le quitaron a Jesus el manto de pirpura y le
devolvieron sus vestidos

80 Se discute la naturaleza de las «espinas» cf E Ha-Reubém RB 42 (1933)
230-234,H St J Hart JTS 3 (1952) 66-75, E R Goodenoough HTR 46 (1953) 241s
Indicaci6én detallada de las diversas opiniones en R E Brown, Death, 866s

81 Cf Mt 27,28 R Delbruck ZNW 41 (1942) 124-128, da algunos detalles so-
bre ese manto de forma circular, abrochado en el hombro derecho Cf también Blinz-
ler, 326 que remite a 1 Mac 10, 30 57-62

82 El verbo érkhonto es un imperfecto repetitivo

83 El articulo ante el sustantivo basileiis podria equivaler a un vocativo, que pue-
de referirse a la apelacién anteror hecha por Pilato (18, 39) o bien al cartel puesto so-
bre la cruz (cf J K Barrett, 540)

84 Cf R E Brown, Death, 837-877, que ofrece algunos detalles sobre algunas
histonias parecidas, los juegos, las imitaciones y las festividades de la época

85 Is 50, 5 LXX «Yo me he entregado eis rhapismata»
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no puede disociarse de la escena siguiente, de la que es prepara-
cién; se presupone también en la dltima, en la que Jesus lleva to-
davia las insignias de la realeza.

Habiendo repartido el proceso en siete escenas, la que acaba-
mos de leer ocupa el centro de la composicién y un lugar interme-
dio respecto a las otras dos escenas que suceden dentro del preto-
rio, donde Jesis afirma ante Pilato su dignidad de Revelador. Por
consiguiente, tiene una funcién independiente en el eje cristologi-
co dominante: frente a la elevacién que manifiestan las conversa-
ciones con Pilato, aqui se atiende al aspecto del abajamiento del
Hijo, subrayado por las alusiones al «Siervo» de Isafas. Sin embar-
go, por el hincapié que se hace en la pantomima de entronizacién,
mantiene fija la mirada del lector en el misterio de su realeza.

;ECCE HOMO!
19, 4-8

4 De nuevo Pilato sali6 fuera y les dijo: «Mirad, os lo trai-
go fuera para que reconozciis que no encuentro en él nin-
gun delito». 5 Entonces Jesiis sali6 fuera, llevando la coro-
na de espinas y el manto de pirpura. Pilato les dijo: «;He
aqui el hombre!». 6 Cuando los sumos sacerdotes y los
guardias lo vieron, se pusieron a gritar diciendo: «;Cruci-
fica(lo), crucifica(lo)!». Pilato les dijo: «;Tomadlo vosotros
mismos y crucificadlo! En realidad yo no encuentro en él
ningiin delito». 7 Los judios le respondieron: «Nosotros te-
nemos una ley y segiin esa ley tiene que morir, porque se ha
hecho Hijo de Dios». 8 Y cuando Pilato oyé esta palabra, se
asusté mucho.

Saliendo del pretorto, el prefecto vuelve a provocar un sus-
pense: anuncia a los sumos sacerdotes, que aguardaban su resolu-
cién, que va a hacer que comparezca ante ellos al prisionero, y es-
to —les dice— para hacerles comprender que lo considera no cul-
pable. Entonces sale Jesis, vistiendo las insignias reales® con que

86 J T Forestell, The Word of the Cross, Roma 1974, 85, sefiala un contacto bi-
blico curtoso todo hombre es digno de ldstima «desde el que lleva pirpura y corona,
hasta el que viste burdo paiio» (Eclo 40, 4 griego)
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le han disfrazado los soldados. Pilato se lo muestra: «jHe aqui el
hombre! (idoit ho dnthropos)»®. Pero, la visién de un ser tan du-
ramente castigado, digno de 1astima con sus oropeles, jen qué pue-
de mostrar que el prefecto cree que es inocente? Mds bien parece-
ria lo contrario. Esta dificultad sigue en pie cuando se supone que
Pilato intenta que los sumos sacerdotes sientan piedad al ver lo que
ya ha sufrido el prisionero. Por otra parte, Pilato sabe perfecta-
mente que buscan su muerte y que por tanto no puede esperar su
indulgencia.

No obstante, el texto se ilumina si pensamos que, con este plan-
teamiento escenografico deliberado, lo que pretende el prefecto es
burlarse de la suficiencia de los dirigentes judios. Convencido de
que el reo no pone en peligro la seguridad del Imperio, Io presen-
ta desfigurado, como un objeto de burla: en su persona humillada
muestra hasta qué punto la idea misma de un «rey de los judios»
carece de sentido para él. Ni ese pobre hombre ni ningidn otro ju-
dio podria reivindicar seriamente ante Roma la méas minima auto-
ridad. Exhibiendo a ese rey de pacotilla, el prefecto ridiculiza las
esperanzas mesidnicas, el suefio secular de Israel, y da a los sumos
sacerdotes una dura leccion en forma de sarcasmo. Esto es lo que
Pilato pretende con esta escena. Lo que persigue el evangelista es,
sin embargo, radicalmente distinto. Situado ante el misterio para-
déjico de Cristo, el lector creyente se siente invitado a reconocer
en aquel ser castigado y cubierto de un vestido real al Sefior ma-
jestuoso en quien ha puesto su fe.

Recurriendo al antiguo testamento o al contexto jodnico, los cri-
ticos han intentado concretar qué se esconde bajo la proclamacién
«;He aqui el hombre!». Para unos, serfa una alusién al «<hombre de
sufrimientos» (Is 53, 3), pero esta indicacién es demasiado general.
Otros ven aquf el cumplimiento del ordculo de Zac 6, 12-13, don-
de la expresioén «he aquf un hombre» introduce el anuncio del Me-
sias-Germen que llevard las insignias de la realeza; pero la férmu-
la joanica emplea dnthropos y no anér, como en la profecia®®. Fi-
nalmente, el oraculo de Baladn anuncia que un «hombre (dn-
thropos) surgird de Israel para salvar a su pueblo», el rey que ha de
venir (Niim 24, 17 LXX); pero también aqui la relacion es incierta.

87 El término dnthropos podia designar en el lenguaje junidico a un pristonero (cf
In 18, 29, Hech 5, 34, 21, 28s | J Blinzler, 370, n 29) S1 Pilato no dice «He aqui
vuestro rey», como en 18, 39, es porque deja que hable la vestimenta regia de Jesas, Jn
reserva la proclamacion de rey a 19, 14

88 W Meeks. The Prophet King, 71s, opina que la designacién anthropos para el
Mesias esperado esta atestiguada en una tradici6n judeo-helenistica
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Segiin otros criticos, el contexto jodnico podria iluminar el sen-
tido que buscamos. El término «hombre» servirfa de contrapunto
a «Hijo de Dios» (19, 7) y serfa una alusién a la encarnacién del
Logos®, aun cuando el prologo utiliza el término sdrx y no dnthro-
pos. O también, «hombre» equivaldria aqui a «Hijo del hombre»:
¢no utilizé acaso el mismo Jesiis este titulo para anunciar que se-
ria elevado?. Pero esta equivalencia no est atestiguada en nin-
gun sitio y el titulo «Hijo del hombre», que desaparecié desde 13,
31, es pronunciado siempre por el mismo Jests o es una alusién a
su propia declaracién. Finalmente, segin una interpretacion fre-
cuente, Pilato pondria fin ahora a la pantomima de los soldados
presentando al nuevo rey al pueblo reunido®'; pero el pueblo esta
ausente del relato y, segiin Jn, la entronizacién sélo tendré lugar en
la elevacién de Jesis en la cruz.

Si nos atenemos al relato del proceso, 1o cierto es que hay un
nexo entre «jHe aqui el hombre!» y «jHe aqui vuestro rey!» (19,
14); de estas dos proclamaciones, una mds concreta que la otra,
ipor qué la primera no puede decir veladamente lo que la segunda
manifiesta con toda claridad? En este sentido se ha propuesto re-
cientemente una hipdtesis interesante®? y mejor fundada que las
anteriores. La férmula idou héo dnthropos s6lo se encuentra una
vez en el antiguo testamento. Cuando Samuel buscaba, a su pesar,
a la persona que habria de consagrar como rey en nombre de Yah-
vé, el Seiior le sefialé a Saudl diciéndole: «Mira, es el hombre de
que te hablé; éste es el que regird a mi pueblo» (1 Sam 9, 17). La
revelacidn sigue siendo secreta, pero es clara para el profeta. Si se
relacionan ambos textos, cuando Pilato designa al prisionero, ;no
habra designado, sin saberlo, al rey escogido por Dios para salvar
a su pueblo Israel (cf. 1 Sam 9, 16)?

De todas formas, el texto jodnico ofrece inmediatamente a la
contemplacién del lector el misterio que evoca; esto basta para jus-
tificar la enorme resonancia que ha tenido el Ecce homo! en la me-
ditacidn cristiana, en la literatura y en la iconograffa.

Los judios reaccionan con violencia a 1a humillacién que les ha
infligido el sarcasmo de Pilato. Su grito repetido «;Crucifica(lo),
crucifica(lo)!» manifiesta toda la intensidad de su odio. Los que
gritan con tanta fuerza son «los sumos sacerdotes y los guardias»

89 R Bultmann, 510

90 Jn3,14;8,28,12,23 Cf C H Dodd, J Blank, I de la Potterie, A Dauer

91 AsiJ Blank, I de la Potterie

92 D Bohler, «Ecce homo» BZ 39 (1995) 104-108 Cf también la tesis de C Pa-
nackel, Idou ho anthropos, 251s
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(19, 6). Este detalle®® corrige las menciones sindpticas del grito
«jCrucificalo!», donde el pueblo entero es quien reclama el supli-
cio de la cruz®. ; Acaso con ello quiere Jn evitar la generalizacién
abusiva, que sin embargo se ha perpetuado con las tragicas conse-
cuencias que todos sabemos?

Pilato se enfrenta al furor de las autoridades judias con una
cruel ironfa: «jTomadlo vosotros mismos y crucificadlo!». Sabe
que no pueden hacerlo, ya que la pena de la crucifixién era exclu-
siva del poder romano (18, 31). Los judios no se dejan engafiar por
esta oferta sin contenido: no se apoderan de Jesus. Pero, ante el
riesgo de una absolucién, al «no ha lugar» de Pilato le contrapo-
nen un nuevo motivo —el que les mueve realmente y que se han
callado hasta ahora-— para que condene al prisionero: el crimen de
blasfemia: Jesus «se hace Hijo de Dios». De este modo, Jn integra
en el relato del proceso romano los motivos religiosos que, en la
tradicion sindptica habian sido objeto del proceso ante el sane-
drin®’. En el cuarto evangelio se formuld ya desde la curacién del
enfermo (5, 18) y se repiti6 luego después del discurso del buen
Pastor:

No es por ninguna obra buena por lo que queremos lapidarte,
sino por blasfemo:
porque td, siendo un hombre, te haces Dios (10, 33: cf. 8, 56-59).

Ante el malentendido de sus acusadores, Jests siempre habia
reaccionado remitiéndose al Padre, de quien era el Enviado y de
quten procedia, en todo lo referente a sus palabras y a sus obras.
Pero no lo habian escuchado, hasta el punto de que, al ser interro-
gado por Ands, apelé ante el sumo sacerdote a lo que habfa anun-
clado a todo Israel. Ahora son los judios los que ante Pilato apelan
a su ley, invocdndola en dos ocasiones: segiin esa ley, un blasfemo
tiene que morir’®. Su formulacién mantiene el giro «hacerse» co-
mo en los reproches anteriores; pero en lugar de «igual a Dios» (5,
18) o «Dios» (10, 33), aqui se dice «Hijo de Dios». El lector de Jn
sabe que la acusacién deforma la verdad: Jesis no se hace Hijo de

93 Puede reflejar un recuerdo histérico, ya que fue la anistocracia sacerdotal la que
exigio la muerte de Jesis

94 Mt27,2225, Mc 15, 11, Le 23, 18 El clamor de los que exigian la crucifixiéon
de Jesus es el tinico contacto Iiterario entre la 5 * escena de Jn y el relato sindéptico (que
lo situa en un contexto diferente)

95 Mc 14, 64 = Mt 26, 65, cf L¢ 22, 70s

96 Cf Lev 24, 16, donde la muerte que se impone al blasfemo es la lapidacion
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Dios, sino que lo es de verdad. Sabe también que esta oposicion es
la base principal de la divergencia entre judios y cristianos”’.

Cuando los sumos sacerdotes tomen de nuevo la palabra (v.
12), ya no se tratard mds de la acusacion religiosa; sélo se tendra
en cuenta la acusacién politica de «hacerse rey». La mencién del
motivo auténtico de la hostilidad contra Jesis se presenta como un
elemento aislado en el debate entre el prefecto y los sumos sacer-
dotes. Sin embargo, en la economia del relato, el titulo «Hijo de
Dios» justifica las sublimes respuestas que Jesis da al prefecto y
evoca por si solo la revelacién desplegada a lo largo del evangelio
Jodnico; al mismo tiempo, hace que destaque el malentendido dra-
mdtico que caracteriz6 al ministerio del Enviado.

Para Pilato, el motivo que se invoca es inquietante. ;Por qué?
Una primera explicacion se basa en el hecho de que los sumos sa-
cerdotes habian apelado a la ley judia. Los administradores de las
provincias romanas estaban obligados a respetar las exigencias de
las leyes y costumbres locales. El prefecto, que ignoraba la acusa-
c16n religiosa contra Jests, descubre que corre el riesgo de dar un
paso en falso y verse denunciado a Roma. Su situacién era vulne-
rable desde que el afio 31 habia caido en desgracia Seyano, su pro-
tector en Roma, a quien debia su nombramiento®®. Desde la pers-
pectiva de la pérdida del poder, el chantaje de los judios a Pilato
amenazandole con denunciarlo al César (cf. 19, 12), empieza a
partir de este momento.

Sin embargo, esta explicacidn, ciertamente verosimil, no da
cuenta suficiente de por qué el narrador utiliza la expresién: «Se
asusté mucho»®®. Sin poder compararse con el temor que invadié
a los discipulos al ver a Jests caminando sobre el lago'®, este pa-
nico mspirado por la expresién «Hijo de Dios» podria ser de orden
numinoso, ya que la supersticiéon y las practicas de magia eran co-
rrientes en el mundo helenista; la figura del theios anér (el hom-
bre divino), con poderes misteriosos, pertenecia a su cultura. Fi-
16strato refiere el miedo de un juez ante su prisionero, un gran tau-
maturgo'?!. La mencién del pdnico que sintié Pilato es como un
calderdn para subrayar la acusacién de «Hijo de Dios» pronuncia-

97 Cf H Kung, El Judaismo, Madnd 1993, 297-380

98 Suponiendo que Jestis muriera el afio 33, y no el afio 30, como piensan algu-
nos Cf R E Brown I, 1186

99 Mallon ephobéthe It «se asusto mas» Como no se habia mencionado antes
ninglin miedo, es preferible ver aqui un superlativo, con la mayor parte de los autores

100 Jn 6, 19, cf Mc 4, 41,5, 15

101 Vida de Apolonio de Tvana 1, 21, en Romans grecs et latins (trad P Gnnal),
Paris 1958, 1050 Sobre este tipo de miedo, ¢f H Balz, en TWNT 9 (1970), 191, 205
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da por los sumos sacerdotes. Permite ademds pasar a una nueva
conversacién de Jesis con el prefecto.

SOBRE LA RESPONSABILIDAD
19, 9-12

En el segundo didlogo de Pilato con Jess, el evangelista toca
un problema que subyace en el relato del proceso: el enorme con-
traste entre el origen divino de Jesis y la suerte reservada en este
mundo al Testigo de la verdad.

9 Volvié al pretorio y dijo a Jesis: «;De donde eres ta?».
Pero Jesiis no le dio ninguna respuesta. 10 Pilato, pues, le
dijo: «¢A mi no me respondes? ;no sabes que tengo poder
de soltarte y también poder de crucificarte?». 11 Jesiis le
respondié: «No tendrias sobre mi ningin poder, si esto no
se te hubiera dado de arriba. Por eso el que me ha entre-
gado a ti tiene un pecado mayor». 12 Desde entonces Pila-
to intentaba soltarlo.
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que resista al delegado del César'®, reacciona tratando de intimi-
darle, amparandose en el poder de vida y muerte que tiene sobre el
reo. ;Habria reaccionado de este modo si hubiera vislumbrado en
su interlocutor un ser sobrenatural? Entonces Jesis pronuncia dos
afirmaciones encadenadas entre si: la primera pone en su sitio el
poder de Pilato sobre él, la segunda su pecado. Primero declara:

«No tendrias sobre mi ningiin poder (exousia), si esto no se
te hubiera (dedoménon) dado de arriba».

|

Esta segunda conversacion es una prolongacién de la primera.
A la revelacion de que Jesis es el Testigo de la verdad, que ha ve-
nido a este mundo, corresponde la de la gravedad del rechazo que
se le opone, que significa la ruptura de la comunién con Dios. Je-
sds aparece aqui como aquel cuyo testimonio se convierte en jui-
cio del cosmos rebelde a la luz divina'®2.

En la pluma de Jn, la pregunta «;De dénde eres ti?7» evoca al
lector el misterio del Hijo. Pero de ahi no se sigue que Pilato, a pe-
sar de su desconcierto, se dispusiera a reconocer una presencia
«celestial» en aquel judio que habfa ridiculizado. Quiere oir del in-
culpado lo que le habfan dicho los sumos sacerdotes, a saber, que
se atribufa un origen divino. Conviene asegurarse de si es culpable
segtn la ley de su pueblo, y acabar cuanto antes con ¢l asunto.

Pero Jesds no responde a esta pregunta, ya que se la hace al-
guien que rechaza de antemano la verdad'®. Pilato, indignado de

102 Jesis habia dicho a sus discipulos: «(El mundo) a mi me ocha porque yo ates-
tiguo contra él que sus obras son malignas» (Jn 7, 7)

103 El silencio de Jesds en este lugar recuerda el que mantiene en el proceso de
los sinépticos, un motivo relacionado con la profecia de Is 53, 7 (cf Mt 26, 63;27, 12

Lo peculiar de esta sentencia es que apunta hacia arriba. Como
en la conversacion de 18, 33-37, el punto de vista de Jesis se re-
mite a algo que trasciende este mundo!%: el Hijo, que vive en él,
da testimonio de lo que €l solo sabe (8, 14). Desde san Agustin se
ha repetido muchas veces que estas palabras tienen un alcance ge-
neral: JesUs ensefiaria que las autoridades de este mundo reciben
su poder de Dios. Esta lectura, que ha dado lugar a sabias teorias
sobre ¢l Estado, se apoya en un pasaje paulino que dice efectiva-
mente esto, en un contexto parenético sobre el respeto que se de-
be a los magistrados:

«Todos deben someterse a las autoridades constituidas.
No hay autoridad que no venga de Dios, y las que hay, por él han
sido establecidas» (Rom 13, 1; ¢f. 1 Pe 2, 13-17; Tit 3, 1).

Pero la relacién entre Jn y Pablo es en este caso incorrecta y
falsea el sentido de la palabra jodnica!%. Esta se refiere, segiin el

14 par, Lc 23, 9) Pero aqui la situacién es distinta, ya que Jesis recobra en seguida la
palabra. Este silencio hace progresar el didlogo y tiene la funcién de subrayar que Pila-
to no se abné a la revelacién

104 Se habrd observado que el «a mi» viene al principio de la frase

105 «De arriba» (dndthen) significa el mundo celestial (Jn 3, 3 7 31, ¢f 3, 27 con
el verbo «dar»)

106 La mnterpretacién de Agustin (In Joh , 116, 5) —mantemda por R Bultmann,
H Schlier, C K Barrett— es rechazada actualmente por la mayor parte de los criticos,
desde R Thibaut NRT 54 (1927) 208-211, y sobre todo por R van Campenhausen
TLZ 3 (1948) 387-392, y luego por J Blank, R E Brown, R Schnackenburg, S Lé-
gasse La historia de la interpretacién de este versiculo ha sido expuesta detallada-
mente por A Urban, El origen divino del poder, Cérdoba 1989, sobre todo 115-120 De
esta interesante investgacion se deduce que san Agustin orientd la tradicién en una di-
reccién tamentable, es dect, «politica», debido a la Glossa ordinania del siglo X1I, su
terpretacion fue general a lo largo de los siglos
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contexto, al poder de Pilato sobre Jesiis y no a la autoridad como
tal. Hay dos motivos de carécter literario que imponen esta lectu-
ra. Lo que se le ha «dado» a Pilato no es el poder en general (co-
mo afirma Pablo), sino el «poder sobre mi» (kat’emoit), que es lo
que entendia el prefecto cuando declaraba: «;No sabes que tengo
poder de soltarte y también poder de crucificarte?». Estamos ante
un caso particular. Ademas, el participio dedoménon, neutro, no
puede concordar gramaticalmente con el término femenino exou-
sia. Por tanto, conviene traducir asi este pasaje: «No tendrias so-
bre mi ningin poder, si esto (y no el poder) no se te hubiera dado
de arriba». Jesis se refiere a la decisién que habria de tomar Pila-
to sobre él.

Permanece, sin embargo, una cuestién: ;por qué Dios le con-
cedio esto a Pilato? Desde luego, no por una especie de decreto di-
vino que condenara a muerte a Jesis y designara a Pilato como
instrumento para ejecutarlo, porque entonces no vendria al caso
ese «pecado» del que habla Jesis. Pero, mientras que durante su
ministerio nadie pudo echarle mano a Jesas!? y durante el arresto
los soldados se cayeron al suelo (18, 6), ahora ha llegado por fin
la hora en que Dios deja que se cumpla la suerte del Hijo rechaza-
do por los hombres.

En la frase siguiente, Jesis denuncia el pecado de los que qui-
sieron su muerte en la cruz:

«Por eso el que me ha entregado (ho paradoiis me) a ti tie-
ne un pecado mayor»,

¢A quién se refiere «el que me ha entregado»? Se piensa es-
pontdneamente en Judas'®, pero fueron las autoridades judfas las
que entregaron a Jesis a Pilato!®; el verbo «entregar» es idéntico
al de 18, 30.35. El pronombre ho («aquel ques) puede tener un
sentido colectivo como suele suceder en las sentencias; aqui de-
signa a los dirigentes de Israel (incluido Caifés) que, al no creer en
Jesds enviado de Dios!!?, decidieron acabar con él mediante una
muerte ignominiosa. Esta muerte no fue determinada por Dios,
que se reserva la glorificacién de su Hijo. Aunque Jesiis la asume

107. Jn 7, 32.44s; 9, 20.59; 10, 31-39.

108. Cf. Jn6,64.71; 12, 4; 13, 2.21; 18, 2.5.

109. Jn 18, 30 35.

110. «Lo desconocieron»: ¢f. Jn 8, 21-24; 9, 41; 16, 8s.
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por fidelidad a su misién, sigue siendo consecuencia del «pecado»,
que es el rechazo de la luz; Lucas habia hablado de «la hora del
poder de las tinieblas» (Lc 22, 53).

Los comentaristas subrayan justamente el cambio de papeles
entre el juez y el acusado, del que Juan se sirve para dejar clara una
vez mis la autoridad supraterrena del Testigo de la verdad. Pero
hay mis todavia: el drama del rechazo, presente a lo largo del
evangelio, se condensa en esta palabra de Jesis a Pilato. Es un re-
flejo de la constatacion dolorosa que hizo a los discipulos en el se-
gundo discurso de despedida: negarse a creer en el Hijo es como
un «pecado sin excusa» y el odio contra €l es odio contra el mis-
mo Padre (15, 22-25). En efecto, «pecado» equivale, en este caso,
a desconocimiento de Dios.

Pues bien, esta palabra va dirigida a Pilato, cuya decisién final
Jesis conoce de antemano; relaciona el pecado del prefecto con el
pecado, mds grave, de las autoridades judias. Sin embargo, no por
ello se alinea el evangelista con la tradicién comin que tiende a
disculpar al juez romano'!}; Pilato, que sabe que Jesis es inocen-
te, lo entregard para ser crucificado (19, 16).

(Impresion6 a su interlocutor el lenguaje de Jesis? Asi lo su-
giere la transicion ek foitou, que puede tener un sentido causal
(«por eso») o temporal («desde entonces»)!'?; segin el narrador,
Pilato decide desde ese momento desembarazarse del prisionero
dejandolo en libertad. Tras la dltima palabra de Jesds a Pilato, es-
te dato tradicional subraya literariamente la inocencia de Jesiis.

JESUS ES ENTREGADO PARA SER CRUCIFICADO
19, 12-16

Pero los judios se pusieron a gritar diciendo: «Si sueltas a
ése, no eres un amigo de César; todo el que se hace rey se
opone a César», 13 Al ofr estas palabras, Pilato hizo, pues,
sacar a Jesus fuera y fue a sentarse (ekdthisen) en el tribu-
nal, en el lugar Hamadeo Lithdstrotos, en hebreo Gabbatha.
14 Era el dia de la preparacion de la pascua, hacia la hora
sexta. Y dijo a los judios: «;He aqui vuestro rey!». 15 Pero

111. Los relatos sinépticos tienden a cargar la culpa sobre los judios, orientacién
que se manifiesta claramente en Mt 27, 24s y que conducird a una curiosa rehabsilita-
cién de Pilato (cf. nota 31).

112. De esta forma, Pilato no habria pensado seriamente antes en liberar a Jesis.



90 Lectura del evangelio de Juan 18,28-19,22

se pusieron a gritar: «jQuita(lo)! ;Quita(lo)! ;Crucifica-
lo!». Pilato replico: «; Voy a crucificar a vuestro rey?». Los
sumos sacerdotes respondieron: «No tenemos mds rey que
a César». 16 Entonces se lo entregé a ellos para que fuera
crucificado. Tomaron, pues, a Jesis.

Bruscamente!'3, se empieza a hablar de los judios, que no han
asistido a la conversacién anterior, pero saben que Pilato estd dis-
puesto a poner a Jesus en libertad. El texto presupone que Pilato sa-
li6 a hablarles (cf. 19, 13). La aceleracién del tiempo narrativo de-
ja sentir la intensidad de la presion que se ejerce sobre el prefecto,
obligado a escuchar inmediatamente la amenaza que se le hace.

Fracasada la apelacién a la ley judia, los sumos sacerdotes
cambian de plan; invocan la ley romana volviéndola contra el pre-
fecto, jugandose asi su tltima carta. Si se pone a favor de un indi-
viduo que usurpa la dignidad real, entonces Pilato no es «amigo de
César». Bien se trate en csta expresién de un titulo oficial reserva-
do a los altos dignatarios del Imperio y obtenido quizds por Pilato,
o bien se sefiale simplemente con €l la fidelidad de una persona al
emperador''4, el chantaje no puede ser mds explicito: si suelta Je-
stis, el prefecto se hace reo de lesa majestad, crimen implacable-
mente castigado por el emperador Tiberio!'>.

La dltima escena del drama sucede fuera del pretorio y reidne
de nuevo a todos los actores. Como en la quinta escena, la accién
se describe con lentitud antes de presentar el intercambio de pala-
bras entre Pilato y los judios: allf, Jn mostraba a Jesus saliendo del
pretorio coronado de espinas y revestido de un manto parpura (19,
5); aqui, describe a Pilato que, «al ofr»''%, no ya la verdad, sino la
amenaza de los judios, y haciendo venir a Jesus, va ocupar su si-
tio en la sede, situada en alto, que ocupaba el juez para pronunciar
la sentenciall”. Este gesto basta para indicar que se dispone a con-

113 Con R Bultmann y J Blank, conviene poner un corte entre 12a 'y 12b, ¢f R
Baum-Bodenbender, Hoheit in Niedrigkeit Johanneische Christologie im Prozess Jesu
vor Pilatus, 33s

114 Sobre este debate, que se zanja ordinariamente en favor de la primera hipéte-
s1s, cf E Bammel TLZ 77 (1952) 205-210, asi como R E Brown II, 1168

115 En Hech 17, 7s, unos oficiales romanos se llenan de temor al oir a los judios
acusando a Pablo y a Silas de actuar contra los edictos del emperador, pretendiendo que
«hay otro rey, Jesus»

116 El verbo akoeio esta construido con un gentivo, suginendo que Pilato modi-
ficé su decisi6n debido a la amenaza de los judios (¢f nota 63)

117 El termino béma que puede significar «estrado», designa en el contexto ju-
dicial la sede propia del juez, a la que se subia por unos escalones (segiin la descnipcion
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cluir el proceso: la amenaza ha surtido efecto, como sugiere la
conjuncién «pues» del v. 13. Desde un punto de vista escénico, el
narrador ha situado a Pilato en una posicién predominante sobre
los otros actores. Hay que tener en cuenta este elemento visual al
leer la dltima escena del proceso.

El cardcter oficial del acto se subraya con la mencién de dos
palabras, griega y aramea''®, que designan el patio contiguo al pre-
torio. Esto indica que a Jn le preocupa la historicidad''®. Se indica
también con exactitud €]l momento: es la vispera de 1a pascua'®, el
14 de Nisan, cuando muere Jesus (cf. 19, 31). A diferenctia de la in-
dicacidén topogrifica, la precision cronoldgica se da en una frase
distinta, como un comentario del evangelista sobre el suceso que
se estd desarrollando. El valor simbdlico de esta fecha se apoya en
la mencién de la hora del mediodia'?!, ofrecida no sélo para fijar
la duracién del proceso que habia comenzado aquella misma ma-
fiana, sino también para subrayar la dimensién pascual del aconte-
cimiento. En efecto, a partir del mediodia comenzaba en el templo
el sacrificio de los corderos destinados a la cena ritual de la noche.
Practicado en su origen en cada familia, este sacrificio tenfa que
hacerse al atardecer (Ex 12, 6); en tiempos de Jesiis, estaba con-
fiado a los sacerdotes y, debido al nimero de animales, empezaba
a ejecutarse cuando el sol comenzaba su ocaso tras haber alcanza-
do el cénit. La alusién subyacente se confirma con la evocacion en
19, 36 del cordero pascual, del que se dice que «no habri de rom-
perse ningdn hueso»!?2.

de F Josefo, GI 11, 14, 8) Toma entonces el sentido de «tribunal» (Mt 27, 19, Hech 12,
21, 18, 12,25, 16ss ) Esta expresion sin articulo, como en este lugar, se encuentra tex-
tualmente en F Josefo, GJ 11, 9, 3, con el sentido  «Pilato se sentd en el tnbunal»

118 Luthdstrotos («empedrado»), Gabbatha («lugar sobreelevado», segiin la eti-
mologia mas probable) La fortaleza Antoma y el palacio de Herodes (cf nota 25) es-
taban situados en una altura En cuanto al «empedrado», se han descubierto algunos
vestiglos delante de la fortaleza Antonia, pero parece que son posteriores al afio 135 Cf
J P Lémonon, Pilate el le gouvernement de la Judée, 108

119 S1 Jn hubiera querido dar a esta precisién un senttdo no sélo topografico, si-
no stmbdlico, habra traducido el término arameo, como lo haceen 1,41 yen 9,7

120 Cf 18,28 39 Paraskeué signfica «dia de la Preparacién» (en hebreo ‘ereb =
«vigihia»), término que se encuentra en los cuatro relatos de la pasién Los sinépticos
se refieren al viernes, vispera y dia de preparacion del sabbat (Mt 27, 6 par ), en Jn se
trata de la vispera de la pascua Los historiadores suelen preferir la fecha de Jn

121 Indicacién cierta, a pesar de algunos manuscritos de poco valor que han que-
rtdo hacer que esta precisidén concordase con la de Mc 15,25 «Eran las nueve de la ma-
fiana cuando lo crucificaron»

122 Jn 19, 36, cf infra, 141s Segun M Dibelus, el texto remutiria a Am 8, 9
«Aquel dia, ordculo del Sefior, hare que el sol se ponga al mediodia», pero esta refe-
rencia, que le va bien a Mc 15, 33 par, no tiene relacién con la fecha pascual
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Antes de proseguir, conviene sefialar al lector la controversia
que divide a los exegetas sobre el sentido que hay que dar al ver-
bo griego kathizein (19, 13); este verbo puede ser intransitivo (=
«sentarse») o transitivo {(«hacer sentar»). Si se opta por el sentido
transitivo, Pilato habria instalado a Jesis en un estrado, conce-
diéndole el lugar del juez. A los ojos de la fe, Jesus apareceria en-
tonces no sélo como el rey, que lleva sus insignias, sino como ¢l
verdadero juez de los hombres; y su condena serfa también la con-
dena de los perseguidores que se habian cerrado a su mensaje'?.
Esta lectura, gramaticalmente posible, podria apoyarse en un epi-
sodio que refieren el Evangelio de Pedro y san Justino, cuya pers-
pectiva sin embargo no corresponde a la del texto de Jn'?,

Esta hipétesis puede parecer atractiva por su alcance teolégico,
pero los argumentos que se le oponen son, a nuestro juicio, decisi-
vos!?%. Es inimaginable que un juez romano tenga con un acusado
un gesto como éste: la burla se volveria contra él mismo y contra
su cargo. Por muy interesante que sea su simbolismo, el evange-
lista no pretende ni mucho menos ir contra la evidencia histérica.
Ademas, la tnica vez (aparte de ésta) que Jn emplea el verbo ka-
thizein es intransitivo (12, 14); el giro en aoristo ekdthisen epi bé-
matos (sin articulo determinado) esté atestiguado en todos los de-
mas lugares con sentido intransitivo!?®. Sin embargo, si el evange-
lista hubiese querido mostrar a Jesus en el estrado, contra lo que
espera espontaneamente el lector, jhabria omitido el pronombre
autén («le hizo sentarse»), indispensable para que se captara este
sentido?'?’. Tampoco podemos suponer que Jn quiso dejar las co-
sas en la ambigiiedad, haciendo de ekdthisen una «palabra de do-
ble sentido»; en efecto, un significado excluye el otro: el que se
sienta, o es Pilato o es Jesds. Finalmente, el tema del proceso ro-
mano es el de Jests-rey, no el de Jests-juez'?®. Por tanto, hemos
mantenido sin vacilar la lectura intransitiva del verbo griego.

123 Esta interpretacién ha sido defendida firmemente por 1 de la Potterie (Bib 41
[1960] 217-247), habia sido propuesta ya antes por A Harnack, A Loisy, J Bonsirven,
E Haenchen, y aparece también en la TOB

124 Evangelio de Pedro 7, Justino, Apol 1, 35, 6 En estos textos, son los judios
¥ no Pilato los que, por burla, hacen sentarse a Jesis en el lugar del juez

125 ConJ Bhnzler, R E Brown, F Hahn, A Dauer (p 269-274), R Schnacken-
burg, R Baum-Bodenbender, S Légasse y sobre todo R Robert, Pilate a-t-il fait de Jé-
Sus un juge? RT 83 (1983) 275-287, recogido en R Robert, Quelques crowx de I'exé-
gese néotestamentaire, Téqui 1994, 185-202

126 Por ejemplo, F Josefo, GI 11, 9, 3 § 172

127 R Robert, Pilate a-1-1l fait de Jésus un juge?, con abundantes argumentos

128 Cf S Légasse I1, 480s Asimismo J Blank (BZ 3 [1959] 60-81), que atribu-
¥e al Hyo la funcién de Juez, s6lo la reconoce en la elevacién de la cruz
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Sentado en la silla curul, el prefecto no pronuncia una senten-
cia propiamente hablando. Hace un juego de palabras. Presenta al
reo coronado de espinas, con un vestido de purpura'?, y proclama
ante los judios: «jHe aqui vuestro rey!». De este modo confirma el
objeto principal de acusacién sobre el que versé el interrogatorio
del prisionero (18, 33.37), el crimen de lesa majestad que habian
denunciado los sumos sacerdotes (19, 12). Pero esta expresion es
un ultraje para el auditorio, y el sarcasmo salta a la vista. Al llamar
as{ a Jesis, el prefecto romano intenta decir que la nacién judia no
puede tener un rey de verdad, sino una caricatura de rey, un per-
sonaje sin honor, acusado ante la justicia'*.

Pero, sin saberlo'!, Pilato ha proclamado la verdad que con-
fiesa la fe: Jesis es el Mesias esperado por Israel. El término «rey»
contiene ademds la revelacion hecha por Jesis sobre la realeza y
el misterio de su persona (18, 36-37). Este sentido profundo que
discierne el lector, es lo que hace que la proclamacién de 19, 14
constituya el cénit cristolégico del relato.

Tras los gritos de la multitud que, furiosa, exige tumultuosa-
mente la muerte de Jests!3?, Pilato persiste en su provocacién:
«¢ Voy a crucificar a vuestro rey?». Lejos de expresar la mas mini-
ma vacilacién en condenar a Jesiis o la preocupacién por disuadir
a los judfos, la pregunta es insidiosa. Obliga a los sumos sacerdo-
tes a decir lo que Pilato ha querido demostrar con su serie sucesi-
va de sarcasmos. Y asf lo afirman:

«No tenemos mas rey que a César»

Sorprende esta afirmacién en labios de unos israclitas que ofi-
cian en el templo y que acaban de invocar la tord (19, 7). Tomada
aisladamente, esta palabra niega la soberania absoluta de Dios so-
bre Israel y reniega por consiguiente de la fe judia en Dios, Rey

129 A diferencia de Mt 27, 31 = Mc 15, 20, Jn no dice que le retiraran a Jesis las
insigmas reales

130 El prefecto no podia 1gnorar las esperanzas judias de un rey soberano, llama-
do Mesias Cf supra, 70 y nota 47

131 Cf Jn7,35,11,50s, 12,3 .

132 El apéstrofo «;Quitalo'» (repetido Aron’ dron') equivale a «;Muera'», como
en Lc 23, 18 « Crucificalo! (staiiroson), repetido en 19, 6, toma aqui el pronombre au-
ton (cf Mc 5, 14) R H Lightfoot (p 326) opina que con la expresién Aron/ Juan alu-
dirfa a aird, que sigmfica «levantar» sin saberlo, los judios pedirian que fuera exalta-
do el Hyo del hombre, sugerencia interesante, pero no demostrada
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tinico del pueblo de la alianza, fe que celebra precisamente la Hag-
gada pascual'®®, Segiin el contexto, lo que niegan aqui los sacer-
dotes es mds bien la esperanza mesidnica. Pero esta distincion no
tiene en cuenta la perspectiva constante de Jn, para quien rechazar
a Cristo es ignorar a Dios mismo. Esta es la conclusion del didlo-
go entre el prefecto y los notables judios y que ha sido en realidad
una prueba de fuerza.

Con gran intensidad dramatica, sobre todo si se piensa que es
pronunciada en presencia del Enviado de Dios, esta réplica es una
creacion literaria que sella la ceguera ante el Revelador, que el
evangelista ha ido describiendo a lo largo de toda la vida pablica
de Jests!.

Entonces (tdte oiin) se lo entregé a ellos (autois) para que
fuera crucificado. Tomaron (parélabon), pues, a Jesis.

Conseguida la rendicion explicita de los judios a la supremacia
romana y vengandose asi de quienes le habian acosado y amena-
zado, Pilato les entrega, «entonces», al prisionero, del que se ha-
bia servido para humillar su orgullo nacional. Completado con el
enunciado del castigo, el verbo «entregar» (paradidomi) tiene aqui
un sentido judicial*%; pero también el sentido tradicional relativo
al misterio de la pasion'*®: Aquél, a quien Dios ha entregado al
mundo por amor, ha sido rechazado, entrando asi en la prueba
suprema en la que se consumard su fidelidad al Padre y a los
hombres.

133 La 112 bendicién judia dice «;Sé nuestro rey, solo ti'» Cf, por ejemplo, Is
26, 13+ «Sefior, Dios nuestro, otros sefiores nos han dominado, pero sélo a ti, sélo tu
nombre mvocamos» (cf Reino, en Vocabulario de teologia biblica, 675-680)

134 Se atnibuyen estas palabras a los sumos sacerdotes, a diferencia de los sinép-
ticos que hacen hablar a la gente Cuando Pilato se lava las manos en presencia de la
gente y les dice «Soy nocente de esta sangre », todo el pueblo responde «;Caiga es-
ta sangre sobre nosotros y sobre nuestros hijos'» (Mt 27, 24s) Esta férmula juridica
(Lev 20,9, cf Jos 2, 19,2 Sam 1, 16, 1 Re 2, 32s) significa que asumen la responsabi-
hidad de esta condena a muerte El pueblo, convencido de la culpabilidad de Jesgs, asu-
me la responsabilidad de su pena capital Segin S Légasse (II, 242s), la frase de Ma-
teo no es propramente «histérica», sino que refleja la mentalidad de la época de la Igle-
sia primitiva frente a la persecucion de la Smagoga

135 Cf WB 1242s y Mt 5, 25, 18, 34, Hech 8, 3

136 Mt 27,26 = Mc 15, 15 (cf Lc 23,25) Cf, por ejemplo, Mc 8, 31 par, 9, 31
par, 10, 33 par, Mt 20, 19, 26, 45 par, 27, 2, Jn 18, 30 35s, 19, 11, Hech 2, 23; Rom
4,25,8,32,1 Cor 11, 23, Gdl 2, 20, Ef 5, 2.
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El texto dice que Pilato entregé a Jesus a los sumos sacerdotes
(autois) y que éstos lo «tomaron»'?7. Pero estd claro que el prisio-
nero fue entregado a los soldados romanos!3®, encargados de la
ejecucion (19, 23). Con este resumen (cf. Lc 23, 25), el evangelis-
ta subraya ademds'*, con toda la tradicién'#, la responsabilidad
de los dirigentes judios en la condena y en la muerte de Jesis, y
muestra que ésta ha sido consecuencia de su ceguera frente a aquel
que les hablaba en nombre del Padre. Se mantiene, sin embargo, 1a
responsabilidad de Pilato: a ella se refirié Jesis (19, 11) y, segin
Jn, fue el interés personal lo que movié al prefecto a enviar a la
muerte a Jesus.

El relato de Juan, inspirado o no en el juicio severo de los his-
toriadores judios sobre Pilato, estd motivado por el verdadero pro-
posito del evangelista y tiene mucho que ver con su estilo narrati-
vo. La insistencia del prefecto en llamar al prisionero «rey de los
Judios» hace que el proceso esté presidido por el tema de Jesis-
Rey. Hablando por antifrasis, Pilato afirma de Jesds lo que real-
mente quiere negar, pero el enunciado hace presente sin cesar el
significado que el evangelista propone a la contemplacién del
lector.

Como el proceso termina con la condena de Jesds, el relato aca-
baria, segin los criticos, en 19, 16a. Pero esta lectura no tiene en
cuenta la perspectiva de Jn, porque ¢l tema del Rey s6lo termina
con la mencién del letrero puesto en la cruz (19, 19), y el coloquio
de Pilato con los sumos sacerdotes no termina hasta 19, 22. Ob-
servando de cerca las cosas, el relato de la crucifixién, aunque dis-
tinto del proceso propiamente dicho, es la verdadera conclusién
del relato que comienza en 18, 28. Hay dos sintomas muy claros
de todo esto, que hemos de recordar aqui. El primero es la consta-
tacién de que la confrontacién de Pilato con los sumos sacerdotes
termina, no con la mencién del veredicto: «Entonces les entre-
g6...», sino en 19, 22, cuando Pilato mantiene, a pesar de su pro-
testa, la redaccién de la inscripciéon que ha mandado poner en la
cruz. El segundo indicio tiene mds peso todavia: ¢l texto que rela-

137 En gniego parélabon, este verbo tiene aquf la acepcién de «apoderarse dex»
(cf Mt27,27)

138 Como dicen Mt 27, 31 = Mc 15, 20 los soldados, después de burlarse de €I,
«se lo levaron para crucificarlo» Segiin A Dauer, 131s, el pronombre autols seria la
huella de una fuente comin a los tres evangelistas

139 Cf In18,30s3540,19,6s 11 12 15

140 Cf Hech 2, 36. 3, 15, 10, 39, que extienden la responsabilidad a «toda la ca-
sa de Israel» Cf Justino, Apol 1, 35, 6, Tertuhano, Apol, 21, 18
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ta la crucifixién estd determinado exclusivamente, desde el punto
de vista literario, por la exaltacién de la dignidad real de Jesus.

He aqui por qué, sin cuestionar la subdivisién en siete escenas
del proceso situado en el pretorio, pensamos'#' que la unidad lite-
raria elaborada por Jn es m4s extensa: el tema del rey que se desa-
1roll6 a lo largo del proceso culmina en los versiculos que descri-
ben la ejecucién de la sentencia; su perspectiva corresponde por
entero a la que rode6 al proceso. El tema del Rey no se repetird ya,
de hecho, en los episodios que siguen al relato de la pasién.

JESUS ES CRUCIFICADO
19, 17-22

17 Y llevando él mismo (heautdi) la cruz, salié hacia el lu-
gar llamado «el Craneo», que en hebreo se dice Gélgota. 18
Alli lo crucificaron y con él a otros dos, uno a cada lado y
en medio Jesis. 19 Pilato habia redactado un letrero y lo
hizo poner sobre la cruz; alli estaba escrito: «Jesis el Na-
zareno, rey de los judios». 20 Muchos judios leyeron este
letrero, pues el sitio donde habia sido crucificado Jesis es-
taba cerca de la ciudad; y estaba escrito en hebreo, en la-
tin y en griego. 21 Los sumos sacerdotes de los judios de-
cian a Pilato: «No dejes escrito: ‘El rey de los judios’, sino
que ése ha dicho: ‘Yo soy rey de los judios’». 22 Pilato res-
pondié: «Lo que he escrito, lo he escrito».

Cuando Jesus se referia a la cruz, lo hacfa usando un término
de doble sentido: «ser elevado»; aunque el relato de la crucifixién
no utiliza aqui esta expresion, estd redactado desde Ia misma pers-
pectiva y se presenta de antemano como una interpretacion del
acontecimiento.

Jesiis, entregado y apresado anteriormente, recupera la iniciati-
va: «sale» en direccién al Calvario, como si se tratara de un movi-
miento propio. Al emprender el camino del Gélgota, €l que «ha sa-
lido de Dios y ha venido al mundo»'? sale ahora de este mundo

141 Con W Mecks, The Prophet King, 62, 78-80, que reacciond felizmente con-

tra la costumbre
142 In 8,42, 13,3,16,2830,17,8
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para volver libremente al Padre. Se apodera, por asi decirlo, de la
cruz que él mismo lleva'#®. La afirmaci6n de Jn contradice delibe-
radamente el dato de la tradicién sindptica, segin la cual Simén
Cirineo fue cargado con el patibulum'*; 1a ausencia de cualquier
otro detalle relativo a la subida al Calvario'#’ Jo subraya todavia
mas.

Algunos Padres griegos y latinos'*® vieron en ello una alusién
a la figura de Isaac cargado con la lefia del holocausto (Gén 22, 6).
Pero esta admirable tipologia, que a veces conservan algunos co-
mentaristas modernos'¥’, no es segura. Ademas, tomada al pie de
la letra, supondria una interpretacién sacrificial de la muerte de Je-
siis que no se impone en absoluto y que incluso contradice a la
perspectiva joénica. El texto se ilumina a partir del propio evan-
gelio. Como cuando Jesus ordené a Judas que actuase pronto (13,
27) y como cuando sali6 al encuentro de la tropa que habia veni-
do a prenderlo (18, 4), Jn muestra con hechos lo que el Hijo habia
dicho: «Yo pongo mi propia vida... Nadie me la quita, sino que la
pongo yo mismo... Tal es el mandato que he recibido de mi Padre»
(10, 17-18). A diferencia de Lucas'*®, Jn no quiere subrayar aqui el
deber de imutar a Jestis. Su perspectiva es propiamente cristol6gi-

143 El pronombre heautsi, mal traducido por «para si mismo» (cf Rom 13, 3), es
un «dativo de interés» (BD 192) Jesiis ve en la cruz el instrumento de la salvaci6n que
se le ha confiado

144 Se trata del palo transversal de la cruz El palo vertical se plantaba en el lu-
gar de la ejecucién El dato sinéptico (Mt 27, 32, Mc 15, 21, Lc 23, 26) refleja un re-
cuerdo histérico, teniendo en cuenta sobre todo que segin la costumbre el condenado
tenfa que Nevar el patibulum Suponer que el texto de Jn se refiere solamente al co-
mienzo del camino antes de que se requinese la aynda de Stmén es cliertamente posi-
ble, pero esta armonizaci6n no tiene en cuenta la intencién mamifiesta del evangelista

145 Lucas indica que habia una turba numerosa que segufa a Jesds, refiere el epr-
sodio de «las hijas de Jerusalén» y sefiala que llevaban con él a los otros condenados
(23, 27-32)

146 Bern 7, 3, Meliton de Sardes, Tertuliano, Origenes, Criséstomo

147 E Hoskyns, 527, cf R E Brown, Death, 1435-1444 La referencia a la figu-
ra de Isaac se sefiala con frecuencia para 1,29 36 y 3, 16 Para su aphicacién a nuestro
texto se 1nvoca el hecho de que en el siglo II la tradicién judia presentaba a Isaac como
un adulto que consentia en el sactificio, quizds por interferencia con la figura del Sier-
vo (Is 53) Ademds, en la hiteratura rabinica, se relaciona al cordero pascual con el sa-
crificio de Isaac, fechado el 15 de Nisdn (cf G Vermes, Scripture and Tradition in Ju-
daism, Leiden 1961, 223-225, R Le Déaut, La Nuit pascale, Roma 1963, 198-207) S
Légasse I, 490s, se opone a esta interpretacion)

148 El émco punto de comncidencia de Jn con Le es el verbo bastdzo, empleado
en Lc 14,27 «El que no carga con su cruz y viene detrds de mi, no puede ser discipu-
lo mio» Sin embargo, en su relato de la pasi6n, Lucas no utiliza el verbo bastdzo S1
Lucas quiere quizs sugerir la obligacién de imtar a Jests en el camino del Gélgota, Jn
no tiene ningtin elemento que favorezca esta onentacién
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ca: llevando él mismo la cruz, Jesis sube solo al Gélgota; su ca-
minar posibilita a los creyentes la comunién con el Padre (cf. 13,
33.36).

Lo mismo que el lugar de la sentencia, también el de la ejecu-
cién se indica con su nombre en griego y en arameo, dos palabras
que tienen el mismo sentido'*’. Esta indicacién, de orden histéri-
co, es comtin a los cuatro evangelios. Ningiin evangelista describe
la crucifixion en si misma; el verbo staurdéa, en tercera persona del
plural, basta para afirmar este horrible hecho'®, Se narra, mas
bien, lo que pasa alrededor de Jesis. Jn no habla de la bebida em-
briagadora que se ofrece al condenado antes del suplicio’’!, ni de
los insultos contra el Crucificado, en los que tanto insisten Mateo
y Marcos y que también sefiala Lucas'2. Jn mantiene la tradicién
comun sobre {os dos hombres crucificados al mismo tiempo, pero
le da otro sentido: en los sindpticos, la proximidad de estos «ban-
didos» (Mt-Mc) o de estos «mathechores» (Lc) subraya, aludien-
do quizds al Sal 22, 17, la vergiienza que se impone al Justo. En In
faltan estas designaciones; lo que pone de relieve es que, estando
«uno a cada lado y en medio Jestis», éste ocupa el lugar de honor.
Mis ain, ése es el lugar del rey, como se subraya ampliamente en
el episodio siguiente, propio de Jn.

En los sindpticos, la inscripcién puesta sobre la cruz refleja, sin
mds comentarios, un dato ciertamente histérico. Era normal que un
letrero indicase con fines intimidatorios el motivo de la ejecu-
cién'>3; la férmula «el rey de los judios» no proviene ni de las pro-

149 La designacién «el Crineo» se debe a la forma de la pequefia colina situada
cerca de Jerusalén, cf A Parrot, El Gélgota y el Santo Sepulcro, Barcelona 1963 A par-
tir de una afirmacién de Origenes (In Matth 27, 33), la leyenda colocé en aquel lugar
el créneo de Adan (Basihio, In Is , 5, 1+ PG 30, 348), cf J. Jeremmas, Golgotha, Leipaig
1926, 1

150 En Mt 27, 35, el verbo se encuentra en una frase subordinada En los relatos
no se advierte la mas minima sefial de conmuseracién El suplicio, que causaba un gran
horror (cf Cicerdén, In Verrem 11, 5, 168s), era bien conocido Podia prachcarse con
cuerdas o con clavos, In habla de clavos en otro contexto (20, 25) Cf M. Hengel, La
crucifixion dans ['antiquiié et la folie du message de la for, Panis 1981

151 Mt 27, 34, Mc 15, 23.

152 Cf Mt 27, 38; Mc 15,27, Le 22, 33, cf Mc 10, 37 par ; Mt 25, 31-33, asi co-
mo SB 1, 835.

153 Este letrero, mencionado por los cuatro evangelistas, responde a una costum-
bre de la época, lo llevaban delante del condenado o colgando de su cuello (Suetonto,
Caligula, 32, Eusebio, Hist eccl. V, 1, 44), pudo haber sido clavado en la cruz Cf la
mtroduccion de Mt 27, 37, Mc 15, 26 Suetonio atestigua esta costumbre (Caligula, 32),
sefialada también por WB, art airlos, 1636 Cf. N A Dahl, Der historische Jesus und
der kerygmatische Christus, Berlin 1960, 159; P F. Regard Revue archéologique 5
(1928) 95-105
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fecias mesidnicas ni del vocabulario cristolégico. A este dato tra-
dicional que los sinGpticos han insertado casualmente en algin que
otro lugar de su relato!>4, Jn le ha otorgado un lugar preponderan-
te en nuestro pasaje, de forma que no sélo el relato de la crucifi-
Xién, sino también el tema dominante del proceso encuentran aqui
su culminacién.

El elemento principal es la observacién de que la inscripcién,
verdadero documento oficial, estaba redactado en tres lenguas. El
hebreo, lengua sagrada del pueblo elegido, es mencionado en pri-
mer lugar. Vienen luego las lenguas seculares: el latin, lengua ofi-
cial del Imperio, y el griego, la lengua de las relaciones culturales
y comerciales. Este hecho no es imposible histéricamente, ya que
en la antigiiedad romana hay abundantes inscripciones en varias
lenguas; pero lo que aqui se impone es la intencién teoldgica del
autor: ¢l enunciado, que pretendia ser una ironia, se convierte en
proclamacién al mundo entero de la realeza universal de Cristo (cf.
Dan 7, 14). Para preparar el didlogo final, Jn atribuye al propio Pi-
lato el texto de la inscripcién con que intentaba sellar la humilla-
cién de sus interlocutores judios.

El calificativo «Nazareno», quizds desdefioso, que falta en la
inscripcién sindptica, precisa la identidad del Crucificado (cf. 18,
5.7), indicando al mismo tiempo el vinculo con la controversia so-
bre su mesianidad (cf. 1, 46; 7, 41.52). La afirmaci6n es muy du-
ra. Jn carga las tintas: «Muchos judios leyeron este letrero». La
significacién mesidnica de esta inscripcién inquieta a los «sumos
sacerdotes de los judios», que se sienten ofendidos por Pilato. El
enfrentamiento final con el prefecto, una creacién de Juan, logra
afirmar sin ninguna duda la dignidad regia de Jests.

Por su tajante negativa a modificar el texto de la inscripcidn,
Pilato se impone en su confrontacion con los dirigentes judios. No
es imposible que el evangelista, repitiendo cinco veces el verbo
«escribir», intente sugerir alguna relacién con las «Escrituras»,
que ponen un sello a la Palabra divina. En ese caso, ;no seria Pila-
to el instrumento inconsciente de los designios de Dios? Lo mismo
que el sumo sacerdote Caiféds habia «profetizado que Jesus moriria
por la nacién» (11, 51), Pilato escribiria también y para siempre la
férmula que habrian de proclamar en latin por todos los siglos las
generaciones futuras: «lesus Nazarenus Rex Iudaeorum» INRI.

154. Mt 27, 37, después del reparto de los vestidos; Mc 15, 25, después de indicar
la hora de la crucifixién, Le 23, 28, después de las burlas de los soldados que presen-
tan a Jesds vinagre
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Al mismo tiempo destaca una vez mds, ante la cruz, la diver-
gencia fundamental entre la sinagoga y la comunidad cristiana. La
muerte de Jesis parecia ser la demostracién maés palpable del fra-
caso de sus pretensiones mesidnicas; pero a la luz de la pascua, la
fe de la Iglesia naciente reconoci6 en ella el cumplimiento de las
Escrituras. La validez de la interpretacion cristiana se expresa en
Jn en la toma de posicion de Pilato, un pagano, y a partir, no ya de
las profecias que anunciaban el sufrimiento del Siervo, sino sobre
todo de la alusién al Rey. San Justino traducia fielmente el pensa-
miento jodnico cuando citaba a su manera el salmo 96, 10: «El Se-
fior ha reinado mediante el madero»'%.

APERTURA

«jHe aqui vuestro rey!», dijo el pagano. Esta proclamacion, di-
rigida a los sumos sacerdotes judios, ha sido atendida por los cris-
tianos. Y han organizado procesiones triunfales en honor de Cris-
to, rey del universo, ante el cual han de inclinarse todas las na-
ciones. El emperador Constantino, que creia haber recibido de
manos de Cristo su trono imperial y que convirtié a la Iglesia en
una potencia bien visible, no desechd ciertamente este entusiasmo.
¢ Pero este comportamiento tiene base evangélica? ;no es una re-
peticion del comportamiento de Israel, que queria un rey para imi-
tar a las naciones paganas? Ciertamente, Yahvé se lo habia con-
cedido, pero también inspiré a los profetas para que pusieran al
pueblo en guardia contra su tendencia innata a sustituir al Sefior
invisible por un hombre concreto. El cristiano, como cualquier
hombre, tiene que resistir a la tentacion de reencarnar a Dios en
alguna figura humana.

Con toda justicia la liturgia proclama a Cristo «rey del uni-
verso»; el texto de Jn es «una epifania del rey». Pero lo que Jn
preciso de diversas maneras es precisamente en qué sentido se lla-
ma «rey» a Jesis. El «rey de los judios» se presenta en continui-
dad con el rey Mesias esperado en el antiguo testamento, pero
cumpliendo esta espera en un plano distinto. Ya durante su vida
publica, el Reino anunciado por Jesis es de un orden distinto.

155 Sal 96, 10 San Justino, Dial Tryph 73, 1 Esta lectura de Justino puede apo-
yarse en algunos fragmentos de Qumran (Bib 40 [1959] 18-29) La hturgia cristiana ha
conservado esta proclamacién en el himno Vexilla Regis del domingo de Ramos

18,28-19,22  Jesis es entregado a los romanos para ser cructficado 101

Ahora, frente al prefecto romano, Jesis subraya que su realeza no
proviene de este mundo y que consiste en dar testimonio de la ver-
dad. Este rey es «el hombre» que acaba de ser flagelado, que es-
td revestido de un manto de pirpura y que lleva una corona de es-
pinas; ;autoriza este rey burlesco los ropajes mentirosos, iluso-
rios, con los que todavia hoy le gustaria al mundo disfrazarlo? Es-
te «rey» estd crucificado, rechazado por todos. Su realeza estd
despojada de toda limitacién geogrdfica o étnica; la «verdad» que
proclama concierne a todo ser humano. Jn coincide aqui con Ma-
teo, cuando precisa en la pardbola del juicio final dénde se puede
encontrar a este «rey»: «Os aseguro que cuando lo hicisteis con
uno de estos mis hermanos mds pequerios, conmigo lo hicisteis»,
declara el Rey de la gloria (Mt 25, 40); para encontrar al «rey»,
he de buscarlo en el pobre que sale a mi encuentro.

«Jesiis el Nazareno, rey de los judios»: la inscripcion en la
cruz tiene un alcance universal. En 4, 22, Jesiis afirmaba a la sa-
maritana que «la salvacion proviene de los judios». El relieve que
se da al titulo «rey de los judios» refleja a su modo su conviccién.
De esta manera se proclama al universo que la promesa de un
«rey» se ha cumplido ya: esta promesa ha tomado cuerpo en Je-
sis el Nazareno; en él queda sellada la alianza definitiva de Dios
con los hombres.

Si al hablar del «reino de Dios» he de mencionar inmediata-
mente a los «pobres», que son sus primeros beneficiarios, al ha-
blar del «rey de los judios», ;no deberia subrayar que ese rey es-
td crucificado? San Pablo no tuvo ningiin recelo en gritarlo asi a
los destinatarios de sus cartas:

jGdlatas insensatos! ;Quién os ha fascinado? ;No os puse ante
los ojos a Jesucristo clavado en una cruz? (Gdl 3, 1).

Nosotros predicamos a un Cristo crucificado, que es escdndalo
para los judios y locura para los paganos (1 Cor 1, 23).

«El que me ha entregado a ti tiene un pecado mayor». Jesis di-
ce a Pilato que al condenarlo a muerte comete un pecado 'y que los
sumos sacerdotes son también pecadores. En su conocimiento so-
berano, Jesiis determina incluso el grado de culpabilidad de los
autores del crimen. Desgraciadamente, los cristianos no han teni-
do ningiin reparo en descargar la responsabilidad de la muerte de
Jesiis sobre los judios en general. Contra esta interpretacion abu-
siva, el concilio de Trento afirmd que somos nosotros, cristianos
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pecadores, los que «ponemos sobre Jesiis nuestras manos deici-
das» (concilio de Trento I, 5, 4). Por tanto, todos los hombres son
culpables de la muerte de Cristo. Sin embargo, muchos cristianos
han aplicado el término «deicida» sdlo a los judios, hasta llegar a
la shoah, que ha llenado de infamia a nuestro siglo.

Importa, todavia hoy, separar la nocion de culpabilidad que
corresponde al tribunal de Dios y la nocion de responsabilidad
que tiene que ver con la ciencia historica. Es lo que ha hecho la
constitucion Nostra Aetate 4, 0, del Vaticano 1l: «Aunque las au-
toridades de los judios... reclamaron la muerte de Cristo, sin em-
bargo, lo que en su pasion se hizo no puede ser imputado, ni in-
distintamente a todos los judios que entonces vivian, ni a los ju-
dios de hoy». Ya hemos reaccionado vigorosamente contra esta
deformacion (cf. Lectura I, 315s). Con este mismo espiritu nos
gustaria ahora precisar, en la medida de lo posible, a quién hay
que atribuir, segun Jn, la responsabilidad de la muerte de Jesiis.

Desde el punto de vista juridico, la condena y la ejecucion de
Jesus fueron obra de Pilato. El proceso fue injusto. Pilato no de-
bia ceder a la presion de las autoridades judias, sino establecer si
su prisionero era o no culpable de las acusaciones dirigidas con-
tra él. Esta injusticia es consecuencia de su cobardia.

Sin embargo, la responsabilidad es principalmente de Caifds y
de su pandilla de sumos sacerdotes, porque ellos fueron los que
entregaron a Jesus en manos de Pilato. ; Tuvieron que hacerlo? En
cierto sentido, si. Jestis merecia la muerte, ya que para ellos Je-
sis se hacia igual a Dios. Sin embargo, la causa de Jesiis deberia
haber acabado con un sobreseimiento, ya que presentaba un caso
especial que habia que examinar mds de cerca, como en vano lo
habia exigido Nicodemo (7, 50-52; ¢f. Hech 5, 34-39). Los res-
ponsables inmediatos son los sumos sacerdotes que muestran a las
claras su oportunismo politico, muy explicable humanamente da-
da su pertenencia a la nacion teocrdtica judia: para ellos la cues-
[idn tenia que zanjarse cuanto antes.

Los fariseos parecen estar ausentes; después de 18, 2 desapa-
recen de la escena; sin embargo, habian luchado violentamente
contra Jesiis durante su vida piiblica'® y en este sentido compar-
ten la responsabilidad de su muerte. En cuanto al pueblo, en el re-
lato de Juan no se le menciona, sefial de la preocupacion de Juan
porque cayera la responsabilidad sobre la aristocracia sacerdotal
y no sobre el pueblo judio en su conjunto.

156 Jnd,1,7,47s,8,13,11,47-53,12, 19 42
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Sin embargo, el cuarto evangelio habla de «los judios», como
si se tratase de todos los judios del tiempo de Jesis. En realidad,
como refiere el mismo Jn, muchos constituyeron una excepcion y
acogieron al joven profeta. Para explicar esta generalizacion no
basta con suponer que lo que pretendia el evangelista era hacer
de los «judios» una categoria intelectual para designar a los in-
crédulos de todos los tiempos, porque eso equivaldria a soslayar
la coyuntura histérica. Como un profeta, Jn denuncia los pecados
de su pueblo y acusa a sus contempordneos; asi es como proce-
dieron los profetas, sobre todo Jeremias, que sin embargo procla-
mo vigorosamente la existencia de un «resto». Por tanto, toda ge-
neralizacion seria abusiva.

Pues bien, si se denuncia a los responsables de la época, se
acaba afirmando que estamos ante un asunto injusto que hay que
afiadir a las innumerables injusticias de la historia humana. [Muy
bien! Pero, ;no seria reducir la historia del proceso de Jesis a un
simple acontecimiento del pasado? El proceso contra Jesiis tras-
ciende toda coyuntura histérica concreta: en virtud de la dimen-
sion divina de su persona 'y de su mensaje, es un proceso de siem-
pre. A los ojos de Jn, el pasado ilumina el presente, al menos pa-
ra el creyente. Por eso, no basta con intentar una revision del
«proceso a Jesis», como pretendia una obra reciente de teatro.
Esta empresa, vdlida en el plano histérico, no puede satisfacer al
creyente, para quien el proceso de un dia es un proceso de siem-
pre.

Hoy no es ya Jesiis de Nazaret el que es juzgado y condenado,
sino el creyente; quienes condenan no son ya los sumos sacerdo-
tes de antes, sino el «mundo» segiin la categoria jodnica. La exis-
tencia del cristiano que cree que Jesis ha resucitado provoca
incesantemente al «mundo», a ese mundo que sucede a los con-
tempordneos de Jesis y que puede llegar a penetrar en la misma
Iglesia. En este sentido, el proceso de Jesis estard en revision has-
ta el final de los siglos.



JESUS EN EL. CALVARIO
19, 23-42

23 Después de crucificar a Jesiis, los soldados tomaron sus ves-
tidos e hicieron cuatro partes, una para cada soldado. [Toma-
ron] también la tinica. Pero la tunica era sin costura, tejida de
una sola pieza desde arriba. 24 [Los soldados] se dijeron, pues,
entre si: «<No la desgarremos; designemos mas bien por suerte
quién la tendra», para que se cumpliera la Escritura: «Se re-
partieron mis vestidos, y mi tinica la echaron a suerte». He
aqui, pues, lo que hicieron los soldados.

25 Pues bien, cerca de la cruz de Jesis estaban de pie su ma-
dre y la hermana de su madre, Maria esposa de Cleofas y Ma-
ria de Magdala. 26 Asi pues, Jesis, viendo a su madre y, es-
tando de pie junto [a ella], al discipulo que amaba, dijo a su
madre: «Mujer, he ahi a tu hijo». 27 Luego dijo al discipulo:
«He ahi a tu madre». A partir de esa hora, el discipulo la aco-
gi6 bajo su amparo.

28 Tras esto, sabiendo que todo estaba ya acabado (tetélestai),
para que la Escritura se cumpliera plenamente (teleiothéi), Je-
stis dijo: «jTengo sed!». 29 Habia alli una vasija llena de vina-
gre. Fijando en torno a una cafa de hisopo una esponja empa-
pada en vinagre, la acercaron a su boca. 30 Cuando tomé el vi-
nagre, Jesis dijo: «Esta acabado (tetélestai)». E, inclinando la
cabeza, entrego el espiritu.

31 Asi pues, los judios, como era la Preparacion, para evitar
que los cuerpos quedasen en la cruz durante el sibado —dado
que ese sabado era un gran dia—, pidieron a Pilato que se les
rompieran las piernas y que se les quitara. 32 Los soldados vi-
nieron y rompieron las piernas del primero, y luego del otro
crucificado con él. 33 Llegados a Jesis, viendo que estaba ya
muerto, no le rompieron las piernas, 34 pero uno de los solda-
dos le hiri6 el costado con su lanza y en seguida salié sangre y
agua. 35 El que lo vio es testigo, y su testimonio es veraz; y



106 Lectura del evangelio de Juan 19,23-42

aquel sabe que dice la verdad, para que también vosotros
lleguéis a creer. 36 En efecto, todo esto ocurrié para que se
cumpliera la Escritura: «Ni un hueso se le romperi». 37 Y otra
Escritura dice también: «Miraran hacia aquel a quien traspa-
saron».,

38 Después de esto, José de Arimatea, que era discipulo de Je-
sus, pero en secreto por miedo a los judios, pidié a Pilato per-
miso para llevarse el cuerpo de Jesiis. Pilato se lo permiti6. Vi-
no pues y se llevé su cuerpo. 39 Vino también Nicodemo —el
que habia venido a é]1 de noche—; traia una mezcla de mirra 'y
de aloe, unas cien libras. 40 Tomaron el cuerpo de Jesus y lo
envolvieron con lienzos y con los aromas, segiin la costumbre
judia de sepultar. 41 En el sitio en donde [Jesiis] habia sido
crucificado habia un huerto, y en el huerto un sepuicro total-
mente nuevo en el que jamas nadie habia sido enterrado.
42 Debido a la Preparacién de los judios, y como ese sepulcro
estaba cerca, alli fue donde pusieron a Jesis.

Jesiis estd clavado en la cruz. Cuando lo bajaron de ella, su vi-
da terrena habia acabado ya. En la tradicién sindptica, el Crucifi-
cado no habla sino para lanzar un ltimo grito de desamparo; al
contrario, los sumos sacerdotes se burlan de €, y los que pasan por
alli, los crucificados con él (Mt-Mc) y los soldados (Lc) hacen lo
mismo. Jesis pasa la verguenza de ser considerado como un cri-
minal. No aparece a su lado ninguno de los discipulos: tan sélo es-
tan las mujeres mirando de lejos. Lucas suaviza este cuadro tragi-
€0; segln él, el pueblo «mira», ¢l buen ladrén no se une a las 1n-
jurias de su compafiero, estdn junto a él algunos amigos y Jesus
muere entregando su espiritu a Dios.

El cuarto evangelio transforma esta presentacién. Nada de bur-
las, ni siquiera por parte de los soldados encargados de ejecutar
una tarea ingrata. El Sefor es el duefio de la etapa suprema de su
existencia en la tierra. Desde lo alto de la cruz, confia a su madre
al discipulo amado y, después de provocar él mismo que se le
ofrezca vinagre, dice: «;Estd acabado!». Después de su muerte, no
hay fenémenos excepcionales (como el temblor de tierra o el des-
garramiento del velo del templo), n1 conversiones espectaculares,
sélo sale agua y sangre de su costado, que simboliza el efecto sal-
vifico de esta muerte.

La atenci6n se centra exclusivamente en el Crucificado. En el
centro, el relato de la muerte de Jesis (19, 28-30). Antes, dos es-
cenas: el reparto de sus vestidos (19, 23-24) y las palabras del Ele-
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vado a su madre y al discipulo amado (19, 25-27). Después del
acontecimiento, otras dos escenas: el don de la sangre y el agua
(19, 31-37) y la sepultura (19, 38-42).

EL REPARTO DE LOS VESTIDOS DE JESUS
19, 23-24

23 Después de crucificar a Jesis, los soldados tomaron sus
vestidos e hicieron cuatro partes, una para cada soldado.
[{Tomaron] también la tinica. Pero la tinica era sin costu-
ra, tejida de una sola pieza desde arriba. 24 [Los soldados]
se dijeron, pues, entre si: «No la desgarremos; designemos
mas bien por suerte quién la tendra», para que se cum-
pliera la Escritura: «Se repartieron mis vestidos, y mi ti-
nica la echaron a suerte». He aqui, pues, lo que hicieron los
soldados.

Segun la costumbre de la época, los vestidos de un condenado
a muerte pertenecfan por derecho a los verdugos!. La tradicién
evangélica, undnime, ha conservado este detalle de la pasion debi-
do a su correspondencia con el versiculo del Sal 22, con que ter-
minaba la descripcion de los sufrimientos del Justo®. En Mateo y
en Marcos, la mencién del reparto de los vestidos de Jesis va in-
mediatamente después de la crucifixién, como si quisieran afiadir-
le la constatacion de su prediccion en la Escritura: «Los que lo cru-
cificaron se repartieron sus vestidos echandolos a suerte»>.

Jn presenta un relato ampliado de este dato tradicional, que
puede compararse en importancia con los demds relatos de esta
seccioén, relacionandolo con el hecho de la crucifixion (19, 23a),
fuera ya de la 6rbita del episodio del titulus (19, 23a). Se desdobla
la accién de los soldados: tras el reparto de los vestidos (himdtia)*

1 Cf J Blinzler, 419, n 38

2 Sal 22, 19 Este salmo es uno de los que ayudaron a la comumdad primitiva a
comprender los acontecimientos de la pasion Cf Mt 27, 35 39 43 46 par, Los evange-
lios y la historia de Jesiis, Madnd 1982, 257s

3 Mt27,35=Mc 15,24, cf Lc 23,34 La frase prnincipal recoge los términos del
versiculo sdlmico segin el griego de los Setenta diamerizo (repartir), imdtia (vesti-
dos), bdllein kleron (echar suertes)

4 Este térmuno abarca las distintas piezas del vestido externo el manto, el cubre-
cabezas, las sandalias, el cinturdn, Ia faja  (ct R E Brown 11, 1195)
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entre los cuatro miembros de la escuadra’, viene el sorteo de la ti-
nica (khiton)®. La atencion se centra en el segundo punto: se des-
cribe cuidadosamente la tdnica’ y los soldados deciden lo que van
a hacer con ella. El relato desemboca en la cita expresa del salmo;
sin embargo, éste no distingue una doble accién, sino que presen-
ta s6lo una en un paralelismo sinonimico en el que, tanto en he-
breo como en griego, las expresiones «repartir» y «echar suertes»,
«vestidos» y «tiinica» varfan de un estiquio a otro en cuanto al es-
tilo, pero no en cuanto al significado. Jn introduce en el relato una
distincién que no presuponia el salmo. Pero ademis el cumpli-
miento de la Escritura se subraya a continuacién con la frase: «He
aqui, pues, lo que hicieron los soldados»®. ;Cémo explicar la ten-
sién que existe entre el relato y la cita?’.

Podria suponerse que la fuente de la que Juan se sirvié habia
desarrollado ya narrativamente el dato de la tradicién. Pero esta hi-
pétesis no explica por qué el mismo evangelista ha seguido diver-
sificando el acontecimiento: ;cdémo atribuirle la preocupacién de
ilustrar anecddticamente la letra del salmo o en cualquier caso un
error en su lectura? Lo que se plantea es la cuestién del sentido:
{,s€ preocupa quizds Jn solamente de interpretar el acontecimiento
a la luz de la Escritura que habia anunciado los sufrimientos del
Justo, o el episodio de Ia tinica tiene una intencién particular?

La respuesta es dificil, al no haber mas indicios que el mani-
fiesto interés del narrador por la tinica. Algunos exegetas'® recha-
zan las dos interpretaciones cldsicas de este elemento del relato,
con las que tampoco nosotros estamos de acuerdo. Una lectura

5 El nombre es verosimil ¢f Hech 12, 4

6 Este vestido se llevaba por dentro, como una especte de camisén que podia cu-
brir incluso los pies (cf WB, 1759 y DNT, 432)

7 Segin Isidoro de Pelusio (siglo V), este tipo de vestido era propro de los gali-
leos pobres, segin otros Padres de la Iglesia, era algo mséhito e indicaba tanto la ma-
jestad como la pobreza de Jestis Sin embargo, la confeccién sin costura no era algo ex-
trafio (cf C Repond Bib 3 [1922] 3-14) El hecho es que Jn subraya la perfeccién del
tejrdo

8 (A qué se refiere el v 24c «Esto es, pues (hoi mén odn), lo que hicieron los
soldados»? Parece referirse al sorteo de la tinica y completar el relato precedente Swin
embargo, la frase esta tambien relacionada con la del v 25 por el empleo de las parti-
culas mén dé , que distinguen dos comportamientos distintos, ¢l de los soldados y el
de las mugeres al pie de la cruz

9 El vocabulario de la narracton no coincide con el del salmo powin  mére
(«hacer cuatro partes») en vez de diamerizo («repartir»), lagkdnein («designar por suer-
te») en vez de kleron ballein («echar suertes»), khutdn («tunicar») en vez de himatismos
(«vestido») A Dauer, Passtonsgeschichte 184, piensa que la misma cita no puede
deberse a Jn

[0 B F Westcott, M J Lagrange, R Bultmann, A Dauer, 191
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atenta conduce sin embargo a atisbar un sentido que Jn pudo se-
fialar yuxtaponiendo las dos acciones distintas que atribuye a los
soldados. Proponemos este sentido después de recordar algunas
opiniones que una sana exégesis no puede menos de criticar.

Desde san Cipriano (siglo III), la tinica sin costura simboliza-
ria a la Iglesia indivisa que viene de Dios («tejida desde arriba») y
que no debe ser desgarrada por los hombres!!. Histéricamente, es-
ta lectura patristica estaba inspirada por la coyuntura de una Igle-
sia dividida por los conflictos dogmadticos. Ha tenido gran éxito
hasta nuestros dias!Z. Tiene en cuenta ciertamente la no-ruptura del
vestido; y la unidad de los creyentes es ciertamente un tema joani-
co. Pero supone que hay una relacioén entre el verbo schizo de
nuestro texto y el sustantivo skhisma, entre el no-desgarramiento
de la tinica y la no-divisién de la Iglesia. Pues bien, esta relacién
no puede justificarse filolégicamente: skhisma designa en Jn las
divisiones que se producen en una comunidad!®, mientras que
skhizo sigmfica propiamente «desgarrar!'4 una tela», y no «divi-
dir». Sobre todo, no hay nada en el texto que aluda a la comunidad
cristiana; los dinicos actores son los verdugos, y la tinica se le ha
quitado a Jesus: jes ella la que estd separada de €l! Para ser valida,
la interpretacién simbdlica tiene que seguir en linea recta el dato
textual que presupone aqui un despojo.

Otros comentaristas han comparado la descripcién de la tinica
con la del vestido del sumo sacerdote que refiere Flavio Josefo!’;

11 Segin san Cipriano (De catholicae ecclesiae untate, 7), el sacramentum uni-
tans se mantfiesta en la imagen de la tinica que viene de Dios y que permanece intac-
ta, mientras que los vestidos repartidos entre los soldados simbolizan los cuatro puntos
cardnales de la tierra Esta misma interpretacion aparece en Jerémmo, Atanasio, Hila-
rio, Agustin, Gregorio Nacianceno Cf M Aubineau, La tunique sans couture du
Christ Exégése patristique de Jean 19, 23, en La Bible et les Péres, Pans 1971, 9-50

12 Asi A Lowisy, E C Hoskyns, I de la Potterie

13 In7,43,9,16,10,19,cf 1 Cor 1, 10, 11, 18, 12,25

14 Mc 15,38, Lc 5,36, Jn 21, 11 1 de la Pottenie, La passion de Jesus selon I'e-
vangile de Jean, Paris 1986, 141-144, alude a la ruptura en doce trozos del lumdtion que
hace el profeta Ajias para simbolizar la ruptura del reino de David (1 Re 11, 30s), pero
se olvida de seifialar que el verbo que aqui se emplea no corresponde al de nuestro tex-
to, esta relacién sélo tiene valor de comparacion La imagen de la «tinica sin costura»
permanecio en el lenguaje (a veces poetico) de los teGlogos para hablar de la Iglesia in-
divisa

15 «No estaba compuesta de dos piczas que estuvieran cosidas por los hombros y
a lo largo de los lados, sino que era un solo trozo muy largo, tejido y abserto, no de la-
do, en el sentido del hilo, sino escotado longitudinalmente hasta el pecho y hasta la mi-
tad de la espalda» (AJ 3,7, 4 =n°161) Segin Ap 1, 13, Cristo «estaba vestido de una
tunica larga (poderes)», que se atribuye al rey y al sumo sacerdote, pero la palabra khi-
tén no aparece en este texto
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sin que se empleen los términos comunes, la hechura de una pue-
de corresponder a la de la otra: de aqui ha deducido que el evan-
gelista evocaria el sacerdocio supremo de Cristo'6. Sin embargo, el
traje ceremonial del sumo sacerdote, al que se atribuia un valor
simbélico eminente!’, era un manto de pdrpura puesto por encima
y no, como la tiinica, adherida al cuerpo. Por otro lado, la concep-
cién de Cristo sumo Sacerdote no tiene ninglin apoyo en el texto
de Jn'8. Ademas, si el evangelista hubiera querido referirse a ella
en el contexto de la pasion, ;lo habria hecho sirviéndose de un ves-
tido que se le quito a Jesis?!?. Como la anterior, esta interpretacién
puede considerarse fiel al texto jodnico, pensando sobre todo que
separa ¢l elemento «tinica» del contexto global de la narracién.

Pero volvamos al relato. Después de referir la apropiacién y la
distribucién de los vestidos por los soldados, el narrador mencio-
na por separado la tinica que formaba también parte de su botin.
En ella centra todo su interés. La describe con una frase indepen-
diente que resalta doblemente su factura de una sola pieza:

23 Pero la tinica era sin costura, tejida de una sola pieza
desde arriba. 24 [Los soldados] se dijeron, pues, entre si:
«No la desgarremos; designemos mas bien por suerte quién
la tendra», para que se cumpliera la Escritura: «Se repar-
tieron mis vestidos, y mi tinica la echaron a suerte».

La descripcién de la tiinica tiene el objetivo de preparar la de-
cisién que toman los soldados de echarla a suerte para no desga-
rrarla. La intencién del episodio no es la tinica como tal, sino la
suerte que se le reserva: lo que le importa al narrador es preservar
su integridad. ;Qué significa esto?

En la Biblia, el vestido desempefia una gran funcién: al signi-
ficar la dignidad de la persona en contraste con la desnudez, que

16 Sugenda yaen 1641 por H Grocto, esta hipétests ha sido defendida sobre to-
do por C Spicq (Mél H Goguel, Panis 1950, 258-269) y recogida por varios autores,
como J Gnilka o D Mollat, M E Boismard y B Lindars, estos tres iltimos la aban-
donaron luego 1 de la Potterie hace una critica radical de la misma Bib 60 (1979) 255-
269

17 Cf Sab 18, 24, Filén, De fuga, 20, 110-112

18 Nisiquieraen In 17, 19, cf Lectura 111, 244s

19 A diferencia del frulus regio que se clavé en la cruz misma Algunos crucifijos
antiguos muestran a Cristo revestido de una tinica que le cubre hasta los pies, en ellos
esta claro el simbolismo sacerdotal, pero sin fundamento en los relatos evangélicos
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€s vergonzosa, forma una sola realidad con la persona que lo lle-
va?. Por eso, interviene de hecho en numerosas acciones simboli-
cas?!. Es lo que ocurre en el lavatorio de los pies: al quitarse sus
vestidos, Jesids simboliza su muerte; al tomarlos de nuevo, indica
la recuperacion de su vida?2. En nuestro relato, su muerte es ya un
hecho: los vestidos que Jesis se quité libremente en la dltima ce-
na, estdn ahora en manos de los soldados. Se puede pensar que la
integridad que sigue conservando la tinica es figura de la integri-
dad del cuerpo, que la muerte no podrd entregar a la destruccion.

Entre los vestidos, la tinica era la prenda que mejor se presta-
ba para significar ¢l cuerpo mismo, ya que lo cubria mds de cerca
y en su totalidad. En esta perspectiva, la precision «tejida de una
sola pieza desde arriba» que tiene la funcién primordial de moti-
var la decisién de los soldados, adquiere también un sentido en el
plano figurativo: en virtud de su factura original el cuerpo perma-
necerd uno ¢ inalterado. En el mismo sitio en que el botin com-
partido caracteriza el acontecimiento de la crucifixidn, la suerte
que corre la tunica de Jesds deja vislumbrar la victoria que obten-
drd sobre la muerte?. Esta lectura es plausible, ya que respeta los
datos del texto y puede apoyarse en un simbolismo del vestido que
estd ya presente en Jn.

El pasaje termina con una cita de la Escritura. Leidos tras el re-
lato que distingue dos acciones, los dos estiquios del Sal 22, 19 no
tienen ya un signo equivalente: s1 el reparto de los vestidos evoca
el sufrimiento del Justo, la suerte que se echa sobre el himatismés
(es decir, en Jn, el destino que se reserva a la tdnica no repartida
ni desgarrada) adquiere un significado que no tenia todavia y que
es positivo: la mtegridad devuelta al cuerpo del Crucificado por
encima de la muerte.

Dos observaciones podrian confirmar que ¢l evangelista lee en
el texto del salmo mds de lo que expresaba segiin la tradicién co-

20 Cf E Haulotte, Symbolique du vétement dans la Bible, Panis 1966, 86-89 y
143-146, y del mismo autor, VTB, 1338-1343, cf DNT, 438s Ya Rutherford, Exp Ti-
mes 22 (1910s) 44s, habla de la ténica como emblema de la persona (cf Mt 9, 21, Jds
23) Al vestir al hijo prédigo con el traje mas hermoso (Lc 15, 22-24), el padre sigmfi-
ca su total rehabilitaciéon En la transfiguracion, la dignidad del Hyjo muy amado se re-
vela en su vestidura deslumbrante (Mc 9, 3 par)

21 Por ejemplo, en el manto de Elias arrojado sobre Eliseo (1 Re 19, 19), en el ce-
fidor de Pablo (Hech 21, 11)

22 In 13,412, cf 10, 18, Lectura 111, 26s

23 Sin sacar un argumento de ello, es curioso comprobar lo que cuenta Gen 37 a
propésito de otra tunica aquella de ia que despojaron a Jose sus hermanos es llevada a
su padre como prueba de su muerte violenta, a pesar de que Jose seguia vivo (Gen 37,
23 31-36)
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min. En griego, la férmula de cumplimiento que introduce la ci-
ta?* se aplica inmediatamente al discurso directo de los soldados,
como si se refiriese mas en concreto a lo que acaban de decir. Por
otra parte, en vez de estar destinadas, como en los sindpticos, a
Jjustificar los sufrimientos y la muerte de Jesus, las citas o alusio-
nes de la Escritura contenidas en el relato joanico de la pasién
apuntan a la victoria de Jesds o al efecto salvifico de su muerte?*;
es poco probable que la cita del Sal 22, 19 sea la tinica excepci6n.
Por tanto, es probable que, con la narracién sobre la tdnica sin cos-
tura, el evangelio haya aludido al contenido del cumplimiento pre-
visto: éste supone pues en ese caso, no un solo aspecto, sino dos.

JESUS, SU MADRE Y EL DISCIPULO AMADO
19, 24-27

24c He aqui, pues, lo que hicieron los soldados. 25 Pues 1
bien, cerca de la cruz de Jesis estaban de pie su madre y la
hermana de su madre, Maria esposa de Cleofas y Maria de
Magdala. 26 Asi pues, Jesus, viendo a su madre y, estando
de pie junto [a ella], al discipulo que amaba, dijo a su ma-
dre: «Mujer, he ahi a tu hijo». 27 Luego dijo al discipulo:
«He ahi a tu madre». A partir de esa hora, el discipulo la
acogio bajo su amparo.

Conviene abordar este texto con mucha precaucién, ya que es
objeto de terpretaciones diversas, suscitadas no tanto por la pre-
ocupacién exegética como por la piedad del pueblo: en los catéli-
cos la devocion a Maria, en los protestantes el cuidado de preser-
var la pureza cristolégica?. La tendencia de unos a engrandecer el
papel de la madre de Jesis ha llevado a veces a los otros a elimi-

24 Como en 13, 18s, 17, 12, cf C J Bjerkelund, Tauta egeneto, Tubingen 1987,
133-145

25 Cf supra, 19-22

26 Es inmensa la bibhografia Hasta 1966, Malatesta citaba 40 titulos, de 1966 a
1985, C van Belle afiade 45 De todo este conjunto mencionemos el estudido de H
Schurmann, Jesu Letzte Weisung (1960), reproducido en Id, Ursprung und Gestalt,
Dusseldorf 1970, 13-28, que nos ha ayudado mucho, aunque no siempre compartimos
su interpretacién, asi como el articulo de M A Chevalher, La fondation de «’Eglise»
dans le IV évangile Etudes Theologiques et Religieuses 58 (1983) 343-353
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nar del relato toda perspectiva simbdlica. Y cuando se reconoce es-
ta perspectiva, las opiniones difieren en su contenido, incluso den-
tro de una misma pertenencia confesional. Una lectura atenta tiene
que saber distinguir el sentido que el evangelista pudo tener ante
la vista y las interpretaciones a que dio lugar la palabra que Jesis
dirige desde la cruz a su madre y al discipulo amado. Intentemos,
pues, acercarnos lo mas posible al sentido del texto.

Criterios de interpretacion

Para captar el sentido del texto, el exegeta puede apelar a va-
rios criterios. El primero es el que ofrece el contexto inmediato. El
narrador atribuye a la escena un valor de cumplimiento: indica an-
te todo que «después de esto» (meta touto) Jesus sabia que desde
entonces «todo estaba ya acabado» (tetélestai)®”’. Por tanto, la pa-
labra del Crucificado no puede significar simplemente un acto pri-
vado y particular de piedad filial: tiene relacién con la mision del
Enviado de Dios, igual que las otras palabras de Jesis en 1a cruz.

También hay que tener en cuenta el contexto global: los dos
personajes que Jesis vincula tan intimamente entre si aparecen en
el cuarto evangelio con unos rasgos propios que se presuponen
aqui en virtud de unas correspondencias internas que entretejen la
composicién jodnica. La relacién de este episodio con las bodas de
Can4, en las que intervino la madre de Jesus, es valorado expresa-
mente por los comentaristas. En cuanto al «discipulo al que ama-
ba Jesiis», las menciones a €l se van escalonando desde el capitu-
lo 13 al 21 y trazan una figura singular. Estos dos actores se de-
signan por medio de un giro anénimo que los identifica exclusiva-
mente por su relacién respectiva con Jesds. El tema jodnico del
acercamiento de todos hasta conseguir la unidad que producird la
muerte de Jests puede guiarnos también en la interpretacion de la
escena. Finalmente, hay que percibir el sentido simbélico en la
prolongacién del sentido obvio: si el discipulo debe reconocer en
Maria a su madre, igual que ésta tiene que reconocerlo a él como
hijo, es porque ha sido confiada a su amparo.

27 In19,28a A diferencia de metd taiita, que establece un vinculo muy vago con
lo anterior (3, 22; 5, 114, 6, 1,7, 1, 19, 38, 21, 1), meta todito indica, en opimoén co-
mun de los criticos, una relacién temporal estricta con el pasaje antenior (cf 2, 12, 11,
7 11) En In, el verbo telés se refiere a la obra del Padre confiada a Jesiis
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El relato en su conjunto

Al componer su relato a partir de la tradicion sobre las mujeres
galileas presentes en el Calvario?®, Jn ha situado cerca de la cruz a
las que miraban desde lejos al Crucificado ya muerto. Son cuatro,
probablemente en contraste con el grupo de los cuatro soldados??.
Se menciona primero a la «madre de Jestis», ausente en los relatos
sinépticos de la pasion. Excepto en el caso de Maria de Magdala,
la identidad de las otras mujeres no esta de acuerdo con los datos
de Mateo y de Marcos™®. Jn utiliz6 probablemente una lista que ha-
bia en la fuente de que disponia. ;Figuraba en ella la «madre de Je-
stis»? Su mencién, a nuestro juicio, se debe al evangelista, como
también mds adelante la mencién de la presencia del discipulo.
Mis que la emocion y el llanto, es la fidelidad y la esperanza lo
que evocan estos personajes: a diferencia de los discipulos que
abandonaron a Jestis (cf. 16, 32), ellas estdn de pie frente al Rey
elevado de la tierra. En el v. 25, el giro «la cruz de Jesiis», donde
la precisién del nombre propio resulta redundante en este contex-
to, sugiere el misterio en el que comulgan estas personas’!.

Dejando a un lado a las mujeres que rodean a la madre de Je-
sds, el interés se centra en el acontecimiento relatado en los vv. 26-
27. Se encadenan tres elementos narrativos: una introduccién en
forma de participio (v. 26a), la palabra de Jests (v. 26b-27a) y la
indicacidn final (v. 27b): es al discipulo a quien se atribuye la eje-
cucién de lo que ha dicho Jests.

Este dato textual fue muy bien apreciado por los primerisimos
comentaristas (siglos II-III), undnimes a la hora de entender el tex-
to en su sentido obvio: antes de morir, Jesds quiere, siguiendo la
costumbre general, asegurar un sustento a su madre, confidndola a
la proteccién del discipulo, que «a partir de esa hora la acogio ba-

28 Mt 27, 55s, Mc 15, 40s, Lc 23, 49 Segin Suetomo (Tiberius, 61, 2), la fami-
11a no podia hacer luto por un condenado De esto concluye R E Brown, Death, 1028s,
que no puede ser cierto que los soldados autorizasen a las mujeres acercarse a la cruz

29 Cf nota 8

30 R E Brown (Il 1197-1199 y Death, 1013-1026) estudia a fondo la relaci6n de
Jn con los sindpticos La designacién de «Maria, mujer de Cleofas», no es una aposi-
c16n a «la hermana de la madre [de Jesids]», que en ese caso se llamaria también Maria
Por otra parte, las cuatro menciones estan unidas de dos en dos por ka/ Maria de Mag-
dala intervendra en 20, 11-18, donde se le encargard ¢l mensaje pascual En los sindp-
ficos, estas mujeres son testigos oficiales de la muerte de Jesus (c¢f A Kerrigan Anto-
manum 35 [1960] 375), pero Jn no atribuye esta funcion mas que al «testigo» de 19, 35

31 Esta expresion es parecida a la de Pablo, «la cruz de Cristo», que indica el al-
cance teologico de la muerte de Jesiis | Cor 1,17, Gal 6, 12 14, Fip 3, 18
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jo su amparo». La leyenda segiin la cual Marfa habria seguido al
ap6stol Juan hasta Asia Menor?2, refleja esta comprension espon-
tanea del texto. Los Padres de la Iglesia, al comentarlo, admiran la
piedad filial de Jesus, que es un modelo para el cristiano; asi lo ha-
ce san Agustin, el primero que relaciond este texto con el didlogo
de Cana (2, 3-4): Jesis hizo el milagro segin su naturaleza divina,
independientemente de su madre; aqui reconoce sus lazos filiales
con Marfa, ya que su cuerpo colgado en la cruz es el que ella dio
a luz; de ahi su gesto ejemplar y plenamente humano de carifio ha-
cia ella®®. Cirilo de Alejandria propone otro motivo que no ha con-
servado la tradicion: ante el escdndalo de la cruz, Jesus habria vis-
lumbrado una duda en su madre; por eso se la confié al discipulo,
«capaz de iluminarla sobre la profundidad del misterio»**. Algu-
nos Padres deducen ademds de este episodio un argumento en fa-
vor de la virginidad de Maria, que no habia tenido otros hijos que
pudieran cuidarse de ella®®.

Por muy oportunas que sean estas lecturas de tipo moralizante
o apologético, el lector atento al contexto inmediato no puede que-
dar satisfecho. El sentido debe ser mas profundo, ya que en el ac-
to que Jesus acaba de realizar va a reconocer la consumacién de {a
obra que el Padre le habia confiado (19, 28a). Aun sin esta Gltima
referencia, el relato invita a discernir una perspectiva de otro or-
den. En efecto, se presenta como el reverso del relato altamente
simbélico de Cand, ya que «la madre de Jesis» no aparece mas
que en estas dos escenas del evangelio, al comienzo y al final del
ministerio del Enviado?¢, El primero de los signos orientaba hacia
la plenitud de la salvacién venidera; en el otro extremo, el aconte-
cimiento referido podria significar su realizacién. No es casuali-
dad que vuelva a aparecer aqui (19, 27b) —la tinica vez en el re-
lato de la pasidn—, el término «hora» utilizado en 2,4 y comin en
los anuncios del destino de Jesus.

32 Todavia hoy se muestra en la cima de la colina Panhaya Kapulu (a unos k1lé-
metros de Efeso) la casa donde habria residido Maria con el apéstol Juan hasta su dor-
micién

33 InJoh, 119, 2 Lanterpretacién moral, a partir del sentido obvio, puede ver-
se, entre otros, en Paulino de Nola, Epifamo, Atanasio, Tomas de Aquino  La siguen
manteniendo algunos exegetas, protestantes y catlicos, como M J Lagrange

34 InJoh X1, 19 (PG 74, 664)

35 Hilaro, Epifanio, Jerénimo y sobre todo Ambrosio Sobre el conjunto de las
lecturas patristicas de este texto, cf Th Koehler- Etudes Marales 16 (1959) 119-144,
y H Langkammer Antomanum 43 (1968) 99-109

36 Los sinépticos mencionan a «Marfa» en los relatos de la infancia y en Mt 13,
55 par, o hablando de la «madre» en Mt 12, 46-48 par
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El vinculo intencional entre los dos episodios se confirma por
el empleo del giro anénimo «la madre de Jestis» y por la repeticién
del titulo «mujer», que también aqui resulta extrafio en labios de
un hijo que se dirige a su madre (cf. 2, 4). En Cand, Maria era al
mismo tiempo ella misma y una figura englobante; segin nuestra
lectura, era una figura del Israel fiel, abierto al don de Dios. Al pie
de la cruz, el personaje de la madre no puede reducirse tampoco a
su mera individualidad. Mds conscientemente que los demds evan-
gelistas, Jn convierte de buen grado a sus personajes en represen-
tantes de una clase de personas segin su postura ante la revelacién
divina. Pues bien, Ia figura de la madre se relaciona aqui con la del
Discipulo, al que no se menciona en las bodas de Cana.

Antes incluso de dirigirles la palabra, la mirada de Jesds?’, fi-
Jjéndose en su madre y en el Discipulo que estd a su lado, asocia ya
las dos figuras. El «discipulo que amaba Jesis» aparece aqui co-
mo un personaje distinto del grupo en el que se nombraba en pri-
mer lugar a la madre. De €l dice el evangelista que estaba alli,
«muy cerca» (parestdta), sin precisar «de la cruz»; el texto sugie-
re de este modo que Jesus ve al discipulo «junto a su madre», co-
mo para asegurarle su sustento®®. Este discipulo es conocido del
lector. Colocado en la udltima cena al lado mismo de Jesiis, sélo a
él se le manifest6 el secreto (13, 23-26). A partir de ese momento,
sin fallar jamds, es el que mds cerca estd de su Maestro. Se le men-
cionard*® acudiendo al sepulcro en donde intuye el misterio (20, 2-
8) y en la aparicién a orillas del lago, en donde reconoce al Sefor
(21, 7). En contraste con la tradicién comtn, segtn la cual todos
los discipulos huyeron®, su presencia al pie de la cruz prepara el
pasaje posterior, donde un testigo, sin duda el Discipulo, atestigua
haber visto sangre y agua brotando del costado de Jesds ya muer-
to (19, 35). La comunidad jodnica veia en él la garantia de su pro-
pia tradicion; en 21, 24 es 1dentificado como el «testigo» veraz que
«ha escrito estas cosas». El Discipulo, en quien se ve a menudo a

37 Es biblico el estilo de hacer que el verbo «ver» preceda a la palabra Gén 21,
9s, 48, 8, Ex 32, 1 La mirada que dinge Jests a las personas humanas se expresa con
el verbo thedomai en 1,38 y en 6, 5, y con el verbo eidon en 1, 47,5,6,9, 1, 19, 26
En todas estas menciones precede una intervencién en su favor, en el orden de la co-
municacién de la fe o en el del signo

38 La preposicion pard incluida en el verbo paristzmi puede tener el matiz de
«asistir a alguien»* c¢f Mt 26, 53, Hech 27, 23, Rom 16, 2,2 Tim 4, 17

39 Tras el arresto de Jesus, es €l probablemente el que introduce a Pedro en el pa
lacio del sumo sacerdote, adonde habia sido llevado Jesis (18, 15s)

40 Mc 14, S0 par, cf Jn 16, 32

19,24-27 Jesus en el Calvario 117

todo discipulo fiel, se menciona aqui a titulo personal: es el que
garantiza la revelacion del Hijo*!.

La doble palabra de Jesiis

Los dos personajes son interpelados sucesivamente por Jests.
La naturaleza de esta doble palabra sigue siendo discutida. Segiin
algunos, equivaldria a una férmula juridica de adopcién (cf. Sal 2,
7), aunque ésta no sc presente jamas bajo esta forma y aunque, en
un caso semejante, nunca sea interpelada primero la mujer®?. Se-
gun otros, se trata de una férmula de revelacién, idéntica a la que
pronuncia el precursor al designar al Cordero de Dios (1,29) 0 a
la que usa Jesus al desvelar la personalidad secreta de Natanael (1,
47); en ambos casos la palabra que comienza por ide («jHe aqui!»)
iba precedida de una mirada®?. Jesis revelaria la situacién nueva
de la pareja Madre/Discipulo.

Aunque las dos lecturas anteriores se acercan bastante al senti-
do del texto, es preferible apelar a la lingiifstica contemporanea.
La doble palabra de Jesds es «performativa»**: como en los rela-
tos de milagro®, crea lo que dice. Pronunciada como un testamen-
to por el que va a morir, la palabra de Jesis expresa su voluntad
sobre los que va a dejar. Todo ocurre como si, viéndolos unidos
codo con codo junto a la cruz, Jesus constatase la relacién que los
va a unir en adelante: ahora que est4 siendo su paso al Padre, los
compromete a vivir el vinculo mutuo que es el fruto de su «eleva-
cién». A nivel simbdlico, la relacién que se establece entre los dos
no puede menos de ser permanente. ;Cémo hemos de compren-
derla?

41 A diferencia de la opmion corriente que representan H Schurmann o A Dauer,
R Schnackenburg opina que seria abusivo ver en el Discipulo un simbolo de la comu-
nidad (111, 345s) Coincide con el pensamiento del Vaticano II- la expresién «discipulo
fidelium figurae» en el n 58 de la constitucién Lumen Genunum se quité del proyecto
primitivo para no dar a entender que el discipulo amado prefiguraba a todos los cre-
yentes (cf G Barauna {ed }, L'Eglise de Vatican I 111, Panis 1966, 1237)

42 Cf Tob 7, 12 (LXX) Esta opimién se remonta a Ambrosio, no suelen seguirla
hoy los autores, a no ser E Stauffer y, con algunas reticencias, C K Barrett.

43 Cf nota37 M de Goedt NTS 8 (1961-1962) 141-150, propone otras referen-
c1as, por ejemplo 5, 14

44 Cf J L Ausun, Quand dire ¢ 'est faire (1962), Paris 1970, al que me refiero en
La fraccion del pan, Madrid 1983, 168s

45 Cf 4,50s,5,8,9.7-11, 11, 41-44
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Simbolismo de los dos personajes

Para identificar al Discipulo, basta con escuchar al cuarto evan-
gelio, que lo presenta no sélo como el discipulo mds cercano al
Maestro, sino como el deposttario y garante de la revelacion, de la
que ha recibido una inteligencia plena.

Al contrario, la madre de Jests es objeto de interpretaciones di-
versas, dos de las cuales, que se han hecho cldsicas, desbordan con
cierta ligereza el dato del texto jodnico, ya que atribuyen a Maria
el papel preponderante en la relacioén que la une al discipulo. Una
ve en la «Mujer» la figura de la Iglesia que engendra a los hom-
bres a la fe. Esta lectura simbolica, que aparece en Ambrosio, se
consolidoé a partir del siglo XII y todavia hoy tiene muchos segui-
dores*®. La otra mterpretacion considera a Maria, no como una fi-
gura ideal, sino en su individualidad. Se inspira en una conviccién
que ha ido madurando poco a poco en la reflexién y en la expe-
riencia cristiana: Maria ejerce desde el cielo una maternidad espi-
ritual respecto a todos los cristianos; la palabra de Jesis ofreceria
el fundamento, o al menos un admirable testimonio, de esta fun-
ci6én maternal. La madre, marginada en Can4 de la actuacién de Je-
sus, recibirfa ahora del Crucificado una misién que la asociaba es-
trechamente a la obra de la salvacion®’.

Estas dos interpretaciones centradas en la madre de Jesis en-
cuentran un apoyo en los mismos textos de la Escritura. Isafas pre-
senta a Sién como una mujer, estéril o abandonada, que engendra-
rd con gozo una multitud de hijos e hijas*8; Marfa, en cuanto que
personifica a la Iglesia, es la madre de este pueblo nuevo®. Segiin
el Génesis, Eva, la «madre de todos los vivientes» (Gén 3, 20), re-

46 Sobre Ambrosio, asi como sobre la edad media, cf H Langkammer Antoma-
num 43 (1968) 102 Para ¢l conjunto, cf H Barré Etudes Manales 9 (1952) 59-143
Entre los criticos contempordneos tavorables a esta lectura, citemos a E C Hoskyns y
M Thurian, asi como a P Gachter, F M Braun, A Feuillet, I de la Potterie La cntica
R Schnackenburg, R E Brown no se muestra partidario de ella (Death, 1019-1026)

47 Esta lectura proviene de la alta edad media (Anselmo de Cantorbery, Alberto
Magno, Ruperto de Deutz ) El tema de la matermdad celestial de Marfa, 1gnorado por
los textos patristicos (cf H Langkammer Antomanum 43 {1968] 108s), conoc16 un de-
sarrollo considerable dentro del catolicismo Cf F M Braun, La Mére des fidéles, Tour-
nat-Pans 1953 Los partidarios modermnos de esta interpretacién del relato corresponden
a los de la lectura antenior, tal como ocurre con los adversarnos

48 s 49, 20-22, 54, 1 (citado en Gal 4, 26s), 66, 7-11 Asi A Feullet Bib 47
(1966) 370, 1 de la Potterie Bib 60 (1979) 106s

49 Numerosos textos del nuevo testamento evocan a la Iglesia bajo los rasgos de
una mujer, ordinariamente una esposa, pero no se refieren a Marfa 2 Cor 11, 2, Gdl 4,
26s, Ef 5, 25-27, Ap 19, 7
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cibe en lugar de Abel otro hijo con la ayuda de Dios (Gén 4, 25);
Maria, que recibe un hijo en lugar del Crucificado, es la «nueva
Eva», la madre de los discipulos de Cristo®. En el libro del Apo-
calipsis, la «Mujer» amenazada por el Dragén, da a luz al Mesfas,
a quien Dios se lleva hasta su trono (Ap 12, 5); es también la ma-
dre de otros hijos que, fieles a los mandamientos divinos, tendrdn
que enfrentarse con el terrible monstruo (Ap 12, 17). Este pasaje
se pone en relacién con la imagen de la Mujer que vaadaraluz y
cuya tristeza se transformard en gozo (Jn 16, 21), imagen en la que
puede verse una alusién a la madre de Jesus al pie de la cruz.

Estas interpretaciones, que han contribuido ciertamente a ali-
mentar la piedad cristiana, no pueden mantenerse en nuestro con-
texto. No solamente estd lejos de ser cierta la pertinencia de los
apoyos biblicos que invocan®!, sino sobre todo su perspectiva ha-
ce violencia al texto, ya que seria entonces Marfa la que recibiria
al Discipulo bajo su amparo. Ademds, ¢l hijo que se presenta a
Maria ha llegado a la fe por su relacién privilegiada con el Maes-
tro, no gracias a la madre de Jesis. En cuanto a la lectura propia-
mente marioldgica, el concepto de maternidad celestial de Maria,
varios siglos posterior, no puede atribuirse al evangelista. Final-
mente, el discipulo a quien Jesds distingue sobre todos los demis,
(puede reducirse simplemente a una representacion de los creyen-
tes en su conjunto? Sefialemos finalmente que lo que estd en cues-
tién no es el valor intrinseco de las afirmaciones mariolégicas, si-
no la validez del fundamento escrituristico que se quiere encontrar
en este relato de Jn.

Nuestra interpretacion

A nuestro juicio, el solemne apelativo «Mujer» invita a ver de
nuevo en la «madre de Jests» a la que, en Cand, representaba al Is-
rael abierto a la intervencion salvifica de Dios. El narrador la aso-

50 El titulo de «nueva Eva» aplicado a Maria se remonta a Ireneo, en un texto
donde comenta el Fiat de Maria, oponiéndolo al comportamiento de la pnmera mujer
(AH 111, 22, 4 = SC 211, 439-441)

51 No hay nada en este texto m en el resto del evangelio que permita pensar en
una alusi6n a la «nueva Eva» La mujer de Ap 12 no representa a Maria n1 a la Iglesia,
sino a la humanidad, la relacién del cuarto evangelio con el Apocalipsis sigue siendo
discutida, una alegorizacién en Jn 16, 21 es poco probable (Lectura 111, 200s) Al con-
trario, fa apelacidon «Mujer» en Jn 19, 26 (cf 2, 4) podria muy bien estar inspirada en
el lenguaje de Isaias dingiendose a Israel
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cia antes a las mujeres galileas, o mismo que habfa mencionado
su presencia en las bodas de Cand (2, 1), antes de que llegaran Je-
sts y sus discipulos (2, 2). La equivalencia simbdlica, por la que
la «madre de Jestis» recapitula en su persona las esperanzas secu-
lares del pueblo que habia creido en la Alianza (cf. Sal 87, 5) es
mantenida muy probablemente en uno y otro relato. Pero la situa-
cién no es la misma: ante la cruz, bajo la mirada del Elevado, la
Mujer que simboliza la esperanza de la salvaci6én prometida por
Dios se une al Discipulo que estd sin duda mds alld de esa espe-
ranza: tras haber descansado en el pecho del Revelador, el Disci-
pulo se presenta como el testigo veraz y el intérprete autorizado de
la plenitud ya recibida.

Por eso Jesis confia su madre a este Discipulo, designdndolo
como el hijo que habra de cuidarse de ella. Esto significa que ella
compartird en adelante el universo espiritual que se le ha abierto al
discipulo. A su vez, el discipulo reconocerd en ella a su propia ma-
dre, ya que su fe se arraiga y alimenta para siempre en la de Israel,
primer destinatario de la alianza y portador de las Escrituras. Si Je-
sds se dirige primero a su madre resaltando asi su figura, es por-
que se trata efectivamente de ella: ateniéndonos al sentido obvio,
Jestis se preocupa amorosamente de su porvenir; a nivel simbdli-
co, manifiesta la culminacién de la espera fiel del pueblo elegido.
El papel activo se le encomienda al discipulo, que atestiguard lo
que ha visto y ofdo del Verbo de vida. En definitiva, esto significa
que el evangelio garantizado por el discipulo asegurard a través de
toda la historia la presencia continua de la revelacion que ha teni-
do lugar. Segin la palabra de Jesis en 21, 22, este Discipulo per-
manecerd hasta que vuelva Cristo.

Nuestra interpretacion difiere de la de H. Schiirmann. Después
de demostrar muy bien que [a madre de Jesis fue confiada a la cus-
todia del discipulo amado, y no viceversa, Schiirmann ve en Ma-
ria a todos los que, en el mundo, estdn esperando la revelacién ple-
na. Y concluye: «En Marfa, todos los que esperan del Exaltado la
salvacién son confiados al Testigo y a su evangelio»2. A esta hi-
pétesis, ciertamente atractiva, se opone una dificultad clave: ;c6-
mo podrian el Testigo y los predicadores del evangelio detras de él
reconocer como madre suya a los que buscan la verdad y la salva-
cién? Nosotros mantenemos que, segin la palabra de Jests en la
cruz, la fe de Israel desemboca en Ia plenitud del mensaje evangé-

lico.

52. H. Schiirmann, Jesu letzte Weisung, 225.
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Para significar la relacién mutua que establece desde lo alto de
la cruz, Jesds emplea los términos «madre» e «hijo»: instituye
simbdlicamente una nueva familia®?, la familia de los suyos. En la
tradicién evangélica, los discipulos se distinguen formalmente de
la familia terrena del Nazareno:

Le dijeron: «jOye! Tu madre, tus hermanos y tus hermanas estdn
fuera y te buscan». Jesis les respondié: «;Quiénes son mi madre
y mis hermanos?». Y mirando entonces a los que estaban sentados
a su alrededor, les dijo: «Estos son mi madre y mis hermanos. El
que cumple la voluntad de Dios, ése es mi hermano, mi hermana
y mi madre» (Mc 3, 32-35 = Mt 12, 48-50; cf. Lc 8, 20-21).

Esta palabra no significa una oposicién radical entre el grupo
de discipulos y la familia terrena de Jests, ya que «cumplir la vo-
luntad de Dios» también lo pueden hacer los parientes segtin la
carne; esto es lo que insinda claramente el episodio de Lucas:

Una mujer de entre la multitud dijo en voz alta: «Dichoso el seno

que te llevé y los pechos que te amamantaron».
Pero Jesis dijo: «Més bien, dichosos los que escuchan la palabra

de Dios y la ponen en préctica» (Lc 11, 27-28).

Lo cierto es, sin embargo, que ningtin miembro de la familia te-
rrena de Jests forma parte de los «discipulos»; In, que no refiere
ningtn episodio parecido al de Marcos, dice expresamente que «ni
siquiera sus hermanos crefan en €él» (7, 5). Pero no sitia a la ma-
dre de Jesiis entre los incrédulos; al contrario, la muestra en el epi-
sodio de Cana acogiendo el misterio de su hijo.

Segiin varios autores, la tnica finalidad del episodio en el Cal-
vario serfa dar por ya resuelta la tensién (Mt-Mc) o por confirma-
da la armonia (Lc) entre el grupo de discipulos y la familia terre-
na de Jesids. R. Bultmann, mds sensible al contexto jodnico, se ins-
pir6 en el deseo de unidad formulado por Jests (17, 21): nuestro
texto simbolizarfa la unién del judeo-cristianismo (representado
por Maria) con el pagano-cristianismo (representado por el Disci-
pulo)*; pero no hay nada que permita ver en el discipulo a un no-
judio. Es verdad, por el contrario, que la relacién establecida por
Jests se refiere a la reunién de los hijos de Dios, que es la consu-
macién de la obra que el Padre habfa confiado a su Hijo*.

53. Como ha propuesto M. A. Chevallier, La fondation de I’Eglise, 345.

54. R. Bultmann, 521.
55. IJn 11, 50s; 12, 32; 17, 20s.23-26; Cf. Jer 31, 7-9; Ez 37, 15-22.
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El Discipulo la acogié bajo su amparo

El vinculo establecido entre la madre de Jesiis y el discipulo es
un vinculo mutuo, pero desigual. Es el Discipulo el que ejecuta in-
mediatamente el testamento del Crucificado. Su accién es enten-
dida de varias maneras por los comentaristas*®: desde el sentido
concreto «recibirla en su casa» (F. Neirynck) hasta el de «acoger
el don celestial», que es la proteccién maternal de Marifa (I. de la
Potterie). A nuestra lectura le gustaria tener en cuenta el simbolis-
mo que se reconoce en la narracién y ante todo el dato que indica
una acogida definitiva.

Segiin la precisién inicial —«a partir de esa hora» (ap’ekeinés
tés hdras), la de la elevacion del Hijo—, el papel del discipulo de-
positario del evangelio es ilimitada en su duracién. Se extendera
hasta la parusia. La interpretacién depende del sentido que sec dé a
los términos de la expresidn élaben ho mathétés autén eis ta idia.
El verbo lambdno tiene una gama muy amplia de significados; en
Jn predomina la de «recibir», o mds exactamente la de «acoger».
Es ésta, de todas formas, la que aqui conviene. El neutro plural ta
idia puede indicar globalmente lo que uno posee’’, pero también
la intimidad propia de un ser (8, 44; 15, 19). Aqui, al tratarse del
Discipulo perfecto en la fe, ta idia puede designar su adhesion al
Hijo, su apropiacién personal de la Palabra. Este empleo de la lo-
cucién en nuestro texto puede compararse con su utilizacién en el
tltimo discurso de despedida:

«He aqui que llega la hora...

en que seréis dispersados cada uno por su lado (skorpisthéte eis ta
idia)

y me dejaréis solo» (16, 32).

Por no creer de verdad en su Maestro, los discipulos serdn en-
tregados a la dispersién®®, no ya «cada uno a su casa», sino cada
uno a su propia existencia, una existencia separada de Jesus. La
del Discipulo, por el contrario, es una existencia de unidad con éI.

56 Cf una exposicién de Jas diversas interpretaciones en I de la Potterie Mana-
num 36 (1974) 1-39, 42 (1980) 84-125 Cf F Neiwrynck ETL 55 (1979) 357-365, 57
(1981) 83-106

57 Asi las craturas que pertenecen a Dios (1, 11), los discipulos que pertenecen a
Jesus (13, 1, 10, 3 12) o la propiedad de bienes (Lc 18, 28)

58 El paralelo sinéptico dice «Todos vais a fallar por m1 causa esta noche, por-
que esta escrito ‘Herire al pastor, y se dispersardn (diaskorpisthésontar) las ovejas del
rebafio’» (Mt 26, 31 par)
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Los idia, la intimidad propia en que el Discipulo va a acoger a la
madre de Jesus, no es mas que la intimidad en el terreno de la fe,
las riquezas de la revelacién recibida del Sefior.

La escena tiene de este modo un sentido plenamente coherente
con el conjunto del evangelio. El pasado de Israel (simbolizado
por la madre de Jesis) desemboca en el presente del mensaje evan-
gélico (simbolizado por el Discipulo) en donde se cumple hasta ¢l
fin de los tiempos. La escena ilustra magnificamente la relacién de
lo que se llama los dos testamentos, que para el cristiano no son
mds que un mismo y tinico testamento. Los discipulos de Jests de-
ben mantener firmemente su relacién con Israel acogiéndolo, es
decir, mspirandose permanentemente en él. ;Se sigue de aqui, por
parte de Israel, un comportamiento nuevo con el cristiano? Sin sig-
nificar ninguna llamada a la «conversién», la invitacién al recono-
cimiento mutuo se afirma en la palabra de Jesids a su madre: ésta
puede reconocer en el discipulo amado que la revelacién de Jests
es la culminacién de su espera.

LA MUERTE DE JESUS
19, 28-30

Mientras que en los evangelios la crucifixién se narra concisa-
mente, la muerte de Jesiis es objeto de un relato detallado. Los si-
népticos la presentan como un acontecimiento escatolégico: desde
el mediodia hasta las tres de la tarde, las tinieblas ocultan la luz del
dia, el velo del templo se desgarra de arriba abajo. Después del epi-
sodio del vinagre que le dan de beber, Jesis expira lanzando un
grito de desamparo (Mt-Mc) o de confianza (Lc). De estos cle-
mentos, el cuarto evangelio sélo conserva el de la bebida ofrecida
a Jests. Su relato de la muerte, situado en plena mitad de 19, 23-
42, se centra en la conciencia que tiene Jesis de llevar a término,
deliberadamente, lo que exigia su fidelidad a los designios de Dios.

28 Tras esto, sabiendo que todo estaba ya acabado (tetéles-
tai), para que la Escritura se cumpliera plenamente (fe-
leiothéi), Jesis dijo: «;Tengo sed!». 29 Habia alli una vasi-
ja llena de vinagre. Fijando en torno a una caia de hisopo
una esponja empapada en vinagre, la acercaron a su boca.
30 Cuando tomé el vinagre, Jesis dijo: «Esta acabado (fe-
télestai)». E, inclinando la cabeza, entregé el espiritu.
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Con plena conciencia

El relato de la muerte esté presidido por el conocimiento pleno
que tiene el Hijo de su itinerario. Este rasgo, que refleja la perfec-
ta comunion de Jesds con el Padre, se ponia de relieve vigorosa-
mente en la introduccidn a la segunda parte del evangelio, cuando
en la dltima cena habfa hablado Jesis de la Hora de su regreso a
Dios (13, 1.3); se recogi6 de nuevo al comienzo del relato de la pa-
sién, cuando Jesis avanzé personalmente al encuentro de la tropa
que venia a prenderlo (18, 4). En tres momentos cruciales de la ac-
cién, mediante el giro en participio «Jesis, sabiendo que...»>, el
narrador subraya el dominio 1nterior del Hijo sobre todo lo que in-
clufa su paso hacia el Padre. Ahora, a punto de morir, Jesis tiene
plena conciencia de que «todo estaba ya acabado»®.

Ese «todo» que se acaba puede ser més o menos amplio. Podria
referirse al conjunto de la obra confiada al Enviado del Padre; de
hecho, la transicién «tras esto» (meta toiito) empalma este relato
con la escena anterior® en la que Jesis, uniendo a su madre y al
discipulo amado, constituy6 simbdlicamente la comunidad que ha-
bria de vivir de su Palabra. No obstante, si se reconoce aqui que un
mismo pdnta designaba en 18, 4 todo el conjunto de los aconteci-
mientos de la pasi6n, la consumacién plena es la culminacién de
la prueba que Jesiis sabia que tenfa que afrontar. También en 13, 1,
el conocimiento del Hijo se refiere a la Hora que ya ha llegado. Por
tanto, cabe pensar que, aunque engloba todo el itinerario terreno
del Hijo, el texto se refiere mds expresamente a la travesia de la
pasion, de la que decia Jesis que habria de revelar al mundo su
amor al Padre (14, 31). La mencién del cumplimiento de la Escri-
tura confirma el hecho de que el evangelista piensa sobre todo en
el desarrollo de la pasi6n®2.

59 Este giro se encuentra también en 6, 61, donde Jesiis conoce lo que prensan sus
oyentes En la pnmera parte de Jn (1-12), se subraya la «ciencia» de Jesis, se refiere
entonces a su penetracién de los corazones (1, 47s, 2, 25, 6, 61-64 ) y a su conoci-
miento de la Hora (2, 4, 4, 23, 5, 25, 12,2327, cf 13,1, 16,32,17, 1)

60 El perfecto tetélestar podria tener el sentido de inminencia «entonces todo 1ba
a acabarse» Asi S Légasse II, 509s, que lo relaciona con el perfecto elélythé referido a
la Hora en 12, 23, 16, 32, 17, 1 La frase entera, «Jesus, sabiendo que », introduciria
el acto de la realizaci6n dltima, comenzando por la palabra «,Tengo sed'» (cf R E
Brown, Death, 1071) Esto exphicaria el hecho de que Jesis diga todavia una palabra y
beba el vinagre Sea cual fuere la opcidn del traductor, el texto indica la conciencia que
tiene Jesis de haber llegado al final de su misi6n

61 Cf nota 27

62 Cf A Bergmeier, Tetelestar Joh 19, 30 ZNW 79 (1988) 283-285
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El v. 28 parece estar sobrecargado: entre «sabiendo que todo
estaba ya acabado» y la oracién principal «Jesis dijo...», se inclu-
ye la expresién «para que la Escritura se cumpliera plenamente».
.Se trata de interpretar la constatacién anterior o de introducir las
palabras que vienen a continuacion: «Tengo sed»? Ambas cons-
trucciones son posibles. De ordinario, la mencién del cumplimien-
to de 1a Escritura concluye el relato de un suceso o una frase de re-
capitulacién®®, pero puede servir también para introducir un enun-
ciado, subrayandolo en ese caso®.

En nuestro versiculo, en vez de zanjar la cuestiéon en favor de
uno u otro nexo%, conviene a nuestro juicio reconocer que la fér-
mula biblica de cumplimiento tiene un doble valor, hacia atrds y
hacia adelante. En cuanto que prolonga la indicacién de que todo
estd acabado, significa que el Hijo ha cumplido hasta el final lo
que la Escritura habfa anunciado sobre €l. Por otra parte, al ir in-
troducida por la férmula de la Escritura, la frase del Crucificado
«Tengo sed» se revela como una tltima actualizacion de la prueba
del Justo doliente, indicando la salvacién que Dios ha prometido.
Desde una perspectiva de totalidad, Jn subraya el cardcter volun-
tario del cumplimiento por parte de Jesis de lo que estaba escrito
sobre €l; en efecto, su palabra provoca el gesto de los soldados por
el que se cumple lo que decia el Sal 69, 22. Jn comparte a su ma-
nera® la interpretacion unanime de la Iglesia naciente, que enten-
di6 la pasién de Cristo a la luz de la profecia.

La férmula escrituraria utiliza excepcionalmente teleiéo®, de
la misma raiz que el verbo reléo que aparece en la expresion «To-
do estaba acabado». Mediante el juego de estos verbos emparenta-

63 Jn 19, 24 36 37, asi como 12, 38, 15, 25 Este seria aqui el caso, segiin G
Bampfylde NT 11 (1969) 247-260, que relaciona «Jesiis dijo » con lo que precede en
19, 28a (remitiendo a Zac 14, 8 y a Ez 47)

64 Por ejemplo, Rom 9, 11, cf Jn 10, 34s, cf BD § 478

65 La mayor parte de los autores relacionan la mencién del cumphimiento de las
Escrituras con «Jesiis dijo  »

66 La perspectiva de Jn no es apologética sus citas ortentan hacia la salvacién
que produce la cruz, cf 3, 14, donde, a propésito de la elevacién del Hyo del hombre,
Jn cita Nim 21, 4-9 La misma presentacién de la cruz como «elevacion sobre la tierra»
se dentva sin duda de Is 53, 12, y la expresién jodnica «poner su vida», de Is 53, 10b
Cf supra, 19-22

67 El verbo telei6d, que 1a Carta a los hebreos se complace en usar para decir que
una cosa es llevada a su perfecce16n (Heb 2, 10, 5,9, 7, 19 ), le sirve a Jn para hablar
del cumplhimiento de la obra del Padre (4, 34, 5, 36, 17, 4) o de la perfecci6n de la uni-
dad de los creyentes (17, 23) En los cuatro evangelios, el verbo habitual para sefialar
el cumplimiento de la Escritura es plerdo, asi lo encontramos en Mt 4, 14, Mc 14, 49,
Lc 24, 44, Jn 12, 38, 13, 18, 19, 24 Pero Lucas utiliza también telés Lc 18, 31, Hech
13,29, cf Ap 17,17
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dos entre sf, en los que predomina la idea de cumplimiento, la pa-
si6én del Hijo y el cumplimiento de la Escritura son una sola cosa.
Su empleo podria reflejar la expresién con la que culminaba el
exordio del segundo libro del evangelio:

Antes de la fiesta de la pascua, Jesiis,

sabiendo que habfa llegado su hora de pasar de este mundo al Pa-
dre,

habiendo amado a los suyos que estaban en el mundo,
los amoé hasta el extremo (ets télos) (13, 1).

Las iltimas palabras de Jesiis

Lo que pudo decir Jestis en el momento de su muerte ha sido
interpretado de distinto modo por los evangelistas. En otro lugar
hemos formulado ya una hipétesis sobre la célula germinal de es-
tas interpretaciones. Segin Mt 27, 47 = Mc 15, 35, los soldados
creyeron que el Crucificado estaba llamando a Elias, en arameo
Elia ta’ («jElias, ven!»), siendo asi que Jesis habria dicho en he-
breo: Eli atta’ («jDios mio, eres ti!»)%. El sonido es el mismo y
la confusién es comprensible; de ahf la reaccidn de los soldados:
ofrecen vinagre a Jesds y se preguntan si acaso va a venir Elfas a
salvarlo.

Las diferentes comunidades cristianas tradujeron la palabra
«jDios mio, eres ti!» de acuerdo con su respectivo dmbito vital,
aunque manteniendo su contenido esencial: la fidelidad de Jesus al
Padre. En Marcos y Mateo, el grito Eli, Eli, lamma sabaqtani? =
«Dios mio, Dios mio, ;por qué me has abandonado?», es, por la
doble invocacién inicial, un grito supremo de fe en medio de la ho-
rrible soledad de la muerte violenta. Esta tradicién queria sostener
a los cristianos sometidos a persecucién. Por su parte, la comuni-
dad de Lucas, en vez de resaltar el aspecto espantoso de la muer-
te, vio en Jests el modelo del Justo mdrtic que muere en una acti-
tud de perfecta confianza: «Padre, a tus manos encomiendo mi es-

68 Cf nuestro Jesus y Pablo ante la muerte, Madnd 1982, 141-161 Esta hipéte-
s1s fue propuesta por H Sahhin Bib 33 (1952) 53-66, y luego por T Boman Studia
Theologica 17 (1963) 103-119, se apoya en el hecho de que la expresién El atta’ se en-
cuentra exclusivamente en los salmos del Justo doliente, en relacion con la liberacién
esperada u obtemda Sal 22, 11, 31, 15, 63, 2, 118, 28, 140, 7 Sigue siendo discutida,
pero es la dnica que da cuenta de los diversos textos evangélicos sobre el dltimo grito
de Jesus R E Brown (Death, 1088) piensa que es «la mejor hipotesis» para dar cuen-
ta de los textos actuales
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piritu»; para que esta serenidad de corte pietista no oculte la ver-
tiente de pruecba que caracteriza a la muerte de Jesds, no hay que
separar la interpretacién de Lucas de la de Marcos. Juan, por su
parte, desdobld el dato original en dos palabras vinculadas entre si
por el episodio de la bebida que presentaron a Jestis poco antes de
morir. La primera provoca el ofrecimiento del vinagre®; la segun-
da se pronuncia después de que lo bebid Jests.

La exclamacién «jTengo sed!» manifiesta ciertamente la terri-
ble sed fisica que sentia un crucificado; es el aspecto que con fre-
cuencia destacaron los antiguos comentaristas, como Cirilo de
Alejandria, para defender contra los docetas’™ que Jesus era verda-
deramente hombre (cf. 4, 6). Pero ;c6mo no captar algo més en la
palabra del Crucificado, introducida por la férmula escrituristica?
Tomada aisladamente, puede expresar el ardiente deseo de Jesis
de volver al Padre, segin la invocacién de los salmistas: «;Oh
Dios!... estoy sediento de ti, por ti desfallezco» (Sal 63, 2)"!. Por
otra parte, se la podria relacionar con la peticién de Jesis a la sa-
maritana: «;Dame de beber!» (4, 7) que significaba, mds que la sed
fisica, su deseo de que aquella mujer y su pueblo acogieran el agua
viva que les iba a dar: su palabra y, una vez glorificado, el Espiri-
tu’2. Ahora que estd a punto de ser «elevado», Jesis tiene sed de
ver derramado el Espiritu sobre los creyentes. Después de su
muerte, el agua brotard de su costado traspasado.

Sin embargo, segin el contexto, la palabra de Jesis no puede
disociarse del gesto que provoca en los soldados. El texto de la Es-
critura que aqui utiliza Juan es un pasaje del Sal 69, 22: «Me die-
ron a beber vinagre para mi sed»”*. Este salmo ha sido citado ya

69 La bebida (dxos) no es propiamente «vinagre», sino un vino agrio mezclado
con agua, bebida popular que se daba a los trabajadores (Rut 2, 14) y a los soldados En
Mt-Mc se refieren dos episodios en los que Jesiis bebe El primero tiene lugar antes de
la crucifixién Jesis se mega a beber lo que era sin duda un anestésico (Mt 27, 34 = Mc
15, 23) El segundo episodio sucede inmediatamente antes de monr (Mt 27, 48 = Mc
15, 36), y es el que In refiere a su manera Lucas sitda el episodio en un contexto de
burla (Lc 23, 56), sin ninguna referencia a unas palabras del Crucificado

70 Segun los docetas, el cuerpo de Jesis era una simple apanencia, de forma que
m1 la pasion nt la muerte de Jesis fueron reales Esta herejfa, que surgi6 en el siglo 11,
se funda en la 1dentificacién gndstica de la materia con el mal cf mnfra, 262s

71 Cf Sal 42,3 «Tengo sed de Dios, del Dios vivo, ,cudndo entrar€ a ver el ros-
tro de Dios?», Sal 143, 6 «Tiendo mis brazos hacia t1, tengo sed de i como tierra re-
seca» (cf Sal 84, 3) En Am 8, 11-13, la sed es la de escuchar la Palabra divina

72 Jn4,10-14,7, 37-39, cf Lectural, 281, 284-288, 11, 184-190

73 Sal 69 Jn 19
para m1 sed ets t&n dipsdn mou légel Dipso
me hicieron beber  epdtisdn me (elaben to dxos)

vinagre dxos oxos (tres veces)
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por Juan en dos ocasiones. En 15, 25, Jesus recordaba el v. 5 de es-
te salmo: «Me odiaron sin fundamento». En 2, 17, los discipulos
se acuerdan del v. 10: «Me consumo por defender tu templo». Si-
tuada al comienzo de su ministerio, esta dltima cita ponia de relie-
ve el ardiente celo de Jesis por la causa de Dios; anticipaba el leit-
motiv que se afirma en esta imagen: «Mi alimento es hacer la vo-
luntad de aquel que me ha enviado y llevar su obra a su cumpli-
miento». Al final de su mnisterio, la imagen del alimento pasa a
ser la de la sed: ante la inminencia de su muerte, Jesis desea ar-
dientemente cumplir hasta el dGltimo aliento la voluntad del Padre
que ha hecho suya para que los hombres tengan la vida (cf. 3, 16).
Le queda por realizar una palabra de la Escritura’, la que en el sal-
mo 69 concluye la enumeracién de las pruebas del Justo, y él mis-
mo realiza su cumplimiento. Esta interpretacion se confirma si re-
cordamos lo que Jestis dijo a Pedro en el momento de su detencién:

La copa que me ha dado el Padre, ;no la beberé? (18, 11).

Por eso aqui, a diferencia de los sindpticos, se dice que Jesds
«toma» efectivamente el vino de la muerte. Lo mismo que la de
18, 11 o la de 14, 31, la expresién «;Tengo sed!» permite vislum-
brar la aspiracién més profunda de Jesis, sin ocultar por ello el su-
frimiento que conlleva la aceptacién de la muerte.

En el v. 29 se describe la acci6n de los soldados, no como un
gesto de burla (sin6pticos), sino como respuesta a la peticién del
Crucificado. Aparecen como simples instrumentos para que se rea-
lice el anuncio del salmo 69 segiin la intencién de Jesus. El texto
se distingue ademds del de Marcos-Mateo por el detalle de la va-
sija que habia alli y por otro mds curioso: una rama de hisopo per-
mite acercar a la boca del Crucificado la esponja empapada de vi-
no agrio. Este arbusto mediterrdneo no alcanza el tamafio sufi-
ciente para posibilitar esta accién (cf. 1 Re 5, 13). Por eso se han
propuesto varias explicaciones, que no acaban de convencer’>.

Jn adapta la cita al contexto, como lo habia hecho en otros casos: Jn 1, 23 (= Is 40,
3),7,38(=1s12,3),9,5(=1s 42, 26) Cf G Reum, Studien zum alttestamentlichen
Hintergrund des Johannesevangelium, Cambndge 1974, 49 Algunos, como R E
Brown (Death, 1073s), prefieren remutir al Sal 22, 16 «Tengo la garganta seca como
una teja, y la lengua se me pega al paladar», ya que el salmo 22 se menciona tradicto-
nalmente en los relatos de la pasidn, pero aqui no hay ningin contacto de vocabulario
y minguna relacién con el contexto que habla del ofrecimiento de vinagre

74 Cf supra, 124, n 60y 125s

75 El hisopo que conocen los europeos es distinto del de Palestina Por eso, el tér-
mino «hisopo» que aparece en la Biblia les resulta oscuro a los botdnicos Esta planta
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jEstd acabado!

Jestis no muere con un «;Por qué?» (Mt-Mc), ni se abandona
simplemente en manos del Padre (Lc). Grita: «;Estd acabado!».
No un banal: «jSe acabé!», sino la afirmacién soberana de que se
ha cumplido plenamente la misién del Hijo. En esta constatacién
desaparece el agente y s6lo cuenta la obra del Padre en favor de los
hombres’®. La prosecucién de esta obra hasta su culminaci6n ha si-
do un tema recurrente en las afirmaciones del Enviado”’; se ponfa
también de relieve en la insistencia de los verbos activos «hacer»
o «trabajar» en numerosas frases de Jesds’®. Aqui, como muy bien
ha visto G. Reim?, el tetélestai dicho por el Hijo es un eco del fi-
nal del relato de la creacién: «Dios acabd (synetélesen: del verbo
telé0) la obra que habia hecho (epoiésen)» (Gén 2, 2). Jests llevo
a término la obra por excelencia que persegufa el Padre (cf. 5, 17),
la de la nueva creaci6n mediante el don de la comunién divina a
los hombres.

Si nos remontamos a la palabra que con toda probabilidad fue
dicha por Jesiis: «jDios mio, eres tit!», constatamos que Jn ha
vuelto a poner el acento en la victoria. En los salmos®, Eli arta’
proclama la certeza del Justo de verse liberado plenamente por
Dios; segin la teologia jodnica, la palabra «Estd acabado» corona
el itinerario del Hijo que ha vuelto al Padre.

crecia en las hendiduras de las murallas (1 Re 5, 13) Sus tallos servian para las asper-
siones rtuales (Ex 12, 22, Lev 14, 4, Nim 19, 18, Sal 51, 9; Heb 9, 19) Cameranius (}
1574) supuso un error de transcripci6n el texto dirfa, no hyssopdt, smo hyssor («lan-
za»), que aqui podria convenir mejor, pero esta conjetura (que tiene en cuenta Lagran-
ge) no tiene mngin apoyo en la tradicién manuscrita G S Schwarz (NTS 30 [1984]
625s) propone otro error manuscrito se ha sustituido ‘ez (hisopo) por ‘i1zza (vara) Otros
apelan al uso nitual del hisopo, menctonado en un contexto de ahianza en Heb 9, 19, pe-
ro aqui no se trata de ninguna aspersién E C Hoskyns, seguido por R E Brown, op1-
na a partir de Ex 12, 22 (donde nterviene el hisopo con ocasién del rto que alude al
primer cordero pascual) que Jestds muere como el Cordero pascual de la nueva alianza
(cf JIn 19, 14)

76 Compdrese con Pablo que, al final de su vida, declara «He concluido (reréle-
ka) m carrera» (2 Tim 4, 7), es decir, su ttinerario de apéstol

77 In4, 34,5, 36, 17, 4, 23 (con tele1do)

78 JIn5, 1936, 8,29, 10, 37s, 13, 7 12, 14, 31, 15,24, 17, 4 (porén), 5, 17,9, 4
(ergdzomar) Nétese también el empleo tan frecuente de érgon (obra) 4, 34, 6, 29, 7,
21,17, 4, y de érga 5, 2036, 9, 3s, 10, 25 32 37s, 14, 10-12, 15, 24, donde est4 claro
que la obra del Hijo es la del Padre

79 En un estudio de las alusiones de Jn al Pentateuco (Studien zum alttestamen-
tlichen Hintergrund des Johannesevangelium) Cf A Dauer, 212s, sobre Is 55, 11

80 Cf nota 68
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E, inclinando la cabeza, entregd el espiritu

Con estos dos dltimos rasgos, la muerte de Jesis parece un ac-
to deliberadamente suyo. Jesis sigue mostrando iniciativa incluso
en su manera de expirar. La inclinacién de la cabeza antes del tl-
timo suspiro no tiene ningdn paralelismo en la literatura®!, Agus-
tin lo comenta como el gesto de un hombre que, en vez de sucum-
bir a la agonia, se duerme placidamente®?; en este caso, equivaldria
a un gesto de abandono en manos del Padre (cf. Lc 23, 46). Desde
una perspectiva andloga, Jn significaria con la expresién 12n ke-
phalén klinein que Jests ha encontrado finalmente «dénde reclinar
la cabeza» (Mt 8, 20 par.).

En realidad, de acuerdo con el evangelio, el gesto deliberado de
Jesiis inclinando la cabeza para morir representa visualmente lo
que habia anunciado en el discurso del buen Pastor:

Nadie me quita la vida,

sino que la pongo yo mismo.

Tengo el poder de ponerla

y tengo el poder de recogerla;

tal es el mandato que he recibido de mi Padre (10, 18).

De esta manera ¢l amor del Padre, que nunca deja solo a su Hi-
jo, rodea a Jesus en los udltimos momentos de su vida:

He aqui por qué el Padre me ama:
porque yo pongo mi propia vida
para recogerla de nuevo (10, 17).

Lo mismo que el rey del salmo, el Hijo ha bebido en el torren-
te que es aqui la muerte; por eso «levantard la cabeza» (Sal 110, 7).

«Entreg6 el espiritu (parédoken to pneuma)»: se trata también
de una expresion inusitada en la literatura para indicar la muerte.
Es verdad que los sindpticos evitaron los verbos mds corrientes,
como apothnésko o teleutds («morir»): Marcos y Lucas dicen que
Jests «expiré» (exépneusen); segiin Mateo, «dejé partir el espiri-
tu» (aphéken to pneuma). Pero se trata de eufemismos conoci-

81 Excepto su repeticién intencional en los Hechos apécrifos de los Apéstoles cf
A Dauer, 214s

82 InJoh, 119, 6 (= PL35, 1952) siguen esta optnién Loisy, Lagrange y algunos
modernos
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dos®*. Con el término pneiima Juan podria haber recogido simple-
mente los giros sindpticos, en particular el de Mateo, sobre todo si
pensamos que también aqui pneidima designa ciertamente el alien-
to vital®. No obstante, el verbo paradidénai resulta sorprendente,
ya que significa una «entrega» deliberada. Sus empleos anteriores
en el cuarto evangelio se refieren a la accién de «entregar» a Jesus
y no iluminan por tanto el sentido de nuestro pasaje, a no ser que
entendamos que, al consentir en su muerte, Jests se entrega a si
mismo.

Pero el texto no indica a quién entrega Jests su espiritu. Se cree
naturalmente que al Padre, que lo habia enviado al mundo. Jn
coincidiria a su manera con la interpretacién lucana: Jesis entrega
al Padre su aliento de vida (cf. Gén 2, 7). Ciertamente, Jesus esta-
ba ya perfectamente unido a su Padre, pero este gesto significa el
acto supremo de entrega total de sf mismo por parte de Aquel que
Dios ha entregado al mundo y que vivia en la carne su condicién
terrena. Sin embargo, puede pensarse en otra lectura, basada igual-
mente en el hecho de que se ha acabado la mision terrena del Hi-
jo. El evangelista ha establecido anteriormente un vinculo entre la
partida de Jesis, o su glorificacion, y el don del Espiritu santo (7,
39; 16, 7); aqui sugeriria, en una expresién densa en contenido,
que al abandonar este mundo Jesis comunica a los suyos lo que les
habia prometido como fruto de su vuelta al Padre. Esta interpreta-
¢ién se encuentra tanto en autores protestantes como catélicos, con
una precisién: el don lo habria hecho el Crucificado a su madre y
al discipulo en cuanto representantes de la comunidad que hereda
la Palabra de Jestis®. Si tenemos en cuenta el «doble sentido» fre-
cuente en el evangelio de Juan, se puede pensar con seguridad que
el enunciado de 19, 30 encierra una intencién simbdlica: el acto de
exhalacién total del soplo se prestaba para significar en Jesis cru-
cificado la comunicacién del Espiritu a todos aquellos a quienes su
paso al Padre hace participes de la vida de Dios. Es verdad que el
Espiritu no se les da a los discipulos hasta 20, 22: «Recibid el Es-
piritu santo». Pero ya en 19, 30 el giro parédoken to pneiima pue-
de tener un valor prolético y significar el efecto vivificante del don
total de Jesus para los creyentes.

83 Exépneusen se encuentra en Sofocles, Plutarco, F Josefo Aphiémi to pneiima
se encuentra en Gén 35, 18, Esd 4, 21, Eclo 38, 23, Sab 16, 14

84 Jn 11,33, 13,21 Segin su costumbre (6, 5,9, 8, 11,1941 44; 13,3 49), In
omite el adjetivo posesivo, lo cual justificarfa la traduccién «entregé su espiritu»

85 En este caso, la inclinacién de cabeza se interpreta a veces como un gesto de
Jesids a las petsonas que estaban al pie de la cruz (19, 25-27)
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El relato que hace In de la muerte de Jesis contrasta con el de
los sinépticos. Mientras que éstos subrayan las burlas que rodean
al Crucificado y su abandono, Jn deja vislumbrar el triunfo de
aquel que, al morir, es consciente de haber llevado a término la mi-
sién en que se expresaba el amor del Padre a los hombres y sabe
que vuelve a su gloria de Hijo de Dios. El relato tradicional ha si-
do profundamente revisado en funcién de la teologia del cuarto
evangelio. «Yo no estoy solo, porque ¢l Padre estd conmigo», ha-
bia dicho Jesis refiriéndose a la prueba de su pasién (16, 32). Con-
tra todas las apariencias, la muerte del Enviado no es ni mucho
menos un punto final; estd incluso en el origen de la vida, para él
y para sus amigos que pueden descubrir asf 1a otra cara de la muer-
te. Esto es lo que manifiestan los siguientes episodios.

TRAS LA MUERTE DE JESUS
19, 31-37

Cuando alguien expira, sus parientes procuran en seguida ase-
gurarle una sepultura digna, como habia hecho Abrahan con Sara,
su mujer (Gén 23); tras el relato de su muerte viene el relato de la
sepultura. No ocurre lo mismo con Jestis. Para demostrar que su
muerte tiene un alcance universal, los cuatro evangelios refieren a
continuacién unos cuantos fenémenos sorprendentes que plantean
una pregunta al lector atento. Tan s6lo ma4s tarde se narra la sepul-
tura que pone fin a la historia terrena de Jesis de Nazaret.

Segiin la tradicién sinéptica®, al morir Jesis se desgarra la cor-
tina del santuario, el centurién romano proclama que Jesis era un
justo (Lc), que era Hijo de Dios (Mt-Mc); algunos «se convier-
ten»; la misma naturaleza se conmueve: tiembla la tierra, se parten
las piedras, resucitan y se manifiestan algunos santos (Mt). Si, la
muerte de Jesus afecta al mundo entero. El cuarto evangelio no re-
fiere ningtin fen6meno césmico, ni ninguna conversién anticipada;
se centra en lo que ocurre con Jesis. Su muerte no es un fin, sino
que incluye un «después» en direccién a la vida: su cuerpo no se
quebranta, como ocurre con el de los otros crucificados, y de su
costado herido por la lanza brota sangre y agua®’. Estos aconteci-

86 Mt 27, 51-56, Mc 15, 38-41, Lc 23, 47-49

87 Aunque los sinépticos no mencionan estos episodios, el historniador no tiene
ningin motivo para justificar o para negar la realidad de los acontecimentos (cf S Lé-
gasse 1, 153s)
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mientos, atestiguados con toda solemnidad (19, 31-35), se com-
prenden con la ayuda de un doble comentario escrituristico (19,
36-37).

31 Asi pues, los judios, como era la Preparacién, para evi-
tar que los cuerpos quedasen en la cruz durante el sibado
—dado que ese sabado era un gran dia—, pidieron a Pila-
to que se les rompieran las piernas y que se les quitara. 32
Los soldados vinieron y rompieron las piernas del primero,
y luego del otro crucificado con él. 33 Llegando a Jesus,
viendo que estaba ya muerto, no le rompieron las piernas,
34 pero uno de los soldados le hirié el costado con su lanza
y en seguida broté sangre y agua. 35 El que lo vio es testi-
£0, y su testimonio es veraz; y aquel sabe que dice la ver-
dad, para que también vosotros lleguéis a creer. 36 En efec-
to, todo esto ocurrié para que se cumpliera la Escritura:
«Ni un hueso se le rompera». 37 Y otra Escritura dice tam-
bién: «Miraran hacia aquel a quien traspasaron».

Los sucesos atestiguados (19, 31-35)
1. No se le rompieron las piernas (19, 33)

La actuacién de los «judios», es decir, de los sumos sacerdotes
(cf. 19, 21), es histéricamente plausible: los judios no toleraban la
costumbre romana de dejar a los crucificados expuestos a la mira-
da de la gente durante varios dias después de morir®, ya que la ley
Jjudia prescribia enterrar los cad4veres antes del atardecer, para que
la maldicién que pesaba sobre ellos no manchase al pais de Is-
rael®. Pero no se recuerda esta prescripcién: Jn motiva la peticién
de las autoridades judias en la inminencia del sdbado que coinci-
dia con un dia de especial solemnidad®. Dado que, segin el cuar-

88 F Josefo, GJ 4, 5,2, § 317

89 «St un hombre es condenado a muerte por su pecado y muere colgado de un
madero, su caddver no quedaré sobre el madero durante la noche, sino que lo enterra-
rds el mismo dia, pues el que cuelga del madero es maldito de Dios» (Dt 21, 22s, cf Jos
8, 29, 10, 26s) Gal 3, 13 supone la existencia de esta prescripcién

90 La calificactén de «dia grande» para designar al sdbado no se encuentra en ios
escnitos rabinicos Jn se la aplicé en 7, 37 al dltiumo dia de la fiesta de las Tiendas, cuan-
do Jesis anunci6 el don del agua viva que es el Espiritu
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to evangelio, Jesis fue condenado «la vispera de la pascua» (19,
14), se deduce que la fiesta que se celebraba el 15 de Nisan cafa
aquel afio en el séptimo dia de la semana. De este modo, el evan-
gelista impregna de doble valor religioso la fecha del aconteci-
miento de la cruz.

Para retirar los cuerpos, era menester que hubieran expirado los
crucificados; de ahf la exigencia previa de infligirles el crurifra-
gium, pena suplementaria que por lo demds no siempre se aplica-
ba: al romperles las piernas con una barra de hierro, se aceleraba
su muerte por asfixia. El permiso de Pilato no se explicita en el
texto®!, sin duda porque la administracién romana respetaba la ins-
titucién del sabado. En el contexto de Jn, la peticion de los judios
podia estar motivada no s6lo por la preocupacién de observar la
ley, sino también por otra razén: retirar de la vista de los tran-
sedintes a aquél a quien ¢l letrero, mantenido por el prefecto roma-
no contra su voluntad, designaba ante todos «el rey de los judios»
(19, 20-22). En realidad, su concesién va a provocar un nuevo
acontecimiento de revelacion.

Aunque la cruz de Jesus estaba en medio de las otras dos (19,
18), los soldados encargados de la crucifixidn se acercan a él en tl-
timo lugar, de forma que la atencion se centra en el que encuentran
ya muerto®? y al que por tanto no rompen las piernas. La impor-
tancia de este hecho para la fe se afirmard en el v. 35 y se ilumi-
nard luego en el v. 36 con una cita de la Escritura. Pues bien, uno
de los soldados®? «hirié» con su lanza el costado derecho de Jestis,
no para darle el golpe de gracia, sino para asegurarse de su muer-
te. El verbo griego nysso no tiene el sentido de «abrir»®, sino el

91 Seexphicitard en 19, 38, cuando José de Arimatea solicite permiso para llevar-
se el cuerpo de Jesus

92 Cf Mc 15, 44 Pilato «se extrafié de que hublera muerto tan pronto»

93 Llamado en la leyenda «Longinos» (de logkhé, «lanza») Las Actas de Pilato
lo identifican con el centurién de Mc 15, 39 par S1 la iconografia ha preferido el cos-
tado derecho de Jesis, es seguramente en armonia con Ez 47, 1, en donde el agua bro-
ta del lado derecho del templo Por otra parte, los romanos daban el golpe mortal al co-
razon introduciendo la lanza transversalmente a partir del costado derecho los médicos
opinan que de este modo la lanza alcanzaba exactamente el corazén S Légasse asegu-
ra que se trata del costado 1zquierdo, pero sin dar puebas de ello (I, 153)

94 La Vulgata ha segido aqui algunos manuscritos de la Verus Latina que, sin du-
da en virtud del 1tacismo, confundio ényxen con énoixen San Agustin, apoyandose en
esta traduccion falsa, propuso una lectura que se impuso en la interpretacion ulterior
«Uno de los soldados le abrio (aperuit) el costado con la lanza El evangelista estuvo
atento a la eleccion del verbo No dijo golped, hiré el costado, m1 nada parecido, smno
abndé Queria indicar que por aquel lugar, por asi decirlo, se abria la puerta de la vida,
de donde brotaron los sacramentos de la Iglesia, sin los cuales no se puede entrar en la
verdadera vida» (fn Joh 120, 2) J T Forestell (The Word of the Cross Roma 1974,
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de «golpear», de manera suave o fuertemente®. Observemos, sin
embargo, que la «apertura» del costado de Cristo puede tener una
doble justificacién: brota de él sangre y agua, Jesus invita a Tom4s
a meter alli su dedo (20, 25).

2. Y en seguida broto (éxélthen) sangre y agua (19, 34)

El verbo éxélthen es el mismo que el de la profecia de Ezequiel,
donde el agua «brota» del lado derecho del templo y se convierte
en un torrente que riega la tierra®. Su empleo, en lugar de rhéo
(«fluir»: cf. 7, 38), significa que mana una fuente oculta en Jesiis;
aqui traducimos por «broté», mds expresivo que «salié».

En el v. 35, la insistencia en el testimonio ocular no implica que
el evangelista atribuya a este derramamiento un caridcter milagro-
s0”7, aunque es anormal que de un caddver brote sangre y agua. No
cabe hacer aqui hipétesis médicas sobre este hecho®®. Algunos
quieren justificar este dato de Jn desde la antropologia antigua: se-
gun algunos textos judios ¢l hombre estd compuesto de sangre y de
agua®; hay un término particular, ikhdr, que designa el liquido més
0 menos rojizo que supura de una herida. Pero aqui es arriesgado
invocar la creencia atestiguada en la Iliada, segin la cual en las ve-
nas de los dioses no corria una sangre como la de los hombres, si-
no una sangre mezclada con agua, una sangre acuosa'®.

89, n 128) opina que el cambio de ényxen en énoixen habria sido inspirado por Zaca-
rias, citado en 19, 37 el contexto de Zacanas habla de una fuente que se abnria

95 Asien Hech 12,7 (D) el dngel «toc6 a Pedro en el costado» y lo despertd
No es imposible que Jn ofrezca entonces un sentido musterioso «despertaria» asi el
soldado a Jesds muerto?

96 Ez 47, 1 (cf Zac 14, 8 «Brotardn aguas vivas de Jerusalén», cf Is 44, 3) 1
de la Potterie Sangue e Antropologia nella Liturgia 2 (1983) 632s, relaciona artificial-
mente nuestro texto con Jn 21, 23, donde se encuentra la férmula «Se extendié (exeél-
then) el rumor» (cf Is 2, 3, 51, 4)

97 El caracter milagroso es afirmado por Origenes, Contra Celsum 11, 36 (= SC
132,373) M J Lagrange (p 499) recoge esta opimién sin compartirla, aunque dicien-
do que para Jn se trataba de un hecho milagroso

98 ] Blinzler (p 381-384) cita un articulo de J Bréhant en La Presse médicale
de 1965 Cf R E Brown II, 1246s De todas formas, el evangelista estaba muy lejos
de la mentalidad moderna, ansiosa de pruebas de orden cientifico

99 LevR 15,2, citado en SB 11, 582s, cf 4 Mac 9, 20, que seiiala que por el ca-
mmo se derramé una cantidad de sangre acuosa E Schweizer, Neotestamentica, Zurich
1963, 382, expuso detalladamente esta hipStesis

100 lHiada V, 34s A finales del siglo II, Celso recogid el texto de Homero para
burlarse de la naturaleza divina que se atnibuia a Jesus Origenes, Contra Celsum 11, 36
(= SC 132, 373), le replicé viendo aqui un «signo milagroso»
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El evangelista presupone seguramente un hecho que ha sucedi-
do, pero lo refiere en raz6n de su significado cristolégico. No quie-
re ofrecernos apologéticamente unos detalles sobre la muerte que
realmente padecié Jesis; en este acontecimiento, «el que o vio»
(v. 35)!0 percibe el simbolo de una realidad que pertenece a otro
orden, el de la revelacién. Dice que su testimonio es «veraz»1%2,
calificativo que en Jn connota una manifestacién del misterio di-
vino. La importancia de este testimonio se pone de relieve me-
diante una triple afirmacién!®®, y su objetivo es suscitar la fe.

35 El que lo vio es testigo,

y su testimonio es veraz;

y aquel (ekeinos) sabe que dice la verdad,
para que también vosotros lleguéis a creer.

:Quién es este testigo ocular? Aunque el giro es anénimo, sélo
puede tratarse del discipulo amado, cuya presencia al pie de la cruz
se puso de relieve en 19, 26. Esta identificacién se confirma por el
emparejamiento de este texto con el final del evangelio, donde se
dice a prop6sito del Discipulo mencionado inmediatamente antes:

El es el discipulo que da testimonio de estas cosas y que las ha
puels&) por escrito; y sabemos que su testimonio es verdadero (21,
24)*%.

En este ultimo pasaje, es la comunidad («nosotros») quien au-
toriza el testimonio del discipulo. En 19, 35c, el pronombre enfa-
tico «aquel» (ekeinos) es a primera vista oscuro. Puede seguir de-
signando al Discipulo, consciente del valor de su testimonio, y és-
ta es la lectura mds probable. Pero podria referirse a Dios mismo
o a Cristo, que autoriza el testimonio del Discipulo!®.

101. El verbo «ver» es aqui hordo que, a diferencia de los sinénimos blépo y theo-
réo, implica frecuentemente en Jn la penetracién del mistenio, cf 1, 34 51, 3,11 32, 11,
40, 14,79

102 Alethinos cf 1,9, 4,23,6,32,7,28,8,16,15,1,17,3

103 Martyrein (35a), martyria (35b), alethe léger (35¢)

104 Despiés de R Ruckstuhl y D Daube, M J J Menken, en Mél F Neirynck
I1I, 2108s, ha refutado claramente la atribucién, que algunos defendian, de 19, 35 al re-
dactor de 21, 24 Al revés, es el autor de 21, 24 el que retomé 19, 35 Este versiculo es
una anotacién «parentética», tipica de Jn, con palabras caracteristicas de su vocabula-
rio (alethés, martyrein, martyria, ekeinos, hina)

105 En 5,34y 8, 31, Jn conservé la costumbre judia de los dos testigos para ase-
gurar la validez de un testtmomo El pronombre enfitico ekeinos fue utilizado frecuen-
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En el equilibrio de la composicién jodnica, el testimonio del
discipulo después de los episodios de los huesos sin quebrantar y
de la lanzada en el costado sirve de contrapunto al testimonio inau-
gural del precursor'®. Pero aqui el texto enuncia solamente el he-
cho del testimonio, subrayando su autenticidad y su finalidad,
mientras que el sentido de lo que el Discipulo ha visto se refiere a
continuacién con el apoyo de dos citas de la Escritura.

Algunos comentanistas han relacionado los vv. 34-35 con un
pasaje de la primera Carta de Jn:

3 6 Este es el que vino por el agua y la sangre,

Jesucristo; no por el agua tinicamente, sino por el agua y la sangre;
y el Espintu es el que da testimonto, porque el Espintu es la ver-
dad.

7 Porque tres son los que dan testiumonio (martyroiintes):

el Espintu, el agua y la sangre,

8 y los tres estdn de acuerdo (1 Jn 5, 6-8).

El autor de la epistola protesta en el v. 6 contra los que, identi-
ficando a Cristo con el Revelador gndstico, separaban al Cristo
glorioso manifestado en el Jorddn («que vino por el agua») del
hombre Jestis muerto en la cruz («... y la sangre»). La fe exige con-
fesar que la identidad divina de Jesis es la misma en los dos acon-
tecimientos, mantemiendo asf la realidad y el valor salvifico de la
pasién del Hijo. En los vv. 7-8 se modifica la perspectiva: del pa-
sado de Cristo (el modo de su venida) el autor salta al presente de
la Iglesia donde, junto con el Espiritu, el agua y la sangre son tes-
tigos activos'?’ en la vida de los creyentes: designan los sacra-
mentos del bautismo y de la eucaristfa.

Pues bien, a pesar de la presencia de unos términos semejantes,
es arriesgado leer a Jn a partir del texto de la Carta: el relato del
evangelio no tiene el objetivo de atestiguar la realidad de la muer-
te del Salvador y no se le puede atribuir un propésito antidoceta,
ya que el cuarto evangelio 1gnora el error que combate la Carta.

temente para Jesis (por ejemplo, 1, 18, 2, 21, 3, 28 )y tres veces para Dios (1, 33, 6,
29, 8, 42) S1 se opta por Jesus, se tratarfa del Cristo glonoso que confirmaria el testt-
monio del Discipulo, lo mismo que el Padre confirmaba el suyo (TOB) S1 se opta por
el Padre, estaria al lado del Discipulo como otro testigo (cf 5, 32), siendo tal por exce-
lencia alethés (8, 26)

106 Jn 1, 32-34, testimonio que culmina en la confesi6n del «Hijo de Dios» Tam-
bién alli el verbo martyréo («atestiguar») va precedido del verbo «ver»

107 F Porsch indica justamente que martyrofintes es masculino, aunque se refie-
re a tres nombres neutros pnedma, hydor, haima
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Por otra parte, lo que el texto evangélico subraya sobre todo es el
agua. Queda la posibilidad de que IJn haya querido simbolizar en
19, 34 los sacramentos del bautismo y de la eucaristia; ésta ha si-
do a menudo la interpretacion de los Padres. Sin embargo, la se-
cuencia «sangre y agua» se invierte en relacién con el uso normal.
Aunque esta inversion estuviera justificada por el contexto de la
pasion, el sentido que se pretende no puede limitarse a la perspec-
tiva sacramental: el testimonio que viene a continuacién tiene el
objetivo explicito de conducir a la fe, mientras que los sacramen-
tos presuponen la adhesién al misterio de Cristo!%8.

Ademas, los Padres de la Iglesia han interpretado nuestro pa-
saje a partir de Gén 2, 21, donde se forma a Eva a partir de la cos-
tilla que se le saca a Addn mientras dormia: la Iglesia, nueva Eva,
ha nacido de la sangre y del agua que brotaron del costado de Cris-
t0'%, Desde la edad media, la reflexién cristiana ha descubierto en
el texto evangélico los fundamentos de la devocidn al Sagrado Co-
raz6n'10,

Asf pues, interpretemos a Jn desde él mismo. El agua que bro-
ta del costado del Elevado en la cruz alude a una palabra de Jesis
que el evangelista habia interpretado como el anuncio del Espiritu:

El dia antes de la fiesta, el dia grande, Jesuds estaba de pie y ex-
clamaba diciendo:

«;S1 alguien tiene sed, que venga a mfi y beba!...».

Decfa esto a propdsito del Espiritu que iban a recibir

los que se habfan puesto a creer en él,

108 Cf S Légasse I, 523s, 529 La interpretacién sacramental es sostenida con-
cretamente por Tertuhiano, Cinilo de Alejandria, Agustin, Tomds de Aquino y, en nues-
tros dfas, por R Bultmann y O Cullmann El vinculo entre nuestro pasaje y et texto de
la Carta es afirmado por R E. Brown y W Thusing, 165-167 En favor de una lectura
sacramental se alega la tradici6n que estaria subyacente a | Cor 10, 4- «Todos bebieron
la misma bebida espinitual  de la roca espirttual |, que representaba a Cristo» (cf Lec-
tura 1, 287) Por otra parte, Jn se dirige también a los creyentes

109 Sobre esta interpretacion patristica, of B F Westcott 11, 328-333, E
Hoskyns, 534s, R E Brown II, 1249 Habria comenzado en el siglo 1V, fue aprobada
por el concilio de Vienne (1312), pero no ha obtentdo el asentimiento de la exegesis

110 H Rahner (Bib 22 [1962] 269-302 y 367-403), a partir de la interpretactén
patristica de Jn 7, 37-38, ha contribuido a la renovacién de los estudios sobre el Cora-
zon de Jestis Tras el, I de la Potterie Didaskaha 14 (1984) 201-230, cita a san Ber-
nardo, Guillermo de Saint-Thierry, las misticas Matilde y Gertrudis, asi como los do-
cumentos pontificios del siglo XX (Pio XII, Pablo VI, Juan Pablo II) Cf tambien al-
gunos trabajos de talante exegético J Heer, Der Durchbohrte Johanneische Begrun-
dung der Herz-Jesu-Verehrung, Roma 1966, 1 de la Potterie, en /! mustero del Sangue
di Cristo e esperienza cristiuna, Roma 1987, 17-37, no puede decurse que hayan teni-
do muchos discipulos entre los exegetas
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porque no habia todavia Espiritu,
pues Jesis no habia sido glonficado todavia (7, 37.39).

Este simbolismo era el que se sugeria en el segundo tiempo de
lectura en el anuncio a la samaritana:

El que beba del agua que yo le daré

no tendrd ya nunca sed;

el agua que yo le daré se convertird en €l

en fuente que brota hasta la vida eterna (4, 14).

El Espiritu ha sido ya entregado en favor de los creyentes por
aquel que ha vuelto al Padre, después de haber dicho a sus disci-
pulos:

Os conviene que yo me vaya;

en efecto, si no me voy,

el Paréclito no vendri a vosotros;

al contrario, s1 me marcho, os lo enviaré (16, 7).

Al leer que Jesiis, al morir, «entreg6 el espiritu» (19, 30), reco-
nocimos en aquel giro una prolepsis del don del Espiritu santo.
Ahora, a los ojos del testigo veraz, el agua que brota del costado
traspasado simboliza que el rfo de agua viva comienza a fluir''!: el
don que los profetas situaban al final de los tiempos, el agua pura,
a saber, el Espiritu derramado!'?, es una realidad presente desde el
momento en que el Hijo ha cumplido su paso al Padre.

En la iconograffa medieval, Juan el precursor y el discipulo
amado (identificado en aquella época con Juan el apdstol), se si-
tdan respectivamente a izquierda y derecha del Crucificado. Si se
evocan asi sus testimonios, es porque el primero anuncié que Je-
stits bautizaria en el Espiritu (1, 32-33) y el segundo reconocié el
don del Espiritu en el agua que brotaba del costado traspasado.

Si es bastante evidente que en 19, 34 el agua simboliza el Es-

piritu, todavia queda por saber por qué se menciona la «sangre»'"?,

de tal manera que ese brotar incluye a la vez sangre y agua. El que
se mencione primero a la sangre, jpermite decir que el don del Es-

111. Esta interpretacién es la de uno de los primeros comentaristas de Jn, san Ire-
neo AH 1V, 14, 2 (= SC 100, 544) y 111, 24, 1 (= SC 34, 400)

112 Jer 31, 33; Ez 36, 25-27, cf 1 QH 1V, 21.

113 Anteriormente, el término «sangre» no aparece mds que en 6, 53-56, en para-
lelismo estrecho con la palabra «carne», para designar la condicién humana asummda
por el Hyo de Dhos (cf Lectura 11, 134-137)
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piritu presuponia el derramamiento de la sangre de Jesis? Mas
exactamente, la sangre que sale del costado de Jesiis simbolizarfa
el valor salvifico de su muerte ya ocurrida (cf. 19, 30.33): el evan-
gelista aludiria a la relacién que se establecia en 7, 39 y en 16, 7
entre la partida o la glorificacién de Jesiis y el don del Espiritu''%;
se puede preguntar sin embargo si la palabra «sangre» es la mas
oportuna para traducir el concepto teolégico del paso del Hijo a su
gloria.

Algunos comentaristas'! aislan este término y lo interpretan en
el marco cultual propio de los sacrificios que practicaba Israel en
el templo: significaria el valor expiatorio de la muerte de Jesus.
Pf;ro esto seria atribuir a Jn unas categorias opuestas a su pensa-
miento teol6gico: el Hijo ha venido a poner fin a los ritos por los
que Israel tenfa que renovar continuamnte sus vinculos con Yah-
vél16 y sobre todo la fuerza salvifica de la cruz reside exclusiva-
mente en la actitud interior, personal, de Jesis ante su pasién y no
en el suplicio en cuanto tal'l’. Jn estd muy lejos de la mentalidad
arcaica que veia en la sangre de la victima un medio de expiacion;
por otro lado, los profetas y los salmistas'!® habian espiritualizado
ya el concepto de sacrificio, convirtiéndolo en una metifora de «la
ofrenda del alma»'!?; esta espiritualizacién del lenguaje cultual
proseguirfa mas tarde en el cristianismo primitivo'%.

Cabe también otra lectura. En la Biblia se considera a la sangre
la sede de la vida o incluso la vida misma, que pertenece a Dios
(cf. Gén 9, 3-6); por tanto, el evangelista pudo significar con el
derramamiento de la sangre el don que hacfa Jesds de su vida,
revelando a los hombres el amor con que los amaba, o significar
incluso la comunicacién de la misma vida de Jesis a los cre-
yentes'?!,

{14 Asi R Porsch, 339

115 Por ejemplo, M Miguens, Salig sangre y agua (Jn 19, 34) Stud Bibl Franc
14 (1963s) 5-31 segiin el nito pascual judio, la sangre del cordero tenia que correr y pa-
ra ello el sacerdote heria el corazén de la vicima (Misnd, Tamud, 4, 2)

116 Cf nuestra Lectura 1, 134s sobre I, 29, cf también 4, 21-24

117 Hemos desarrollado este tema en Jesus y Pablo ante la muerte, Madnd 1982
Cf también G Barbaglo, Dios (violento?, Estella 1992, 215-225

118 Asi Am 5,22-24,Ts 1, 11-17, Sal 40, 7-9 (citado en Heb 10, 5), 50, 1423

119 Cf Fildén, De somnus 11, 73 (= Oeuvres 19, 1962, 161s)

120 San Agustin «El verdadero sacrificio es toda obra buena que cumphmos pa-
ra unirnos a D1os con una santa umén» (De civitate Dei, 10, 6) Cf S Lyonnet, Etudes
sur | epitre aux Romawns, Roma 1989, 36-42, M Hengel, La cructfixion dans I'anti-
quité et la folie du message de la for, Parts 1981, 202s

121 ] T Forestell, The Word of the Cross 90, citando a Jn 10, 10 «Yo he vemdo
para que tengan la vida y la tengan sobreabundante»
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Interpretacion escrituristica (19, 36-37)

El evangelista no se contenta con mencionar los hechos ante-
riores, cuyo alcance simbélico podia estar claro para el lector fa-
miharizado con la Biblia; explicita ademds su sentido con dos ci-
tas de la Escritura, afirmando su cumplimiento respectivo!?:

36 En efecto, todo esto ocurrié para que se cumpliera la Es-
critura: «Ni un hueso se le rompera». 37 Y otra Escritura
dice también: «Miraran hacia aquel a quien traspasaron».

1. «Ni un hueso se le romperd»

Esta cita interpreta el hecho de que los soldados no rompieran
las piernas del Crucificado. Al no ser literal, puede corresponder a
dos pasajes biblicos distintos. El primero recoge una prescripcién
a propésito del cordero pascual:

No romperéis ninguno de sus huesos (Ex 12, 46; cf. Nim 9, 12).

La prescripcion legal se convierte en Jn en una constatacion;
sin saberlo, los soldados habrian respetado al verdadero cordero
pascual que es Cristo. Esta lectura!?? se apoya en el hecho de que
In menciona frecuentemente la pascua judia en el relato de la pa-
sién!2*. Ademds, ;no habia designado a Jesis el precursor como
«el cordero de Dios» (1, 29.36)? Pero hay que reflexionar en lo
que implica esta relacion: el cordero evocado por Juan el Bautista,
si se trata del cordero pascual!?, no es en primer lugar la victima,
sino el que inaugura la liberacién de los hebreos esclavos en Egip-
to: el precursor muestra en Jests a aquel por el que Dios llevard a
cabo la salvacidn definitiva.

122 También el relato de la vida piiblica terminaria con una doble cita (12, 37-41)

123 Entre sus partidarios mencionemos a Lagrange, Barrett, Brown, Reim

124 Jn 18,28 39, 19, 14, ¢f 13, 1 La fiesta judia de la pascua se menciona ade-
mas en 2, 1323, 6,4, 11,55, 12, 1, los stnépticos s6lo se refieren a ella (fuera de Lc 2,
41) con ocasion de la ulima cena de Jesis

125 Cf Lectura 1, 136 Nuestra lectura de 1, 29 36 ve en primer lugar en la pro-
¢lamacion del Bautista el anuncio de que Jesus vino a poner fin, por parte de Dios, a las
otrendas rituales judias (cf 1, 137s) A Dauer, 140-142, opina incluso que «la tipologia
del Cordero pascual no puede seguramente probarse en Jn»
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Il otro texto al que podria corresponder muy bien la cita de Jn
s¢ encuentra en un salmo:

El Sefior cuida de todos sus huesos; n1 uno solo se le romper4 (Sal
34, 21).

Aunque tiene algunos rasgos en comin con los salmos del Jus-
to doliente, el salmo 34 es propiamente un canto de alabanza: el
orante proclama su confianza en Dios, que lo escucha y lo libera.
La condicidén del salmista, perseguido pero seguro de su victoria,
era adecuada para prefigurar la de Jesus. La cita en 19, 36 puede
entonces provenir inmediatamente del versiculo de este salmo!2S.
En él se refleja la creencia judia segiin la cual la integridad del es-
queleto era una garantia e incluso una condicién de la resurreccion
futura'?’. En esta perspectiva, el versiculo citado anunciaria la pre-
servacion del cuerpo de Jesls que sugeria anteriormente la tdnica
no desgarrada por los soldados.

Como ambas referencias biblicas de Ex 12, 46 y del Sal 34, 21
pueden muy bien corresponder a Jn, ;por cudl de ellas optar? ;o
habrd que mantener quizds las dos a la vez? Se ha supuesto que la
fuente utilizada por Jn citaba el Sal 34, 21, mientras que la alusién
al cordero pascual seria propia del evangelista. Una hipétesis re-
ciente, presentada por M. J. J. Menken'?8, parece mas satisfactoria
y mejor fundada. Si se confronta el tenor de la cita con la de los
dos textos biblicos, se constata que el evangelista ha combinado
los términos'?. Este procedimiento, conocido en la antigua exége-
sis, resulta aqui perfectamente plausible por el hecho de que ya se
habfan relacionado en algunos escritos judios la figura del Justo
perseguido y la del cordero pascual. La prescripcion ritual de no
romper los huesos del cordero tenfa tradicionalmente un alcance
simbdlico: significaba, quizds precisamente por influencia del Sal

126 Ct A Vanhoye RSR 48 (1960) 399, C H Dodd, Trad hst, 140s Este sal-
mo era familiar en la comuntdad cristiana primitiva cf 1 Pe 2, 3, 3, 10-12

127 D Daube, The NT and Hellenustic Judaism, London 1956, 325-329,¢f J T
Forestell, The Word of the Cross, 90s

128 M J J Menken, Mél. F Newrynck, 2114-2116

129 Jn 19, 36 Sal 33,21 (=34, 21) Exi2 10 Nim 9, 12
ostoin hén ex autdon ostoiin ostoin
[osta autodi]
ou syntribésetar  ou syntribésetar ou syntripsete  ou syntripsousin
autold ap’autoil ap’autod

Jn conserva el futuro singular del verbo del Salmo, pero sobreimpone el singular
de Ex/Num para el hueso
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34, 21, la supervivencia del pueblo mismo, enfrentado con sus
enemigos. En el libro de los Jubileos 49, 13-16, es clara la identi-
ficacion del cordero pascual con el pueblo: «No se romperd ningin
hueso de los hijos de Israel». Israel ocupa el puesto del Justo per-
seguido, liberado por Dios. Por eso el evangelista pudo mostrar, a
través del Sal 34 y de Ex 12 a la vez, que el Cristo que cumple la
profecia del Siervo fiel es también el verdadero Cordero pascual
por el que Dios libera a su pueblo.

2. «Mirardn hacia aquel a quien traspasaron» (19, 37)

El segundo texto de la Escritura interpreta a la vez la lanzada y
el derramamiento de sangre y agua. Proviene de un versiculo atri-
buido al profeta Zacarias:

Infundiré... un espiritu de benevolencia y de siplica.

Entonces mirardn hacia mi, hacia aquel a quien traspasaron.
Harén duelo por él, como por un hijo tnico.

Y lloragz}i(r)x amargamente como se llora por un primogénito (Zac
12, 10)°.

Este pasaje forma parte de un ordculo (Zac 9-14) que anuncia
la liberacién escatolégica de Israel, amenazado por poderosos ene-
migos, gracias al Sefior fiel a su alianza. Se refiere a un personaje
misterioso combatido y matado por los israelitas, pero cuya muer-
te llevard a la conversidn de los corazones. Yahvé derramaré el Es-
piritu gratuitamente y tendrd lugar una toma de conciencia. El
efecto salvifico serd universal:

Aquel dia manara una fuente para que en ella puedan lavar su pe-
cado (Zac 13, 1).

Aquel dia brotardn aguas vivas de Jerusalén, la mitad hacia el mar
oriental y 1a mitad hacia el mar occidental; correrdn en verano y
en invierno (Zac 14, 8).

130 Traduccién TOB, el «mi» se refiere a Yahvé, el locutor, afectado también por
la muerte de su Enviado Algunos (entre ellos la BJ), apoydndose en diversos manus-
critos cortegidos, ponen un punto detras de «hacia mi», de forma que «aquel a quien
traspasaron» se relaciona con la frase siguiente  Las palabras en cursiva idican las que
se han conservado en la cita de Jn Con toda probabihidad, Jn utilizo otra versién grie-
ga, de la que provienen las citas sacadas de Zac 9-14 en Mt 24,30y Ap L, 7(ct M ]
J Menken CBQ 55[1993] 494-511,y R E Brown, Death, 1187)
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El ordculo de Zacarias, que desemboca en el anuncio de una
paz definitiva, tiene sentido mesidnico. Asf lo confirman los nom-
bres de «rey» (9, 9) o de «pastor» (13, 7), que se dan al mismo per-
sonaje an6nimo, y la mencién frecuente de David o de su linaje.
Pero el Mes{as que se menciona no aparece glorioso de antemano:
se muestra como instrumento de salvacion a través del expolio y
de la prueba. A pesar de las diferencias de vocabulario, el Tras-
pasado toma el relevo del Siervo doliente de Isafas 53: la muerte
de un Justo, al que Dios glorifica, provoca una conversién salu-
dable!3!,

No resulta entonces sorprendente que el texto de Zac 9-14 ha-
ya formado parte integrante de los testimonia biblicos conservados
por la Iglesia primitiva'32. Objeto de una intensa reflexion teolégi-
ca, fue utilizado a prop6sito de la pasién de Cristo y de su parusia.
En el contexto de la pasion, los evangelios citan Zac 9, 9 para la
entrada de Jests en Jerusalén'3® y Zac 13, 7 con motivo del anun-
cio de la dispersién de los discipulos'*: Mateo utiliza ademds Zac
11, 12-13 a propésito de los treinta siclos recibidos por Judas (Mt
27, 3-10). De otro lado, el texto de Zac 12, 10-12, el mismo del
que proviene la cita de In, es aplicado a la parusia del Hijo del
hombre en Mt 24, 30 y en Ap 1, 7: todas las razas de la tierra se
lamentaran al ver al que viene sobre las nubes. El aspecto judicial,
sin ser exclusivo, prevalece en Ap 1, 7, donde la cita dice: «A los
que lo traspasaron». Esta misma interpretacion se encuentra en
Justino y en la Carta a Bernabé!*>. Partiendo de aqui, algunos cri-
ticos modernos!3 ven en la cita de Jn 19, 37 una profecia escato-
16gica de juicio: el sujeto del verbo «mirardn» serian los asesinos,
a saber, los pecadores o los impios, que constataran demasiado
tarde la gloria de aq}uél a quien rechazaron. Pero esta lectura esta
aqui fuera de lugar!?’.

El evangelista, cuya obra se centra en la escatologia presente,
no piensa en la parusia: el futuro «miraran» se refiere a la duracién
de Ia historia. El texto onginal de Zacarias es una profecia de sal-

131 TOB 21988, 1223s Cf P Lamarche, Zacharie IX-XIV, Pans 1961

132 Cf C H Dodd, According to the Scriptures, London 1953, recogido en nues-
tra obra Los evangelios y la historia de Jesis, 263

133 Mt 21, 4s y Jn 12, 4s lo citan expresamente

134 Mt 26, 31, Mc 14, 27, ¢f Jn 16, 32

135 Justino, Apol 1,52, 12, Bern 7,9

136 G Remm o A Vergote ETL 28 (1952) 5-23

137 Como ha demostrado muy bien R Schnackenburg, en Mél J Ziegler, Wurz-
burg 1972, 239-247 (= El evangelio segun san Juan 1V, Barcelona 1987, 174-183)
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vacién: la mirada vuelta hacia Yahvé expresa la esperanza y la
conversién. Finalmente, en Jn, la cita explicita el testimonio so-
lemne (19, 35) que se referfa a la plenitud de la fe: la mirada (ho-
rdo) vuelta hacia el Traspasado reconoce en €l una fuente inagota-
ble de vida para los creyentes.

Hay varios pasajes del evangelio que confirman esta interpre-
tacion. En 3, 14-15, la serpiente de bronce elevada es una figura de
la elevacién de Jests en la cruz; segin el texto biblico a que se re-
fiere (NtGm 21, 4-9; cf. Sab 16, 6-10), los que miraban el signo le-
vantado en el desierto eran curados por Dios. Jesis afirmé que el
grano de trigo que muere darfa mucho fruto (12, 24) y que, una vez
elevado sobre la tierra, atraeria a €l a todos los hombres (12, 32)18,
Finalmente, en 13, 8, Jests da a entender que, por su muerte, Pe-
dro tendra parte con él. Por otro lado, el aspecto de arrepentimien-
to, subrayado por Zacarias, estd ausente en la reinterpretacién joa-
nica, en donde todo se centra en el descubrimiento del misterio.
Los que «mirardn» no pueden ser los soldados que traspasaron al
Crucificado ni, por extensién, los responsables de su condena a
muerte, sino los creyentes presentes y venideros, todos aquellos
para los que el Elevado se convierte en fuente de vida, siempre que
se vuelvan hacia él en la fe. Conviene distinguir entonces los su-
jetos respectivos de los verbos «mirar» y «traspasar» y traducir
quizds: «Mirarén hacia aquel a quien se traspas6»'*. Finalmente,
el versiculo de Zacarias habla de un «hijo tinico» y luego de un
«primogénito» (Zac 12, 10); la cita que de €l hace Jn tiene en
cuenta necesariamente estas apelaciones, que son tan apropiadas
para designar a Jeslis en su persona y en su tarea para con los
creyentes.

La eleccién que hace Jn de esta profecia confirma el significa-
do de la sangre y del agua que brotaron del costado de Jesis (19,
34), que permite establecer el contexto del evangelio: el Espiritu y
la vida se comunican a los creyentes por obra del Elevado, signo
de salvacion para el mundo, segiin el amor infinito de Dios. En
cuanto a la interpretacién sacramental de la sangre y del agua, tan
frecuente en los Padres de la Iglesia, es posible mantenerla en un
segundo nivel: como la comunidad practicaba el bautismo y la eu-
caristfa, es posible que In presuponga su celebracién, en cuanto
que ésta actualiza el misterio de la salvacion.

138 En 8, 28, la elevacién del Hijo del hombre debe revelar el valor de su men-
saje y su condicién divina
139 Con D Mollat, en el fasciculo de la BJ y R Schnackenburg IV, 182
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La tradici6n recogié este pasaje para invitar a los creyentes a
entrar cada vez mds profundamente en el costado abierto del Cru-
cificado, para reconocer alli el amor infinito de Dios. Pero el tex-
to es mds parco. Para los hombres, Jesuis muerto es un caddver en-
tregado a la corrupcion; para el evangelista, ese cadaver prefigura
el cuerpo dispuesto a la resurreccién, el del Sefior vivo que entre-
ga su Espiritu.

LA SEPULTURA
19, 38-42

En los cuatro evangelios, la secuencia de la pasién termina con
el relato de la sepultura de Jests!#’, al mismo tiempo que prepara
algunos detalles con vistas al relato pascual del sepulcro que se
encontré vacio. En la base del mismo, el historiador reconoce tres
datos que se remontan a la tradicion pre-evangélica: el momento
(la vispera del sdbado, el mismo dia de su muerte), la intervencién
de un notable judio llamado José de Arimatea, y el sepelio a toda
prisa.

No es posible, sin embargo, reconstruir detalladamente la esce-
na, debido a ciertas tradiciones y acentos propios de cada uno de
los cuatro textos'#!. A pesar de algunos elementos en comun, el re-
lato de Jn es bastante diferente de las versiones paralelas. No men-
ciona a las mujeres que estdn observando las cosas desde lejos, co-
mo para prepararse a visitar luego el sepulcro. En Jn la sepultura,
realizada segun las costumbres judias, incluye el uso de gran nud-
mero de aromas a modo de uncién. En armonia con la perspectiva
cristolégica en que se mueve el relato de la pasion, el evangelista
presenta el acto de la sepultura como un tributo de honor excep-
cional que se rinde a la persona de Jests.

38 Después de esto, José de Arimatea, que era discipulo de
Jesiis, pero en secreto por miedo a los judios, pidié a Pila-
to permiso para llevarse el cuerpo de Jesis. Pilato se lo
permitié. Vino pues y se llevé su cuerpo. 39 Vino también

140 Mt 27,57-61, Mc 15, 42-47, Lc 23, 50-55, Jn 19, 38-42 Este hecho esta ates
tiguado en Hech 13, 29, 1 Cor 15, 4

141 Ademas de J Blhinzler, 430-452, lease la profunda investigacion de R E
Brown, Death 1230-1233 y 1258-1270, as1 como lade S Legasse I, 155-160 y 11, 529-
538 Estudio Iterarto de I Broer, Die Urgememnde und das Grab Jesu Munchen 1972
Sobre la arqueologia, cf A Perrot, El Golgota y el Santo Sepulcro Valencia 1963
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Nicodemo —el que habia venido a él de noche—; traia una
mezcla de mirra y de aloe, unas cien libras. 40 Tomaron el
cuerpo de Jesis y lo envolvieron con lienzos y con los aro-
mas, segun la costumbre judia de sepultar. 41 Pues bien, en
el sitio en donde [Jesus] habia sido crucificado habia un
huerto, y en el huerto un sepulcro totalmente nuevo en el
que jamas nadie habia sido enterrado. 42 Debido a la Pre-
paracion de los judios, y como ese sepulcro estaba cerca,
fue alli donde sepultaron a Jesis.

Los personajes

La intervencién de José de Arimatea ante Pilato para lograr
«llevarse» el cuerpo, coimncide con la de los «judios» que pedian
que «se llevaran» los caddveres de los crucificados (19, 31). Esta-
mos en presencia de dos tradiciones diferentes, las dos histérica-
mente verosimiles'?, que parecen coincidir. Sin embargo, el evan-
gelista, que se sirvié de la peticion de los «judios» para introducir
el episodio de la lanzada —en el que no se evoca para nada el re-
tiro del cuerpo—, enlaza sin ninguna dificultad («después de es-
to»)'3 con la antiquisima tradicién que atribuia a un notable judio
la deposicién y la sepuitura del caddver de Jesiis. No se sigue de
aqui, sin embargo, que hubiera dos sepelios, uno realizado por los
soldados o los «judios» en la fosa comiin reservada a los crimina-
les, y otro por José de Arimatea'*.

La tnica vez que se menciona a José de Arimatea'® en el nue-
vo testamento es aqui. Marcos y Lucas lo presentan como un

142 La tradicién que refleja Jn 19, 31 es conforme con la ley judia (cf supra,
133) La otra es probable, por el hecho de que, segiin la tradici6n evangélica, el Cruci-
ficado fue enterrado en una tumba individual, la autorizaci6n necesana sélo podia pe-
dirla una persona influyente, capaz de asumir los posibles nesgos

143 En la expresion meta dé taiita, el dé nvita a vincular este relato con el que
precede

144  Esta hipétesis, lanzada por M Goguel y por G Baldensperger, y recogida lue-
go por C Guignebert, se apoya en Hech 13, 29, imagina que la tumba encontrada vacia
por las santas mujeres era la primera sepultura, ya que el cuerpo de Jesis se lo habia
llevado José Los criticos no han recogido esta interpretacién novelesca Cf F M
Braun, La Sépulture de Jésus, Pans 1937 (= RB [1936]), o P Benout, Passion et resu-
rrection du Seigneur, Paris 1966, 258-262 Cf J Blank, 135, S Légasse I, 155

145 Anmatea, «ciudad de los judios» (Lc 23, 51), es poco conocida Eusebio la
situa al norte de Lida, se la identifica mds bien con la ciudad biblica de Rama (1 Sam
1, 1, 1 Mac 11, 3), al norte de Jerusalén El caricter oscuro de la localidad confirmaria
la histonicidad de la tradicion José, natural de esa aldea, residia en Jerusalén
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miembro eminente del sanedrin y dicen de él que «esperaba el rei-
nado de Dios». Marcos subraya su valentia al acudir a Pilato; Lu-
cas precisa que no se habfa unido a sus colegas en la condena del
Nazareno. En Mateo, se convierte en «discipulo de Jesiis»; llega
incluso a acoger su caddver en una tumba que le pertenecia, total-
mente nueva, como conviene a un personaje de alto rango (Lucas).
La tradicién tendia a dar rasgos cristianos a este piadoso judio.

En el relato de Jn se dice igualmente de José de Arimatea que
era «discipulo de Jestis», pero «en secreto por miedo a los judios».
Esta expresion se debe a una indicacién del evangelista, muy cri-
tico frente al gran nimero de israelitas que, a pesar de creer en
Jesis, «no lo confesaban, por miedo a verse excluidos de la sina-
goga»!%6_ Ahora, sin embargo, este notable actia abiertamente en
favor de Jesis; se enfrenta con Pilato y con sus colegas, que tan
sOlo habrian admitido una sepultura ignominiosa!#’.
~ Este mismo cambio de comportamiento aparece en €l persona-
Je de Nicodemo, del que recuerda Jn que habfa acudido «de no-
che» a ver a Jesis (3, 2). El narrador evoca de este modo la acti-
tud de aquel fariseo que, atraido por los milagros del Nazareno, re-
conocia en €l a un «maestro», pero no al Enviado escatolégico del
Padre. A lo largo del didlogo que habia tenido con €1, Jesiis habia
anunciado la «elevacién» del Hijo del hombre (3, 14), pero sin
obtener de su visitante una adhesién explicita'*8. Mds tarde, Nico-
demo habfa impugnado juridicamente la condena de Jesis, pero
sin declarar su fe en €l (7, 50-52). Pero he aqui que, después de la
muerte de Jesuds, acude abiertamente y trae perfumes en cantidad
sobreabundante para la sepultura del Crucificado.

Juntos ambos personajes «tomaron», o mejor dicho «acogie-
ron» (élabon)'®, el cuerpo de Jesiis en su dltima humillacién y se

146 In 12,42s, cf 7, 13,9, 22, estos textos reflejan ciertamente las controversias
entre la Iglesia y la Sinagoga, pero tienen la funcién de evocar la situacién en iempos
de Jesiis (cf Lectura 11, 386s)

147 Histéncamente, el gesto de José de Anmatea deb16 estar motivado en primer
lugar por la preocupacién de observar la ley (F Josefo, GJ, 4, 5,2 = § 317), Filén, In
Flaccum, § 81-85 (= Oeuvres 31, 99ss) Pero hay que sefialar que la sepultura de los
condenados que habian pecado contra la ley era ignominiosa (cf 1 Re 13, 21s, Jer 22,
19, 26, 23, Hen 89, 13, F Josefo, AJ 1, 14 = § 44) Por eso, la tendencia de las auton-
dades judias, en el caso de Jesus, habria sido la de negarle un sepulcro honroso

148 ] M Auwers RB 97 (1990) 481-503, piensa que la escena de In 3 habna te-
mido lugar, como en nuestro relato, durante la pascua de este primer encuentro, de no-
che, Nicodemo pasa ahora a la luz del Crucificado

149 El verbo lambano puede indicar la acogida de la fe (cf 1, 12,3, 11, 5,43, 13,
20) Jn podria pensar en una oposici6n al comportamiento de los guardias en el prendi-
miento synelabon ton lesoiin kar edesan auton (18, 12), mientras que José y Nicodemo
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encargaron de sepultarlo. Con su presencia, Jn no s6lo quiere mos-
trar que algunos judios «incluso entre los dirigentes» (12, 42), ha-
bian reconocido la dignidad de Jests; el anuncio de que, una vez
elevado de la tierra, Jesds atraeria a todos los hombres hacia s, se
cumple en estos dos justos que no pertenecian al circulo de los que
se habfan declarado en su favor!3°.

Los lienzos funerarios

Segiin los sindpticos, se utilizé un sindén para amortajar el ca-
déver de Jesds. Este término designa un pedazo de tela (probable-
mente de lino), o bien una pieza fabricada con esta tela, como el
pafio que cubria al joven que habfa huido en Getsemani (Mc 14,
51). El cuerpo desnudo de Jests habria sido envuelto en una pieza
tinica de tela, en lo que se 1lama una mortaja.

Por su parte, Jn dice que el cuerpo fue «envuelto» con othénia,
sustantivo plural que no aparece en los otros evangelios'*!, y que
aparece de nuevo en 20, 4-9 cuando la visita de los discipulos al
sepulcro. Se deriva de othoné («mantel» en Hech 10, 11), pero no
es un verdadero diminutivo; como otros del mismo tipo!*2, desig-
na una categoria, aqui el conjunto de lienzos funerarios, que com-
prende varias piezas: la mortaja, las vendas para las manos y los
pies, asf como el souddrion, un lienzo para cubrir el rostro (cf. Jn
11, 44; 20, 7).

La diferencia entre los términos respectivos de los sindpticos y
de Jn presenta un problema que algunos creen insoluble, mientras
que otros por ¢l contrario tienden a eliminar. Es verdad que los Se-
tenta traducen en Jue 14, 12.13 la doble mencién de la palabra he-
brea sedenim («piezas de tela») sucesivamente por sindona y por
othonia, como si los dos términos griegos fueran sinénimos'**. Pe-
ro, mientras que A. Vaccari'® concluye de su examen filolégico
que othdnia designa simplemente la pieza tGnica que es el sindén

élabon 1o soma toii 1soii kai edesan auté Después de pasar de mano en mano, Jesis es
finalmente recogido por los suyos

150 R Schnackenburg hace notar que Jn oculté el rango de estos personajes, qui-
z4s para que sus lectores pudieran 1dentificarse més facilmente con ellos

151 JIn 19, 40,20, 567 Lc 24, 12 lo menciona en un texto de cuya autenticidad
se discute cf infra, 168s

152 Cf BD 141 y R E Brown, Death, 1264s

153 R E Brown, Death, 1265 Cf R Babinet La Pensée Catholique 269 (1994)
46

154 A Vaccari, en Misceldnea B Ubach, Montserrat 1953, 375-386
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(la mortaja), J. Blinzler'>> opina por el contrario que el sinddn de
los sinépticos corresponderia a varias piezas de tela y tendria por
tanto el mismo sentido que ¢l plural orhdnia. Finalmente, teniendo
en cuenta que la mortaja es el elemento principal incluido en la
categoria de los othdnia, otros autores no ven ninguna oposicién
real entre los textos.

Los verbos utilizados son ciertamente distintos: eineilein (Mc)
y entylisein (Mt, Lc) significan «envolver», mientras que dein (Jn)
indica la accién de «atar». Sin embargo, en este contexto su senti-
do varfa muy poco, de forma que no plantean ninguna dificul-
tad'*®. Es posible que Jn haya preferido el verbo «atar» en lugar
del verbo sinéptico «envolver» para significar que Jesis triunfa
sobre la muerte abandonando sus ataduras, en contraste con Laza-
ro (11, 44), que sigue todavia atado cuando sale del sepulcro, to-
davia destinado a morir'?’.

Por otra parte, el historiador no puede basarse en las costum-
bres judias de sepultar, al no haber documentos seguros para lo
que sc refiere a la época de Jesis!>®. Por eso muchos de los tra-
ductores modernos se apoyan en la descripcion que en Jn se hace
de Ldzaro, cuando sale reanimado del sepulcro «con las manos y
los pies atados (déo) con vendajes», y asimilan los othénia de 19,
40 a estos iltimos. Pero en 11, 44 el término griego es keiriai, y
los vendajes se refieren solamente a las extremidades. El relato di-
ce ademis que el rostro de Lizaro estaba envuelto en un soudd-
rion; se mencionan entonces dos elementos de los lienzos funera-
rios, precisamente los que muestran a Lézaro incapaz de andar y
de ver: sale del sepulcro, pero no puede liberarse él mismo de los
lienzos funerarios ni caminar. Si Jn hubiera querido hablar de
«vendajes» para envolver el cuerpo entero de Jesds, ;por qué no

155 En su libro, Procés, 436s, Blinzler hablaba de «tela» en el sentido genénico
del término En Resurrexit, Roma 1974, 80, opina que se trata de varas piezas de tela

156 As1R Schnackenburg 111, 366s

157 Segin algunos autores (como D D Sylva NTS 34 [1988] 148-151), el ver-
bo dein se habria repetido en 18, 12 para significar que los dos notables judios no ha-
bian comprendido el misterio de Jesds Esta hipdtesis va en contra de la presentacion
jodnica (cf S Légasse II, 533s)

158 Los detalles contenidos en la Misnd o en otros textos del judaismo (lavar, un-
gir, atar la mandibula, cerrar los ojos ) no pueden fecharse con certeza Segiin Hech 9,
37, el cuerpo de Tabita fue lavado, solo el Evangelio de Pedro indica esto para el cuer-
po cubierto de sangre de Jesus Hech 8, 2 menciona una gran lamentacion tras el entie-
rro de Esteban, para Jesis esto no tuvo lugar Sobre las costumbres judias, cf SB II, 53
y H Liebowitz The Mankind Quarterly 22 (1981-1982) 107-117 (citado en R E
Brown, Death, 1203) La hipétesis de una momuficacion, procedimuento 1gnorado en Is-
rael, no tiene aqui mngin fundamento
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conservO la misma palabra keiriai? La traduccién de othdnia por
«vendajes», atestiguada solamente desde finales del siglo XIX'?,
carece de fundamentos filolégicos y literarios. El término othdnia
debe traducirse pues por «lienzos».

La mencién del souddrion en el relato de 20, 3-9 confirma que,
segln Jn, se utilizaron piezas con diversas funciones para sepultar
dignamente el cuerpo de Jesus. La discrepancia que hay en este
punto entre el cuarto evangelio y los textos sindpticos no plante6
dificultades en la Iglesia antigua; por tanto, serfa excesivo presu-
poner dos tradiciones concurrentes'®.

Los aromas

La diferencia esencial entre los relatos sindpticos y el de Jn se
refiere a los aromas, que faltan en los primeros y abundan'®! en el
segundo, hasta el punto de que no es verosimil que pudieran usar-
se en su totalidad. Hay en el fondo de todo esto una intencién sim-
bélica.

La mezcla traida por Nicodemo consiste en mirra (smyrna)'s? y
iloe!?, recapitulados ambos en el v. 40 en el t€rmino ardmata, que
no designa por tanto una tercera sustancia. No se trata de aceites
perfumados destinados a una especie de uncién'$4, sino de sustan-
cias vegetales olorosas, cuyos granos se molian finamente y se re-
ducfan a polvo que se distribufa dentro de los lienzos que cubrian
el caddver, como ocurrio en el enterramiento del rey Asa (2 Crén

159 Traduccién adoptada por Segond, Lagrange, la TOB

160 Cf R Schnackenburg III, 367 Sefialemos que la opimon de que el caddver
de Jesis fue envuelto en una pieza tnica de tela estd sostenida especialmente por los
que tienden a 1dentificar esta mortaja con la Sdbana santa de Turin

161 ,Cien libras equivalen a 32, 70 kilos! Ningiin manuscrito permite hablar de
un error del copista, como supone Lagrange

162 En hebreo mér (de una raiz que sigmfica «amargo») La murra se fabricaba a
partir de una resina roja 1mportada de Arabia No hay que confundirla con el myron,
6leo perfumado, que se menciona en otros lugares (Mt 26, 7 12 par, Lc 7, 37-46, 23
56, Ap 18, 13) La murra se utilizaba tambien en el culto

163 Madera preciosa de oriente, sin relacion con la planta medicinal del mismo
nombre En la Biblia, el perfume de aloe va siempre mezclado con la mirra Sal 45, 9,
Prov 7, 17, Cant 4, 14 Podia servir también como ncienso Otros detalles sobre las es-
pecies de dloe en R E Brown, Death, 1262s

164 Como los perfumes de los que habla Lc 23, 56 Segun Mc 16, 1, las mujeres
que fueron al sepulcro llevaban la intencién de ungir a Jests, accién que Jn narra en for-
ma de prolepsis en el relato de Betania Jesus habia interpretado el gesto de Mana co-
mo un presentimiento de la Hora (of Lectura 11, 351s)
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16, 14). La precisién de Jn, «segiin la costumbre judia de sepul-
tar», subraya que todo se hizo segin las normas!®®, en contra de la
suerte que se reservaba habitualmente a los caddveres de los con-
denados.

Los aromas secos ;tenfan simplemente la funcién de paliar los
olores molestos del caddver? En realidad, se pensaba que su em-
pleo frenaba ¢l proceso de la corrupcién. También se le reconocia
esta funcién a los perfumes utilizados para otro rito célebre, el de
la uncién que habfa evocado Jn en el episodio de Betania (12, 1-
8)'%. La profusién de aromas, que se crefa que preservaban el
cuerpo, ;janunciaba la victoria de Jesis sobre la muerte?

Dentro de su diferencia, el relato de la uncién en Betania y el
de la sepultura coinciden en la mumficencia. La enorme cantidad
de aromas traidos por Nicodemo no deja de sorprendernos, aun
cuando a veces se recuerde a los 500 siervos encargados de llevar
los aromas utilizados en los funerales de Herodes el Grande'® y,
segiin una fuente rabinica tardia, las 70 u 80 minas quemadas en
honor del difunto Gamaliel el Viejo, un doctor de la ley con-
siderado como «mds digno que cien reyes»!%8. Después de la or-
questacion del tema del «rey» en el relato del proceso y de la cru-
cifixié6n, podemos decir que también estd aqui presente el sim-
bolismo real. jEvocara el evangelista al mismo tiempo el Sal 45,
un epitalamio real que tradicionalmente se interpreta en sentido
mesidnico, que dice en el v. 9: «A murra, dloe y casia huelen tus
vestidos»?

Debido a la nsistencia del texto sobre el «cuerpo» (sdma) de
Jesds!®®, que en 2, 19-21 habia sido identificado con el templo, la
presencia de la mirra y del dloe, utilizados como incienso en el
culto israelita, podria sugerir otro simbolismo, el simbolismo del
cuerpo/templo. Lo confirmaria la alusién a la vision de Ezequiel
que implicaba el brotar agua del costado del Crucificado (19, 34).

165 Por eso el relato de Jn no menciona a las mujeres que miraban de lejos (Mc
15, 40 par ) y que volverian a aquel sitio la maifiana de pascua con la intencién de ungir

el cuerpo de Jesis (Mc 16, 1)
166 Cf F Manns, L’Evangile de Jean a la lurmére du judaisme, Jerusalem 1991,

278-282
167 F Josefo, GJ 1, 33,9 =§ 673, AT XVIL 8,3 =§ 199
168 SB 11, 584 Cf Jer 34, 5, a proposito del rey Ezequias y 2 Crén 15, 14 sobre

los funerales del rey Asd
169 Jn 9, 38(bis) 40 El térmuno «caddver» (ptoma) s6lo se utiliza una vez en los

evangelios a propdsito de Jesus (Mc 15, 45)
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El lugar de la sepultura

El emplazamiento del sepulcro se sefiala con dos indicaciones
topogrificas (v. 41) y se justifica luego por un doble motivo (v.
42), sefial de que el evangelista se preocupa manifiestamente de
garantizar su identificacién'”®. La sepultura esta situada cerca del
sitio de la crucifixién: este dato puede deducirse de los relatos si-
nopticos, pero solamente lo explicita Jn, que incluso insiste en él
(cf. 19, 42). Al contrario, la mencién del huerto es nueva en la tra-
dici6én evangélica'’!: se mantiene expresamente en 20, 15, cuando
Maria Magdalena cree que se trata de un «hortelano». La existen-
cia de este huerto es histéricamente posible'’?; por otra parte, su
mencién puede encerrar una intencién simbdélica. De acuerdo con
el cardcter suntuoso del sepelio, ;evocari los jardines en donde se
enterraba a los reyes de Judd (2 Re 21, 18.26) y al mismo David
(Neh 3, 16 LXX)? Se ha propuésto a veces la hipétesis de una alu-
sién al huerto del Edén (Gén 2, 8-15), pero sin éxito!’3. La evoca-
ci6én de un «huerto» —esta palabra se repite dos veces— contri-
buye notablemente en todo caso al caricter sereno del descanso
tras la prueba, que caracteriza al relato. ;No convendrai reconocer
en ella la promesa de la vida que va a resurgir? Finalmente, como
los recuerdos de este hecho y de la fecha de la crucifixién (vv.
41.42) relacionan este texto con la seccién anterior, la mencién del
huerto cerraria plenamente el relato de la pasién, que habia co-
menzado en otro huerto (18, 1).

En el v. 42, Jn recuerda que «era la Preparacién de los judios»
(cf. 19, 31). Este motivo justifica en los sin6pticos'’ la prisa en el
sepelio; aqui, este vestigio de la tradicién comiin evoca cierta-

170 El sepulcro donde habian puesto a Jesis fue muy pronto honrado por la co-
munidad pnimitiva En aquella época, el Gélgota estaba fuera de las murallas de Jeru-
salén, tras la amphacién del recinto de la ciudad por el emperador Adriano (siglo ),
qued6 incluido en €l La iglesia actual del Santo Sepulcro estd construida, con gran pro-
babilidad arqueolégica e histérica, en el sitio de la sepultura (cf A Parrot, El Gélgota
y el Santo Sepulcro, Valencia 1963)

171 Se encuentra en el Evangelio de Pedro, 24

172 Una de las cuatro puertas de Jerusalén que daban al norte se llamaba «Puerta
del huerto» Segiin Cinio de Jerusalén (siglo V), podian verse todavia en su tiempo los
restos de un huerto cerca de la 1glesia del Santo Sepulcro, construida por Constantino
en el sitio tradicional del sepulcro de Jesis (cf R E Brown II, 1243)

173 Léase sin embargo F Manns, L'Evangile de Jean a la lumiére du judaisme,
401-429, que presenta numerosos textos judios y patristicos en favor de un simbolismo
(,cudl?) del huerto Cf infra, 179, nota 62

174 Mc 15, 42, Lc 23, 54, ¢f Mt 27, 52 Los sinépticos s6lo dicen que el sepul-
cro estaba excavado en la roca
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mente una situacién de urgencia, pero pone ante todo de relieve la
fecha pascual, con la que Jn ha ido puntuando el relato de la pa-
sion.

Para describir el sepulcro (v. 41), el evangelista acumula dos
datos tradicionales: el sepulcro es totalmente nuevo, nunca habia
sido contaminado por la presencia impura de un caddver!”. Es all{
donde José€ y Nicodemo pusieron a «Jesus»: el evangelista ha evi-
tado aqui la palabra «cuerpo»'7¢; termina su relato mencionando a
aquel que va a vencer a la muerte para siempre. No habla de la pie-
dra puesta en el sepulcro para cerrarlo (Mt-Mc); s6lo la menciona
en 20, 1, para decir que fue «quitada del sepulcro».

El relato de la pasion acaba con una narracién donde se confir-
ma plenamente la muerte de Jesis, pero se la rodea de silencio, de
respeto, de honor y de paz. Con este sepelio digno de un rey ter-
mina la exposicién biogrifica de Jesus de Nazaret.

APERTURA

La gloria y la cruz. Cansado de una ensefianza que le parece
excesivamente centrada en el sufrimiento meritorio de Cristo, el
cristiano de hoy se siente mds a gusto en el cuarto evangelio, que
pone de relieve al Cristo glorioso. Se trata de un sentimiento bien
solido: con una lucidez penetrante, el evangelista se ha sumergi-
do en el misterio de Jesiis de Nazaret. Y eso, incluso en el curso
del relato de la pasion. ;Se sigue de aqui que ha olvidado la pre-
sencia y el valor misterioso de la cruz? Muy pronto la primera
Carta de Juan denuncia una lectura del evangelio de corte gnés-
tico'", que tiende a desconocer el cardcter paraddjico del mensa-
je de Jn, en el que coexisten la gloria y la cruz. Del mismo modo,
¢no habria hoy cierta tendencia a olvidar su dimension de sufri-
miento y de fracaso?

La interpretacion jodnica de la muerte de Cristo debe situarse
en relacion con las de los otros evangelistas; ha sido preparada,

175 Mt 27, 60, Lc 23, 53 Jn no dice que el sepulcro perteneciese a José de An-
matea

176 A diferencia de Mt 27, 60, Mc y Lc utilizan el pronombre autdn («lo deposi-
to») referido a Jesus, este mat1z desaparece en las traducciones modernas, donde el pro-
nombre parece referirse al «cuerpo» antes mencionado, para el cual el pronombre de-
beria ser autd

177 Cf infra, «Juan y la gnosis», 260-265
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por otra parte, por la tradicion sinoptica. Pues bien, ésta no es ni
mucho menos «dolorista», como si el sufrimiento fuera la ense-
fianza principal del relato de la pasion. Una sola constatacion: el
episodio de la crucifixion se narra en pocas palabras. Sin embar-
go, aparece claramente el lado sombrio de la muerte de Jesis, que
seflala muy oportunamente la palabra del Crucificado en Marcos:
«Dios mio, Dios mio, ;por qué me has abandonado?». Al revés, en
el cuarto evangelio aparece el poder soberano con que Jesiis se
muestra sefior de sus iiltimos instantes: el que ha tomado su cruz
manifiesta el efecto salvifico de su muerte fundando su nueva fa-
milia y entregando su espiritu. El auténtico creyente deberd tener
en cuenta los cuatro evangelios, no solo uno, y también sus diver-
s0s acentos.

Asi pues, escuchando al Resucitado que muestra simbdlica-
mente sus llagas a los discipulos (20, 20), importa captar la com-
prension cristiana de la gloria y de la cruz. Antes del iltimo dia,
una no puede absorber a la otra; el filosofo diria que una y otra
mantienen aqui una relacion «dialéctica». Aunque los evangelios
tienen en cuenta las dos, lo cierto es que ponen el acento en una u
otra. De ahi el riesgo de dar preferencia a una a costa de la otra.

El doble rostro de la muerte. La sombra de la cruz, la parado-
ja de la gloria a través de la cruz, afecta a cada uno de los hom-
bres en el momento de su muerte. La muerte tiene un rostro terri-
ble, pero es también para el creyente un paso hacia el Padre que
lo espera, invitdndole a afrontar confiadamente la separacion de
los seres queridos. Los paganos decian: «No moriré del todo», ya
que mis hijos y mis obras seguirdn prolongando mi yo en la tierra.
Jesiis sigue estando presente a través del evangelio del discipulo
amado. Mds ain, atraviesa la muerte para alcanzar la vida defi-
nitiva que comunica a los suyos al entregar su aliento. Cuando in-
clina la cabeza como para dormirse, expresa simbolicamente que
la muerte es un suefio que preludia la resurreccién; ;no habia di-
cho: «El que cree en aquel que me ha enviado tiene la vida eter-
na; ha pasado de la muerte a la vida» (5, 24) y «Si uno guarda mi
palabra, no verd la muerte jamds» (8, 51)? El creyente aprende de
este modo a ver la muerte con serenidad, sabiendo que Dios es
mds fuerte que la muerte.

Exégesis y lecturas tradicionales. La exégesis tiene ante todo
una funcion purificadora que ejerce respecto a ciertas lecturas
acomodaticias que, aunque inspiradas en una auténtica devocion,
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se desvian de los datos del texto, ocultando asi su auténtico senti-
do. En este trabajo, los criticos logran a veces un consenso. La
exégesis tiene ademds y sobre todo una funcion positiva de inter-
pretacion; bajo este aspecto, los exegetas pueden a veces disentir
mucho unos de otros. Por ejemplo, para nosotros la tinica sin cos-
tura no desgarrada por los soldados prefigura la integridad del
cuerpo de Cristo a través de la muerte, como se confirma en aque-
lla palabra: «No se le romperd ni un solo hueso». Asi también,
aun sin negar que Maria sea verdaderamente la Madre de los fie-
les, yo he intentado leer el relato de 19, 25-27 buscando su signi-
ficacion a partir del contexto del cuarto evangelio.

Pero no cabe duda de que, aunque a veces haya que criticar-
las, las interpretaciones tradicionales que han estado en boga
mantienen su interés. Origenes nos hace penetrar mds incisiva-
mente en un aspecto secreto del testamento de Jesis a su discipu-
lo y a su madre. Al comienzo de su comentario, después de decir
que nadie puede captar el sentido del cuarto evangelio si no ha
descansado en el pecho de Jesis, advierte que fuera de Jesus no
tuvo Maria otros hijos y que, sin embargo, el Sefior dijo a su
madre:

He aqui a t hijo», y no : «He aqui que este hombre es también
hijo tuyo», como si le dijera: «He aqui a Jesis, al que ti diste a
luz». En efecto, todo hombre que llega a la perfeccion deja ya de
vivir, ya que Cristo vive en él; y como Cristo vive en él, [Jests] di-
ce de él a Maria: «jHe aqui a tu hijo, a Cristo!»""8,

Inspirdndose en la palabra de Pablo en Gdl 2, 20, Origenes ve
en la persona del Discipulo la figura del creyente que ha llegado
a una plena comunion con Cristo. Coincide de este modo con la
perspectiva jodnica de la identificacién del cristiano con Jesus,
qgue se ponia de relieve en el primer discurso de despedida'™. Las
palabras del Sefior a su madre revelarian esta identificacion que
resulta de la fe perfecta. A su juicio, el creyente es Jesus, que Si-
gue estando presente a pesar de su partida.

Mds en general, el exegeta estd muy interesado en conocer la
historia de la tradicion interpretativa, que hoy se designa con la
palabra Wirkungsgeschichte, historia del efecto del texto a lo lar-
go de los siglos en virtud de las diversas coyunturas histdricas 0

178. Origenes, Comment. in Johannem 1, 23 (= SC 120, 73).
179. Cf. Lectura 111, 125s.
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sociales. Aunque el exegeta no puede apoyarse siempre en las ad-
quisiciones de la tradicion, sélo las critica cuando alguien ha uti-
lizado la Escritura como un cajon de donde saca algin que otro
texto para justificar una tesis establecida de antemano o cuando
se pretende excluir toda interpretacion distinta. El exegeta no se
olvida de que todo texto, y con mucha mds razon la Escritura, pue-
de desplegar riquezas de sentido que no saltan inmediatamente a
la vista. Tampoco se olvida de que su trabajo forma parte de las
ciencias humanas, que siempre pueden progresar. Recordemos a
este propdsito los errores cometidos por los mds grandes sabios.
Por ejemplo, A. Einstein se negd por mucho tiempo a admitir la
existencia de un universo en expansion, una verdad que podia de-
ducirse de los datos que él mismo poseia ya desde 1916; intenté
incluso excluir esta posibilidad debido a una «constante cosmols-
gica», imaginada en todos sus elementos. Pero fue este mismo sa-
bio el que calificé mds tarde esta actitud como la necedad mayor
de su carrera'®. ;Por qué la condicion del lector de las Escritu-
ras va a ser diferente de la de los cientificos?

Gracias a la cooperacion de la exégesis, de la reflexion cris-
tiana y de los nuevos conocimientos histéricos y lingiiisticos, el
mensaje de la Escritura, el mismo que alimenté la fe desde los ori-
genes del cristianismo, se va manifestando poco a poco en toda su
profundidad y su verdad.

180. M. de Pracontal, en «Nouvel Observateur», 12-18 mayo 1994, 12.



AL ENCUENTRO CON EL VIVIENTE
20, 1-31

Al quedar encerrado en el sepulcro, Jesus de Nazaret desapare-
ce de la escena publica. Poco después, los discipulos proclaman
vigorosamente que otra vez estd vivo y que ha logrado reconciliar
a los hombres con Dios. ;Qué es o que ha ocurrido entre la muer-
te de Jesds y el nacimiento, por la fe pascual, de la comunidad cris-
tiana? Los evangelios ofrecen una respuesta con el relato de las
«apariciones» del Resucitado: Jesids se mostré a los discipulos, les
manifestd qué significaba para ellos su entrada en la vida definiti-
va y los envié a proclamar la buena nueva. Este es el mensaje de
los relatos evangélicos de pascua'.

La tradicién evangélica

La comunidad de los creyentes expresé primero su conviccion
en férmulas sucintas?: confesiones de fe que proclaman que Jesiis
fue despertado de la muerte®, himnos que celebran la exaltacion
gloriosa de Jesis*. Pablo, por ejemplo, recoge una férmula que ca-
be fechar por el afio 35:

Porque yo os transmiti, en primer lugar, lo que a m vez recibi:
que Cristo muri6 por nuestros pecados segun las Escrituras;
que fue sepultado,

y resucité al tercer dia segin las Escrituras;

que se aparect$ a Pedro y luego a los doce (1 Cor 15, 3-5).

1 La literatura sobre este tema es nmensa G Ghibertt ofrece una ojeada de la
misma en E Dhanis (ed ), Resurrexit, Roma 1970, completada por I Schmutt, en DBS
10 (1982), 578-582

2 La presentacién se apoya en nuestra obra Resurreccion de Jesds y mensaje pas-
cual Salamanca °1992 (citada en adelante como RIMP), 41-91

3 Rom 10,9, 1 Cor 15,3-5.1Tes 1, 10, 4, 14

4 Rom 1, 3s,Flp2,6-11, 1 Tim 3, 16, Ef 4, 7-10, Rom 10, 6s, 1 Pe 3, 18-22
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Tras el recuerdo de la muerte y de la sepultura, el término tra-
dicional «resucit6»> intenta expresar el paso de Jestis muerto a una
vida que no acaba. Se utilizaron ademds otras expresiones sacadas
de un campo lingiiistico muy distinto: la exaltacién de Jesus a la
derecha de Dios, su entrada en el santuario no hecho por manos de
hombre, su glorificacién. El acontecimiento mismo de la resurrec-
cién no se narra en ningun texto del nuevo testamento: por su mis-
ma naturaleza, se escapa al conocimiento histérico. Lo mismo que
el sol deslumbra a todo el que lo mira de frente, pero se deja reco-
nocer en sus efectos, la resurreccién sélo puede ser conocida en la
fe, por el testtmomo del encuentro con Jestis que experimentaron
los discipulos: en el texto que trasmite Pablo (1 Cor 15, 4-8), la
afirmacién de la resurreccién va seguida inmediatamente de la
enumeracién de las apariciones: la lista de sus beneficiarios llega
hasta el mismo Pablo. A partir de estos testimonios que pertenecen
a la ciencia histdrica, la resurreccién de Jests es un hecho que el
creyente puede llamar «real»®.

Los evangelistas presentaron en varios relatos €stos encuentros
de los discipulos con el Resucitado y 1o hicieron de manera distin-
ta segun la perspectiva teolégica de cada autor y segin las tradi-
ciones de que disponian. Para captar mejor este proceso que va
desde la afirmacién desnuda del hecho hasta su narracién, se pue-
de comparar el relato lucano de la conversién de Pablo con el tes-
timonio del interesado: mientras que en sus cartas Pablo se limita
a indicar sobriamente la experiencia que lo trasformé radicalmen-
te —ha «visto» a Cristo (1 Cor 9, 1), fue «conquistado» por €l en
su carrera de perseguidor (Flp 3, 12), fue «conocido por Sl»T—,
Lucas expone detalladamente en el libro de los Hechos su encuen-
tro con el Sefior glorificado®. Estos dos relatos, ciertamente dis-
tintos, se atienen al hecho, pero cada uno lo presenta de forma
distinta.

5 Aqui se utithza el térmno egégertai, perfecto pasivo del verbo egeird, que sig-
nifica «despertar» (se sobrentiende «de la muerte») En 1 Tes 4, 14 se utiliza otro ver-
bo anéste, de anistenu, que significa «levantar» de la posicién tumbada del caddver Cf
RIJMP 44-49

6 Hemos precisado esta distincién en RIMP 265-271 La resurreccion de Jesiis es,
como tal, un acontecimiento trans-histérico, conviene reservar el término «histérico» a
lo que puede conocerse por la ciencia y abrir la historia a otras realidades distintas de
los datos cientificos De hecho, lo real desborda lo hustérico, la histona se extiende mds
all4 del terreno establecido por la «ciencia histérica»

7 Cf Gall,13-23,1 Cor 15, 8-10

8 Hech9, 1-19, 22, 6-21, 26, 12-23 Cf RIMP 93-109 y 115-133
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Si en las férmulas kerigmdticas y en los himnos la comunidad
afirma el acontecimiento que fundamenta su fe, en los relatos pas-
cuales manifiesta con mayor claridad el nexo que la une con el
Resucitado. Los relatos de aparicién estdn sin duda enmarcados
narrativamente por datos espacio-temporales, pero no por eso
constituyen una secuencia de corte biogréfico sobre Jesis después
de su victoria sobre la muerte: la existencia del Resucitado es una
existencia celestial y no de este mundo. A través del prisma de las
palabras del Sefior, los relatos cuentan la comprensién que la Igle-
sia de los origenes tenia de si misma, inseparable desde entonces
de la realidad de Jesiis, que vive en Dios y que estd siempre pre-
sente entre los suyos.

No hay que extraiiarse de que en los evangelios no siempre
coincida la localizacién de las apariciones (Jerusalén o Galilea) ni
su cronologfa: lo que los evangelistas pretenden no es reconstruir
una secuencia de acontecimientos unidos por una légica interna,
como en la pasioén, donde el arresto precedia al proceso y el pro-
ceso a la condena y a la muerte, sino significar desde diversas
perspectivas el efecto del acontecimiento pascual en este mundo.
Lo que las presentaciones evangélicas tienen en comin es que el
descubrimiento del sepulcro vacio precede a las apariciones del
Resucitado’.

Los evangelistas se guardan muy bien de hacer del Resucitado
un Jesiis superviviente. ;No es para evitar este peligro por lo que
Marcos (16, 1-8), el mds antiguo de ellos, no refiere ninguna apa-
ricidén, sino que termina bruscamente su relato con el anuncio de
un encuentro en Galilea?'?. En los otros textos en que Jesiis se ha-
ce ver viviente, nadie es capaz de disponer de aquel que se pre-
senta de improviso y desaparece del mismo modo; su iniciativa es
absoluta y su aspecto no permite reconocerlo al principio; su nue-
va existencia no necesita ninguna justificacién de tipo apologéti-
co, excepto en Lc 24, 36-43, donde el Resucitado quiere probar la
realidad de su cuerpo a los discipulos que crefan ver a un espiritu.

9 El kerigma primitivo no mencionaba el hallazgo del sepulcro vacio La des-
apanicién del caddver no es més que un corolano de la resurreccton realizada, la cual,
seguin la concepcién judia que comparten los evangelistas, implica la transformacién to-
tal del cuerpo (cf 1 Cor 15, 42-49) Esta espera se reservaba, para todos los hombres,
al final de los iempos

10 Cf Mc 16, 7s Los versiculos con que terrmina este evangelio (Mc 16, 9-20) no
son el final onginal Afiadidos en una fecha postenor, se conservaron en el canon Su
contentdo estd sacado de los otros evangelios canémicos o de fuentes analogas Se lla-
ma a estos versiculos «el final marquano» cf J Hug, La finale de I’évangile de Marc
(Mc 16, 9 20), Panis 1978
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En cuanto al lapso de tiempo durante el que se produjeron las apa-
riciones, ni siquiera Lucas se preocupa mucho de precisario: la
misma ascension jtuvo lugar la tarde de pascua (Lc 24, 51) o cua-
renta dias después de pascua (Hech 1, 3-11)? En todo caso, las
apariciones a los discipulos se acabaron, pues la Iglesia ya estaba
fundada. Mateo muestra indirectamente que la aparicion majes-
tuosa de Cristo en Galilea es también una despedida. En Jn, las pa-
labras de Jesds en 20, 29 inician el tiempo de «creer sin haber vis-
to». No obstante, el cese de las apariciones no significa ni mucho
menos que el Resucitado esté ausente, lo que sucede es que su pre-
sencia es de otro tipo. Sigue siendo para siempre el «Enmanuel»
(cf. Mt 1, 23; 28, 20); la fuerza del Espiritu irrumpira en los disci-
pulos (Lc 24, 49); se les da finalmente el Espiritu santo (Jn 20, 22).
Esta dimensién de la fe eclesial se confirma por el hecho de
que, en cada evangelio, el episodio principal de esta seccién es el
encuentro de Jesis con los discipulos reunidos; asf se funda la co-
munidad de los que creen en su resurreccion'!. En todas las ver-
siones, este relato estd construido seglin un esquema tripartito:

1. la iniciativa radical de Jesis;
2. el reconocimiento de aquel que se hace presente;
3. la misi6én que se confia a los discipulos.

Esta misma estructura se encuentra en otros relatos pascuales!?.

La perspectiva jodnica

También Jn refiere varias manifestaciones del Sefor viviente.
Pero su forma de ver el misterio pascual es distinta de la de los si-
népticos. Para éstos, la «resurreccién» de Jesus es, como el mismo
término indica, un acontecimiento que sucede a la muerte y se dis-
tingue de la ascension, si por ésta se entiende su entronizacidn ce-
lestial. En Jn sc suprime ¢l espacio de tiempo que separa estos ac-
tos distintos.

Segitin su esquema de bajada/subida del Hijo del hombre, la su-
bida coincide con ¢l momento de la muerte. Para Jests, morir es,
después de haber acabado su misién, «pasar de este mundo al Pa-
dre» (13, 1). El doble sentido de la palabra «ser elevado» en 12, 32
muestra claramente que la muerte y la exaltacion del Hijo son un

11. Mt 28, 16-20; Lc 24, 33-49; Jn 20, 19-23; cf. Mc 16, 7 y Mc 16, 14-18.
12. Mt 28, 9s; Jn 20, 16-18. Cf. RIMP 139-141.
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(inico misterio; en 13, 30-31 se alude a la muerte inminente tan s6-
lo con el «ahora» de la glorificacién'3. Asi, como ya hemos recor-
dado, en algunos iconos eslavos Jestis muere con unos ojos gran-
des y muy abiertos, ya que entra en la gloria eterna. La peculiari-
dad estilistica de Jn es haber mostrado que la gloria penetra en los
acontecimientos terrenos. Se comprende que el evangelista no em-
plee a propésito de Jesds la expresion «resucitado de entre los
muertos», mis que en dos de sus comentarios que son un eco de la
expresion tradicional'#,

En estas condiciones, la critica subraya una dificultad de pri-
mer orden. Si en la presentacién que sigue a la glorificacién del
Hijo en el momento de su muerte ya esté todo dicho, ;a qué viene
narrar algunos relatos de aparicién? A este interrogante, se puede
responder que el relato pascual de Jn no se contenta con recoger
sin mas la tradicién comuin; responde a una exigencia interna de la
obra y estd impregnado de su teologia. En los discursos de despe-
dida, Jesis dio alguna luz sobre la nueva situacién de los discipu-
los después de su paso al Padre; pero narrativamente estos anun-
cios se quedaban en el plano de las promesas. Ahora que el Hijo
ha llegado al final de su itinerario, lo que hay que mostrar es c6-
mo los suyos se apropiaron de lo que les habia obtenido el paso de
Jests a la gloria. He aqui, pues, no ya la biografia del Resucitado,
sino la historia de los discipulos que se encaminan hacia la fe en
el Seiior viviente que sale a su encuentro.

El tema de la alianza definitiva entre Dios y los hombres, sub-
yacente al texto jodnico desde el prototipo de los signos! y evo-
cado en varias frases de los discursos de despedida, se expresa
aqui en el mensaje del Viviente a Marfa de Magdala —«subo a mi
Padre, que es vuestro Padre, a mi Dios, que es vuestro Dios» (20,
17)—y a través del don efectivo del Espiritu (20, 22), que sélo Jn
sitda en el curso mismo de una aparicién. La unién intrinseca de
los creyentes con el Hijo, el «tener parte con él» (13, 7) que tras-
forma su existencia, se percibe en un envio que prolonga el suyo
(20, 21). Podria aceptarse en este sentido la expresién de W. Marx-
sen, un autor cuyas afirmaciones no siempre compartimos: Die Sa-
che Jesu geht weiter, «la causa de Jests sigue adelante», desple-
gindose a través de la accién de los discipulos.

13. Cf. supra, 18s.

14. Jn 2, 22, que hay que comparar con el paralelo en 12, 16, donde el término es
«gloriﬁcado», y 20, 9.

15. En Cand (2, 1-11); cf Lectura 11, 168s.
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Los episodios del capitulo 20 se suceden con bastante indepen-
dencia; por ejemplo, no hay nada que vincule la aparicién a los
discipulos y el encuentro con la Magdalena. Cada pieza vale por si
misma. Se ha propuesto entonces unificarlo todo presentando el
capitulo como una catequesis de la fe que reconoce en Jestis al Se-
fior y es capaz de irradiar su presencia en el mundo'®. Este es el ob-
jetivo global de la presentacién jodnica: Marfa de Magdala y los
discipulos parten de una falta de fe y llegan a una fe plena. Pero es
indtil buscar una progresioén entre un episodio y otro. Sin embar-
go, aunque el evangelista no quiso enlazar artificialmente entre si
unos recuerdos de diversa indole, sf quiso estructurar el texto co-
menzando por la fe del discipulo amado y de Maria, cada uno por
separado, para continuar luego por el grupo de los discipulos y
concluir con la aclamacién: «jDichosos los que creen sin haber
visto!». El lector asiste a una extensi6n progresiva de la fe en el
Sefior viviente hasta los lectores de hoy.

Los criticos subdividen el texto de distintas formas'’. Por nues-
tra parte, sin detenernos en la cuestién de las fuentes del texto!s,
pero a partir de los nexos entre las pericopas, creemos que los re-
latos pueden agruparse en dos unidades literarias coronadas por
una reflexién del evangelista:

— alrededor del sepulcro de Jesus (20, 1-18);

— Jesus y sus discipulos (20, 19-29);

— una conclusién para cerrar el capitulo y todo el evangelio (20,
30-31).

16 Esta es, entre otras, la perspectiva de D Mollat, La fo1 pascale , en E Dhams
(ed), Resurrexit, 316-339, y lade I de la Pottenne NTS 30 (1982-1983) 26-49 Igual-
mente, L Dupont Bib 54 (1973) 492-498 Sin embargo, nos sentimos reticentes sobre
la distribuci6n en quiasmo o en funcién de tal o cual término, ya que esta presentacién
nos parece artificial

17 Los autores distinguen en su mayoria cuatro pericopas los discipulos en el se-
pulcro (20, 1-10), la aparicién a Maria (20, 11-18), la aparicién a los discipulos reuni-
dos (20, 19-23), la apanicién a Tomas (20, 24-29)

18 Se han propuesto muchos intentos de reconstruccién de la fuente El mas inte-
resante es el de G Hartmann ZNW 55 (1964) 197-220 Segiin Hartmann, el relato prt-
mtivo comprendia los vv 1-11 14-25 19 27 20 28 21-23 Esta disposicién supone la
eliminacién del discipulo amado (en 1-11) y la atnibucién a los Once de lo que se dice
de Tomads (en 18-28) R Schnackenburg III, 372-379, llega al mismo resultado, aunque
se esfuerza en precisar la onentacién de la fuente y las modificaciones joanicas
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EN EL SEPULCRO DE JESUS
(20, 1-18)

1 El primer dia después del sibado, Maria de Magdala viene
al sepulcro muy de mafiana, cuando todavia estaba oscuro; ve
que la piedra ha sido quitada del sepulcro. 2 Corre, pues, y vie-
ne a Simén Pedro asi como al otro discipulo, al que Jesiis ama-
ba, y les dice: «Han quitado del sepulcro al Seiior, y nosotras
no sabemos dénde lo han puesto». 3 Salio, pues, Pedro, asi co-
mo el otro discipulo, y se dirigian al sepulcro. 4 Corrian los dos
juntos, pero el otro discipulo corrié delante, mas aprisa que
Pedro, y llegé primero al sepulcro. 5 Asomindose, ve que los
lienzos estan colocados alli; pero no entré. 6 Llega a su vez Si-
moén Pedro, que le seguia, y entré en el sepulcro. Mira los lien-
zos colocados 7 y el velo que habia estado sobre su cabeza, no
entre los lienzos, sino aparte, enrollado en un lugar distinto.
8 Entonces entré también el otro discipulo, el que habia llega-
do primero al sepulcro; vio y creyd. 9 En efecto, no sabian to-
davia que, segtin la Escritura, tenia que ser levantado de entre
los muertos. 10 Luego los discipulos se volvieron a su casa.

11 En cuanto a Maria, estaba de pie junto al sepulcro, fuera,
llorando. Pues bien, llorando se asomé al sepulcro 12 y ve a dos
angeles vestidos de blanco, sentados alli donde habia sido
puesto el cuerpo de Jesis, uno a la cabecera, ¢l otro a los pies.
13 Ellos le dicen: «Mujer, ;por qué lloras?». Ella les dice:
«Porque han quitado a mi Sefior y no sé donde lo han puesto».
14 Habiendo dicho esto, se volvié hacia atras, y ve a Jesis que
estaba de pie, pero ella no sabia que era Jesis.

15 Jests le dice: «Mujer, ;por qué lloras? ;a quién buscas?».
Ella, pensando que era el hortelano, le dice: «Sefior, si eres ta
quien se lo ha llevado, dime dénde lo has puesto, y yo iré a lle-
varmelo». 16 Jesis le dice: «;Maria!». Vuelta, ella le dice en
hebreo: «;Rabbuni!» (que quiere decir: Maestro). 17 Jesus le
dice: «;Deja de tocarme! Ciertamente todavia no he subido al
Padre, pero ve a mis hermanos y diles que subo a mi Padre,
que es vuestro Padre, a mi Dios, que es vuestro Dios». 18 Ma-
ria de Magdala va pues a anunciar a los discipulos: «He visto
al Sefior y he aqui lo que me ha dicho».

El relato de Jn se sitida al final de una larga tradicién sobre lps
acontecimientos que tuvieron lugar en torno al sepulcro de Jesus.
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En el principio de esta tradicién se reconoce ¢l recuerdo de la vi-
sita de las mujeres que se encontraron con el sepulcro abierto y va-
cio. Este recuerdo tiene valor histérico'®, ya que el relato, en el que
se interpreta inmediatamente el hecho mediante el anuncio de un
angel®, no tiene originariamente ninguna intencién apologética:
se refiere a unas mujeres que en aquella época no podian actuar
juridicamente como testigos. Luego se le afiadi6 el mensaje de la
cita en Galilea, destinado a los discipulos (Mc¢ 16, 7 par.), y la
mencién de una visita de los discipulos al sepulcro, para verificar
los rumores de las mujeres (cf. Lc 24, 12.24).

Jn reelaboré fuertemente esta tradicién. La visita de los disci-
pulos al sepulcro vacio se desarrolla en un relato donde interviene
el Discipulo con Pedro; 1a de las mujeres se individualiza en un so-
lo personaje, Marfa de Magdala, a la que se aparecera el mismo Je-
sus. Los dos primeros versiculos del capitulo 20 sirven para intro-
ducir ambos episodios.

1 El primer dia después del sabado, Maria de Magdala
viene al sepulcro muy de manana, cuando todavia estaba
oscuro; ve que la piedra ha sido quitada del sepulcro. 2 Co-
rre, pues, y viene a Simén Pedro asi como al otro discipu-
lo, al que Jesiis amaba, y les dice: «Han quitado del sepul-
cro al Sefior, y nosotras no sabemos dénde lo han puesto».

Segin la tradicién comin, el descubrimiento del sepulcro
abierto y vacfo tuvo lugar, no «el tercer dia», en el que sitian el
acontecimiento de la resurreccién las formulas kerigmaticas?!, si-
no a los dos dias de la crucifixién, es decir, el dia que sigue al sa-
bado, fecha que para los cristianos corresponde al domingo, el dia
de su asamblea litdrgica®®. En el contexto pascual, la expresion

19 Cf RIMP 280s

20 Es inutil pensar que la fuente de este relato no hablaba de un angel (a pesar de
P Benoit, Mel J Jerenuas, Berlin 1964, 141-152), ya que no se puede concebir un re-
lato sobre la tumba de Jesis sin la mencién de un mensaje pascual (cf RIMP 170s)

21 Porejemplo, 1 Cor 15,4 La férmula «tercer dia» no quiere precisar una fecha,
sino sugenr biblicamente el significado escatolégico del acontecimiento (cf RIMP 45s)

22 Cf Hech 20,7, | Cor 16,2 Sobre el domingo, cf W Rordorf Der Sonntag
Zurich 1962, 213-233 (estas paginas estan traducidas al francés en Sabbar et Dimanche
dans 'Eglise ancienne, Lausanne 1972) Segin L Schenke, Le Tombeau vide et I'an
nonce de la Resurrection, Pans 1970, «el fragmento tradicional subyacente a Mc 16, 1-
8 se refiere a una antigua tradicién cultural originana de Jerusalén» (p 114)
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«primer dia» sugiere que ha comenzado un tiempo nuevo para el
mundo (cf. 2 Cor 5, 17). Jn modifica la indicacién sinéptica sobre
la hora: no «después de salir el sol» (Mc 16, 2), ni «al amanecer»
(Lc 24, 1), sino cuando no habfa acabado todavia la noche, o sed,
entre las 3 y las 6; el gricgo emplea aquf la palabra skotia («las ti-
nieblas»), tipica del lenguaje de Jn?.

Maria de Magdala?*, mencionada en 19, 25 entre las mujeres al
pie de la cruz, estéd sola. Al no hablar de las otras mujeres que se-
glin los sinépticos la acompafiaban?, Jn prepara el encuentro per-
sonal de Maria con Jesus. No se indica nada sobre el motivo de la
visita de Maria al sepulcro: ni la intencién de ungir el caddver
(Mc-Lc) —ya que el sepelio se habia hecho segin las normas— ni
la de una lamentacidn ritual (Mt); la continuacidn del relato mues-
tra que se trataba simplemente de un impulso del corazén.

Al ver la piedra «quitada»?, Maria, sin entrar siquiera en el se-
pulcro, corre a avisar a los discipulos. El relato se distingue del de
los sindpticos, que en el lenguaje de la Iglesia primitiva refieren
una respuesta de Dios: «Buscdis a Jesis el Nazareno, el Crucifica-
do. Ha resucitado; no estd aqui» (Mc 16, 6 par.). Al no haber oidg
nada, Marfa no tiene ningiin mensaje que trasmitir; sigue con todg
realismo una légica perfectamente humana y deduce, al ver abijer.
to el sepulcro, que se han llevado el cadéver.

De hecho corre a Pedro, el jefe de los Doce, y también al Djg.
cipulo, precisién que revela la mano de Jn, deseoso de situar a este
personaje al lado de Pedro en las situaciones importantes?’. Mari,

23 In1,5,6,17,8,12,12,3546,1Jn1, 5,2, 8s 11 Esta indicacion sugiere [5q
prisas de Maria por acudir al sepulcro, pero da a entender ademds el sentido simbolye,
de las timieblas

24 Maria era natural de la pequefia ciudad de Magdala, al suroeste de Cafarnayy,
(hoy sepultada en las aguas del lago) Era conocida en la tradicién evangélica Mt 27
56 61 par, 28, 1 par, cf Lc¢ 8,2, Mc 16,9 La critica no acepta su identificacion Co;;
Maria, hermana de Lazaro (12, 3)

25 Segun Mc son tres, seglin Mt dos, segiin Lc varnas Se menciona siempre a My_
rfa Magdalena como la primera det grupo En Jn 20, 2, la expresidn sorprendente  «npg.
otras no sabemos», es una huella de la fuente utihzada

26 El verbo «quitar» es el mismo que en la orden dada por Jesids en 11, 39 ante ¢]
sepulcro de Ldzaro y ejecutada por los asistentes (11, 41) El lector puede percibir up
contraste aqui la lapida no es quitada por manos del hombre En el plano simbélico, [
lapida «rodada» (sinépticos) o «quitada» (Jn) significa que ha sido vencida la fuerza dej
sheol Segin el pensamiento judio, el sepulcro no equivale a nuestro cementenia («ly.
gar de reposo»), sino que simboliza el sheol, adonde han bajado los muertos y de don.
de no pueden salir (cf L Pedersen, Israel Its Life and Culture 1, Oxford 1926, 462)

27 Jn 13,23, 21,20 23s, quizds 18, 15s Una seial de la intervencion jodnica so-
bre la fuente es la repeticién de la particula prds delante de la mencién del «otro disci-
pulo» en 20, 2
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no les dice que han quitado la piedra ni el «cuerpo», sino que se
han llevado al «Sefior». Aqui podria percibirse la ironfa de Jn: el
lector sabe que, igual que no ha sido quitada la piedra del sepul-
cro, tampoco el «Sefior» ha sido quitado por manos de hombre. Al
mismo tiempo se evoca la leyenda de un rapto o de un traslado ac-
cidental del caddver®®. ;Quiere indicar Jn que los mismos discipu-
los habian considerado ya esta explicacidn, una explicacion que se
vera desmentida por la presencia de los lienzos en el sepulcro? En
todo caso, las palabras de Marfa muestran su afecto por aquél a
quien ha visto morir, pero también su desconcierto. Las tinieblas
en que se encuentra, lo mismo que los discipulos, se sugieren en la
indicacioén inicial: «Cuando todavia estaba oscuro».

Los discipulos en el sepulcro de Jesiis (20, 3-10)

3 Salid, pues, Pedro, asi como el otro discipulo, y se diri-
gian al sepulcro. 4 Corrian los dos juntos, pero el otro dis-
cipulo corrié delante, mas aprisa que Pedro, y llegé prime-
ro al sepulcro. 5 Asomandose, ve que los lienzos estan co-
locados alli; pero no entré. 6 Llega a su vez Simén Pedro,
que le seguia, y entré en el sepulcro, Mira los lienzos colo-
cados 7 y el velo que habia estado sobre su cabeza, no en-
tre los lienzos, sino aparte, enrollado en un lugar distinto.
8 Entonces entré también el otro discipulo, el que habia
llegado primero al sepulcro; vio y creyé. 9 En efecto, no
sabian todavia que, segiin la Escritura, tenia que ser le-
vantado de entre los muertos. 10 Luego los discipulos se
volvieron a su casa.

El relato de Jn obedece a dos tendencias, 1a de la tradicién sub-
yacente y la del mismo evangelista. La primera se manifiesta cuan-
do comparamos este texto con dos episodios relatados por Lucas.

Lc 24, 24 Le 24, 12 Jn 20, 3-10
Algunos de los nues-  pero él se levant6 y Pedro sali6... y se di-
tros se dirigieron al corrié al sepulcro rigi6 al sepulcro co-
sepulcro rriendo

28 Cf Mt 28, 11-15 La polémica a este propésito estd atestiguada hasta el siglo
I Demuestra a su manera que no se encontré efectivamente el cadéver de Cnsto
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y encontraron las co- asomdndose, ve los «él» mira

sas tal como habian lienzos solos y se los lienzos colocados
dicho las mujeres, volvid a su casa, ad- alli... y se volvieron a
pero a él no lo vie- mirado de lo que ha- su casa.

ron. bia pasado.

El texto de Lc 24, 24 refleja el recuerdo de que algunos disci-
pulos, avisados por las mujeres, se habfan dirigido al sepulcro y
habfan constatado sin mas la ausencia del cadaver. Lc 24, 12 sélo
se refiere a Pedro; su formulacidn estd tan cerca de la de Jn que al-
gunos autores ven en este versiculo de Lc¢ un afiadido redaccional,
si no una interpolacién a partir del texto jodnico, tal como se su-
giere en algunos manuscritos, ciertamente poco numerosos. Pero
la mayor parte de los criticos estdn de acuerdo en mantener su au-
tenticidad; el parecido entre los dos textos se justificarfa por la
existencia de una tradicién comin recogida por cada uno de los
dos evangelistas?. Reflejaria la autoridad que se reconocia a Pe-
dro entre los discipulos: ;no habia sido acaso €l el primero en go-
zar de una aparicién del Resucitado (1 Cor 15, 5; Lc 24, 34)? Su
constatacion avalaba el testimonio de las mujeres.

En el texto de Jn se mantiene la precedencia de Pedro: men-
cionado en primer lugar (20, 2.3), es también el primero que entra
en el sepulcro (20, 6) y ve los lienzos (20, 6-7). Ninguno de los dos
pasajes de Lucas sugiere que la comprobacién de la ausencia del
cuerpo haya conducido a Pedro a suponer una explicacion divina.
Lucas indica sin embargo que Pedro se qued6é «admirado» (24,
12); el verbo griego thaumdzo expresa algo mas que una simple
perplejidad. Segiin la reflexién de Simone Weil, «la atencién con-
siste en suspender el pensamiento, en dejarlo disponible, vacio y
penetrable para el objeto... La mente debe estar vacia, a la espera,
sin buscar nada, pero dispuesta a recibir en su verdad desnuda el
objeto que va a penetrar en ella»’. Pedro se calla, pero sigue es-
tando atento; deja abierta la posibilidad de una esperanza, confusa
todavia, pero en trance de nacer. No ha visto mds que los lienzos
«solos»: la ausencia exige algo mdas y con su vacio hace presentir
una presencia distinta, nueva. Los poetas y los aficionados a los
simbolos pueden aventurarse por esta pista. Jn no dice nada sobre

29 A Dauer ha retomado recientemente esta cuestién y ha afirmado la mautenti-
cidad de Lc 24, 12 (ETL 70 [1994] 294-318) Sin embargo, seria prematuro renunciar
al acuerdo cas1 unidnime de los criticos sobre este punto

30 S Well, A la espera de Dios, Madnd 1993, 70s
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la reaccidn de Pedro, pero sugiere sin duda alguna esta misma ad-
miracién silenciosa. Su relato apunta a la reaccién del otro disci-
pulo y toma asf un nuevo giro.

Como punto de partida, el narrador indica las prisas de los dos,
que se ponen a «correr» (como ya habia hecho Marfa: 20, 2): se-
fial de su afecto por Jesis. La impronta de Jn se muestra cuando
indica que el otro discipulo corri¢ més aprisa (cf. 20, 4) que Pedro,
al que deja sin embargo que entre primero en el sepulcro. Al final,
este discipulo «cree»: el vacio y la disposicién de los lienzos se
han convertido para €1 en un signo, mientras que no se dice nada
de Pedro. ;Habrd que hablar pues de una infravaloracién del uno
respecto al otro o, segin algunos criticos, de cierta rivalidad entre
ellos? Eso serfa ignorar el texto. El contraste entre ambas figuras
se resolverd en el capitulo 21, donde se precisan sus respectivos
papeles. Aqui, en virtud de su unién profunda con Jesus, el Disci-
pulo reconoce el misterio de su presencia a través de su ausencia.
Después de esto, el peregrino del santo sepulcro en Jerusalén com-
prende mejor el sentido de la inscripcién grabada en el sepulcro:
iNon est hic! («;No estd aqui'»): asi se prolonga hasta el infinito
la bisqueda de Jesus, el Viviente.

5 Asomandose, [el Discipulo] ve (blépei) que los lienzos
(othénia) estan colocados alli; pero no entrd. 6 Llega a su
vez Simén Pedro, que le seguia, y entré en el sepulcro. Ve
(theorei) los lienzos colocados 7 y el velo (souddrion) que
habia estado sobre su cabeza, no entre los lienzos, sino
aparte, enrollado en un lugar distinto (eis héna tépon).

El discipulo, que habfa liegado primero al sepulcro, sc abstie-
ne de entrar en él de momento, quizds por respeto a Pedro, pero es-
cudniia lo que puede verse desde fuera. Cuando entra Pedro, su
atencion se dirige a los hienzos que habian quedado alli y que apa-
recen bien ordenados. Juan Criséstomo indica muy acertadamente
el alcance de este descubrimiento:

S1 hubieran robado el cuerpo, no se habrfan preocupado de quitar
el sudario, de enrollario y dejarlo aparte.. La separacién de los
lienzos, el poner unos a un lado y otros al otro después de enro-
llarlos debidamente, era obra de alguien que actuaba con cuidado,
no al azar, no bajo los efectos de la prisa (In Joh., 85 = PG 59,
465)
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De esta manera se da una respuesta a la inquietud que habia
suscitado Marfa de Magdala: no habian robado el caddver?®!. Algu-
nos autores no se han contentado con esta respuesta global: han
creido ver en la disposicion sorprendente de los lienzos la prueba
de que, al resucitar, el cuerpo de Cristo los habia traspasado de for-
ma maravillosa sin revolverlos; la constatacién hecha por Pedro
serfa una prueba de la resurreccion de Jesiis?*?. Esta lectura se apo-
ya en una traduccién del texto que ha sido justamente criticada®?,
ya que fuerza los términos. Este pasaje ha hecho sin duda correr
mucha tinta, en relacién directa o indirecta con la problemdtica de
la Sabana santa de Turin®*. Aqui nos limitaremos a lo esencial.

Los «lienzos» (othdnia) designan el conjunto de piezas de tela
utilizadas para la sepultura®. Se dice de estos lienzos que estaban
keimena, del verbo keimai, que significa, tratdindose de personas,
«yacer, estar acostado», y tratdndose de objetos, «estar colocado
(en tal lugar)», «estar alli». Después de muchas vacilaciones he-
mos renunciado a traducir «yaciendo»*® y hemos preferido un tér-
mino mds neutro: «colocados alli».

Para determinar cudl es el lienzo funerario designado por sou-
ddrion, las opiniones discrepan segin se vea en este término grie-
go la transcripcion del latin sudarium o bien la del arameo sudara.

31 Esta lectura habia sido propuesta por Teodoro de Heraclea (} 355) y fue reco-
gida por Ammonio de Alejandria (siglo VI) ¢f J Reuss, Johannes-Kommentar , Ber-
Iin 1966, 168, 348

32 La hpétesis de un traspaso volaul de los hienzos por Cristo fue quizds pro-
puesta por Ammomio de Alejandria (cf R E Brown II, 1319s), y fue luego sostemda
por E G Auer, Die Urkunde der Auferstehung Jesu, Wuppertal 1959, por M Balagué
Estudios Biblicos 25 (1966) 169-192, y finalmente por A Feuwllet, La découverte du
tombeau vide en Jean 20, 3-10 et la for au Christ ressuscité Espnt et Vie 87 (1977)
258-266, 273-284

33 En particular por E Delebecque Revue des érudes grecques, Pans 1977, 239-
248,y por R Robert RT 88 (1988) 410-420, 89 (1989) 599-608, que ha reumdo sus dos
articulos en Quelques croix de I’ exégése néotestamentaire, Pans 1993, 153-183

34 De la abundante literatura sobre la Sdbana santa de Turin, que probaria la re-
surreccion de Cristo, recordemos el estudio fundamental de C Lavergne, Cahiers du
Saint-Suarre 111, Tunin 1961, recogido y desarrollado por B Bonnet-Eymard, Le Saint
Suaire Preuve de la mort et de la résurrection du Christ, Saint-Parres-les-Vaudes 1986
Cf A Feuillet, La decouverte du tombeau vide en Jean 20, 3-10 et la for au Christ res-
suscite Esprit et Vie 87 (1977) 258-266, 273-284

35 Cf supra, 149-151, a propésito de 19, 40

36 El térrmno griego es el msmo que en 20, 12 a propGsito del cadéver de Jesis,
también podria traducirse por «yacentes», pero se correria el riesgo de aventurarse en
reflexiones 1maginarias, como s1 los lienzos no adaptados ya a la forma del caddver se
hubieran «aplastado», privados del apoyo que antes los sostenia, asi A Fewllet, La dé-
couverte du tombeau vide , 260-261, cniticado vigorosamente por R Robert, Quelques
croix de | exégése neotestamentaire 179s
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La palabra sudarium designaba un pedazo de tela que servia, co-
mo indica la etimologia de la palabra, para enjugar el sudor, es de-
cir, una especie de pafiuelo o toalla®’, o también una pafioleta que
llevaban las mujeres sobre los hombros o envolviendo la cabeza
como un velo. Su empleo en un contexto funerario sélo aparece en
el cuarto evangelio; pero es sabido que en el amortajamiento de los
judios la costumbre exigia que se le cubriera la cabeza al cada-
ver®. En la Vulgata, san Jer6nimo, que no tenfa ningdn equivalen-
te latino para un paiio de este tipo, escogié sin duda sudarium en
el sentido de «velo». En cuando a nuestra palabra «sudario», fue
solamente a partir del siglo XIII cuando toms el sentido de «mor-
taja»; antes designaba un manipulo litirgico o un lienzo funerario,
destinado a cubrir la cabeza. Algunos autores modernos han pen-
sado que Jn se refiere a una especie de bufanda destinada a man-
tener cerrada la boca del cadaver; pero el texto no se presta muy
bien a esta lectura. El término souddrion se encuentra también en
Jn 11, 44 a propésito de Lazaro; en esa ocasidn, Origenes y luego
Cirilo de Alejandria lo tomaron por «velo»*.

Sin embargo, si el término griego recoge el arameo sudara®,
podria tratarse de una pieza mucho mayor: en Rut 3, 15, esta tela
desplegada llega a contener hasta seis medidas de cebada. Por eso
algunos ven en el souddrion de In el equivalente del sinddn, la
mortaja de los sindpticos, uno de cuyos pliegues se habria emplea-
do para envolver la cabeza del caddver. Pues bien, este mismo tér-
mino designa en un targum palestinense del Pentateuco*! el velo
que cubria el rostro de Moisés al bajar del Sinai. Por eso hemos
conservado el término «velo» en nuestra traduccién de souddrion.
El «velo» puede tener en Jn un sentido simbdlico, si lo relaciona-
mos con la tradicién del velo de Moisés y con su reinterpretacién
por Pablo en 2 Cor 3, 7-182. Segin esta hipétesis, la gloria de
Cristo manifestada en su hora habia estado oculta bajo el velo
mortuorio hasta el dia de la resurreccién, cuando el Sefior retird
para siempre lo que lo habfa «velado» momentineamente.

37. En efecto, éste es el sentido de suddrion en Lc 19, 20 y Hech 19, 12.

38. SB 11, 545, citando a Mo’ed Qatan 27a.

39. Cf. R. Robert, Quelques croix de I’exégése néotestamentaire, 183.

40. Esta derivacién ha sido propuesta por E. Levesque: Nouvelle Revue Apologé-
tique 74 (1939) 238-237, citado por R. Robert, Quelques croix de {’exégése néotesta-
mentaire, 158.

41. Sobre Ex 34, 31-35: SC 256, 275.

42. Hipétesis sugerida por B. Bonnet-Eymard, Le Saint Suaire. Preuve de la mort
et de la résurrection du Christ, 65-67, recogida por R. Robert, Quelques croix de le-
xégése néotestamentaire, 164s.
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El v. 7 presenta ademds otra dificultad: ;cémo traducir el giro
que dice que el souddrion estaba enrollado eis héna tépon? El na-
mero cardinal heis (en acusativo héna) sigue siendo bastante os-
curo. Los lectores mas antiguos, como CrisGstomo, lo interpretan,
de acuerdo con el contexto que sefiala una colocacion aparte, en el
sentido de «[enrollado] en un sitio particular», es decir, distinto.
Esta lectura es la que prevalece entre los exegetas*?, aunque algu-
nos quieren traducir: «en su primer lugar», o «en el mismo lugar»,
0 «en su sitio»*. De hecho, la preposicién eis seguida de acusati-
vo sugiere un desplazamiento: el souddrion enrollado estaba colo-
cado en un lugar reservado para él.

En fin, aunque no es posible precisar cada uno de los detalles
con absoluta certeza, la intencién es clara: los lienzos funerarios
no s6lo quedaron en el sepulcro, sino que estaban debidamente or-
denados, lo que elimina la hipétesis de un rapto o de un traslado
del cadaver. Pedro se encuentra, pues, ante un enigma.

El evangelista propone al mismo tiempo un sentido acorde con
su fe: abandonados definitivamente, los lienzos funerarios que
«ataban» (19, 40) el cuerpo del Crucificado significan que Cristo
ha quedado desatado de las ataduras de la muerte, como anuncia-
ban los salmistas en sus cantos de accion de gracias*®. El soudd-
rion enrollado y colocado aparte no oculta ya el rostro glorioso de
Clristo.

8 Entonces entré también el otro discipulo, el que habia
llegado primero al sepulcro; vio y crey6. 9 En efecto, no
sabian todavia que, segiin la Escritura, tenia que ser le-
vantado de entre los muertos. 10 Luego los discipulos se
volvieron a su casa.

El narrador no dice ni una palabra sobre la reaccién de Pedro,
pero si de la del otro discipulo, del que se habia indicado que ha-

43. Asi R. Schnackenburg, R. E. Brown, R. Robert. La expresion eis héna tépon
no puede traducirse «en cierto lugar» (heis no equivale al banal #is), ni «en su primer
lugar» (ya que un nimero cardinal no puede sustituir a un ordinal mds que en ciertos
casos, pero no aqui), ni «en otro lugar» (designacion vaga, arbitraria), sino, con R. Ro-
bert (p. 180), que retiene la traduccién de Criséstomo, «en un lugar distinto». No seria
mads que una repeticién del dato de que el suddrion estaba «aparte» de los lienzos.

44, Asi en particular A. Feuillet, La découverte du tombeau vide..., 264, 266.

45. «Los lazos del sheol me envolvian...; me salvé, porque me amaba» (Sal 18,
5s5.20; cf. 116, 3-6).



174 Lectura del evangelio de Juan 20,1-31

bia llegado antes que Pedro. «Vio y creyé»: esta formulacién es
ain mas fuerte si se piensa que une los dos verbos sin explicitar el
complemento objetivo de los mismos.

(Qué es lo que vio, pues, el Discipulo? Desde luego, no al Re-
sucitado; en este punto, su situacién es como la del creyente, de
quien se afirma que es feliz por haber creido sin haber visto (20,
29). El creyente no dispone més que del testimonio de los prime-
ros discipulos; el Discipulo cree al ver los indicios que quedaban
en el sepulcro. Incluso antes de su contacto con el Resucitado, fue
capaz de franquear el abismo: en ausencia del cuerpo, los lienzos
funerarios colocados tuvieron para él valor de signo. Su disposi-
cién ordenada desmentia de entrada la hip6tesis de un rapto del ca-
daver, que es lo que sin duda dedujo Pedro; y en seguida, el amor
que sentia el otro discipulo dejé que se hiciera en él la luz. Para €],
segtn J.-P. Duplantier, «el sepulcro no estd ni lleno ni vacio. Se ha
convertido en lenguaje»*. Atento, el Discipulo capta en el vacio
del sepulcro que Cristo ha vencido todo 1o que tiene que ver con
el tiempo*’; es decir, Jesds ha vencido a la muerte. Seria prematu-
ro decir que el Discipulo crey6 en la resurreccion; pero ciertamen-
te crey6 en la glorificacién celestial de Jesis.

La continuacidn del relato no precisa qué es lo que el Discipu-
lo crey6 con certeza. Por eso, desde san Agustin, se ha propuesto
a veces una lectura diferente: el discipulo se habria convencido
simplemente de que Maria de Magdala habia dicho la verdad*.
Este lectura es inconcebible en Jn: va en contra del sentido global
del relato en el que ha quedado descartada la hipétesis del robo del
cadaver y en contra del empleo absoluto del verbo pistetiein, que
tiene casi siempre un sentido fuerte*. La ausencia de referencias
en las narraciones siguientes demuestra mds bien la relativa inde-
pendencia de los relatos pascuales de Jn, que cada uno de ellos
constituyen un todo.

El comentario del evangelista en el v. 9 se ha valorado distin-
tamente. Se empalma poco acertadamente con el versiculo anterior
mediante un «ellos», que incluye por lo menos a los dos actores
del relato, si no a los discipulos en general. Segin algunos autores,

46. J -P. Duplantier, en J Calloud, L’Evangile de Jean 1V, CADIR 1991, 61

47 Cf M de Diéguez, Science et nescrence, Pans 1970, 514

48 R E Brown I, 1295, indica que Oepke, von Dobschutz y Nauck compartian
esta opinién

49 Por qué, s1 no, se habria reservado esta observacién para uno solo de los dos
discipulos? (habria itroducido Jn en el relato al Discipulo solamente por esto? Cf C
H Dodd, interpretacion, 192s
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la incapacidad de comprender no estaria muy de acuerdo con lo
que acaba de decirse del Discipulo. Bultmann ha visto en este ver-
sfculo una glosa, opinién que hoy se ha abandonado; otros piensan
en un vestigio de la fuente subyacente (en la que no figuraba el
Discipulo) y que habria sido recogido sin mds por el evangelista a
pesar de la tensién que provoca en el texto. Para sostener esta hi-
pétesis, se sefiala que la férmula «tenia que levantarse (anasténai)
de entre los muertos» refleja el lenguaje tradicional, mientras que
Jn utiliza ordinariamente en este terreno algunos giros propios>C.

A nuestro juicio, no existe tensién alguna entre los v. 8 y 9. De
una forma negativa, Jn no dice aqui mds que en sus otros dos co-
mentarios sobre la inteligencia de la Escritura por parte de los dis-
cipulos. En 2, 22 y 12, 16, los discipulos no refieren a la Escritura
tal palabra de Jesus o tal episodio de su vida mas que después de
haber conocido su resurreccién o su glorificacion®'. Su inteligen-
cia de la Escritura no precede, sino que sigue, a la certeza de que
Jestis ha pasado a la gloria. De hecho, histéricamente, la Iglesia
primitiva tuvo primero la experiencia del Resucitado y sélo des-
pués iluminé su fe repasando las Escrituras. De este modo, segin
el relato lucano de la aparicion a los discipulos reunidos, fue el
Resucitado el que, dandose a reconocer, record6 a los suyos los
anuncios de la ley, los profetas y los salmos (Lc 24, 44-45; cf. 24,
25-27).

En nuestro relato, ni el Discipulo ni Pedro, al correr hacia el se-
pulcro o al entrar en él, pensaron en las palabras de la Escritura. Si
el primero llega a la fe en la glorificacién de Jesds, no es por una
reminiscencia de este tipo, sino por la situacion sorprendente del
sepulcro y por una intuicién debida al Sefior, con quien tiene una
relacién privilegiada. Sin embargo, en el espiritu del Discipulo
meditativo muy pronto tuvo que surgir la relacion de todo aquello
con los anuncios de la Escritura. Por tanto, el contenido del v. 9
podria referirse a ello.

Tal como estd, el versiculo parece implicar un reproche a los
discipulos. ;No habia dicho Jests: «<De mi es de quien escribié
[Moisés]» (5, 46)? Pero esto no quita absolutamente nada al relie-
ve que concede Jn a la fe desnuda del Discipulo. Este versiculo tie-
ne un papel importante: inmediatamente después de la mencién de

50 «Subir», «ser exaltado, glonficado» Cf supra, 163, nota 14

51 «Asi pues, cuando fue resucitado de entre los muertos, sus discipulos se acor-
daron de que el habia dicho esto, y cieyeron en la Escritura » (2, 22) «Esto, sus dis-
cipulos no lo comprendieron al principio, pero cuando Jesis fue glornficado, entonces
se acordaion de que esto estaba escrito de él y que esto se habia hecho para él» (12, 16)
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la fe en el Sefior viviente, sitia el acontecimiento de la resurrec-
c16n de Cristo en el cumplimiento de la revelacién divina hecha a
Isracl El término graphé («Escritura») en singular puede remitir
en Jn al conjunto del primer testamento (cf 2, 22, 10, 36) y tener
aqui por consiguiente la misma amplitud que el plural en la for-
mula primitiva de 1 Cor 15, 34 No obstante, algunos autores pro-
ponen algiin que otro texto del Salter10°2, o bien Os 6, 2 o también
Jon 2, 3 A nuestro juicio, es mmitil buscar un texto preciso, algu-
nos temas biblicos remiten a una configuracién global que no ago-
ta minglin texto en particular De hecho, para la resurreccién, Lu-
cas remite expresamente a la Escritura entera (Lc 24, 27 44), mien-
tras que en Hech 2, 25-36 cita varios textos de los salmos y en
Hech 8, 32 se apoya en Is 52-53

Para termunar, el narrador sefiala el regreso de los dos discipu-
los a su casa sin hablar mas de sus sentimientos También aqui, se-
gln algunos, se tratarfa de un vestigio de la fuente utihzada, en
donde no se hablaba del discipulo ni por tanto de su fe Puede pa-
recer extraiio que lo que se constaté en el sepulcro no se comuni-
cara a los demds discipulos El evangelista no se entretiene en un
detalle que es ficil de imagnar, deja al lector con lo esencial del
relato la fe ejemplar del «discipulo que amaba Jestis» No se ha-
ce minguna critica a Pedro, presentado como un jefe cuya autor-
dad se reconoce Este final tan sobrio permite por el contraro ale-
jar a los dos discipulos del sepulcro para dejar sitio al episodio de
Maria, que se encontrara sola frente a frente con el Sefior

Maria encuentra a Jesds (20, 11-18)
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15 Jesus le dice: «<Mujer, ;por qué lloras? ;a quién bus-
cas?». Ella, pensando que era el hortelano, le dice: «Sefior,
si eres ti quien se lo ha llevado, dime dénde lo has puesto,
y yo iré a llevarmelo». 16 Jesis le dice: «;Maria!». Vuelta,
ella le dice en hebreo: «;Rabbuni!» (que quiere decir:
Maestro). 17 Jesis le dice: «;Deja de tocarme! Ciertamen-
te todavia no he subido al Padre. Pero ve a mis hermanos
y diles que subo a mi Padre, que es vuestro Padre, a mi
Dios, que es vuestro Dios». 18 Maria de Magdala va pues a
anunciar a los discipulos: «He visto al Sefior y he aqui lo
que me ha dicho».

11 En cuanto a Maria, estaba de pie junto al sepulcro, fue-
ra, llorando. Pues bien, llorando se asomé al sepulcro 12 'y
ve (thedrei) a dos angeles vestidos de blanco, sentados alli
donde habia sido puesto el cuerpo de Jesiis, uno a la cabe-
cera, el otro a los pies. 13 Ellos le dicen: «Mujer, ;por qué
Horas?». Ella les dice: «Porque han quitado a mi Seiior y
no sé donde lo han puesto». 14 Habiendo dicho esto, se vol-
vio hacia atras, y ve (theorei) a Jesis que estaba de pie, pe-
ro ella no sabia que era Jesis.

52 Sal 18 5520 116 6

El relato de la visita de Marfa de Magdala al sepulcro, inte-
rrumpido en 20, 2, se reanudaen el v 11 Est4 allf llorando la des-
aparicién del caddver, dltimo vestigio de la presencia del Maestro
Esta escena admirable, donde 1a mujer llena de amor que busca a
un muerto se encuentra con el Viviente, ha spirado a grandes
pintores, como Giotto o Fray Angélico, y ha impregnado la 1magi-
neria cristiana Un largo suspense (vv 11-15) prepara el cara a ca-
ra deslumbrante, que se produce por entero en el intercambio de
sus nombres (v 16) Pero la intenci6n del texto radica en lo que di-
ce el Hyo glonificado por su subida al Padre, la relaciéon de los
creyentes con Dios se ha transfigurado en la suya propia

Jn no procede como los smépticos, para éstos, las santas muje-
res conocen ¢l acontecimiento de la resurreccién, no directamente,
sino por medio del dngel Sélo Mateo refiere que, después de esto,
el mismo Jesus se les aparecié (Mt 28, 8-10) La estructura tripar-
tita de los relatos de aparicion pascual es comiin en Mty Jn

Mt 28 Jn 20
9 Jesus salio a su encuentro INICIATIVA 16 Jesus
y les dyjo «;Salve'» le dijo «;Mana'»
Ellas se acercaron a el Vuelta (hacia él)
ella le dice

y se echaron a sus pies RECONOCIMIENTO «;Rabbum'»

19 Entonces Jests les dijo 17 Jesis le dice
«;No temais! «;Deja de tocarme!
Id a decir a mis hermanos » MISION Pero ve a mis herma-

nos y diles »
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El relato de Jn se distingue por su concentracién en un Gnico
personaje, por el desconcierto de Maria, por la carga emotiva del
encuentro y por el contenido del mensaje que se le confia, a saber,
no ya el anuncio de las apariciones posteriores, sino la revelacion
de que se ha cumplido la alianza entre Dios y los hombres.

Maria busca a Jesus muerto (20, 11-15)

Marfa estd alli, junto al sepulcro, como también habia estado al
pie de la cruz®®. No se establece ninguna relacién con la marcha de
los discipulos®*. Marfa est4 sola, ignorando por completo®® lo que
ha pasado con el cuerpo de Jesus, y se pone a llorar: la repeticion
del verbo klaié permite percibir sus sollozos*®. A diferencia de las
santas mujeres (Mc 16, 5 par.), se queda «fuera», como para su-
brayar su decepcion ante una tumba, en la que no estd ya aquel a
quien busca: estd fuera también de su misterio. Absorta en su pe-
na, no reacciona’’ al ver a los dngeles vestidos de blanco®® que
guardan el lugar en que habia descansado el cuerpo de Jesus; esta
presencia celestial no constituye para Maria signo alguno. Les res-
ponde como si se tratase de personas ordinarias, que ignorasen el
motivo de sus lagrimas. En realidad, la pregunta que le hacen los
dngeles: «Mujer, ;por qué lloras?», repetida luego por quien ella
toma por el hortelano, es una critica a su tristeza: significa que no
habia en realidad ningdn motivo para llorar (¢f. Mc 5, 39). En am-
bas ocasiones, Maria contesta refiriéndose al cuerpo que han «qui-
tado», sin que ella sepa dénde (cf. 20, 2) ha sido «llevado», «pues-
to», y que ella querria ir a «llevarselo». Es verdad que, impulsada
por el amor, dice: «...me han quitado a mi Sefior» (v. 13), pero a lo
que realmente se refiere es a su cuerpo muerto. Independiente-

53 Cf Jn 19, 25, donde se encuentra el mismo verbo herstéker

54 El relato estd més bien yuxtapuesto que incorporado al anterior Esto se justi-
fica de vanas maneras por ejemplo, las dos tradiciones eran independientes en su or1-
gen, o también, en la fuente que utilizo Jn, Pedro se habria diigido al sepulcro con Ma-
ria

55 El narrador msiste en este tema 20, 2 13 14

56 Cf 11,33 (Lectura 11, 369, n 47), sollozos que no tienen nada que ver con las
lamentaciones oficiales durante los funerales (¢f Mc S, 39)

57 Segun Mc 16, 5, la presencia de los dngeles desconcert a las santas mujeres
que haban 1do al sepulcro, segun Le 24, 4s, las mujeres nt siquiera se atrevieron d al-
7ar 10$ 0J0s y hubo que tranquilizarlas

58 En la Biblia, ¢} blanco ¢s el color de los seres cclestiales ¢f Dan 7,9, Ap 1,
14,4, 4 DNT 122
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mente de la veneracién que le tiene, por lo que dice, para ella no
s més que un cuerpo inerte.

. Seguird aludiendo Jn, con esta insistencia, a la leyenda del rap-
to del caddver? Lo cierto es que ha quedado ya desmentida en el
episodio anterior y que, por otra parte, Maria no piensa en ningin
acto de mala voluntad por parte de su interlocutor. El relato inten-
ta conducir progresivamente a la profundidad del acontecimiento
pascual: esta primera parte prepara el contraste con el Glorificado,
al que nadie puede agarrar con sus manos. El lector percibe lo que
se le escapa a la mujer prisionera de su dolor. Asi, la descripcion
de los dngeles en el v. 12 es para él, pero no para Maria, un mo-
mento de contemplacién que previene el riesgo de ver en el Resu-
citado a un superviviente de este mundo. Los dngeles no aparecen
en Jn mds que en relacién con la persona augusta de Jesis: en el
prélogo histérico se dice de ellos que suben y bajan sobre el Hijo
del hombre (1, 51); en 12, 29, la gente que asiste a la escena de los
griegos que quieren ver a Jesus, interpreta la voz del cielo como la
de un dngel que le ha hablado. Aqui, forman una guardia de honor
en el lugar donde acabd su carrera en este mundo. Su funcién no es
la de ser mediadores del mensaje pascual —que en Jn se reserva a
la cristofania—, sino la de sefialar el sitio exacto en que habia des-
cansado el santo cuerpo de Jesus. Estan colocados frente a frente,
como los dos querubines situados a cada lado del «propiciatorio»
sobre el arca de la alianza, dondeYahvé hablaba a su pueblo®.

El lector es advertido de que es Jests el que estd delante de Ma-
ria cuando ella, alejandose de un sepulcro que no puede ya res-
ponder a su espera, lo ve, pero lo toma por el hortelano®!. Su con-
fusién guarda relacién con el dato de 19, 41 sobre la localizacion
del sepulcro en un huerto®?. La peripecia del no-reconocimiento
inmediato del Resucitado caracteriza a otros relatos pascuales: Je-
sis se aparece «con aspecto diferente» (Mc 16, 12) y los discipu-

59 La palabra de Marfa al hortelano «Dime dénde lo has puesto» (20, 15) corres-
ponde a la de Jesis en 11, 34 «,Dénde Io habéis puesto?», en relacion con el sepulcro
de Lazaro

60 Ex 25,17-22, cf 1 Re 6, 23-28, Heb 9, 5

61 Los polemistas han explotado el error de la Magdalena® era el guardidn de
aquel sitio, llamado a veces «Judas el hortelano», el que se habria llevado fraudulenta-
mente el caddver en el momento en que los apéstoles anunciaban la resurreccién (cf
Tertuliano, De spec, 30, 6)

62 El marco geogréfico del huerto se ha interpretado a veces stmbélicamente co-
mo un recuerdo del Edén, asi, después de E C Hoskyns (p 210-218) yde R H Light-
toot (p 322), N Wyatt ZNW 81 (1990) 21-38 Cf también F Manns, L’Evangtle de
Jean a la lumiére du judaisme, Jerusalem 1991, 401-429
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los no saben que es €15%. Este detalle no es un recurso narrativo pa-
ra dramatizar el encuentro, sino que refleja en la medida de lo po-
sible la alteridad que la fe reconoce en el Sefior vencedor de la
muerte: si los relatos subrayan la continuidad con Jesis de Naza-
ret, dejan visilumbrar que aquel que se hace presente es muy dis-
tinto de los hombres de este mundo: no es accesible, a pesar de es-
tar muy cerca de ellos; es preciso que se revele él mismo.

Jesis, que no es reconocido, pregunta a Maria, como lo habian
hecho los dngeles: «; A quién buscas?». El tema de 1a bisqueda es-
t4 también presente en los relatos sinépticos de la visita de las mu-
jeres al sepulcro, pero alli se indica de antemano cudl es su verda-
dero objeto®. La pregunta que se le hace a Maria es parecida a la
que Jesis, al comienzo de su ministerio, habia dirigido a los disci-
pulos del Bautista que le habfan seguido: «; Qué buscéis?» (1, 38).
Entonces ellos preguntaron: «Maestro, ;dénde vives?»; Maria
quiere saber dénde han puesto al que no encuentra en el sepulcro:
en ambos casos, la pregunta se refiere a una localizacién en este
mundo. Pero Jesiis vive ahora con el Padre. Los discipulos y Ma-
ria lo descubrirdn, aquellos por su trato con el Enviado de Dios, és-
ta por la revelacién que supuso el encuentro pascual.

Jesiis, que estd con el Padre, estd también ante Maria y se va a
manifestar a la que lo buscaba en vano entre los muertos. Al cons-
truir la secuencia del relato, el evangelista se acord6 quizds de un
pasaje del Cantar de los cantares®’:

Busqué al amor de mi alma;

ilo busqué y no lo encontré!

Me levanté, recorrf la ciudad,
las calles y las plazas,

buscando al amor de mi alma;
ilo busqué y no lo encontré!

Me encontraron los centinelas...:
«;Habéis visto al amor de mt alma?».
Pero apenas los habia dejado,
encontré al amor de mi alma.
Lo abracé... (Cant 3, 1-4).

Sin compartir la opinién de que, en este trasfondo del Cantar,
Maria representaria a la comunidad mesidnica que busca a Jesis y

63 In20,15,21,4,cf Lc 24,1637

64 Mt 28, 5s, Mc 16, 6s, Lc 24, 5s

65 Asi A Feullet, en Mel H de Lubac 1, Panis 1963, 93-112, que ha puesto de
relieve la correspondencia entre los dos textos

20,16-18 Al encuentro con el Viviente 181

serfa por tanto una figura colectiva, podemos preguntarnos si este
texto no le habra servido al evangelista para presentar la bisqueda
de Maria.

Maria en presencia del Viviente (20, 16-18)

Jesus hace una llamada a la mujer dolorida, la misma que hace
el buen Pastor que conoce a sus ovejas y las llama a cada una por
su nombre (10, 3). No le dice como en el v. 15: «jMujer!», sino:
«jMarfa!». Pronunciado raramente en el discurso directo, para el
semita el nombre alcanza la intimidad del ser. Instintivamente se
recupera de nuevo la intimidad rota por la muerte y Maria recono-
ce a Jesiis vivo. «Volviéndose»%® a él, exclama: «;Rabbuni!». Este
grito que brota del corazén es el del reconocimiento®’. El narrador
se guarda muy bien de comentarlo: el momento central en los re-
latos de aparicién adquiere aqui todo su relieve por la correspon-
dencia entre la llamada y la respuesta que se intercambian dos per-
sonas que se aman.

Al exclamar «Rabbuni», Marfa expresa espontineamente su
emocién por haber recobrado la presencia de Jesus, pero también
stibitamente su fe. ;No habia visto morir crucificado a Jesis? Co-
mo sefialard la lectura de 20, 17, Maria ha entendido que Jesiis tie-
ne que subir al Padre; pero de momento experimenta la inmensa
alegria que se habia prometido a los discipulos en los discursos de
despedida: «Vuestra tristeza se cambiard en gozo... Os veré y vues-
tro gozo nadie os lo quitara» (16, 20.22)

17 Jesis le dice: «;Deja de tocarme! [Ciertamente] todavia
no he subido al Padre. Pero ve a mis hermanos y diles que
subo a mi Padre, que es vuestro Padre, a mi Dios, que es
vuestro Dios».

66 El verbo strephésthai, que signmfica habitualmente «volverse», como en 20, 14,
puede indicar también un movimento de acercarse a alguien, con prds (Lc 7, 44; 10,
23, 23, 28) o, como aqui, sin prds (cf Lc 22, 61),

67 No se dinge nunca nadie a Jests por su nombre Los discipulos, los amigos, la
gente, lo llaman «Rabbi», «KKyrios», y su madre tekndn La expresion aramea Rabbu-
nt (cf Mc 10, 51) equivaldria al hebreo Rabbi (J Dalman), del que es un diminutivo,
afiadiendo quizds un tono de afecto o faimiliandad Jn da aqui la misma traduccién que



182 Lectura del evangelio de Juan 20,1-31

Este versiculo plantea un arduo problema de interpretacién®.
Es verdad que la prohibicién que se le hace a Marfa de retener a
Jesis se debe en primer lugar a la mision que ella tiene que cum-
plir —llevar a los discipulos el mensaje del Resucitado—, pero ca-
be preguntar por el sentido que tiene aqui el término «subir» (ana-
baino)®.

Si la «subida» de Jesis al Padre equivale a la exaltacién y glo-
rificacién del Hijo, ;c6mo puede decir el Resucitado a Marfa que
«todavia no» ha subido? Segin el pensamiento jodnico, la resu-
rreccion, la exaltacién y la glorificacién son un unico misterio:
desde su «elevacion» en la cruz, Jesus ha entrado en la esfera ce-
lestial, situada simbdlicamente en las alturas, y ha sido glorificado,
ya que su paso de este mundo al Padre ha abierto para siempre a
los creyentes el acceso a la vida. Si esto es asi, cuando se aparece
a Maria bajo una forma sensible, la «subida» ya ha tenido lugar’®.

La expresion «subir al Padre» podria connotar, por otra parte,
no inmediatamente la exaltacién (obtenida desde su muerte), sino
la marcha de esta tierra, en la que Jesds, después de haber llegado
a la meta celestial de su itinerario de Enviado, se presenta a Maria
en forma visible, como hard aquella misma tarde con los discipu-
los. Si se acepta la segunda lectura, Jn se expresaria de forma and-
loga a Lucas’": 1a subida al Padre sefialarfa el final del breve pla-
zo en que tuvieron lugar las apariciones pascuales. Jesus le dirfa a
Maria que, si todavia est4 sensiblemente a su lado, es s6lo transi-
toriamente. Al mismo tiempo, la invitacién «Deja de tocarme» in-
dica que la condicién de Jests es ahora de un orden distinto al de

para Rabbi en 1, 38 Marta ante su hermana designaba a Jesds como «el Maestro» (di-
daskalds) en 11, 28.

68 Se han podido contar hasta doce interpretaciones de esta frase (J. Mamnworm
Theologie und Glaube 30 [1938] 540-546), muy curiosas a veces (cf R E Brown II,
1302s)

69 El verbo anabaino (del prefyjo and, «hacia arnba»), en el sentido de subir a la
esfera celestial, fue empleado en dos ocastones por Jn La sentencia gnémica de 3, 13
no tlumina directamente nuestro caso (cf Lectura 1, 238s), 6, 62 anuncia la subida «a
donde estaba antes», en contraste con la «bajada» del pan (6, 33 38 41s 50s 58) que
Dios ha dado a los hombres La subida corresponde a la consumacién de la misién con-
fiada a Jesus (cf Lectura 11, 143s)

70 La entrada en la glona se presupone en el momento de la apancién lucana a
los discipulos reuntdos «,No era preciso que el Mesias sufriera todo esto para entrar
en su glora” (Lc 24, 26, cf Rom 8, 34; 1 Pe 3, 21s)

71 Lc 24, 51 sitda la «ascensi6n» en la tarde misma de pascua, Hech 1, 9, después
de cuarenta dias, cifra mds bien simbolica En estos textos lucanos el verbo que se em-
plea no es anabaino (verbo act1vo), sino anaphéro (Lc 24, 51) y epairo (Hech 1, 9), uti-
lizados en pastva: «Jesus fue llevado »
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antes. Si Maria no debe retenerlo, es también porque ha cambiado
el modo de relacionarse. La presencia mutua no se realizard ya por
la proximidad sensible, sino por el Espfritu (cf. 14, 20).

Dicho esto, queda en pie el hecho de que en 20, 17c¢ el presen-
te anabainé («subo») no puede entenderse como un futuro, siquie-
ra inminente, en el sentido de «voy a subir». Por tanto, conviene
referirlo inmediatamente a la exaltacién a la esfera celestial, que es
un hecho desde la muerte de Jesds. En ese caso, toda esta frase
puede justificarse si se tiene en cuenta un giro frecuente en la koi-
né, el griego de aquella época. La objecion que podria hacer el in-
terlocutor queda superada en el segundo miembro de la frase, en
donde un dé se opone a un gdr precedente’. Jesiis se adelanta al
argumento que podria darle Marfa para mantenerlo entre sus bra-
zos: aun sabiendo que Jesiis va al Padre como habfa anunciado
varias veces, Marfa supone que, al volver a hacerse presente, el
Maestro va a manifestarse todavia por algiin tiempo a los suyos de
manera sensible. Jests adopta su punto de vista: a tus ojos no he
subido ciertamente al Padre, pero (dé) ve a mis hermanos y di-
les...”3.

Maria oye que Jesus le dice, no ya: «jNo me toques!», como si
quisiera prevenir una accién inoportuna, sino: «;Deja de tocar-
me!»"*. De aqui se deduce que ella no sélo tendid los brazos hacia
el Resucitado, como en la pintura de Fray Angélico, sino que se
abrazé a sus pies en un gesto de adoracién, como las santas muje-
res seglin Mt 28, 9. El «no» que se dice a Marfa no significa un de-
seo de separacién; lo que lo motiva es la mision que ella tiene que
cumplir ante los discipulos. Segun la estructura tripartita de los re-
latos de aparicion, el encuentro desemboca en una misién: se le di-
ce a Marfa que, para ir a llevar un mensaje a los discipulos, no pue-
de mantener a Jests abrazado, aun cuando siga todavia en este
mundo: «jVe a mis hermanos!».

72 oupo gir anabébéka pros ton patéra, porewou de pros tous adelphois mou Or-
dinanamente es un mén el que se apone a gdr

73 Se lee una formulacion semejante en Mt 1, 20, cuando el dngel le dice a José
a propésito de Marfa «Ciertamente 1o que ha stdo engendrado en ella viene del Espini-
tu santo, pero td dards el nombre de Jesis al hijo que nazca de ella» Hemos detallado
esta wnterpretacion en Mél A Robert, Paris 1957, 393s (= NRT 91 [1959] 225-231= Es-
tudios de evangelio, Madnd 1982, 73-75)

74 En el gnego Mz mou hdptou, el imperativo presente (a diferencia del aoristo)
indica, no ya que no deba hacerse dicha accién, sino que esa accién fiene que detener-
se «;Deja de tocarme'» No hay ninguna contradiccién entre la réplica de Jesus y la
propuesta hecha a Tomas de meter la mano en su costado (20, 27), ya que el contexto
es distinto, los terminos no son 1dénticos y ¢l verbo no esta en el mismo tiempo
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Este apelativo sorprende en Jn, en quien el Hijo se ha presen-
tado siempre como de una naturaleza superior a la de los demas
hombres en virtud de su procedencia de arriba. Pero ya el mismo
Jests habia declarado que sus discipulos habian sido sacados de
este mundo (15, 19); no eran ya servidores, sino «amigos» (15,
15); ahora los llama «hermanos»’>. Esta misma apelacién tiene lu-
gar en la aparicién a las santas mujeres en Mt 28, 10, y el te6logo
Pablo veia en ello la coronacién de la obra de Dios:

Los destin6 desde el principio a reproducir la imagen de su Hijo,
llamado a ser el primogénito entre muchos hermanos (Rom 8, 29).

Esta misma conviccién se vislumbraba ya en un salmo: «Anun-
ciaré tu nombre a mis hermanos» (Sal 22, 23), pasaje que la Carta
a los hebreos comenta a propésito de la obra salvadora de Cristo:

Porque, Santificador y santificados, todos proceden de uno mis-
mo. Por eso Jesis no se averguenza de Hamarlos hermanos, cuan-
do dice: Anunciaré tu nombre a mis hermanos (Heb 2, 11-12).

El mensaje destinado a los hermanos es explicito:

17 «Subo a mi Padre, que es [también] vuestro Padre, a mi
Dios, que es [también] vuestro Dios».
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siis quiere que la unidad sea perfecta (17, 21-23). La subida de Je-
stis al Padre funda la comunidad divina escatolégica, de la que
afirma la primera Carta de Jn: «Nosotros estamos en comunion
con el Padre y con su Hijo, Jesucristo» (1 Jn 1, 3).

Al utilizar el pronombre posesivo «mi Padre..., mi Dios»’8, Je-
sds celebra a aquel que le ha concedido la victoria sobre la muer-
te y le ha dado una multitud de hermanos. Por otra parte, si distin-
gue entre «mi Padre» y «vuestro Padre», no es para expresar una
diferencia, como si entendiera «mi Padre por naturaleza» y «vues-
tro Padre por adopcidén»’®, sino para subrayar que la relacion de los
discipulos con el Padre se ha transformado en su propia relacion;
no se trata simplemente de la reconciliacién entre Dios y los hom-
bres, sino de la entrada de los creyentes en el amor que desde
siempre une al Padre y al Hijo tnico: «Les he hecho conocer tu
nombre, y se lo daré a conocer, para que el amor con que ti me has
amado esté en ellos y yo en ellos» (17, 26).

Asf se realiza la alianza anunciada por los profetas: «Yo seré su
Dios y ellos serdn mi pueblo»3’. La palabra de Jesis recuerda la
respuesta de Rut a Noemi: «Tu Dios es mi Dios» (Rut 1, 16). En
Jn, «mi Padre» precede a «vuestro Padre», sefialando asi que la re-
lacién de Jesds con Dios es anterior.

18 Maria de Magdala va pues a anunciar a los discipulos:
«He visto al Sefior y he aqui lo que me ha dicho».

Jesis afirma de entrada su victoria. Bajado del cielo’, salido
de Dios””, ha cumplido su misién hasta el final. Su subida al Pa-
dre, fruto de su fidelidad, es la culminacién de su obra. Por con-
siguiente, no es por la muerte que ha sufrido, sino por su exalta-
cién al lado del Padre, como ha obtenido la filiacién divina de los
hombres.

Segiin los designios del Padre, ¢l objetivo de la venida de Jesiis
a la tierra era elevar a él a todos los hombres. En virtud de su pa-
so pascual hay en adelante un nuevo modo de relacionarse entre el
Padre y los discipulos, entre Dios y los discipulos. En efecto, Je-

75 In utihiza en otros lugares el término «hermanos» para designar un parentesco
natural (2, 12, 7, 3 5 10) o para hablar de los miembros de la comumdad creyente (21,
23, como, por ejemplo, en Hech 1, 15, 2,29, Gal 1, 2, Flp 4, 21)

76 Jn 3, 13,6, 33 38 49-51 58

77 Jn8,42,16,27-28,17, 8

A modo de respuesta, Marfa de Magdala trasmite pronto el
mensaje®! de Jests a los discipulos. Su nombre, que se menciona
completo (cf. 20, 1), y su movimiento hacia ellos estdn en parale-
lo con el comienzo del relato, sefialando su final. Pero ahora el
anuncio es positivo, comenzando por «He visto al Sefior», un giro
muy propio de Jn para indicar €l encuentro con el Viviente®2.

78 Quizés se acuerda aqui Jn del pasaje del Salmo 89, 27 «(David) me dird ‘Td
eres m1 padre, m1 Dios, la roca que me salva’» asi lo sugiere M E Boismard, Moise
ou Jésus, Paris 1988, 111s

79 En otras palabras, se distinguiria entre una relacién metafisica para Jests y una
relaci6n moral para los discipulos El kaf tiene aqui un valor conjuntivo y no disyunti-
vo c¢f M Cathennet, Mémorial J Chaine, Lyon 1950, 51-59

80 Jer 31, 33, cf Os 2, 25, Ez 36, 28, Lev 26, 12

81 Aggéllousa es el mismo verbo que en el mensaje a las mujeres en Mt 28, 8 10,
Lc 24, 9, pero no quiere decir, contra F Neirynck, que el relato de Jn dependa de Mt

82 Jn 14,19, 16, 19 22, 20, 20 25, cf 20, 8



186 Lectura del evangelio de Juan 20,1-31

La experiencia prevalece sobre lo que podria haber sido un
enunciado objetivo, como «el Sefior ha resucitado»: los relatos su-
brayan el acceso subjetivo a la fe pascual. Maria, en su bisqueda
amorosa, ha sido presentada como «discipula» de Jesds por su ad-
hesién al Maestro, parecida a la de las dos hermanas de Lizaro.

El largo relato que aqui acaba podria leerse ciertamente como
un preludio del encuentro entre Jesds y los discipulos, sobre todo
si se piensa que el mensaje confiado a Marfa de Magdala va desti-
nado a ellos. Lo cierto es que, en el episodio siguiente, los disci-
pulos encerrados en su casa por miedo a los judios dan la impre-
sién de que no se han enterado de nada. El relato de 20, 11-18 se
centra en Maria, que ha oido cémo la llamaban por su nombre y
que recibe la misién de anunciar la buena nueva: culmina con la
palabra de Jesus en el v. 17, que podria ser muy bien, por si sola,
la conclusién del evangelio.

JESUS Y SUS DISCIPULOS REUNIDOS
20, 19-29

Segin la tradicién evangélica, la aparicién del Resucitado al
grupo de los discipulos reunidos desempeiia un papel fundamental
en la existencia y en el porvenir de la comunidad eclesial. Mateo
y Lucas la cuentan cada uno a su manera®?; Jn ha desdoblado el re-
lato en dos cpisodios. El primero (20, 19-23) sigue el esquema tri-
partito de los relatos de aparicién: Jesus, (@) que lleva la iniciati-
va, (b) se da a reconocer a los discipulos y (¢) les confia una mi-
sion. Presenta ciertas analogias con el relato de Lucas, pero tiene
también diferencias notables: mucho mas sobrio, no tiene la mis-
ma tendencia apologética; el don del Espiritu santo no solamente
se anuncia, sino que se¢ comunica efectivamente. El segundo epi-
sodio (20, 24-29), propio de Jn, concentra en el personaje de To-
mds la duda ante el Resucitado que se mencionaba en el relato lu-
cano®, pero es para conducir a una proclamacién cristolégica del

83 Mt 28, 16-20 (seglin el upo «Gahllea»), Lc 24, 36-53 (segiin el tipo «Jerusa-
1én»), cf Mc 16, 14-19 (apéndice candnico del evangelio)

84 Lc 24, 37s 41 La duda de Tomds, lo mismo que la de los Once en Lucas, va
mids alld del no-reconocimiento, es la que afecta a la Magdalena al confundir al Resu-
citado con el hortelano o a los discipulos de Emaiis, que lo acogen como un viajero or-
dinario Mientras que éstos confiesan inmediatamente al Sefior, apenas éste se les iden-
tifica (Jn 20, 16; Lc 24, 31), los Once siguen dudando sobre la realidad del Resucitado
al que estdn viendo (Lc 24, 37s 41) En cuanto a Tomds y los Once seglin Mateo, ponen
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discipulo y a una palabra de Jests destinadas a los creyentes del
futuro.

Todo el relato lleva la marca de la teologfa jodnica y prictica-
mente es independiente de la primera parte del capitulo 20. El
anuncio por Jesus en 20, 17 de su subida al Padre no sugeria la po-
sibilidad de nuevas apariciones; en cuanto a los discipulos, parece
que no saben nada, no sélo del mensaje confiado a Maria (20, 18),
sino tampoco de la fe del Discipulo (20, 8). Estas aparentes inco-
herencias han llevado a algunos autores a pensar que es imposible
conciliar el encuentro de Jesis y sus discipulos con el esquema del
cuarto evangelio. No obstante, segin las promesas que habfa he-
cho en sus discursos de despedida, Jestis tenfa que volver a los su-
yos antes de su marcha, dejarse ver por ellos y comunicarles el Es-
piritu santo. El Hijo ha acabado su itinerario en la tierra, pero el
fruto que ha dado todavia no ha sido recibido por quienes estén lla-
mados a vivir de su vida y a continuar en el mundo su presencia.

Se fechan ambos episodios: uno «el primer dia después del sa-
bado, cuando habia caido la tarde», el otro ocho dias mds tarde, es
decir, el domingo siguiente. Esta indicacién, que se presenta en 20,
19 como un vinculo literario con los episodios del sepulcro (cf. 20,
1), corresponde al dia en que se reunia la comunidad cristiana pa-
ra la celebracién de la eucaristia®’, llamado también «el dia del Se-
fior» (Ap 1, 10), el dia del triunfo pascual, que era al mismo tiem-
po el «dia» escatolégico que habfan anunciado los profetas y tam-
bién Jesds®®.

Jesiis envia a sus discipulos (20, 19-23)

19 Aquel dia, el primero después del sabado, cuando habia
caido la tarde y estaban cerradas las puertas del lugar don-
de estaban los discipulos por miedo a los judios, Jesus vino
y se puso en pie en medio de ellos y les dijo: «jPaz a vos-

en duda el testimomo de los discipulos o las habladurias de las mujeres, en Mt 28, 17,
el aoristo edistasan tiene que traducirse por «habfan dudado» (pluscuamperfecto), lo
mismo que el aonsto etdxato («<habia ordenado») del versiculo anterior equivale a un
pluscuamperfecto (cf X Léon-Dufour, en Mél J Dupont, Paris 1985, 196-209)

85 Cf Hech 20,7, 1 Cor 16, 2 Onginanamente, se trataba probablemente, no ya
del domingo, sino del sdbado por la tarde, tras ¢l oficio sabético judio

86 Cf, por ejemplo «Mi pueblo me reconocerd, y sabrd aquel dia que soy yo el
que digo ;Aqui estoy?’» (Is 52, 6) «Aquel dia conoceréis que yo estoy en mi Padre, y
vosotros en mi y yo en vosotros» (Jn 14, 20, cf 8, 56, 16, 23 26)
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otros!». 20 Dicho esto, les mostré sus manos y su costado.
Los discipulos se llenaron de gozo al ver al Sefior.

21 Entonces les dijo de nuevo: «;Paz a vosotros! De parte
del Padre que me ha enviado, yo también os envio». 22 Di-
cho esto, soplé sobre ellos y dijo: «Recibid el Espiritu san-
to. 23 A quienes perdonéis los pecados, se les perdonaran;
a quienes se los retengais, se les retendran».

La escena tiene lugar en Jerusalén, como ocurre también en Lu-
cas, en un lugar que no se precisa. La tradicidn lo ha identificado,
sin fundamento, con el cendculo, es decir, con «el piso superior»
en el que estaban reunidos los discipulos antes de pentecostés
(Hech 1, 13) y en el que se habia instituido la eucaristia (Lc 22,
12). De hecho, el narrador quiere sefialar solamente que los disci-
pulos estaban reunidos en un mismo lugar, para subrayar el cardc-
ter eclesial de la aparicién.

Segiin 1 Cor 15, 5, la aparicién oficial de Jesus iba dirigida a
los Doce; podria ser un vestigio de esta tradicion antigua la nota
relativa a la identidad de Tomads, «uno de los Doce» (Jn 20, 24).
Segin Lucas, el Resucitado se aparece a un grupo més amplio: a
los Once se les afiade «los que estaban con ellos», asi como los dis-
cipulos que habian regresado de Emaiis (Lc 24, 33-36). Al decir
«los discipulos» (20, 19.20.25.26), ;designa Jn exclusivamente al
colegio apostolico? Esta cuestién discutida entre las confesiones
cristianas no tiene ninguna justificacién. El evangelista no ignora
la distincién entre «los discipulos» y «los Doce» (cf. 6, 66-67),
aunque tampoco evoca la funcién de autoridad que la tradicién
atribuye a los segundos; si su intencién aqui hubiera sido reducir
la aparici6n a los Once, habria precisado su identidad. Por otra par-
te, la apelacién «los discipulos», constante en Jn, pone el acento en
la adhesién a Jesiis; como en los discursos de despedida, los disci-
pulos presentes son a la vez los discipulos histéricos de Jesiis de
Nazaret y los representantes de todos los creyentes del futuro.

Las puertas estédn cerradas «por miedo a los judios»; este temor
era caracteristico de los israelitas que no se atrevian a pronunciar-
se a favor de Jesds®’. ;Se sentfan amenazados los discipulos en
cuanto discipulos o temian ademds que se les imputase a ellos la
desaparicion del caddver (cf. Mt 28, 13)? Se indica una situacién
angustiosa, con la que contrastard pronto el don de la paz.

87 Cf In7,13,9,22,12,42,19,38
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Y he aqui el acontecimiento sorprendente:

Jesis vino (élthen) y se puso en pie (ést¢) en medio de ellos
y les dijo: «;Paz a vosotros!».

El verbo «venir» (érkhesthai) es propio de Jn en ¢l contexto de
los relatos pascuales: se cumple el anuncio «Yo vengo {yo vendré]
a vosotros», que caracterizaba el primer discurso de despedida (14,
18.28). El otro verbo (histemi), el mismo que en L¢ 24, 36 y en Jn
20, 14, evoca por medio de la posicién en pie el triunfo sobre el
estado yacente que significa la muerte (cf. 20, 12). Su derivado
anistemi («levantarse, surgir») es uno de los términos tradiciona-
les para anunciar el hecho de la resurreccion®®.

Jn no dice que Jesids atravesara las puertas®. Lo que intenta
manifestar es que Jesds puede hacerse presente a los suyos siem-
pre que quiera; puede reunirse con sus discipulos en cualquier cir-
cunstancia: estd alli, de pronto, «en medio de ellos».

«jPaz a vosotros!»: con estas palabras, que son las primeras que
el Viviente dirige a sus discipulos reunidos, Jesis no utiliza el sa-
ludo ordinario, el shalom acostumbrado de los judios; tampoco se
trata de un deseo, que se traduciria erréneamente por «jLa paz es-
té con vosotros!»; se trata del don efectivo de la paz®, tal como lo
habfa indicado Jesis en su discurso de despedida: «Es la paz, la
mia, la que os doy; no os la doy a la manera del mundo» (14, 27).

Después de la iniciativa de Jesis que se ha hecho presente a los
discipulos, se describe la segunda parte de la aparicién; Jesis se da

88 Cf Mt 17,9 par;Lc24,7,In20,9, Hech 2,24 32, 3,26, 17,3

89 El detalle de las puertas cerradas vuelve a aparecer en 20, 26 Algunos han de-
ducido de ello, equivocadamente, la cualidad de «suttleza» que caracterizaria al cuerpo
glonoso de Cnisto En nombre de cierta teologia esto podria deducirse ciertamente del
texto, pero no es objeto de la ensefianza del evangelio Por otra parte, Jn no insiste, co-
mo lo hace Lc 24, 39-43, en los signos de la corporeidad del Resucitado La presupo-
nen ya sin mds la presentacién de las manos y del costado, y més tarde el acto de soplar
sobre los discipulos

90 Léase el articulo tan sugestivo de W C van Unmk, en Mém T W Manson,
Manchester 1958, 270-305 En el antiguo testamento, cuando el que dice. «La paz con-
tigo» es un ser divino, este saludo es solemne y eficaz asi el dngel del Sefior a Gedeén
(Jue 6, 23s) La paz es un don divino, ya que Dios prosigue incansablemente su pro-
yecto el Mesias victorioso, «el Principe de la paz», establecerd una paz sin fin (Is 9, 5,
Miq 5, 4) El antiguo testamento vefa el bien supremo de la paz en la presencia de Dios
en medio de su pueblo (cf VTB, 656-660)



190 Lectura del evangelo de Juan 20,1-31

a reconocer por ellos como aquel en el que habfan puesto su espe-
ranza y que habia sido crucificado:

20 Dicho esto, les mostroé sus manos y su costado. Los dis-
cipulos se llenaron de gozo al ver al Sefior.

En el relato de Lucas, Jestis muestra sus manos y sus pies®!,
respondiendo as{ al desconcierto de los discipulos que se imagina-
ban «ver un fantasma»; les invita incluso a que lo toquen para
constatar que es ciertamente él, en carne y hueso (Lc 24, 37-39).
Esta insistencia apologética ha desaparecido en Jn®%: el gesto sigue
inmediatamente al don de la paz. Se refiere a las manos y a la he-
rida del costado, de la que habian brotado sangre y agua (19, 34).
El que se presenta a los discipulos es Jesis, que habfa sido cruci-
ficado y del que habfa manado el rio de agua viva destinado a re-
gar toda la tierra. Al mismo tiempo que el hecho de la muerte se
alude a su eficacia salvifica para todos los creyentes.

Mientras que en Lucas los discipulos «atin se resistian a creer
por la alegria y el asombro», moviendo a Jesiis a demostrarles una
vez mds su corporeidad y a ensefiarles a partir de los anuncios de
la Escritura (Lc 24, 41-47), en Jn el reconocimiento se hace en se-
guida sin reservas de ninguna clase; superando la constatacion sen-
sible, es visién del Sefior®? en la plenitud de la fe. Este «ver» cum-
ple la promesa de Jests: «El mundo ya no me verd, pero vosotros
veréis que yo vivo y también vosotros viviréis» (14, 19). El reco-
nocimiento del Sefior implica que la relacién con €l es definitiva:
«Aquel dia conoceréis que yo estoy en mi Padre y vosotros en mi
y yo en vosotros» (14, 20). De este modo los discipulos se llenan
del gozo indefectible que Jesiis les habia anunciado (16, 22.24).

Jesus vuelve a tomar la iniciativa. El encuentro con el Vivien-
te no termina con el reconocimiento de aquel que ha pasado por la

91. El texto da a entender que las manos y los pies llevan la marca de los clavos
de la crucifixién Los clavos atravesaban, no las palmas, sino el antebrazo del crucifi-
cado Aunque en hebreo los términos que designan la mano se refieren a veces al bra-
2o {cf R E Brown II, 1340s), el texto alude probablemente al Sal 22, 17 LXX «Tras-
pasaron mis manos y mis p1es»

92 Por una asimilacién al texto de Lucas, Ignacio de Antioquia, Smyrn, 2, mvo-
ca este versiculo contra los docetas que negaban la humamdad real del Salvador

93 El empleo del titulo Kyrios por el narrador ha sido raro hasta ahora (4, 1, 6, 23,
11,2 21) «Ver al Sefior» equivale a la expresién «el Sefior se hizo ver», los discipulos
no tienen «visiones», sino que tienen experiencias de un encuentro (¢t RIMP 87-91)
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prucba de la muerte en la cruz. En el primer testamento, la apari-
ci6n de un personaje celestial tiene la finalidad de asignar a los tes-
tigos una tarea que cumplir; los relatos de aparicién del Resucita-
do anuncian bajo un aspecto auditivo la misién de los discipulos.
Si, al reconocer al Sefior, anticipan la visién de su gloria en el cie-
lo, al ofr la palabra son llamados también a llevar a cabo la misién
en la tierra. Vueltos hacia Jesds de Nazaret, a quien reconocen en
el Sefior exaltado, son invitados a abrirse al porvenir del mundo
donde tendrdn que expresarse y desplegarse las riquezas del pre-
sente que esta contenido en el Resucitado.

21 Entonces les dijo de nuevo: «;Paz a vosotros! De parte
del Padre que me ha enviado, yo también os envio». 22 Di-
cho esto, soplo sobre ellos y dijo: «Recibid el Espiritu san-
to. 23 A quienes perdonéis los pecados, se les perdonaran;
a quienes se los retengais, se les retendran».

En primer lugar, Jesis renueva el don de la paz, como para sub-
rayar el hecho fundamental de que ha comenzado un tiempo nue-
vo. De las tres frases que pronuncia a continuacién, las dos prime-
ras estdn unidas entre s por una transicién («dicho esto») y por el
acto de soplar: el don del Espiritu santo va a hacer posible el ¢jer-
cicio de la misién confiada. Al contrario, la frase sobre el perdon
de los pecados parece limitar a un solo aspecto la obra del Espiri-
tu santo que se realizard a través de los discipulos. ;Refleja sim-
plemente un tema tradicional?

Jesus, el Enviado por excelencia®, envia a los discipulos. Has-
ta el presente, excepto en 4, 38 a propdsito de la cosecha de los sa-
maritanos, no habfa aludido a su envio mds que en raras ocasiones
y por anticipacién®, aunque ya habfa anunciado en los discursos
de despedida que ellos serian sus testigos y que las obras que ha-
brian de realizar serfan sus propias obras (15, 27; 14, 12-14). La
investidura de los discipulos para la misién presuponia que Jesus
tenfa que haber regresado al Padre; por eso, ¢s ahora cuando ha te-
nido lugar.

94 Jn3,31-34,5,30,7, 175 28s , 8, 16 28s 42, 12, 44s, 14, 10; 16, 28

95 En 13, 20, donde el verbo «enviar» estd en futuro, y en 17, 18, donde Jesis se
dinge a su Padre como mds alla del tempo En los sindpticos, ¢l envio de los apdstoles
tiene lugar en la vida publica (Mc 6, 7-13 par), sin embargo, no alcanza toda su di-
mens16n hasta la aparicién del Resucitado (Mt 28, 19s, Lc 24, 47s, cf Mc 16, 15)
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«De parte del Padre que me ha enviado, yo también os
envio».

Nuestra traduccién trata de restituir el sentido que tiene, tam-
bién aqui, la conjuncién kathds, que habitualmente se traduce por
«como». Intenta sefialar, no una simple comparacién entre dos ac-
tos de enviar, sino la continuidad intrinseca de una misién tnica:
el Hijo extiende a los discfpulos su propia misién, recibida del Pa-
dre. Esta palabra reproduce lo que Jesis decia en su iltima con-
versacién con el Padre: «Por el hecho de que (kathds) ti me has
enviado al mundo, yo también los he enviado al mundo»*. La pre-
cisién «al mundo» se sobrentiende en nuestro texto, y el verbo
apostéllo, que indica el envio del Hijo, no estéd en aoristo, sino en
perfecto, connotando la duracién permanente de su mision; de he-
cho, esta misién continia a través de los creyentes. En la dltima
cena, Jests habfa identificado a sus futuros enviados con €l mismo:

Amén, amén, os lo digo:

el que acoge al que yo envie,

me acoge a mi,

y el que me acoge, acoge a aquel que me ha enviado (13, 20)

La misién proviene de Dios que quiere dar la vida al mundo. El
envio de los discipulos implica todo lo que suponia el ministerio
confiado a Jesus: glorificar al Padre dando a conocer su nombre y
manifestando su amor (cf. 17, 6.26).

Esta palabra del Resucitado ha sido entendida muchas veces
como dirigida a los «apdstoles» y, por extensién, a sus sucesores,
los futuros ministros de la Iglesia. Pues bien, la relacién «Pa-
dre/Hijo — Hijo/discipulos», que la estructura, se opone a esta in-
terpretacion institucional: cada vez que aparece en Jn, contiene
efectivamente un anuncio que concierne, a través de los discipulos
presentes, a todos los discipulos venideros?’. La palabra de envio

96 En 17, 18, los dos miembros de la frase tienen el verbo apostéllo, en 20, 21, el
envio de los discipulos se expresa con el verbo sinénimo pémpo A pesar de J Rader-
makers, no hay por qué marcar una diferencia entre los dos verbos, sobre todo s1 se tie-
ne en cuenta que el segundo es también frecuente para el envio del propio Jesis (cf ,
por ejemplo, 5,24 30,7, 16, 15,21, 16,5 ) La evocacién del Padre en el momento de
enviar a los discipulos es un rasgo propio de Jn

97 Cf In6, 57,10, 14s, 15,9s, 17, 18 215 23
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supone otra implicacién: como el Padre estaba siempre presente en
Jesiis, asf los discipulos nunca estardn solos en el cumplimiento de
su misién, puesto que

aquel que cree en mi, hard también las obras que yo hago y hasta
hara obras mayores, porque yo voy al Padre (14, 12).

22 Dicho esto, soplé (enephysesen) sobre ellos y dijo: «Re-
cibid el Espiritu santo».

El gesto de Jests reproduce el gesto primordial de la creacién
del hombre:

Entonces el Sefior Dios formé al hombre del polvo de la tierra,
sopl6 (enephysésen) en su nariz un hlito de vida,
y el hombre se convirtié en un ser viviente (Gén 2, 7 LXX).

El Creador «insuflé (en el hombre) un aliento vital», repite la
Sabiduria’®; esto significa que el hombre s6lo existe pendiente del
soplo de Dios. La alusién al acto creador es mds clara atin por el
hecho de que el verbo emphysdo, utilizado sélo aqui en todo el
nuevo testamento, es el mismo que en los dos textos que acabamos
de citar. Se trata ahora de la nueva creacién: Jesis glorificado co-
munica el Espiritu que hace renacer al hombre (cf. 3, 3-8), ddndo-
le a compartir la comunién divina. El Hijo que «tiene la vida en si
mismo» dispone de ella en favor de los suyos (cf. 5, 26.21); su so-
plo es el de la vida eterna. Cuando mostré la herida de su costado,
(no recordé Jests el rio de agua viva que de alli brota, simbolo del
Espiritu dado a los creyentes (19, 34; cf. 7, 39)?

En la estructura global del evangelio, este texto (gesto y pala-
bra) sirve de contrapunto al anuncio del precursor. Cuando vio al
Espiritu bajar del cielo y posarse sobre Jesds, Juan reconocié a
aquél a quien «tenfa que bautizar en el Espiritu santo» (1, 32-33).
Esta espera, que era también la de la alianza definitiva®, se cum-
pli6 el dia de pascua.

98 Sab 15, 11, cf Ez37,59s
99 La efusi6n del Espirtu caracteriza los anuncios de la alianza escatolégica (Jer

31, 33, Ez 36, 26s) En el rito del bautismo cristiano, el oficiante reproducia el acto del
soplo
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Segin el contexto inmediato, ¢l don del Espiritu se refiere en
primer lugar a la misién de que quedan investidos los discipulos,
que extenderd a la humanidad de todo tiempo y lugar la alianza
realizada por Jesus. Su «envio» y la comunicacién del Espiritu san-
to van intimamente ligados. Dirigiéndose a los judios, Jests se ha-
bfa definido como «aquél a quien el Padre ha santificado y envia-
do al mundo» (10, 36); la vispera de su muerte, le pidi6 al Padre
que «santificara en la verdad» a los discipulos «enviados al mun-
do» (17, 17-18). El concepto de santidad, comin a estas palabras,
se hace evidente en nuestro texto mediante el giro «Espiritu san-
to», que aparece también en 1, 33 y en el discurso de despedida:

El Pariclito, el Espiritu santo que enviara el Padre en mi nombre,
es el que os lo ensefiard todo;

sf, €l os hara recordar todo lo que yo os he dicho (14, 26).

La frase «Recibid el Espiritu santo» tiene toda la concisién de
una férmula kerigmética. Jn no recoge el término «Paréclito», si-
no que recurre a la apelacion biblica tradicional. Pues bien, ésta es-
ta cargada de todo lo que Jesis habia revelado a propésito de la ac-
cién propia del Espiritu: ademas de los diversos aspectos anuncia-
dos en los discursos de despedida!®, el nuevo nacimiento que da
acceso al Reino (3, 5-6), l1a verdadera adoracién al Padre (4, 23),
el poder de vivificar (6, 63) y el don de la vida (7, 37-38).

Como ocurre con la palabra de envio que precede, no se trata
tampoco aqui de un don particular hecho a los apéstoles, ni mucho
menos de un rito de ordenacién para los ministerios, sino de la co-
municacién a todos los creyentes de la vida de Cristo glorificado,
tal como lo confirma la primera Carta de Juan:

En esto conocemos que permanecemos en €l, y él en nosotros:
en que él nos ha dado su Espiritu (1 Jn 4, 13; cf. 1 Jn 3, 24).

(Qué relacién tiene esta escena con el episodio de pentecostés
que se nos narra en Hech 27 Tanto aqui como alli el don del Espi-
ritu inaugura el tiempo de la Iglesia; pero s6lo Jn, que sitda este
don el dia de pascua, pone de relieve su vinculacién inmediata con
Jests resucitado y glorificado. Lucas, aunque escoge a su vez una
fecha simbélical®l, sitda este acontecimiento después de un inter-
valo de cincuenta dias, con el riesgo de que el tiempo del Espiritu

100 Cf Lectura 111, 192-198
101 La fiesta judia de pentecostés celebraba la alianza con Dios en el Sinaf
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le parezca a un lector poco atento un tiempo en cierto modo auté-
nomo. Algunos intérpretes han separado el tiempo del Espiritu del
tiempo de Cristo, como los partidarios de Joaquin de Fiore. El
cuarto evangelio permite evitar este error manteniendo claramente
la unidad de los dos tiempos: es Jestis quien inaugura el tiempo del
Espiritu. Por otra parte, €l relato lucano de pentecostés explicita
grandiosamente el alcance universal del acontecimiento del don
del Espiritu. Alguien ha propuesto calificar nuestro texto de «pen-
tecostés jodnico»1%2, expresion significativa sin duda, pero paradé-
jica, ya que mezcla indebidamente a Juan con Lucas e identifica el
primer dia con el quincuagésimo, la pascua con pentecostés.
A continuacion, Jesis anade:

23 «A quienes perdonéis los pecados, se les perdonaran; a
quienes se los retengais, se les retendran».

Esta palabra es a primera vista sorprendente, ya que en el cuar-
to evangelio no se ha hablado antes del «perdén de los pecados»!?,
y el término «pecado» se emplea ordinariamente en singular!®,
para designar la negativa a creer en el Hijo y no una transgresién
particular. Ademds, es innegable la analogia con un logion de Je-
sis que Mateo sitia en la vida publica de Jesus:

Os aseguro que lo que atéis en la tierra quedard atado en el cielo;
y lo %ue desatéis en la tierra quedara desatado en el cielo (Mt 18,
18)19,

102 Cassien (Serge Bésobrasoff), La Pentecidte johannique, Valence 1939 Para
exphcar estos dos textos se han propuesto vanas lecturas acomodaticias a lo largo de
los siglos (R E Brown II, 1353s)

103 Aphiem: (it «soltar», «dejar libre») tas hamartias o dphesis tdn hamartion
Este tema, subrayado ya en el antiguo testamento, es capital en los escnitos del nuevo
cf, por ejemplo, Mc 2, 5-7 par, Mt 12, 31, 26,28, Lc 1,77, Hech 5, 31, 10, 43, Col 1,
14, Sant 5, 15, 1Jn 1,9, 2, 12 Se relaciona por un lado con la iniciativa de Dios y con
el sacrificto de Cristo, por otro, con la conversién El perdén de los pecados es un arti-
culo del Credo

104 Ademds de 20, 23, constituyen una excepcién una advertencia de Jesus a los
judios (8, 24) y un reproche de los fanseos al ciego de nacimiento tras su curacién (9,
34) También en la primera Carta de Juan «pecado» esta frecuentemente en singular (1,
7,3, 44(bis), 5,8 16(bis) 17(b1s), el plural se utiliza en los pasajes que hablan de re-
misién o de eliminacion de los pecados (1, 9,2, 112, 3, 5, 4, 10) Esto invita a pensar
que el empleo en plural era tradicional en este género de expresiones

105 No es éste el lugar de discutir sobre el sentido de este dicho mateano, que re-
fleja quizds un logion auténtico de Jests (inspirado en Is 22, 22, segin una hipétesis de
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La autenticidad del versiculo jodnico est4 atestiguada, sin em-
bargo, por toda la tradicién manuscrita. El evangelista ha man-
tenido, a partir de una fuente pre-jodnica, un elemento que perte-
necia tradicionalmente a los relatos de aparicién a los discipulos
reunidos: en Lucas, Jesis les manifiesta que se predicard la con-
version «con vistas al perdén de los pecados» (Lc 24, 47); en Ma-
teo, la orden de bautizar a todas las naciones (Mt 28, 19; cf. Mc
16, 16) expresa a su manera el poder de perdonar comunicado a la
Iglesia por el Resucitado. Segiin varios criticos, el contexto origi-
nario del logion de Mt 18, 18, citado anteriormente, era un relato
pascual'®. La formulacién que conserva Jn explicita mas que los
textos paralelos el poder sobre los pecados trasmitido a los disci-
pulos, aunque sin decir cémo tiene que ejercerse. Por eso, desde la
antigiiedad este versiculo ha sido objeto de vivas controversias y
sobre todo desde la Reforma. ;Se refiere a los pecados cometidos
antes del bautismo o también (o solamente) a los pecados cometi-
dos después de €1? ;no se tratard simplemente del deber de predi-
car el evangelio para la conversion'’? ;representan los discipulos
reunidos a la comunidad cristiana en su conjunto o exclusivamen-
te a los ministros de la Iglesia? El sacramento de la penitencia, cu-
ya préctica se fue precisando en el curso de una larga evolucién,
(encuentra aqui su fundamento biblico?'%. Todos estos interro-
gantes son legitimos, pero corren el riesgo de velar el horizonte de
la palabra que, como en Mt 26, 28, tiene otra dimensién. En efec-
to, afirma la abolicién del pecado en el mundo, que debia caracte-
rizar a la alianza definitiva (cf. 1, 29) y que ha hecho posible la fi-
delidad de Jesis al Padre.

J A Emerton JTS 13 [1962] 325-331,cf R E BrownII, 1357s) La literatura es abun-
dante (cf H Vorgrimler ZKT 85 [1963] 460-477), dado que los protestantes y los ca-
télicos se han enfrentado sobre este tema Del lado protestante, cf la presentacién equi-
hbrada de J Roloff, Die Kirche im NT, Gottingen 1993, 290-309 Notemos solamente
que la expresién «atar y desatar» significaba en el judaismo bien 1mponer o quitar una
obligacién, bien excluir o admitir a alguien en una comumdad religiosa En Mt 18, 18
corresponde sin duda al segundo de estos empleos, en definitiva al perdén negado o
concedido Esta funcién de orden eclesidstico se le confia al conjunto de los discipulos,
en Mt 16, 19 se le atnbuye mds concretamente a Pedro

106 Cf R E Brown II, 1359, L Sabourin Science et Esprit 33 (1980) 301

107 Esta opimi6n fue rechazada por el concilio de Trento También la rechazan la
mayoria de los exégetas (cf R Schnackenburg 111, 403s), a pesar de lo que piensan H
Thyen y E Schweizer

108 Lo afirma el concilio de Trento, aunque sin pronunciarse sobre el sentido glo-
bal del texto L. Sabounin Science et Esprit 33 (1980) 304-315, ofrece una perspectiva
histonca de Ia evolucidn de la disciphna penitencial, desemboca en la problemdtica ac-
tual de la llamada absoluci6n «colectivar
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Como las dos palabras que la preceden, el enunciado del v. 23
se refiere a la situacion totalmente nueva que ha producido la vic-
toria del Hijo sobre la muerte: la salvacién divina ha prevalecido
sobre las tinieblas y llega en adelante a todos los seres humanos a
través de los discipulos. En el contexto jodnico, es el mismo Jesis
quien a través de los suyos ejerce el ministerio del perdén (14,
12.20). La formulacién positiva y negativa se debe al estilo semi-
tico que expresa la totalidad mediante una pareja de contrarios!®.
«Perdonar/retener» significa aqui la totalidad del poder misericor-
dioso trasmitido por el Resucitado a los discipulos. El giro en voz
pasiva que indica el efecto obtenido implica que el autor del per-
dén es Dios; el empleo del tiempo perfecto (aphéontai) significa
que su perdén es definitivo. Podriamos parafrasearlo asi: en el ins-
tante en que la comunidad perdona, Dios mismo perdona'?,

Segin los profetas, la efusion escatolégica del Espiritu purifi-
card a Israel de sus suciedades y de sus idolos'!!; en la predicaci6n
cristiana primitiva, el perdén de los pecados y el don del Espiritu
van a la par!'2. El primer efecto de la nueva creacion que Jesus sig-
nificé por su soplo es el renacimiento de la persona (cf. 3, 3), y por
tanto el perdén. En este sentido, el v. 23 enlaza muy bien con el
anterior.

{Ocurre lo mismo con la relacién que tiene esta frase con el
contexto global de Jn? La liberacién de la esclavitud del pecado
fue objeto de una palabra solemne del Hijo (8, 34-35) que siguié a
la denuncia de las obras inspiradas por ¢l Adversario (8, 40-41).
Estas obras malignas se opusieron a «hacer la verdad» en 3, 19-21.
El pecado fundamental que es el rechazo del Logos liberador''3 se
encarna en unos comportamientos concretos: el miedo y la bus-
queda de la propia gloria (12, 42-43), la mentira (8, 44), ¢l odio

109 Asi «luz/timeblas», «felictdad/desdicha» expresan el campo 1tlimitado de la
acci6n de Yahvé (Is 45, 7), «entrar/salir» significa la hibertad total de conducta (1 Sam
29, 6, In 10, 9), «atar/desatar», los plenos poderes (Mt 18, 18) Cf G Lambert, Vivre et
penser RB 52 (1945) 91-103 L Sabourin remite ademds a R Krasovec, Der Meris-
mus in Biblischhebraischen und Nordwestsemitischen, Roma 1977

110 En el anuncio neotestamentano de la buena nueva domina la conviccién del
perdén de Dios Pablo se siente embajador en nombre de Cristo, «en el que Dios re-
concthaba consigo al mundo, sin tener en cuenta los pecados de los hombres, y el que
nos hacia depositanos del mensaje de la reconciliacién» (2 Cor 5, 19s, ¢f Rom §, 10s)

111 Ez 36,25-27, cf 11,18, 18, 31, 39,29; 1 QS IV, 20s

112 Por ejemplo, Hech 2, 38; 1 Cor 6, 11, Tit 3, 5 Es en el bautismo cuando el
creyente recibe el perdén de sus pecados y el don del Espiritu

113 In 8, 2134,15,2224,16,8 Cf Lectura 111, 158s y 183s
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(15, 18-25), ¢l asesinato del Justo!'*. Todo esto indica una situa-
cién de muerte y que engendra la muerte. Pues bien, el Hijo ha
proclamado: «El que escucha mi palabra... no viene a juicio, sino
que ha pasado de la muerte a la vida» (5, 24; cf. 8, 51). El anuncio
de la palabra por obra de los creyentes seguird provocando a los
hombres a una opcién segin sus disposiciones interiores!’”; en es-
te momento, los discipulos reciben la misién de discernir quiénes
se han abierto a la luz y de acogerlos en la comunidad de los vi-
vientes.

Jn subray6 ademds el riesgo de infidelidad en los discipulos.
Un sarmiento injertado en la vifia puede ser cortado si no da fruto
(15, 2.6) y Jests pide al Padre que guarde a sus discipulos del ma-
ligno (17, 15). Desde esta perspectiva, cabe pensar que la media-
cidén del perddn se ejerce también, segiin Jn, dentro de la comuni-
dad creyente!'®. Sefialemos que el acento del texto no recae en un
«juicio»: lo que se enuncia es la totalidad del poder del perdén.

El hecho de que el evangelista mencione el poder sobre los pe-
cados muestra que éste se ejercia ya en su tiempo; la primera Car-
ta de Juan lo da a entender también en un pasaje sobre la eficacia
de la oracién (1 Jn S, 16-17). Sin embargo, ni el cuarto evangelio
ni la Carta evocan los ministerios que fueron configurdndose pro-
gresivamente en el seno de las Iglesias''’”. Los «discipulos» repre-
sentan en Jn a todos los creyentes venideros: las palabras que Je-
sus les dirige colectivamente se refieren siempre a estos dltimos.
Desde un punto de vista exegético, no puede limitarse por tanto a
los «Once» y a sus «sucesores» la mediacién del perdén divino
que ¢l Resucitado confia a la comunidad de los suyos, teniendo en
cuenta ademds que esta palabra sigue inmediatamente a la palabra
sobre el don del Espiritu santo.

Es légico que se fijaran algunas normas, como exige toda obra
comunitaria. Se fueron fijando poco a poco; el poder de perdonar

114, In 7, 19; 8, 40; cf. 19, 11.

115. Jn 9, 39-41; 3, 17-21. Pablo, por su parte, decia que era para unos olor de vi-
da y para otros olor de muerte (2 Cor 2, 15s).

116. De acuerdo con Hoskyns, Barrett, Dodd, Brown, Schnackenburg y H. Grass,
Ostergeschehen und Osterberichte, Gottingen 1964, 68. Las précticas atestiguadas en
Qumrin pueden confirmar, como en un trasfondo, el ejercicio permanente del perdén
dentro de la comunidad cristiana. Asi, 1 QS 1II, 6-8: «Por el espirtu de una fiel dispo-
sicién en relacidn con los caminos de cada uno, se perdonardn todos sus extravios...»;
cf. J. Schmitt, en Mél. A. Andrieu, Strasbourg 1973, 415-423.

117. A este proposito, cf. J. Delorme (ed.), El ministerio y los ministerios en el
nuevo testamento, Madrid 1975,
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los pecados se practicé de varias formas en las Iglesias cristianas
seglin su historia y sus estructuras respectivas. ;Qué pensar de
esas diferentes modalidades en el ejercicio del perdén eclesial? Pa-
ra el exegeta, el texto de Jn 20, 23 atestigua con toda claridad que
el poder de la reconciliacion fue trasmitido efectivamente por Je-
sds a los suyos. Pero lo tnico que se hizo fue sentar el principio;
no se especificé entonces ni como habria de ser el ejercicio con-
creto de esta funcién ni quiénes habrian de ser los agentes de ese
poder. Por consiguiente, el texto no autoriza a afirmar que la prac-
tica de tal o cual Iglesia particular sea infiel a la Escritura''8,

El relato jodnico de la aparicidn del Viviente a los discipulos
reunidos muestra cuél es la nueva condicién de los creyentes en el
mundo. Por el don de la paz y la comunicacién del Espiritu, su co-
munidad es portadora de vida para el mundo; a través de ella se ac-

tualiza la presencia permanente del Sefior que ha triunfado de la
muerte.

«;Dichosos los que no han visto y han creido!» (20, 24-29)

Con la segunda escena del relato de la aparicién a los discipu-
los, el evangelista termina la iniciacioén del lector, al que ha ido
guiando hacia la fe en Cristo. Indica en primer lugar que Tomas no
estaba con sus compaiieros cuando Jesus se encontré con ellos.
Con esta observacion, necesaria para introducir ¢l episodio, el lec-
tor se reconoce a sf mismo en la situacién de Tomds: para acceder
a la fe pascual, s6lo dispone del testimonio apostélico. Al obrar ast,
Jn orienta a los lectores hacia la afirmacién con que concluye el re-
lato: «jDichosos los que no han visto y han creido!» (20, 29). En-
tre ambos momentos se muestra, con motivo de una nueva apari-
cién, el cambio de actitud de Tomds: el discipulo que ha chocado
contra el muro de la muerte se abre al misterio personal del Hijo.
En efecto, el texto muestra que en el caso de Tomds no se trata sim-
plemente de creer que el Crucificado esta vivo, sino de descubrir
quién era ya en su existencia terrena y quién es en verdad para mi.

24 Pues bien, Tomas, uno de los doce —al que se llama
Didimo— no estaba con ellos cuando vino Jesis. 25 Asi

118. Cf. R. E. Brown II, 1363.
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pues, los otros discipulos le decian: «;Hemos visto al Se-
fior!». Pero él les dice: «Si no veo en sus manos la marca de
los clavos, si no meto mi dedo en el sitio de los clavos, si no
meto mi mano en su costado, jno creeré absolutamente!».
26 Ocho dias después, sus discipulos estaban de nuevo en
el interior, y Tomis con ellos. Viene Jesis, mientras esta-
ban cerradas las puertas. Se puso en pie en medio de ellos
y dijo: «;Paz a vosotros!». 27 Luego dijo a Tomas: «Trae tu
dedo aqui y ve mis manos; trae tu mano y métela en mi cos-
tado. ;Deja de mostrarte no creyente, pero [muéstrate] cre-
yente!». 28 Tomads respondié y le dijo: «;Sefior mio y Dios
mio!». 29 Jesus le dijo: «Porque me ves, crees. jDichosos
los que no han visto y han creido!».

Este episodio estd estrechamente ligado al anterior!! y sucede
en el mismo marco, estando reunidos los discipulos. En esta oca-
sién el punto de partida es el elemento tradicional de la duda, que
se habia omitido en el primer encuentro del Viviente con los suyos.
Por este motivo Tomds, un personaje notable en el evangelio de
In'?°, ha perdurado en la memoria de los tiempos como «el que du-
da»; podriamos decir mds bien que es el discipulo que, al no ad-
mitir el testimonio de la comunidad, se aferraba a su conviccion,
pero que ante la evidencia supo ceder lealmente. El lector que se
identifica con su primera actitud, se siente invitado a recorrer un
camino andlogo.

119 El iempo, el lugar, la venida de Jesis y el don de la paz hacen eco a 20, 19,
el testtmonio de los discipulos recuerda 20, 20b y la respuesta de Tomads 20, 20a Tras
un profundo examen, S Dauer (Biblische Randbemerkungen fur R Schnackenburg,
Wurzburg 1974, 56-76) propone atribuir a la fuente prejodnica subyacente a 20, 19-23
la invitacién a tocar, para verificar sensiblemente su cuerpo, como lo retuvo Lc 24, 36-
43 Jn quiso destacar el tema tradicional de la duda Ha hecho un estudio detallado de
este pasaje J Kremer, en Mé! F Newrynck, 2153-2181

120 Tomas intervino después de que Jesis anunciara a los discipulos que 1ria a Ju-
dea a despertar a Lazaro No comprende el alcance de este anuncio y no ve més que la
muerte al final del camino, sin embargo, esta dispuesto a seguir al Maestro (11, 16), no
es impostble que este episodio haya contribuido aqui a la eleccién de Tomas En 14, 5,
Tomas le reprocha a Jesis que no indique el camino para llegar al sitio adonde se diri-
gia La precisién «uno de los Doce» subraya el vinculo que une a Tomés con Jesis y
con el grupo de los discipulos escogidos (6, 67 70) Los sindpticos (Mt 10, 3 par) y
Hech 1, 13 lo ponen en la lista de los Doce, pero sin darle nunca la palabra Segiin la
leyenda, habria evangelizado Persia y la India En el siglo II se compuso un Evangelio

segiin Tomds Su figura es tipica, como las de Nicodemo, la samarttana, Lizaro, la Mag-
dalena
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Por la reaccién inicial de Tomds, el narrador manifiesta el es-
cepticismo natural del hombre ante el anuncio inaudito de la vic-
toria sobre la muerte, el mismo que manifestaron los atenienses
cuando oyeron afirmar a Pablo que Jesiis habia resucitado (Hech
17, 31-32). Ciertamente, el judio Tomis no ignora que algin dia
tendré lugar la resurreccion escatoldgica de todos los hombres, pe-
ro {c6mo admitir que el Crucificado ha entrado ya en la vida? Ha-
bria que verificarlo tocando las sefiales de sus Ilagas. Esta exigen-
cia corresponde al modo de concebir entonces la resurreccién final
de los cuerpos, que supone una continuidad sensible entre los dos
mundos, el de antes y el de después, sin ignorar por ello la necesi-
dad de una transformacién gloriosa'?!.

La réplica tajante de Tomds se formula con la construccién edan
mé... ou mé, donde las condiciones que se imponen determinan
una consecuencia inapelable. Su paralelismo mas cercano en el
cuarto evangelio es lo que dijo Jesiis al funcionario del rey: «Si no
veis signos y prodigios, seguramente no creeréis»!?2. Esta seme-
Jjanza literaria es intencional: al pretender verificar mediante el tac-
to la realidad de un cuerpo resucitado, Tom4s exige tener una ex-
periencia de un mundo maravilloso. Estd claro el contraste con el
comportamiento meditativo del discipulo amado, que crey6 ante el
sepulcro vacio y ante los lienzos abandonados alli (20, 8); quizds
también con la prontitud de los discipulos llenos de gozo al ver al
«Sefior» (20, 20).

«Ocho dias mds tarde», es decir el domingo siguiente —sigue
todavia en el trasfondo la alusién a las asambleas eucaristicas de la
Iglesia primitiva'>>—, Jesiis se presenta de nuevo, «mientras esta-
ban cerradas las puertas»!?*. A continuaci6n'?, se dirige a Tomds

121 Hemos detallado esto en RIMP, 56-52, refinéndonos especialmente a Ap Bar
40,2-51,3

122 Ean m2 idete ou m& pisteiisete (4, 48) Edan me ido  ou me pisteiisd (20,
25) Por si sola, la negacion ou mé es muy vigorosa, asf en 13, 8, cuando Pedro se nie-
ga a dejarse lavar los pies Cf también 16, 7 En Lectura 1, 324-326, puede verse un es-
tudio sobre la relacién entre el milagro y la fe

123 Cf supra, 166, nota 22 y 186s, nota 86 Es iniitl intentar, en virtud de la pre-
tendida «semana pascual» (Lagrange, 517), hacer que concuerde esta fecha con los da-
tos de los sinépticos sobre una eventual marcha de los discipulos a Galilea También es
mndtil suponer que éstos se habrian quedado ocho dias en Jerusalén

124 Como en el relato antenor, aunque stn sefialar el motivo Habra sido para su-
genir la naturaleza no material del cuerpo del Resucitado, o més bien para subrayar el
caracter extrafio del conocimiento que tenia Jesus de lo que habia dicho Tomds?

125 Eud cf 13,5, 19, 27, donde se da un vinculo muy estrecho entre la escena
referida y la escena anterior
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con los mismos términos que éste habia empleado, no por ironia ni
por condescendencia, sino para mostrar que, en su amor, sabe lo
que su discipulo queria hacer. La penetracién de los corazones es
un rasgo caracteristico de Jesis desde su encuentro con Natanael
(1, 47-51). Nuestro relato presenta por otro lado una estructura
andloga a la de aquel episodio inicial'?®: Natanael se mostré es-
céptico cuando Felipe le asegurd que Jesus era el Mesias esperado;
luego, al descubrir que Jests lo conocia fntimamente, lo confiesa
como «el hijo de Dios, el rey de Isracl», y esta confesion, que es
conforme con la esperanza judia y que es la mds alta en el contex-
to de la vocacién de los discipulos, da lugar a una réplica de Jesis
a Natanael y a una palabra que orienta hacia el porvenir. Este gé-
nero de paralelismo en la estructura de los relatos es un procedi-
miento frecuente en los escritos biblicos; Jn pudo servirse de €l pa-
ra cerrar la trayectoria que va del primer encuentro de los discipu-
los con Jesids de Nazaret a su 1ltimo encuentro con el Resucitado.
Se acepta el reto de Tomaés'?', Jesiis le ofrece satisfacer sus exi-
gencias, pero es para invitarlo a una opcién mucho mads profunda.
De ahi la exhortacién que sigue:

«;Deja de mostrarte no creyente, pero [muéstrate] cre-
yente!».

Esta traduccion trata de seguir al pie de la letra el texto griego,
que subraya vigorosamente 1a oposicién dpistos/pistos, regida por
un solo verbo'2®: no se trata de un Tomds «incrédulo», como dan a
entender algunas traducciones'??, sino del comportamiento mo-
mentineo de Tomds que no se fio del testimonio de sus compafie-
ros y exigié verificar sensiblemente la realidad del cuerpo de Je-
sus. Jesus le da la posibilidad de hacerlo, pero le invita sobre todo

126 Jn 1, 45-51 Cf R Schnackenburg IIi, 410

127 Segun J Blank, 188, este procedimento es un motivo de la literatura hele-
mista cf Fildstrato, Vida de Apolonio de Tiana V1, 12

128 El griego dice kai mé ginou apistos alla pistos El verbo gignomar puede sin
duda sustituir a veces algunas formas defectivas del verbo efnai («ser»), pero aqui con-
serva el matiz de «hacerse» del verbo onginal, que tiene tambien con trecuencia el sen-
udo de «mostrarse tal o cual» (as1 Jn 15, 8, Mt 5, 45, 6, 16, 10, 16, 1 Cor 14, 20, 15,
1058, 1 Tes 1,5,2,7, cf C K Barrett, 572) Acompaiiado de una negacién, el aons-
to significa el cese de una accion ya comenzada (cf 20, 17)

129 «No te muestres ya incredulo, sino creyente» (Osty) «No te hagas incredulo,
smo creyente» (BJ) «Deja de ser incrédulo y hazte un hombre de fe» (TOB)
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a reaccionar ahora como un verdadero creyente: ;se imaginaba al
Resucitado como un muerto simplemente reanimado, que habia
vuelto a la existencia anterior, la de un hombre cualquiera? El que
vive en la gloria celestial no puede ser reducido a una existencia
terrena'3®,

Ocho dias antes, los Diez se habian llenado de gozo y luego ha-
bian intentado convencer a Tomas. Pero todo fue indtil. Se necesi-
taba la presencia y la palabra misma del Viviente. Con estilo, el na-
rrador no se entretiene ya en sefialar si el discipulo siguié pensan-
do en tocarlo o si se atrevi6 a extender su mano'?!. Refiere la re-
acci6n inmediata de Tomads. En vez de tomar al pie de la letra el
ofrecimiento que se le habia hecho, entra en el pensamiento de Je-
sds y en una confesién absoluta proclama: «jSefior mio y Dios
mio!». Esta profesién de fe —mads que una invocacién, ya que la
omision del «tii eres» se debe al arrebato del locutor— refleja la
alta cristologia jodnica y, por su insistencia en el adjetivo posesi-
vo «mio», toda la profundidad de la acogida de Tomis.

En boca de los discipulos o de los extrafios, el término kyrios
podia equivaler a un saludo respetuoso, lo mismo que ¢l de «rab-
bi»!32; pero ademds este titulo tenfa su auténtico alcance, como
cuando en 11, 21 Marta se dirige a aquel que es dueiio de la vida
y de la muerte. Sobre todo, unido aqui al titulo de theds, «Sefior»
expresa la evidencia producida por la presencia del Resucitado: la
unidad de Jesuds con Dios que en €l se ha hecho cercano. Literaria-
mente, la confesién de Tomads reproduce los términos de la traduc-
cién griega de los Setenta de la invocaciéon del salmo 35, 23:

130 Ya por el afio 57, Pablo escribe a propésito de la futura resurreccién de los
muertos «Se siembra algo corruptible, resucita incorruptible  , se siembra un cuerpo
animal, resucita un cuerpo espiritual» (1 Cor 15, 42-44)

131 Los criticos se muestran undmmes en descartar la antigua mterpretacién se-
gin la cual Tomds realiz6 su propésito (asi Ignacio de Antioquia, Smyrn, 3,2, o la Car-
ta de los apdstoles, 23, Agustin, 111, 5, Tomds de Aquino ) Esta lectura ignora entre
otras cosas €l hecho de que en 20, 29 Jesis dijo a Tomis «Porque me ves », y no
«Porque me has tocado », sin diferenciar entonces la experiencia de Tomas de la de los
otros discipulos (cf 20, 20) Esta lectura errénea pudo deberse a la preocupacién apo-
logética que refleja el relato de Lc 24, 39, que no dice sin embargo que los discipulos
tocaran a Jesus Esnitil apelara 1 Jn 1, 1, ya que este texto no habla de «tocar» al Lo-
g£0os, sino de una evidencia «relaniva a la Palabra de vida (peri 10l Idgou s 70é5)» Des-
de el siglo 11, la preocupacion por venficar sensiblemente es muy marcada en los apo-
crifos, por ejemplo, en el Protoevangelio de Santiago se narra c6mo la comadrona Sa-
lomé quiso vertficar con sus dedos la realidad del nacimiento virgnal (19, 3-20, 1) Cf
P de Haes, La résurrection , Roma 1953, 12, P Adnés, Stigmates, en DSp 14 (1990),
1211-1243

132 En boca de los discipulos, por ejemplo, 6, 68, 11,3 1227 34, 13,6 25 36s,
14,5 , o de otros, por ejemplo, 4, 11, 11, 34
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«iDios mio y Sefior mio!»!3*. Es verdad que no conviene atribuir
a Tomds un pensamiento riguroso como el que expresé el concilio
de Nicea sobre la naturaleza divina de Cristo, consustancial a la
del Padre. Pero el evangelista quiso seguramente establecer al fi-
nal de su obra una correspondencia con la afirmacién del prélogo:
«El Logos era Dios» (1, 1). A lo largo de todo el evangelio se iba
preparando esta confesi6n iltima; hay que honrar al Hijo como se
honra al Padre (5, 23), escuchar a aquel que dijo: «Yo soy» (8, 58)
y que incluso afirmé: «Yo y el Padre somos uno» (10, 30).

Cuando los hebreos conocieron en el desierto por medio de
Moisés la revelacién del Sinaf, se comprometieron a ser fieles (Ex
24, 7); segtin Oseas, Dios habfa prometido que, cuando Ilegue la
nueva alianza «diré a mi no-pueblo: ‘i Tid eres mi pueblo!’, y él res-
pondera: ‘;Tud eres mi Dios!’» (Os 2, 25; cf. Rom 9, 25). Al insis-
tir en mi Sefior y mi Dios, Tomds se convierte en portavoz de la co-
munidad cristiana que responde a la alianza cuya realizacion habia
prometido Jesis (20, 17).

Y Jesis concluye:

«Porque me ves, crees (pepisteukas). ;Dichosos los que no
han visto y han creido!».

Estas dos frases se centran en el «creer», y precisan dos mane-
ras de acceder a la fe, la de Tomas y la de los discipulos venideros.
La primera podria comprenderse como una reserva respecto al dis-
cipulo: Jests le reprocharia haber necesitado ver para creer; este
reproche deberia estar marcado entonces por un interrogante'**,
como en el caso de Natanael (1, 50) o en el del grupo entero en 16,
31, donde se trata de una fe insuficiente. Pero el perfecto del ver-
bo (pepisteukas) y el contexto invitan mds bien a interpretar esta
frase como una felicitacién por parte del Viviente que ha sido re-
conocido en la fe'¥. En efecto, contra la tradicién que dice que la

133 La critica no acepta ya la hipdtesis de que esta formulacién se derive, nt si-
qutera por un espiritu polémico, de la aclamacién Domunus et Deus noster!, exigida por
el emperador Domiciano (81-96 d C) Los titulos que se le dan a Jesis en Jn provie-
nen de las Escrituras En Jn se encuentran confesiones de fe desdobladas 1, 49, 4, 42,
6, 69, 11, 27, 16, 30

134 Asi lo interpretan algunos manuscritos (cf Lagrange)

135 Cf Jn6,69, 11,27 Con R Schnackenburg, R E Browny U Schnelle, que
citaa P J Judge, en Mél F Neirynck, 2185
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fe es un no-ver, «ver» en Jn no se opone a «creer», sino que con-
duce a ello; es lo que habia prometido Jesds:

Todavia un momento, y el mundo no me vers,

pero vosotros me veréis...

En aquel dia vosotros conoceréis que yo estoy en mi Padre,
y vosotros en mi y yo en vosotros (14, 19-20).

La segunda frase parece poner un poco en sordina este elogio,
como si fuera preferible creer sin ver. En realidad, no se refiere ya
a Tomds, sino a los discipulos venideros: el evangelista se dirige a
la comunidad alejada ya de los origenes cristianos, como cuando
Jesus, pensando en todos los que se harian creyentes a continua-
ci6én'?, confiaba al Padre:

No solamente intervengo por éstos,
sino también por los que, por su palabra, crean en mi (17, 20; cf.
15, 27; 20, 21).

La comunidad no tiene que lamentar en lo mas minimo esta
distancia ni su distinta situacién. Aunque su modo de acceder a la
fe no es el mismo, son «dichosos»!'37 los que, a lo largo de los si-
glos, crean'®® «sin ver». La experiencia gozosa que tuvieron los
testigos oculares de aquel que vive mds alld de la muerte era una
experiencia fundante y no podia repetirse; se les concedia no sola-
mente en favor de ellos mismos, sino en funcién de las generacio-
nes futuras cuya fe tendria que basarse en la palabra trasmitida con
la fuerza del Espiritu y no en los signos visibles de la presencia!®.

Este texto podria reflejar indirectamente la dificultad que debi6
experimentar la comunidad jodnica y con la que se enfrentars el
capitulo 21: la desaparicién de los testigos oculares y de la gene-

136 Un mudrds refiere las palabras de un rabino (hacia el 250)- los creyentes pro-
s€litos no tienen nada que envidiar a los pnmeros testigos del Sinai (SB 11, 586)

137 A diferencia de la otra inica bienaventuranza jodnica, que es una exhortacién
(13, 17), aqui no hay un acto de bendici6n es la proclamacién de un estado nuevo, ben-
decido por Dios Sobre el género literanio de las bienaventuranzas, cf J Dupont, Les
Béatitudes 11, Pans 1969, 324-338

138 Podria preocupar una anomalia para Tomas, el verbo estd en perfecto (pepis-
teukars), indicando una fe plena y duradera, muentras que a los futuros creyentes se les
describe con el aonisto (pisteusantes), que indica una fe puntual En reahdad, pueden
darse diversas explicaciones de este hecho Seria una alusién a los numerosos creyen-
tes que ya «se han puesto a creer» Otros ven aqui una stmple vanacién de estilo, pare-
cida a la que presenta 1 Jn I, 1

139 Aunque no se infravalora el «ver» de las apariciones, cf infra, 214
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racién de los que habian conocido a Jesis de Nazaret. Jn muestra
aqui de otra manera lo que ya habian anunciado los discursos de
despedida de Jests: por encima de los discipulos presentes ante €él,
Jesiis dirige su atencién a los que les sucederan a lo largo de los si-
glos, a todos los hijos de Dios que ha venido a reunir en la unidad;
{no hablé la tarde del dia de pascua a los suyos de la misién, que
en adelante habria de expresar la suya? Ahora su pensamiento se
dirige a los que seran el fruto de este envio.

El encuentro del Viviente con los discipulos no acaba con una
despedida, con una escena de separacién como en Lucas. Perma-
nece abierto hacia un porvenir sin fin, en el gozo que sobrevive-a
la desaparicién de los testigos oculares. Eso es lo que expresé muy
bien la primera Carta de Pedro:

Todavia no lo habéis visto, pero lo amiis;
sin verlo, creéis en él,
y os alegrdis con un gozo inefable y radiante (1 Pe 1, 8-9).

REFLEXION DEL EVANGELISTA
20, 30-31

30 Asi pues, Jesis hizo en presencia de sus discipulos mu-
chos otros signos que no estan escritos en este libro. 31 En
cuanto a éstos, fueron escritos para que creais que Jesis es
el Mesias, el Hijo de Dios, y para que creyendo tengais la
vida en su nombre.

La dltima palabra de Jesis habia abierto la mirada hacia el
porvenir de la comunidad creyente; ahora el evangelista recuer-
da a los lectores que su libro ha sido escrito «para que creyendo
tengdis la vida en su nombre». Es éste un texto clave para la in-
terpretacion del cuarto evangelio'#. Sorprende por su audacia:
la finalidad del autor coincide con la de Dios mismo, tal como
Jesus se la reveld a Nicodemo: «Que todo hombre que crea ten-

140. Todos los evangelios se escribieron para conducir a Cristo, pero sélo Jn lo de-
clara expresamente. Mt y Mc no contienen ninguna declaraciéon de intenciones, mien-
tras que Lc introduce su evangelio al estilo de los historiadores de la época helenistica
(cf. Los evangelios y la historia de Jesis, Madrid 1982, 193s; P. Giber: LV 35 [1985],
n.° 175, 19-26).
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ga por €l la vida eterna» (3, 15). El escrito de Jn, basado en una
retrospectiva histérica, sirve de enlace entre los que vieron y los
que creerdn sin haber visto; trasmite lo esencial para que sea
contemplado y recibido el misterio del Hijo. Sin mencionar al
Espiritu, el evangelista se sabe el intérprete fiel del mensaje de
vida destinado a todos los hombres.

(Es ésta una «conclusién» del evangelio? Si, en cuanto que el
autor manifiesta el sentido de su escrito. No, en la medida en que
todavia no termina este escrito. En efecto, el texto del evangelio
prosigue con el capitulo 21, cuya autenticidad nadie discute, y aca-
ba con otro final que autentifica el testimonio del autor (21, 24-
25). Para explicar la existencia de dos conclusiones, algunos re-
cuerdan la préctica literaria del desdoblamiento de la conclusién
(como en 1 Jn 5, 13); otros califican nuestros versiculos de «pri-
mera conclusién» 4!, En realidad, las dos reflexiones finales estdn
enlazadas entre si: en 20, 30-31, el evangelista precisa el criterio
que lo ha guiado en la composicién de su obra y el contenido de la
fe que vivifica; en la segunda, es la comunidad jodnica la que se
hace valedora de la verdad de su testimonio. Los dos pasajes in-
sisten en el verbo «escribir», mostrando as{ la importancia que los
ambientes joanicos atribufan al libro en donde se habia fijado la
tradicién sobre Jesis'4?,

Es cierto que los vv. 30-31 no se refieren solamente al capitu-
lo 20, ya que sirven de contrapunto, después de la llegada de la
Hora, al texto que iba puntuando el relato de la vida piiblica:

Jesus hizo en presencia de sus
discipulos muchos otros signos...
para que credis... (20, 30s).

Aunque habia realizado tantos
$ignos en su presencia,
no crefan en él (12, 37).

En ambas reflexiones, toda la vida anterior de Jesds se resume
en el término «signos»; el objetivo de su existencia era suscitar la
fe. Unos no creyeron; otros son invitados a creer.

Nuestros versiculos forman una totalidad'* centrada en €l pro-
yecto que se habia fijado el evangelista. La critica ha infravalora-
do a veces la primera parte de este pasaje (20, 30-31a), asimildn-

141. Asi R. E. Brown, R. Schnackenburg e incluso los que se niegan a hacer del
capitulo 21 un apéndice afiadido al texto del evangelio (Vorster, Minear...).

142. Cf. 1Jn1,4;2,1.7..;5, 13, Ap 1, 3.11.19; 11, 18s; cf. R. A. Culpepper, The
Johannine School, Missoula 1975, 257. Sobre el paso de lo oral a lo escrito, cf. Los
evangelios y la historia de Jesis, 53s.

143. Sus dos partes estdn enlazadas por la construccion mén... dé, que no puede
traducirse en espafiol.
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dolo a una férmula retérica empleada en la antigiiedad: el escritor
se complacia en sefialar que era imposible agotar todo el tema
abordado. Esta consideracién, que podria valer quizés para 21, 25,
no tiene aqui razén de ser, ya que el evangelista dice claramente
que, si se refirié tan sélo a algunos de los numerosos signos que
habia hecho Jesus, fue con una finalidad concreta, en virtud de un
criterio deliberado de seleccion.

Puede resultar extrafio que, como en 12, 37, el evangelista no
mencione, ademds de los signos, la ensefianza de Jesus en palabras
que ocupa un lugar tan amplio en su libro. Algunos piensan que la
palabra «signo» abarca mds que los episodios milagrosos. Antes
de considerar esta posibilidad, conviene recordar la funcién de los
«signos» —que en Jn son propiamente simbolos!*— en la revela-
cién que hizo Jesds de su identidad y de su misién. Mientras que
en los sindpticos la fe en el taumaturgo precede a la accion mila-
grosa como la condicién necesaria para obtenerla, en el cuarto
evangelio se invierte esta relacion: las obras admirables de Jesus
invitan a los beneficiarios y testigos a descubrir quién es su autor
y a percibir una realidad de un orden muy distinto al de la realidad
sensible. Simbolizan, bajo diversos aspectos, la salvacién sobre-
abundante que el Hijo trae al mundo de parte de Dios; revelan de
este modo su unidad de accién y, mas todavia que eso, su perfecta
comunién con el Padre. El ministerio del Enviado se inauguré en
Cand mediante un signo proto-tipico (2, 1-11) que expresaba la
realizacién de la alianza; termina con el enfrentamiento con las
fuerzas de la muerte, cuando se le devuelve la vida a Lazaro (11,
1-4). El caracter «inaudito» (9, 32) de los signos en el cuarto evan-
gelio'*® corresponde a su funcién para despertar la fe. En efecto,
acusado de hacerse por sus palabras igual a Dios, Jests replica:

Aunque no me credis, creed en las obras!?S,
para que aprenddis y reconozcdis
que €l Padre estd en mi y yo en el Padre (10, 38; cf. 14, 10-11).

144. Como hemos demostrado en Mél. H. Schiirmann, Leipzig 1978, 363-378. Cf.
Lectura 1, 166-168, a propésito del signo de Cana.

145. Destaca mds atin este rasgo si se relacionan los relatos jodnicos con los epi-
sodios contados por los sindpticos: el hombre puesto en pie en Betesda llevaba 38 afios
enfermo; tras el milagro de los panes, con lo que sobra se llenan doce canastos; la bar-
ca de los discipulos a la que se acerca Jesds en medio del lago toca enseguida la orilla;
el ciego curado era de nacimiento; Lizaro lleva tres dias muerto y enterrado.

146. El término «obras» (érga), distinto de «palabras» (rhémata), se refiere a las
acciones admirables de Jesis; asf la curacién del enfermo es llamada por Jesis un ér-
gon (7, 21-23).
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Ademas, los discursos de revelacion pronunciados por Jestis
toman ordinariamente su impulso en uno de los signos realiza-
dos'¥,

En 20, 30, «en presencia de los discipulos» alude al circulo de
testigos que podrian confirmar los hechos relatados en el libro. Es
verdad que la fe, de la que se habla a continuacion, trasciende la
constatacion del acontecimiento, ya que penetra su sentido, pero
presupone una experiencia historica.

Si bien todos los criticos estdn de acuerdo en relacionar estos
«signos» con los milagros de Jesus, discrepan a la hora de fijar la
amplitud que Jn da aqui a este término. ;No habrd que incluir en
él otros acontecimientos? La respuesta es sin duda afirmativa para
los relatos pascuales, si se piensa sobre todo que nuestro pasaje es-
td ligado por odn («asi pues») con el episodio anterior de Tomds.
También las apariciones del Resucitado son hechos «maravillo-
sos», presencia visible de un ser que no pertenece a este mundo;
este ser no puede reconocerse de entrada, por ser al mismo tiempo
el mismo y otro distinto; se presenta estando cerradas las puertas:
son otros tantos signos que, mds alld de la experiencia sensible,
abren al misterio de Jesis viviente.

En cuanto al acontecimiento de la cruz/exaltacion, las cosas
son distintas, ya que este hecho no simboliza'*® —sino que es— el
paso de Jesis a su gloria. Sin embargo, algunos detalles de la pa-
sién podrian calificarse de signos; por ejemplo, el hecho de que
brotara agua y sangre del costado de Jesiis muerto atestigua a los
ojos del Discipulo una realidad de otro orden, es decir, la comu-
nién del Espiritu.

Finalmente, ;habrd que incluir también las palabras entre los
signos?'%. Es verdad que el lenguaje de Jesis es también sorpren-
dente: «jJamds ha hablado asi un hombre!» (7, 46). Por sus pala-
bras y por sus obras, Jesds constituia una verdadera cuestién. Se
amplia entonces la nocién de «signo», con el riesgo de ignorar su
alcance simbdlico. En definitiva, toda la existencia de Jests fue un
signo, una llamada de Dios que invitaba a acoger el misterio de su

147. Asi 5, 19-30, tras la curacion del enfermo; 6, 26-59, después de los panes re-
partidos en abundancia; 10, 1-18, tras el episodio del ciego de nacimiento; episodio que,
por si mismo, daba cuerpo a la palabra de 8, 12.

148. Los partidarios de la cruz como signo se apoyan en el «signo del templo» (2,
18-22) y en 3, 14 (cf. Sab 16, 6).

149. En este sentido se manifiesta W. Nicol entre otros, al que se opone R.
Schnackenburg.
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amor extremo a los hombres. Dicho esto, nos parece evidente que,
en esta reflexidn final, la palabra «signo» se explica por su vincu-
lacién con el verbo «creer», que se puso de relieve en el v. 31. Es-
tos dos términos aparecen unidos en numerosos pésajes'*. Pues
bien, también para Jn, la fe consiste ante todo en reconocer en Je-
siis a aquel que Dios habfa prometido a Israel. Segin las esperan-
zas judias, el Mesias tenia que realizar su misién en la fuerza del
Espiritu, realizando actos de curacién y de renovacion de los se-
res!!, por medio de los cuales se manifestaria el poder de la sal-
vacion divina. De ah{ la pregunta que se hace la gente ante el Na-
zareno: «Cuando venga el Mesfas, ; hard més signos que los que ha
hecho éste?» (7, 31), o su afirmacién después de haber visto el sig-
no de la abundancia de los panes: «Este es verdaderamente el pro-
feta que tiene que venir al mundo» (6, 14).

Por consiguiente, conviene mantener que los sémeia designan
las acciones realizadas por Jesus. Jn las ha ido eligiendo en fun-
cion de su proyecto teolégico:

Estos signos fueron escritos

para que (hina) creiis que Jesis es el Mesias,

el Hijo de Dios'>?,

y para que (hina) creyendo tengais la vida'>® en su Nombre.

Las dos frases finales, introducidas cada una de ellas por hina,
no son paralelas mds que en apariencia, ya que expresan una sola
finalidad. La primera, que enuncia el contenido verdadero de la fe
en Jesus, determina a la segunda, que expresa el efecto subjetivo
de esta fe. Creer que Jesus es el Mesias, el Hijo de Dios: tal es la
fe que da «la vida en su Nombre». La formulacién corresponde a
la de una confesion de fe!>* y el acento principal recae en los titu-
los que califican a Jestis.

150 As1in2,11,2,23,4,53s,6, 14,6, 30,7, 31, 11,47, 12,37

151 Is 11, i-5(cf In 1, 325), Is 42, 6-8 Cf Mt 11, 2-6 par

152 Algunos traducen «que el Mesias, el Hijo de Dios, es Jesus» (cf D A Car-
son JBL 106 [1987] 639-651) Pero la formula de la frase joanica reproduce la del an-
tiguo testamento, en donde el titulo sigue al predicado cf Dt 4,3539,1Re 8,60 Cf
W J Battner, Jesu Zeichen im Johannesevangelium, Tubingen 1987, 213

153 Algunos manuscrtos (insuficientemente validos) afiaden «eterna»

154  Pisteuein seguido de hoti, como en 6, 69, 11,27, 16,30, 1Jn 5,15 Cf en
labios de Jesus Jn 8, 24, 11,42, 13,19, 16, 27, 17, 8 21
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En el cuarto evangelio, como en los sindpticos, estos dos (ftu-
los hallaban su lugar adecuado a lo largo del relato gracias a una
accién, ya sucedida o inminente, o a una controversia. Su hori-
zonte era la obra que Dios lleva a cabo en favor de los hombres por
medio de Jesds, su enviado escatoldgico. Los dos pertenecen al
mundo semantico de la Biblia, e inscriben en ella la figura de Je-
stis (cf. 5, 46) y la hacen inteligible en el seno del sistema de las
figuras del primer testamento'S, pero el segundo ha recibido un
nuevo sentido, un contenido que supera la significacion veterotes-
tamentaria. Los dos titulos fueron pronunciados también en la con-
fesion de Marta (11, 27). Recordemos brevemente los datos que
pueden iluminar su sentido.

En el cuarto evangelio, el titulo «Hijo de Dios» aparece pocas
veces en las sentencias de Jests'*®, pero se lo atribuye en una con-
troversia con los judios que lo acusaban de blasfemia (10, 36-38).
Jesiis prefiere llamarse «el Hijo»'S7, subrayando asi su plena de-
pendencia del Padre (5, 19-30). En nuestro texto, el titulo conden-
sa la elevada cristologia jodnica: el Hijo de Dios es «de arriba»,
«ha salido de Dios y ha venido al mundo»; en él s¢ ha manifesta-
do el Dios invisible (1, 18; 3, 16).

Si en esta proclamacién ya estd todo dicho, ;por qué el evan-
gelista hace que vaya precedida por la proclamacién de «Me-
sfas» 1387 Este titulo ocupa en Jn un lugar importante, en referencia
a la figura tradicional que polarizaba las esperanzas judias de un
Salvador escatologico. Estas esperanzas, muy vivas en el Israel del
siglo I'*°, se habian diversificado, como demuestra el interrogato-
rio del Bautista por las autoridades judias (1, 19-25), donde tam-
bién se menciona a Elias'® y al Profeta'®!; pero la calificacién «el
Cristo» es sobre todo la que constituye objeto de reconocimiento
o de debate a propdsito de Jesis, tanto si se trata de los discipulos

155 Léase L Pamer LV 34 (1985)n° 175, 57-73

156 Enln 3,18, 5,25 (y 11, 4, increrto en los manuscrtos)

157 Jn 3,16 17 3536 36, 5, 19 192021 22 23 23 26, 6, 40, 8, 36, 14, 13, 17, 1
Cf el largo excursus de R Schnackenburg II, 158-175 Esta designacion se encuentra
yaen Mt 11, 27 par y Mt 21, 37 par

158 En griego ho Khristds (de khrio «ungir», para traducir el hebreo y el arameo
Messias = Ungido), cf VTB 529-533 Jn es el tnico en el nuevo testamento que ha con-
servado la forma hebrea Mesias en dos pasajes (1, 41 y 4, 25)

159 Como atestiguan, por ejemplo, los Salmos de Salomdn 17 y 18 (antenores al
afio63a C)

160 Sobre el retorno de Elfas, ¢f Mal 3,23, Mt 11, 14, 16, 14 par, 17, 10 par, L¢
1,17

161 Cf «el profeta como Moisés» Dt 18, 18s, Jn no presenta nunca a Jesds co-
mo «el Profeta», aunque Ia gente evoca esta figuraen Jn 6, 14 y 7, 40



212 Lectura del evangelio de Juan 20,1-31

(1, 40-49), como de la Samaritana (4, 25.29), de la gente (7, 26...;
12, 34) o de los dirigentes judios (10, 24). Casi siempre, estas afir-
maciones o preguntas van seguidas de unas palabras de Jesis, que
pretenden orientar a los oyentes hacia el misterio de su relacién in-
mediata con el Padre'®2,

El mantenimiento en 20, 31 del titulo «Mesias» se justifica de
otro modo. Segin algunos, prepara el titulo «Hijo de Dios», que
constituird la aportacién de la elevada cristologia jodnica. A nues-
tro juicio, el evangelista trata sobre todo de subrayar expresamen-
te que el acontecimiento Jesis estd en continuidad con la promesa
de Dios a Israel: se han colmado las esperanzas judias. Jesus es el
Mesias cuya gloria evocaron de antemano los salmos, aquel que
segiin el ordculo de Natén saldria de la dinastia real de David (2
Sam 7, 12-16). Los profetas habfan orientado sobre todo las espe-
ranzas de Israel hacia el «rey» futuro!'®3, un titulo que Jn ha pues-
to de relieve en su presentacion de la pasion. Al redactar esta con-
clusién que ensambla los términos «signos» y «Mesias», In pensé
sin duda en las profecias que anunciaban cémo el Mesias llevaria
a cabo ciertos actos que simbolizarian la plenitud de la salvacién
que Dios otorga al pueblo desterrado!®4.

Finalmente, €l acento que se pone en el titulo de Mesias puede
responder también a la polémica que dividia a la comunidad jod-
nica y a la Sinagoga (cf. 9, 22) y ofrecer un apoyo a los lectores
cristianos salidos del judaismo. No obstante, el conflicto se referfa
mds adn a la confesion de Jesiis como «Hijo de Dios».

Al alinear asi los dos titulos, el evangelista enlaza las esperan-
zas mesidnicas de Israel con la inteligencia cristiana de la revela-
ci6n del Hijo. Subraya a la vez la continuidad del designio de Dios
—«la salvacion viene de los judios» (4, 22)— y la verdad que re-
vela en aquel que es la expresién del mismo Padre.

(Permite precisar este texto a qué destinatarios va dirigido el li-
bro? ;estamos ante un escrito misionero o ante un optsculo desti-
nado a la comunidad creyente? Las opiniones varian en este pun-
to, aunque se admite que el tiempo del verbo «credis» (incierto en
los manuscritos'®) no permite por si solo una respuesta segura.
Las alusiones al primer testamento presuponen unos lectores 1ni-

162 Cf Jn 1, 50s, 7, 28s 33s, 10, 25-30 Cf M de Jonge NTS 19 (1972s) 246-
270

163 Is 9, 1-6, 32, 1-5, Miq 5, 1-5, Jer 23, 5s, Ez 34, 23s, 37, 24

164 Cf nota 151

165 Bien pisteiiete (presente indeterminado), bien pisteuséte (aonsto), que no ten-
dria aqui necesanamente el matiz de una entrada en la fe (segun R Schnackenburg)
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ciados ya en las Escrituras, pero éstos pueden ser tanto judios co-
mo prosélitos o cristianos. El hecho de que Jn dé la traduccién en
griego de los términos hebreos o arameos nos orientarfa, si se tra-
ta de un texto misionero, hacia los judios de la didspora helenis-
ta'%, Por otra parte, el lenguaje particular del cuarto evangelio de-
ja vislumbrar a una comunidad que tenia su propia tradicién den-
tro de la «gran Iglesia» y que se sabfa iluminada por el Espiritu.
Entonces, es mds probable que el evangelista se dirigiera a unos
lectores cristianos'®” y que la perspectiva misionera no sea ms
que indirecta.

Por eso Jn puede explicitar una vez mis el fruto de la fe en Je-
sts que ha sido el leitmotiv de los discursos de revelaci6n: «El que
cree en el Hijo tiene la vida eterna». La expresién «en su Nom-
bre» %8 se relaciona con «tener la vida»; alude a la comunién pro-
funda con Jesis revelador y salvador. Segiin el evangelista, la fe,
lejos de ser una ortodoxia puramente intelectual, es inmediata-
mente de orden existencial e inseparable de la experiencia interior
de libertad y de amor. La tnica exigencia que se le plantea al hom-
bre para alcanzar la vida eterna es «creer» en el Hijo tnico que
Dios ha dado al mundo; el verbo «creer» introduce cada una de las
dos proposiciones finales de 20, 31.

El alcance de este texto es universal, a la medida del proyecto
de Dios. El Mesias esperado por Israel seria, segiin los profetas,
salvador de toda la humanidad. Al narrar el itinerario del Logos
hecho carne, y luego el del Hijo subido a la gloria que le corres-
pondia desde antes que el mundo fuera, el evangelista ha subraya-
do con frecuencia que el don de la «vida» estaba destinado por
Dios a todos aquellos que, por encima de cualquier frontera, cre-
yeran en el amor que habfa manifestado en Jesiis, aquel que retine
en ¢l Uno a los hijos de Dios que estaban dispersos.

166 Asi K Bornhauser, W C van Unmk, J A T Robinson, D A Carson JBL
106 (1987) 639-651, mientras que E D Freed piensa en los samantanos y W Ochler
en los paganos

167 Asi R Schnackenburg, H Riesenfeld, H Leroy, B Olsson

; 168 El Nombre significa la persona en su esencia cf 3, 18, 17, 11s, 1 In 3, 23, 5,
1
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CONCLUSION

Es muy dificil resumir en unas pocas lineas la aportacién joa-
nica a la comprensién cristiana del mensaje pascual. Ahi van, sin
embargo, algunas pistas de reflexion.

Al encuentro del Viviente: éste es el titulo que tras muchas va-
cilaciones hemos dado al relato que comiinmente se designa como
«apariciones del Resucitado». Es verdad que la tradicién ha con-
sagrado el término «Resucitado» que subraya justamente que Dios
es el autor de la vida definitiva de Jesis de Nazaret: si ha salido
del reino de los muertos, no es porque su recuerdo perdure en la
memoria de la humanidad, como el recuerdo imperecedero de Mo-
zart, sino porque vive personalmente. No obstante, conviene situar
mejor el pensamiento de Jn, que viene al final de la tradicion evan-
gélica.

Lucas repite con el dngel: «No estd aqui; ha resucitado», pero
hace que este anuncio vaya precedido por una pregunta: «;Por qué
buscdis entre los muertos al que estd vivo?». El término «vida» es
el que prefiere Lucas, por ejemplo en el relato de los peregrinos de
Emais (Lc 24, 23) o en el libro de los Hechos (1, 3; 25, 19). Se in-
teresa mas por el resultado que por el acceso a la vida. Similar-
mente, Jn deja de lado (excepto en 20, 9) el vocabulario de la «re-
surreccion», que ha mantenido solamente a propésito de la resu-
rreccion final (11, 25) o en un comentario que afiade al episodio de
los vendedores del templo (2, 22), mientras que mds adelante lo
sustituye por el término de «glorificacion» (12, 16).

Para ser fieles al lenguaje de Jn, hemos de hacer que el térmi-
no «aparicion» ceda su lugar al de encuentro. «Viene» una perso-
na; de pronto «estd alli». No cabe duda de que los beneficiarios de
esta presencia recogen el vocabulario de «ver», pero su objeto es
«el Sefior», que ha sido reconocido en Jests de Nazaret: en la fe
ven al Hijo glorificado. Por eso preferimos calificar las aparicio-
nes del Resucitado como «encuentros con el Viviente».

Los relatos del capitulo 20 llevan la impronta de la teologia del
evangelista. Su finalidad no es tanto presentar bajo un ropaje na-
rrativo que Jesus ha triunfado de la muerte, sobre todo si se pien-
sa que la glorificacién del Hijo ya comenz6 en su elevacién, sino
mas bien manifestar lo que para los creyentes y para todos los
hombres significa su subida al Padre: ser llamados a recibir el don
de la «vida» que es ahora una realidad recibida. Los tres relatos en
que aparece el Viviente convergen en esta perspectiva. El primero
culmina en la palabra que Maria de Magdala ticne que trasmitir a
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los discipulos: su relacién con ¢l Padre, con Dios, se ha converti-
do en la misma relacién que tiene el Hijo con él. El segundo cul-
mina en el don del Espiritu. El tercero, en la bienaventuranza de
los que creen sin ver.

Jn personaliza los datos de la tradici6n. Asi, la respuesta de fe
de Maria, del Discipulo, y luego de Tomds corresponden cada una
de ellas a una experiencia singular, ya que la adhesién al misterio
del Hijo pertenece a la intimidad de cada persona. Y la misién que
se les confia a los discipulos no los compromete simplemente a
proseguir una obra; siendo la irradiacién del envio mismo del Hi-
jo, esta misién une al creyente con Jesis lo mismo que Jesis estd
unido a su Padre.

La serie de episodios de Jn 20 presenta un crescendo, no ya en
el progreso que pudieran hacer los individuos, sino en la amplia-
ci6n progresiva de los destinatarios y de los creyentes. En primer
lugar el Discipulo. Luego Maria de Magdala, que recibe un men-
saje para que lo trasmita. Finalmente, con Tomads, se piensa en to-
dos los creyentes. Este conjunto estd enmarcado por la presencia
del Discipulo gue, al comienzo, creyé ante el signo del sepulcro
sin haber visto todavia con sus ojos al Resucitado, y que intervie-
ne al final dirigiéndose a los lectores; €l ha escrito «para que vos-
otros credis».

El argumento apologético de la corporeidad del Resucitado, tan
claro en Lucas, queda difuminado en Jn. Si Jestis muestra sus ma-
nos y su costado, es sin duda para ser reconocido, pero sobre todo
para manifestar que su paso al Padre es la fuente del don de la paz
y del Espiritu. El argumento de la Escritura s6lo se explicita en una
ocasion (20, 9), pero la alianza de Dios con los hombres estructu-
ra el texto desde dentro, no sélo por la palabra de 20, 17, que in-
dica su realizacidn, sino por el don del Espiritu y por el poder que
se da a los discipulos sobre el pecado; finalmente, la confesion de
Tomds sella la reciprocidad de esta relacion.

Hay otra particularidad que distingue la presentacion jodnica a
través de dos pasajes que no tienen ningtn paralelismo en los si-
népticos. Se advierte una especie de correspondencia secreta entre
el comportamiento del Discipulo (20, 8) y la bienaventuranza fi-
nal, destinada a los que creen sin ver. El Discipulo reconoce en el
sepulcro, donde no se encuentran ya mas que los lienzos funera-
rios, un signo que acoge en su alma; los creyentes después de pas-
cua apoyan su fe en el testimonio de los primeros discipulos sin
que pueda ofrecerse ninguna otra prueba de la resurreccién. En los
dos casos, todo queda iluminado por la inteligencia del amor.
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APERTURA

El encuentro del Viviente, que tiene tres dimensiones —la ini-
ciativa, el reconocimiento, la mision—, es tipico de cualquier en-
cuentro entre personas, y sobre todo del encuentro con el Sefior.
La iniciativa del Viviente evita que quienes lo disfrutan piensen
que este encuentro es fruto de una imaginacion exacerbada. No
cabe duda de que es algo que se les impone, pero no como una pie-
dra que les cae sobre su cabeza; les invita a responder recono-
ciendo la presencia de aquél de quien hablan los evangelios. Al di-
sociar el tema de la duda, Jn ha definido mejor la naturaleza del
«reconocimiento» que suscita el gozo. Y ese Otro envia a sus dis-
cipulos en mision para que prolonguen su presencia en la tierra.

Para la mayor parte de los cristianos tradicionales, la prime-
ra etapa es simplemente el ambiente familiar; para algunos, es co-
mo si se tratara de una «imposicion»: reciben al Sefior sin com-
prender; estd ahi, sin mds. Pero todos ellos han de encontrar lue-
go al Sefior en la Palabra y, con mayor o menor dificultad, en la
institucién que llamamos Iglesia: las palabras humanas balbu-
cean siempre imperfectamente la palabra del Sefior. Sin embargo,
Yo me siento siempre invitado a un movimiento de retorno a Jesis
de Nazaret, al que se refiere sin cesar la Iglesia viva. Para reco-
nocer la personalidad del Resucitado, tengo que volver constante-
mente al Jesis de esta tierra. Pero sin convertirlo en un idolo. En
este punto es donde aparece la tercera dimension del encuentro
con el Viviente: la mision. Toda aparicion desemboca en un envio:
no es posible quedarse en Jesiis de Nazaret, hay que ir a los her-
manos del Viviente, cooperar en la edificacion de la Iglesia y en la
trasformacion del mundo. La relacion con el pasado me proyecta
a la construccion de un futuro.

El cristiano tiene que mantener viva esta triple dimension de
las «apariciones». La dimension vertical de la experiencia me
arranca de la existencia chata en esta tierra. El reconocimiento
del Jesis del pasado me plantea la cuestion incisiva: «Para voso-
tros, ;quién soy yo?». Soy enviado a los hombres para decirles mi
gozo e invitarles a que se amen los unos a los otros. El presente
adquiere densidad volviéndose hacia el pasado y ensanchdndose
hacia el porvenir. Entonces mi presente se convierte en presencia
ante Dios y ante el mundo.

Algo parecido ocurre en todo encuentro amoroso entre los se-
res humanos. La iniciativa de uno de los dos plantea una cuestion
a la que el otro ha de responder. Esta respuesta puede ser un gri-
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to de alegria; pero el otro no puede quedarse en esta primera re-
accion; quiere calificar a la persona presente ante él. ;Para qué
sirve un rostro, por muy bello que sea, si no expresa a una perso-
na? El reconocimiento intenta descubrir las profundidades del
otro, ya que toda persona es un misterio que intenta expresarse,
pero sin conseguir entregarse ya de golpe. Cuando el otro co-
mienza a ser reconocido, entonces puede establecerse una rela-
cion respetuosa que se convierte en comunion. Y ésta se orienta
hacia un porvenir: los dos desean construir un hogar. Tal es el
misterio del encuentro entre las personas: no un cara a cara iner-
te, sino una comunion dindmica con vistas a una obra en comiin,
una historia que se escribe y se va renovando en el tiempo.

La pedagogia del Viviente es igualmente significativa. Jesiis no
se acerca al otro como a alguien a quien ensefiar, a quien revelar
cosas misteriosas. Se sirve de una pregunta que pone en peligro el
sutil edificio tras el cual el otro se oculta o se refugia. Al repetir
una misma férmula: «;Me lo han quitado!», Maria de Magdala se
protege inconscientemente contra lo que experimenta como una
ruptura de su intimidad, hasta el punto de que no percibe el amor
que subyace en la cuestion que plantea. Pero cuando se trata de
aquel que se ha despojado perfectamente de si mismo, esta cues-
tion basta para preparar al otro a acoger a aquel que va a mos-
trarse llamando a Maria por su nombre. Y Jesis se revela enton-
ces a ella.

Con Tomds el procedimiento es distinto, ya que el mismo Jesiis
fue cuestionado por el discipulo que queria controlarlo con el tac-
to, sin aguardar a que él mismo se entregara. Entonces Jesis se le
acerca, no ya mediante una pregunta, sino con las mismas pala-
bras que habia pronunciado Tomds. Como es plenamente libre, Je-
sis es capaz de reflejar exactamente lo que piensa el otro y lo in-
vita incluso a realizar sus deseos de verificacion material; pero
sabe que, estando ya en lo mds profundo del corazon del otro, el
otro entrard en su corazon: su llamada a la fe es pues la expresion
de lo que el otro deseaba. Estd tan presente a Tomds que Tomds no
es ya «otro», sino una persona que se le hace presente. ;No es és-
te el misterio del verdadero didlogo, es decir, de la comunién de
las personas?



EPILOGO

En 20, 30-31, el evangelista indicaba su objetivo al redactar el
libro. Pero el relato prosigue: el Sefior vivo se aparece una vez mas
a sus discipulos, no en Jerusalén, sino en Galilea. Volvemos a en-
contrar en este texto las tres dimensiones habituales: la iniciativa
de Jesis (21, 1.4-6), el reconocimiento por los testigos (21, 7-13),
la misién que se les confia (21, 15-23). El narrador califica esta
aparicién de «tercera» (21, 14), pero seria ilusorio hacer del capi-
tulo 21 la continuacién cronolégica del capitulo 20. Por otra par-
te, no se la da una fecha a este acontecimiento, a diferencia de los
encuentros anteriores; la palabra de Jestis —«Dichosos los que no
han visto, pero han creido»— ponia fin a las apariciones pascua-
les relatadas por Jn. Ademds, ;cémo es que los discipulos no re-
conocen al principio al Sefior, cuya vision los habia llenado antes
de gozo?

21, 1 Después de esto, Jesis se manifesté de nuevo a los disci-
pulos a orillas del mar de Tiberiades. He aqui c6mo se mani-
festé. 2 Se encontraban juntos Simoén Pedro, Tomas llamado
Didimo, Natanael de Cana de Galilea, los hijos de Zebedeo y
otros dos de sus discipulos. 3 Simon Pedro les dice: «Me voy a
pescar». Le dicen: «Vamos también nosotros contigo». Salie-
ron y subieron a la barca; pero aquella noche no cogieron na-
da. 4 Era ya de mafiana. Jesus se puso en la orilla; pero los dis-
cipulos no sabian que era Jesis. 5 Entonces Jesus les dice:
«Muchachos. ;tendriais algo de comer?». Le respondieron:
«iNo!». 6 Y les dijo: «<Echad la red al lado derecho de la barca
y encontraréis». Entonces la echaron; y no tenian ya fuerza pa-
ra levantarla [a bordo], debido a la multitud de peces. 7 En-
tonces el discipulo que Jesiis amaba dice a Pedro; «;Es el Se-
fior!». Habiendo oido: «;Es el Seiior!», Simén Pedro se ciii6 el
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camiséon —pues estaba desnudo— y se eché al mar. 8 Los otros
discipulos vinieron con la barca arrastrando la red [llena] de
peces; no estaban lejos de tierra, sino a unos doscientos codos.
9 Una vez bajados a tierra, ven, preparado alli, un fuego de
brasas con pescado puesto encima, asi como pan. 10 Jesis les
dice: «Traed de esos peces que acabais de pescar». 11 Simén
Pedro subié a bordo y sacé a tierra la red llena de peces gor-
dos: ciento cuarenta y tres; y aunque habia tantos, la red no se
rompid. 12 Jesis les dice: «Venid a almorzar». Ninguno de los
discipulos se atrevia a preguntarle: «Td, ;quién eres?», sa-
biendo que era el Sefior. 13 Entonces Jesiis llega, toma el pan
y se lo da; lo mismo hizo con el pescado. 14 Fue la tercera vez
que Jesiis se manifesté a los discipulos, después de que fue des-
pertado de entre los muertos.

15 Asi pues, cuando hubieron almorzado, Jesus dice a Simén
Pedro: «Simén, [hijo] de Juan, ;me amas mas que éstos?». El
le dice: «Claro, Sefior, ti conoces mi amor por ti». Jesis le di-
ce: «jApacienta mis corderos!». 16 Le repite por segunda vez:
«Simén, [hijo] de Juan, ;me amas?». El le dice: «Claro, Sefior,
tdi conoces mi amor por ti». Jesis le dice: «jApacienta mis ove-
jas!». 17 A la tercera vez le dice: «Simén, [hijo] de Juan, ;tie-
nes amor por mi?». Pedro se entristecio de que le hubiera di-
cho por tercera vez: «;Tienes amor por mi?», y le dice: «Sefior,
ti lo sabes todo; ti sabes el amor que tengo por ti». Jesis le di-
ce: «jApacienta mis ovejas! 18 Amén, amén, te lo digo: cuando
eras joven, te cehias ti mismo e ibas a donde querias. Pero
cuando hayas envejecido, extenderas las manos y otro te ceiii-
ray te llevara a donde no quieras». 19 Jesiis dijo esto para sig-
nificar con qué muerte glorificaria a Dios. Y después de estas
palabras, le dijo: «;Sigueme!».

20 Habiéndose vuelto, Pedro se da cuenta de que caminaba de-
tras [de ellos] el discipulo que Jesiis amaba, aquel mismo que
durante la cena se habia reclinado sobre su pecho y habia di-
cho: «Seiior, ;quién es el que te entrega?». 21 Viéndolo, pues,
Pedro dice a Jesis: «Sefior, (y éste, qué...?». 22 Jesiis le dice:
«Si quiero que él permanezca hasta que yo venga, ;qué te im-
porta? ; T4, sigueme!». 23 Asi pues, se extendi6 el rumor entre
los hermanos de que este discipulo no muere. Pero Jesis no le
habia dicho: «No muere», sino: «Si quiero que él permanezca
hasta que yo venga». 24 Este es el discipulo que da testimonio
de estas cosas y que las ha puesto por escrito; y sabemos que
su testimonio es verdadero.
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25 Hay otras muchas cosas que Jesiis hizo; si se hubieran pues-
to por escrito una a una, el mundo entero no podria, a mi jui-
cio, contener los libros que se escribirian.

Atestiguado undnimemente por la tradicién manuscrita, este
capitulo pertenece al cuarto evangelio. Algunos ven en él un
«apéndice» que incorpora al libro un recuerdo importante para la
comunidad!. Mds razén parecen tener aquellos que lo consideran
un «epilogo»? que corresponde de algin modo al «prélogo» del
evangelio. Segiin la férmula afortunada de J. Zumstein, «el capi-
tulo 21 enmarca el conjunto del evangelio»®. Su perspectiva es
eclesiolégica, aunque sigue anclado en el misterio de la presencia
del Cristo viviente entre los suyos. En efecto, el narrador muestra
en primer lugar la comunién que se ha vuelio a establecer entre Je-
stis y el grupo de los discipulos, para centrarse a continuacién en
las funciones que Jesis atribuye a Pedro y al discipulo amado en
la comunidad creyente: a uno se le confia el papel de pastor, al otro
el de inspirador privilegiado. El relato insiste, para terminar, en el
valor del texto del evangelio, testimonio auténtico de la verdad; el
libro se sitda, pues, en la Iglesia (21, 24).

;Quién compuso este capitulo? Son muy pocos los que hoy se
lo atribuyen al mismo autor del evangelio®. Segtin la mayoria de
los exegetas, quien lo compone es un miembro de la escuela joa-
nica (como se percibe en el «nosotros» de 21, 24, paralelo al de 1,
14); es un buen conocedor del evangelio y quizds su primer edi-
tor’. Los materiales narrativos que utiliz proceden, bien del fon-
do propio del ambiente jodnico, por ejemplo en todo lo relativo al
discipulo, bien de tradiciones que nos han conservado los sindpti-
cos. El redactor ha unificado estos diversos elementos. El relato

1. Por ejemplo, W. Kimmel. De todas formas, este capitulo no tiene ninguna se-
mejanza con el «final de Marcos» (16, 9-20).

2. J. Zumstein, en La communauté johannique et son histoire, Genéve 1990, 214,
apela para ello a las ciencias de la literatura: <El epilogo tiene la funcién canénica de
exponer brevemente una situacién (estable), posterior al desarrollo propiamente dicho
del que se deduce» (G. Genette, Palimpsestes. La littérature au second degré, Paris
1982, 284). Esta designacion fue propuesta por S. B. Marrow, John 21. An Essay in Jo-
hannine Ecclesiology, Roma 1968, 44, y ha sido acogida por numerosos criticos. Cf.
también P. S. Minear: JBL 102 (1983) 85-98.

3. J. Zumstein, La communauté johannique et son histoire, 221-228.

4. M. J. Lagrange, A. Kragerud, E. Ruckstuhl, Zur Aussage und Botschaft von Jo-
hannes 21 (1977), en Jesus im Horizont der Evangelien, Stuttgart 1988, 327-354.

5. R. E. Brown, R. Schnackenburg, y muy recientemente M. Hengel, Die johan-
neische Frage, Tubingen 1993,
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resultante es una composicién original, de modo que es initil bus-
car unas «fuentes» claramente delimitadas®.

En cuanto a la coyuntura en que fue redactado este capitulo, se
puede formular una hipétesis. Segiin varios criticos’, seria poste-
rior a la primera Carta de Juan, escrita por los afios 90 para opo-
nerse a una interpretacion del mensaje del evangelista de corte
gnéstico. La verdad es que probablemente habia un problema en
las comunidades jodnicas: éstas, a diferencia de las comunidades a
las que podemos calificar de «petrinas», carecian de una estructu-
ra que asegurase su cohesion: el Unico ministerio que aparece en
las epistolas de Jn es el de predicador itinerante®. Al mostrar que
el Sefior confiaba a Pedro ¢l pastoreo universal, el autor del capi-
tulo 21 pudo tratar de subrayar la necesidad de la relacién con la
«gran Iglesia». Al mismo tiempo mantenia y subrayaba el valor de
la herencia jodnica, de la que su Iglesia era depositaria.

Se puede afirmar que la relacién del capitulo 21 con el capitu-
lo 20 es parecida a la de los discursos segundo y tercero de despe-
dida (15-16) con el primero (13, 33—14, 31): un nuevo escrito re-
coge de manera creativa un texto previamente existente, en fun-
cion de la coyuntura en que se encontraba la comunidad pospas-
cual®. La intencién de los redactores en ambos casos parece simi-
lar, a pesar de la diferencia intrinseca entre la forma de los discur-
sos y la de la narracion'®.

El capitulo 21 comprende dos secciones principales, separadas
por una nota del redactor: «Fue la tercera vez que Jesis se mani-
festo a los discipulos, después de que fue despertado de entre los
muertos» (21, 14). La primera seccién, que narra la aparicion al
grupo de los discipulos, culmina con el banquete ofrecido por el
Seiior a los discipulos después de que una pesca milagrosa les hi-
ciera reconocer su identidad (21, 1-13); en la segunda, Jesds con-
fia su rebafio a Simén-Pedro y le predice que morird martir; luego,
le da a entender el papel permanente del discipulo al que amaba
Jesus (21, 15-23). La obra de este Gitimo queda autentificada en el

6. Cf. M. Vorster, en Mélanges F. Neirynck, Leuven 1992, 2208-2221.

7. E. Ruckstuhl, Zur Aussage und Botschaft von Johannes 21, 398-401, ha preci-
sado la hipétesis que aqui proponemos. Cf. R. E. Brownn, La comunidad del discipulo
amado. Estudio de eclesiologia joanea, Salamanca #1996, 57-156, y The Epistles of
John, New York 1982, 19-35 y 630s.

8. Cf. nuestra aportacién en J. Delorme, El munisterio y los ministerios segiin el
nuevo testamento, Madrid 1975.

9. Cf. Lectura 111, 61s, 125s.

10. Cf. R. Schnackenburg III, 425s.
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v. 24 por el «nosotros» de la comunidad creyente. Un versiculo so-
breafiadido cierra todo el conjunto del evangelio, que celebra la
obra realizada por Jesdis.

La construccién del texto estd muy cuidada. A lo largo de todo
el relato se mantiene la unidad de tiempo y de lugar. Algiin que
otro elemento literario de la primera parte, por ejemplo el peque-
flo didlogo entre el Discipulo y Pedro (21, 7) o la indicacién sim-
bélica de la red sacada por Pedro solo (21, 11), prepara lo que des-
arrollard luego la segunda parte, como mostrard la lectura.

JESUS SE HACE RECONOCER Y COMPARTE EL PAN
21, 1-14

Después de una transicién convencional (meta taiita), la pri-
mera frase del relato anuncia el tema principal:

1 Después de esto, Jesis se manifesté de nuevo a los dis-
cipulos a orillas del mar de Tiberiades. He aqui como se
manifesté.

El verbo «se manifest6» (ephanérosen), utilizado dos veces en
el v. 1, no es habitual para indicar una aparicion del Resucitado!!.
Etimolégicamente, connota la claridad a plena luz de una realidad
secreta hasta entonces que, en Jn, es celestial. De esta manera, en
Cand, Jestis «manifesté» su gloria'2,

Esta manifestacion se sitia a orillas del lago de Tiberiades, lu-
gar que Jn ha mencionado una sola vez, en el episodio de la mul-
tiplicacion de los panes (6, 1). En el v. 14, el narrador precisa que
ésta es la tercera «manifestaciéon» del Resucitado a los discipulos.
Con la intencién de enlazar su relato con el anterior, evoca de es-
te modo las dos apariciones que habfa narrado en 20, 19-29'3. Las

11. Con este empleo, el verbo sélo se encuentra en Mc 16, 12.14 y en 2 Tim 1, 10.
Los verbos tradicionales son «ver» (1 Cor 15, 5s; Mt 28, 7.17; Jn 20, 18.20.25...), «ve-
nir» (Jn 20, 19.26), «estar de pie» (Lc 24, 36; Jn 20, 14.19.26). In 14, 22 utiliza em-
phanizein.

12. Jn2,11. Cf. 1, 31; 3,21, 7, 4,9, 3; 17, 6. Ademas, Rom 3, 21; 16, 26; 2 Cor
4, 10; Col 1, 26...

13. No cuenta la aparicién a Maria de Magdala, probablemente porque intenta re-
ferirse a las que van destinadas a los discipulos en grupo.
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circunstancias son ahora distintas y el reconocimiento del Sefior
no es inmediato: estd mediado por una pesca milagrosa.
El narrador empieza exponiendo los preparativos:

2 Se encontraban juntos Simén Pedro, Tomis llamado Di-
dimo, Natanael de Cana de Galilea, los hijos de Zebedeo y
otros dos de sus discipulos. 3 Simén Pedro les dice: «Me
voy a pescar». Le dicen: «Vamos también nosotros conti-
go». Salieron y subieron a la barca; pero aquella noche no
cogieron nada.

Frente a los datos del capitulo anterior, que muestran a los dis-
cipulos encerrados en casa por miedo a los judios, vemos ahora a
unos hombres que han regresado a su tierra de origen y a su anti-
guo oficio, como si nada hubiera pasado'®. Este regreso se detalla
en un evangelio apécrifo del siglo II:

Pues bien, el dltimo dia de los Acimos, muchas personas regresa-
ron a sus casas, habiendo pasado la fiesta. Y nosotros, los doce
discipulos del Sefior, llordbamos y estdbamos afhigidos; y cada
uno, lleno de tristeza por lo que habia pasado, volvié a su casa
Por lo que a mf se refiere, Stmén Pedro y m: hermano Andrés to-
mamos nuestras redes y fuimos al mar Y estaban con nosotros ...
(Evangelio de Pedro 58-60)

Segin este texto, Pedro y su hermano dejaron Jerusalén, la ciu-
dad poco hospitalaria, con los demds peregrinos que habian veni-
do a celebrar la pascua judia. Por otra parte, segin Mateo y Mar-
cos, la cita con los discipulos del Resucitado se habia fijado en Ga-
lilea's. En nuestro relato, Pedro y los demds tomaron de nuevo sus
redes; no se dice nada de sus sentimientos, pero el narrador subra-
ya que estaban «juntos».

Los tres primeros nombres de la lista son familiares a los lec-
tores'®, sin embargo no se mencionan en el cuarto evangelio los hi-

14 En Jn 1-20, no se presenta a los discipulos como pescadores Sin embargo, la
tradici6n se 1mpone por s1 misma

15 Mc 16,7, Mt 28,7 16s En Lc y Jn, la localizacién de las apariciones en Jeru-
salén se debe a su perspectiva teolégica, sirve tambien para ocultar el hecho de la hui-
da de los discipulos Jn 20, 19 los presenta como teniendo miedo

16 Simoén-Pedro, designado as1 frecuentemente en Jn (1, 41 43 ), en alternancia
con el nombre oficial «Pedro» a partir de 13, 8, figura tradicionalmente al frente de los
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jos de Zebedeo'; se habla de otros dos discipulos anénimos!8, uno
de los cuales es sin duda el discipulo que amaba Jesids. Algunos
autores quieren ver en el niimero «siete» un valor simbélico de to-
talidad'®; pero el texto no lo dice con claridad. Sefialemos sola-
mente que no son Once.

Siguiendo una iniciativa de Simén-Pedro, embarcan todos pa-
ra ir a pescar?® de comiin acuerdo?'. Pero «aquella noche no co-
gieron nada»; esta indicacién es un eco de la constatacién de Lc 5,
5: «Hemos estado toda la noche facnando sin pescar nada». De los
sindpticos, s6lo Lucas narra una pesca milagrosa??, que él sitida al
comienzo de la vida publica; concluye esta narracién con la lla-
mada de los primeros discipulos a seguir a Jesis, coincidiendo asi
con los relatos de vocacién de Mateo/Marcos. En los sinépticos, la
actividad pesquera es una metifora del trabajo apostélico que Je-
stis habria de confiar a los suyos: «Os haré pescadores de hom-
bres». Este simbolismo tradicional estd subyacente en el relato de
Jn. En la superficie del texto, el fracaso nocturno deja el campo li-
bre a la intervencion milagrosa, pero el sentido que se le da est4
bien claro: los obreros apostdlicos no pueden obtener nada si no
estan unidos con Jesiis?*, como €l habia dicho utilizando la imagen
de los sarmientos unidos a la vid (15, 4-5).

demds A Tomds se le distingue con su apodo, como en 11, 16, 20, 24 Natanael, des-
conocido para los sindpticos, es uno de los primeros llamados (1, 45-49), el que formulé
la confesi6n de fe cristolégica a la que corresponde la de Tomés en 20, 28 Aqui se -
dica que era natural de Cana

17 Santiago y Juan, compafieros privilegiados de Pedro (sin6pticos), se presentan
como pescadores en Mc 1, 19s par y en el relato de la pesca milagrosa (Lc 5, 10)

18 Anonimato andlogo en 1, 35, 18, 15

19 Cf, por egjemplo, las siete Iglesias en Ap 1, 4

20 Probablemente con red, al estilo de la época

21 El consenso de los discipulos podria esbozar el tema del «primado» de Pedro
(Cf L Simon, Petrus und der Lieblingsjunger im Johannesevangelium, Frankfurt 1994,
172)

22 Le 5, 1-11 Jn 21 presenta una vanante de este relato, no s6lo por su marco,
que es el pospascual, sino en los detalles Lc habla de dos barcas, Jesus est4 en la de Pe-
dro, la pesca se hace lejos de la onlla, etc

23 El verbo pidzo («capturar») tiene una connotacién violenta, como si los disci-
pulos hubieran intentado arrancarle la pesca a un mar hostil, en la Biblia las aguas pro-
fundas evocan los grandes peligros e incluso la muerte, fisica o espintual Sin Jesds, los
discipulos no le pueden arrancar nada al poder de la muerte En Jn, este verbo se utulhi-
za a propésito de los judios que quieren «apoderarse» de Jesis (7, 30 32 44, 8, 20, 10,
39, 11, 57)
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4 Era ya de mafiana. Jesiis se puso en la orilla; pero los dis-
cipulos no sabian que era Jesis. 5 Entonces Jesis les dice:
«Muchachos (paidia), ;tendriais algo de comer (prosphd-
gion)?». Le respondieron: «;No!». 6 Y les dijo: «Echad la
red al lado derecho de la barca, y encontraréis». Entonces
la echaron; y no tenian ya fuerza para levantarla (a bor-
do), debido a la multitud de peces.

Hay un cambio de perspectiva: mientras que al amanecer vuel-
ven los pescadores decepcionados, hay otro personaje que los es-
pera en la orilla®*; el lector sabe que se trata del Resucitado, pero
no los discipulos que, aunque pueden verlo y oirlo, «no sabian que
era Jestis»?. Esta indicacién volverd a aparecer en el v. 12, pero
invertida. Comienza una nueva jornada, la jornada del reencuen-
tro. El contraste noche/mafiana, exigido por la situacién narrativa,
adquiere un valor simbélico evidente?.

Jesis no se hace reconocer inmediatamente, por ejemplo dan-
do la paz (20, 19); interpela a los discipulos lo mismo que los ha-
bia interpelado al comienzo del discurso de despedida (teknia: 13,
33), y les pregunta como si tuviera hambre: «Muchachos, ;ten-
driais algo de comer?». Esta pregunta, formulada pensando en una
respuesta negativa®’, se dirige a unos hombres que no han conse-
guido fruto alguno de su trabajo y que responden secamente;
«jNo!». Jesis no les pide simplemente algiin «pez» (ichthys) con
vistas al almuerzo que proyecta, sino que utiliza el término pros-
phdgion®. Serfa arbitrario decir que el narrador intenta demostrar,
como en el relato de Lc 24, 41-43, que el Resucitado tiene real-
mente un cuerpo. Jesis sabe que los discipulos no han pescado na-
da; quiere entablar de nuevo relaciones con ellos con ocasion de su
vida profesional. Al descubrir en ellos una carencia, indica c6mo
pueden colmarla.

24. Este, como en 20, 19.26, en donde «se puso» va precedido de «vino», verbo
que aqui se emplea en el v. 13.

25. El giro es el mismo que en 20, 14: Marfa de Magdala «no sabia que era Jesds».

26. Lanoche o las tinieblas evocan en Jn el terreno privado de la luz que es el mis-
mo Jesus (9, 4s; 8, 12).

27. Cf. BD 427, 2; se encuentran ademds otros 17 empleos de la interrogacién con
mé. Curiosamente, la pregunta de Jesiis corresponde a la del Resucitado en Lc 24, 41:
«; Tenéis algo de comer?».

28. La palabra prosphdgion significa, segin la etimologfa, un suplemento (prds)
que comer (phdgion) con el pan. También podia designar un pececillo comestilble.
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De ahi el consejo sorprendente: «Echad la red al lado derecho?
de la barca, y encontraréis». Nos encontramos aqui con un relato
de milagro: a la orden le sigue la ejecucién y logra el efecto desea-
do. Los discipulos se rinden a la palabra del desconocido y su red
se llena de peces® hasta tal punto que no consiguen subirla a bor-
do®!. Esta sobreabundancia evoca el milagro de los panes reparti-
dos con profusién (6, 5-13).

En este relato de aparicidn, la primera funcién del signo es per-
mitir el reconocimiento del Resucitado (cf. 21, 7.12). Al mismo
tiempo, en el trasfondo del simbolismo tradicional, donde la pesca
prefigura la actividad de los «pescadores de hombres», el narrador
muestra que la tarea evangelizadora es el resultado de 1a presencia
de Jesus, la tinica que hace eficaz la accién de los discipulos. Los
obreros apostélicos dan fruto cuando permanecen unidos al Hijo
viviente. Se trata de la sinergia de Dios y de los hombres.

7 Entonces el discipulo que Jesiis amaba dice a Pedro; «jEs
el Sefior!». Habiendo oido: «;Es el Sefior!», Simén Pedro se
cifié el camisén —pues estaba desnudo— y se eché al mar.

En vez de un grito de espanto (Lc 5, 8-10) o de admiracién, que
podrian haber lanzado en esta ocasién los pescadores, el narrador
orienta el interés del lector hacia la reaccién del Discipulo y luego
hacia la de Pedro: a partir de este versiculo quedan unidas las dos
figuras de las que tratard la segunda parte del relato. Y lo hace a la
manera de Jn que, al asociarlos, presenta al Discipulo como supe-
rior a Pedro en la inteligencia de Jesits. Aquel que, ante los lienzos
del sepulcro vacio, «vio y creyé» (20, 8) es el primero en reco-
nocer a Cristo en aquel extrafo de la orilla. Le dice a Pedro: «;Es
el Sefior!»*. Su proclamacién es repetida por el narrador para
motivar la reaccién de Pedro que, sin preocuparse ya de la pesca

29. El lado derecho, el més noble del ser humano, es el mas propicio (Gén 48, 13s;
Ecl 10, 1; Mt 25, 33); cf. SB 1, 980. La derecha designa también el poder divino (cf.
DNT 172).

30. El término empleado es ichthys, como en 21, 8.11, mientras que opsdrion se
encuentra en 21, 9.10.13, término propio de Jn en el nuevo testamento. Se puede expli-
car esta diferencia por el deseo de variar la terminologia (lo mismo ocurre con amia y
probata en 21, 15-16). También se la puede atribuir a las diversas fuentes utilizadas.

31. EnLc 5, 7, los pescadores recurren a otra barca. Cf. Ez 47, 9.

32. Estaes la primera y la dnica afirmacién del Discipulo en el evangelio; para la
apelacién «Sefior», cf. 20, 18.20.25y 21, 12.
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prodigiosa, se echa al agua para alcanzar inmediatamente a su
Maestro.

El texto presenta una dificultad si se interpreta el verbo diezd-
sato en el sentido de «vestirse» («se puso el vestido»: BJ): jpor
qué se viste Pedro precisamente cuando se dispone a nadar? De
hecho, el narrador dice que Pedro «se cifi6 bien el camisén
{ependytés)», que como pescador llevaba por encima del cuerpo
(«porque estaba desnudo»). No se lo podia quitar, porque presen-
tarse desnudo habria sido una falta de respeto inadmisible para un
Judio. Por eso «se cifie» bien el camisén alrededor del cuerpo pa-
ra que no le moleste al nadar. Este detalle narrativo es una prepa-
racién de la imagen que le hara eco mds adelante, en el v. 18, cuan-
do Jesis le anuncia a Pedro: «Otro te cefiird»; al gesto auténomo
del discipulo le correspondera mds tarde una pasividad forzada.

El inciso sobre la «desnudez» de Pedro podria ser tan s6lo un
detalle de «buen gusto»; pero quizds no sea inocente, ya que so-
brecarga la frase. Podria sugerir biblicamente la situacién de ver-
giienza en que se encuentra Pedro por haber negado a Jesis, y es-
ta alusidn recordaria al lector lo que habia pasado. Sin embargo, el
impulso generoso de Pedro demuestra que, lejos de tener miedo a
encontrarse cara a cara con Jesis, busca a su Sefior sin el mds mi-
nimo recelo y con un gran deseo de volverlo a ver, lo mismo que
cuando partié corriendo hacia el sepulcro al enterarse de la des-
aparicion del cadaver.

Recientemente, un critico ha pensado que ¢l lenguaje simboli-
co de Jn podria autorizar una inteligencia mas profunda del gesto
de Pedro®3. Si se echa al agua, no es simplemente porque necesita
franquear el mar para alcanzar al Sefior, sino porque tendrd que
atravesar efectivamente las aguas de la muerte segiin el anuncio
que le hara Jesis en el v. 18. No obstante, aunque nuestro pasaje
tenga algunos puntos de contacto con ¢l relato de Pedro que desea
llegar hasta Jesiis mientras caminaba sobre las aguas (Mt 14, 28-
31), el texto jodnico sitiia la rehabilitacién de Pedro mucho antes de
su martirio, a lo largo del banquete de comunién y durante el did-
logo en el que recibe el encargo de apacentar a las ovejas de Jests.

Es curioso ¢cémo no se informa al lector de lo que hizo Pedro
después de sumergirse en el mar; desaparece de nuestra vista has-
ta que, ya en la orilla, va a sacar la red para traer los peces que han
pescado. De hecho, el relato se refiere a todo el grupo:

33 G Claudel, La confession de Pierre Trajectoire d’une péricope évangélique
Paris 1988, 106-109
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8 Los otros discipulos vinieron con la barca arrastrando la
red [llena] de peces; no estaban lejos de tierra, sino a unos
doscientos codos. 9 Una vez bajados a tierra, ven, prepara-
do alli, un fuego de brasas con pescado puesto encima, asi
como pan. 10 Jesiis les dice: «Traed de esos peces que aca-
bais de pescar». 11 Simén Pedro subié a bordo y sacé a tie-
rra la red llena de peces gordos: ciento cuarenta y tres; y
aunque habia tantos, la red no se rompié.

Después del grito del discipulo: «jEs el Sefior!», un silencio
expectante invade el relato. El lector comparte el suspense de los
pescadores que vuelven con la barca arrastrando su pesada carga®*
y que, al tomar tierra, no se acuerdan ya de recoger la pesca; no pa-
recen fijarse en Jesis, sino que ven en el suelo «un fuego de bra-
sas® con pescado puesto encima, asi como pan». ;Habria prepara-
do Jesiis el almuerzo para los discipulos?

La orden que viene a continuacién parece no concordar con ese
almuerzo ya preparado: «Traed de esos peces que acabdis de pes-
car». Sin relacién alguna con el almuerzo. El narrador desea sim-
plemente subrayar el papel de Pedro. En efecto, en lugar de todo
el grupo de discipulos que no habian tenido fuerzas para subir la
red a bordo, es Simén-Pedro el que acude solo (a la barca) y saca
a tierra la red; se comporta como patrono de la barca. Si tenemos
en cuenta el simbolismo del trabajo apostdlico, Pedro se presenta
como jefe del grupo de misioneros: asi se prepara el didlogo en
que Jesus encargara a Pedro que apaciente sus ovejas.

Los peces suman en total ciento cincuenta y tres. Esta cifra ha
puesto a prueba la sagacidad de los criticos. No corresponde a nin-
gin simbolismo conocido y todas las hip6tesis, muy especulati-
vas’$, tropiezan con la misma objeci6n: es poco probable que los

34 La distancia que se seiiala en el v 8 corresponde a unos 90 metros

35 En el nuevo testamento, el t€rmuno anthrakia s6lo se encuentra en Jn 18, 18
habra aqui una alusion al fuego de brasas junto al que Pedro se calentaba antes de su
negacién? Algunos textos de la version latina leen «carbones encendidos» (inkensos),
confundiendo el original keiménen con katoménen, debido al fenémeno del itacismo (se
pronunciaban como «i» los diptongos «ae, a1, 01 »)

36 Segin Jerénimo, los naturalistas de lengua griega habrian distinguido 153 es-
pecies de peces (afirmacién que habria que controlar) la cifra significaria la totalidad
de la famiha humana San Agustin llega al mismo sentido por via matematica la tota-
Iidad de los seres humanos estd representada por el hecho de que 153 es la suma ant-
mética de los 17 primeros nimeros Cirilo de Alejandria descompone la cifra en 100 (la
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lectores de Jn hayan podido percibir en este nimero algin sentido
oculto. ;No serd mejor resignarse a admitir que su significado se
ha perdido para nosotros? Algunos prefieren ver aqui simplemen-
te la huella de un testigo ocular; otros mantienen la posibilidad de
que esta cifra aluda a la idea de universalidad. Poco importa: lo
esencial estd en otra parte, como indica el versiculo siguiente:

11 Aunque habia tantos, la red no se rompié (ouk eskhisthe).

En nuestro relato, la red que contenia peces grandes es objeto
de una atencién especial: no logran alzarla a bordo (21, 6), la
arrastran (21, 8), y Pedro la saca a la orilla (21, 11); se constata fi-
nalmente que no se rompi6. La misién apostélica simbolizada por
la pesca intenta unificar a los hombres; es lo que ya habia anun-
ciado Jn: Jesis tenia que morir para «reunir en uno solo a los hi-
jos de Dios dispersos» (11, 52). ;No habia dicho él mismo: «Yo
atraeré (helkyso) a todos los hombres hacia mi» (12, 32)? Ahora es
Pedro el que «atrae» (heilkysen) la red llena de peces, sin que se
rompa. Simbdlicamente, Pedro aparece como el pastor responsa-
ble de los frutos obtenidos por la actividad apostélica de Jesis que
prosigue en la historia.

12 Jesus les dice: «Venid a almorzar». Ninguno de los dis-
cipulos se atrevia a preguntarle: «Ti, ;quién eres?», sa-
biendo que era el Seiior. 13 Entonces Jesis llega, toma el
pan y se lo da; lo mismo hizo con el pescado. 14 Fue la ter-
cera vez que Jesus se manifest6 a los discipulos, después de
que fue despertado de entre los muertos.

El que hace un momento hizo que tuviera éxito el trabajo de los
discfpulos, aparece ahora como el organizador de la comida®’: 1la-

plenitud de los paganos) + 50 (el resto de Israel) + 3 (la Trimidad) Otros autores mo-
dernos han pensado en la gematria 153 corresponderia a la suma del valor numérico de
las letras que constituyen tal térmuno o tal expresion hebrea, se han propuesto vanas
lecturas remitiendo a Ez 47, 10 Cf H Kruse VD 38 (1960) 128-140, o R E Brown
11, 1396-1398

37 El verbo arnistdo no siempre significa «almorzar» (asi en Gén 43, 25), puede
referirse a la comida en general (1 Re 13, 7, Le¢ 11, 37), ¢f WB 214
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ma a sus discfpulos a recibir el alimento que €] mismo les da. Tras
esta frase viene una observacion extrafia. Los discipulos no se atre-
ven a preguntar quién es el que los acoge, puesto que saben que
aquel desconocido es ¢l Sefior; el narrador da a entender que todos
comparten el reconocimiento hecho por el Discipulo. A diferencia
de los judios incrédulos (8, 25; 10, 24) o de Pilato (19, 9), los dis-
cipulos, que han reconocido al Resucitado, no se preocupan de
averiguar’® la identidad de aquel hombre. Un filésofo comenta
acertadamente: «Preguntar ‘;quién eres?’ es confiar la respuesta
tan sélo a la carne y renegar ya de lo divino»*®. Aquel a quien se le
plantease la cuestién no tendrfa mas remedio que responder desde
la carne a la que ya no pertenece, puesto que vive en el Espiritu.
En respuesta a la silenciosa confesién de sus discipulos, el Se-
fior procede al acto de comunién re-instauradora. Los elementos
de la comida —el pan tinico y los peces**— no provienen de lo que
han aportado los discipulos. Jesus, en el centro del relato, es el que
da; su gesto se describe con los mismos términos que en el relato
de la multiplicacién de los panes*!: el horizonte es claramente eu-
carfstico®?. Esta evocacion es andloga a la del episodio lucano de
Emais, donde los dos peregrinos reconocen a Cristo al partir el
pan*’. En nuestro relato, el reconocimiento ya ha acontecido; la

38 No se trata solamente de «preguntarle» «,Quwén eres?», sino de proceder a
una verficacién El verbo exetdzo significa «examunar, explorar, interrogar, inquirir»,
en un sentido mas especial que erotdo, «preguntar» (5, 12,9, 15, 16, 5) Los discipulos
no se¢ atreven a proceder a una investigacién en debida forma

39 Manuel de Diéguez, Science et Nescience, Pans 1970, 521

40 A diferencia del v 9, donde opsdrion sin articulo habria podido designar un co-
lectivo «pescado en general», aqui la palabra va precedida de articulo En la iconogra-
fia cristiana primitiva, los panes y los peces son un simbolo habitual de la eucanstia A
menudo, los comensales representados son siete* esto puede provenir de nuestro relato
o bien reflejar una costumbre de la iconografia romana

41 La férmula de distnbucién de los panes y los peces es cast 1déntica en los dos
relatos

Iné6, 11 Jn2l,13

Elaben oiin tous artois ho lIesois
kai eukhanistésas diédoken tois
anakeiménors,

homoids kai ek ton opsarnion kai to opsérion homoids

42 Segin algunos, la comida con el Sefior serfa una prefiguracién del banquete ce-
lestial Esto no se opondria a la evocacién de la eucanstia, por la que Jesis asegura a
los creyentes la mtimidad de su presencia a lo largo de la historia «hasta que €l ven-
ga», tal es el honizonte de la celebraci6n eucaristica (¢f 1 Cor 11, 26)

43 Lc24,29-31 El tema de la comida durante una aparicién pascual aparece ade-
mds en el relato de 24, 41-43, pero esta vez con una finahdad apologética probar la cor-
porerdad del Resucitado Jesiis come ante los discipulos que no son sus convidados
Aqui ocurre lo contrano

érkhetai lesols kai lambdne: t6n arton
kai didosin autois
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comida atestigua de antemano la plena reconciliacién entre el Se-
fior y los discipulos que lo habian abandonado (16, 32) y restable-
ce la comunién que habia roto 1a muerte. Por su tonalidad eucaris-
tica, la comida compartida significa que Cristo estd presente a la
comunidad eclesial. El don de la vida eterna, prometida en el dis-
curso sobre el pan del cielo**, es ahora una realidad: se lo concede
a los creyentes aquel que ha vencido a la muerte.

En el v. 14 el comentario del narrador da la impresién de ha-
berse insertado con poca fortuna: haciendo eco al versiculo inicial,
{NO parece como si cerrase prematuramente el relato de aparicién?
La precisién «la tercera vez» habria podido hacerse también en el
exordio. Sin embargo, cabe preguntar si el acento que se pone en
el «despertado de entre los muertos» no vendrd a completar adre-
de la alusion eucaristica que presentaba el v. 1345

LA MISION QUE SE CONFIA A PEDRO
21, 15-24

La continuacién del relato no se refiere ya a la misién de los
discipulos en conjunto, como cuando la aparicién en Jerusalén (20,
21), sino a la de Pedro y a la del Discipulo en el interior de la co-
munidad cristiana. En didlogo con Pedro solamente, el Sefior le
confia el cargo de pastor del rebafio y le anuncia su martirio (21,
15-19). Luego responde a su pregunta sobre el futuro del Discipu-
lo. El narrador repite la palabra de Jesis a propésito del mismo,
para que nadie se lleve a engafio sobre su significado; luego, la co-
munidad jodnica atestigua undnimemente la funcién del testigo
que permanece con ella (21, 20-24).

La mision de Pedro (21, 15-17)

15 Asi pues, cuando hubieron almorzado, Jesis dice a Si-
moén Pedro: «Simén, [hijo} de Juan, ;me amas (agapais me)
mas que éstos?». El le dice: «Claro, Sefior, td conoces mi
amor por ti (sy oidas hoti philéé se)». Jesius le dice: «;Apa-

44 Jn 6,27 3340475 5051-58 Cf Lecturall, 102-139
45 Tradicionalmente, el relato de la institucién eucaristica incluye el recuerdo de
la muerte de Jesus (cf 1 Cor 11, 23 26)

SR
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cienta mis corderos!». 16 Le repite por segunda vez: «Si-
moén, [hijo] de Juan, ;me amas?». El le dice: «Claro, Sefior,
tii conoces mi amor por ti». Jesis le dice: «;Apacienta mis
ovejas!». 17 A la tercera vez le dice: «Simén, [hijo] de
Juan, ;tienes amor por mi?». Pedro se entristecid de que le
hubiera dicho por tercera vez: «;Tienes amor por mi?» y
le dice: «Seiior, tii lo sabes todo (pdnta sy oidas); ti conoces
(sy gindskeis) el amor que tengo por ti». Jesds le dice:
«j;Apacienta mis ovejas!».

Esta conversacion se sitda después de la comida comunitaria®
por la que Jesis habfa restablecido con sus discipulos, y por tanto
también con Pedro, la comunién que habia quedado rota con su
muerte. En tres ocasiones, una misma pregunta del Sefior a Pedro
—«¢Me amas?»— suscita la misma respuesta y desemboca en la
encomienda de un mismo servicio. El efecto literario de este pro-
cedimiento, sostenido y aumentado por algunos matices lingiifsti-
cos, es realmente profundo: esta triple insistencia hace de contra-
peso positivo a la triple negacién de Pedro. Sin embargo, lo esen-
cial no es que Pedro haya sido rehabilitado, sino que se le ha in-
vestido de una funcién cuya tnica condicién es la de amar a Jesus.

La preeminencia que se le reconoce a Pedro en la comunidad
primitiva es un dato firme en el nuevo testamento?’. Al recogerla,
este texto coincide ciertamente con la tradicién comun, pero pare-
ce provenir de una fuente propia*®. Su presentacién, tipicamente
jodnica, no tiene paralelismo alguno. El autor se inspira en el dis-

46 El texto estd ademds ligado a lo anterior mediante un odn, en 21, 15b «éstos»
remite a los discipulos de los que se hablé anteriormente (21,2 )

47 Pablo, después de su conversion, sube a Jerusalén para contactar con Pedro
(G4l 1, 18) S1 se enfrenta con él en el incidente de Antioquia, es porque el comporta-
muento pusildnime de Pedro podia inducir a error a los cristianos (Gal 2, 11-14) En los
sinépticos, Pedro figura en cabeza de la lista de los doce (Mt 10, 2 par) y de la de los
tres discipulos privilegiados (Mc 9, 2, 14, 33 par), es con frecuencia el portavoz del
grupo, concretamente cuando se trata de declarar la fe en Jesis (Mt 16, 16) Su pre-
eminencia entre los apdstoles se percibe sobre todo en la tradici6n antigua, segiin la cual
el Resucitado se aparecié a él en primer lugar (1 Cor 15, 5, Lc¢ 24, 34) Segin R E
Brown, es entonces cuando se le habria asignado la funcién eclesial que se refiere en
Mt 16, 18s y que se sugtere en Lc 22, 32 «Ti, una vez convertido, confirma a tus her-
manos» El autor de Jn 21 lo confirma a su manera Por otra parte, es notable el hecho
de que en el nuevo testamento la primacia de Pedro no reduce de ningiin modo la res-
ponsabilidad colegial de los Doce (cf Mt 18, 18)

48 Unindicio es la interpelacion «Simén, hijo de Juan», como en 1, 42, en lugar
de «S1moén, hyjo de Jonds» (Mt 16, 17)
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curso del buen Pastor (10, 1-18), recogiendo no sélo su metafora,
sino también sus acentos. Las ovejas confiadas a Pedro no le per-
tenecen, sino que son las de Jesis*, que dice en cada ocasién «mis
ovejas». El buen Pastor daria su vida por ellas; aqui se le anuncia
a Pedro el martirio. Finalmente, domina el tema del amor; suenan
en €l los acordes de la relacion personal entre el Hijo y los suyos.

Jesds se dirige a Pedro por su nombre de nacimiento, como lo
habia hecho en el primer encuentro con él (1, 42). Entonces se tra-
taba de imponerle un nombre nuevo, el de Cefas; ahora se mantie-
ne las tres veces el nombre originario: esta forma de llamarlo sitia
el didlogo en un plano mds personal y lo que aqui se recrea es el
mismo ser del discipulo.

La pregunta «;Me amas?» se precisa en el v. 15, y sélo en él,
mediante la adicién «mds que éstos». Como Jesis no puede pedir-
le a Pedro que escoja entre €l y la barca con las redes, ni entre él y
sus compafieros, ;querrd invitarle a que compare su amor con el de
los demds? Esta comparacién sorprende a primera vista, sobre to-
do si se piensa en la persona del Discipulo que amaba Jesus. ;No
rechaza Jesiis toda competencia entre los suyos (cf. L¢ 22, 24-27)?
Por otra parte, ;como podria Pedro evaluar el afecto de sus com-
paiieros por el Sefior? A menudo los criticos justifican esta com-
paracién viendo en ella una alusién a la bravuconada de Pedro,
cuando dijo que estaba dispuesto a morir por el Maestro (13, 37).
Segtn otros, Jesus se referirfa aqui al gesto de Pedro que, a dife-
rencia de sus compaiieros, se habia echado al agua para llegar has-
ta €1 (21, 7). La dificultad podria desaparecer si se compara la pre-
gunta hecha aqui por Jesis con la que figura al final de la paribo-
la de los dos deudores insolventes, a los que el acreedor habfa per-
donado su deuda respectiva —500 y 50 denarios—: «;Cuil de los
dos lo amard mas (agapései pleion)?». La respuesta es evidente: el
que le debfa mds3!. Pedro, que ha negado a Jesus, ha contraido con

49. San Agustin: «Si me amas, no creas que eres td el pastor; sino apacienta a mis
ovejas como mias, no como tuyas; busca en ellas mi gloria y no la tuya, mi bien y no
el tuyo, mi provecho y no el tuyo» (In Joh. sobre 21, 15-17).

50. Para designar a estas ovejas se utilizan dos términos (arnia y prébata), sin que
pueda percibirse ninguna diferencia entre ellos. Segin E. Delebecque (Bib 67 [1986)]
339), «corderos» se referiria al tiempo de la Iglesia naciente, «ovejas» a la grey adulta,
Una tradicién medieval, basindose en san Ambrosio, distingue varias categorias de
cristianos: los que comienzan (los «corderos»), los que avanzan (las «ovejas) y los per-
fectos (las oviculae). El texto se convierte entones en un mero pretexto para justificar
las diversas clases de creyentes.

51. Lc 7, 40-43, cuyo contexto es la acogida de la mujer pecadora por Jesis. El co-
nocimiento de la tradicién lucana por el autor de Jn 21 es muy probable después de su
asuncién del episodio de la pesca milagrosa.
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é1 una deuda mayor que la de los demds discipulos. Sin embargo,
el Sefior se le ha manifestado y lo ha invitado también a él a su me-
sa, introduciéndolo en su pascua. La pregunta de Jesis implica que
este perddn total, exento de todo reproche, suscita en el discipulo
un amor proporcional a la misericordia recibida.

Para indicar el amor de Pedro se utilizan dos verbos. Jestis em-
plea primero agapdo (21, 15.16) y después philés (21, 17), mien-
tras que Pedro no pronuncia més que el segundo (21, 15.16.17).
Como en el griego profano estos dos verbos no presentan ninguna
diferencia de significado, la mayor parte de los criticos> ven en €l
tinicamente una variacién de estilo. No obstante, siguiendo a Ori-
genes®3, creemos que el narrador los distingue. Trataremos de jus-
tificar nuestra opcioén.

En los escritos jodnicos, agapdo implica un amor que, aunque
lo experimente el hombre, tiene un origen divino4. A diferencia de
philéo, agapdo no se utiliza en las frases en que se excluye esta
connotacién. Cuando agapdo expresa el amor de los discipulos a
Jesis, significa un afecto que se traduce por la fe y la fidelidad en
la prdctica. Asi, en el primer discurso de despedida:

Si me amdis (agapdo), guardaréis mis mandamientos (14, 15; cf.
14, 21).

Si uno me ama (agapdd), guardard mi palabra (14, 23; cf. 14, 24).

Jests, que quiere confiar a Pedro el cuidado de los creyentes,
solicita primero el testimonio de su amor, y por tanto de su fideli-
dad sin reservas para con él, el Pastor tinico. Jesus plantea a Pedro
la triple pregunta «;Me amas?» en el lenguaje jodnico del amor,
pero la tercera vez con el verbo philéo, que expresa ordinariamen-
te el carifio en las relaciones humanas®, aunque también puede en-

52. Primero Agustin y luego la mayor parte de los Padres y casi todos los criticos
actuales.

53. In Lam. 1, 2 (PG 13, 612). Asimismo Ambrosio (PL 15, 1942). Con ellos, un
gran nimero de criticos, entre ellos E. A. Westcott, Moulton-Milligan, W. Hendriksen
(Comm., Michigan 1954, 500) y, sobre todo, C. Spicq, que ha hecho de todo esto un es-
tudio detallado en Agape 111, Paris 1959, 219-245. E. Delebecque distingue entre la ca-
ridad (verbo agapdo) y el carifio humano (verbo philéo).

54. Dios ama al mundo (3, 16), al Hijo (3, 35; 10, 17; 15, 9; 17, 23s5.26), a los cre
yentes (14, 12s; 17, 23); el Hijo ama al Padre (14, 31), a los discipulos (11, 5; 13, 1 15,
9.12); los creyentes aman a Jesds con un amor que viene del Padre (8, 42; 14, 15.21.23,
28), y aman a los demds kathds Jesus los ha amado a ellos (13, 34; 15, 12.17).

55. El amor de Jesiis a L4zaro se expresa por philéo en 11, 3.36, y por agapdd ¢n
11, 5. El de Jests a los discipulos se dice una sola vez con philéd; asi como el de los
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globar tanto el impulso espontdneo totalmente humano como el
amor inspirado por Dios mismo.

La respuesta de Pedro muestra admirablemente hasta qué pun-
to lo ha trasformado su experiencia pasada y presente. No sélo no
busca sobresalir entre los demds, sino que ni siquiera se atreve a
afirmar directamente que «si»*®, que ama a Jesis, a pesar de que
es verdad. Confia en el conocimiento que Jesiis tiene de su cora-
z6n. El sujeto de la frase no es «yo», sino «tii»: «Td sabes que te
amo». Al ver que Pedro utiliza aqui el verbo philés en vez de aga-
pado, el lector entiende con ello que no puede apreciar él mismo su
agapé, ya que sélo Dios es su autor primero. Para reflejar el uso
de dos verbos en griego, hemos preferido sustituir la traduccién
habitual «yo te amo» por la expresion general «tener amor».

«jApacienta mis corderos!»: desde el inicio de su didlogo, Je-
sus confia a su discipulo una misién que tiene que ver con el con-
junto de los creyentes. La triple repeticién del enunciado es un mo-
do de compensar la triple negacién de Pedro, pero subraya ademds
la solemnidad de la decisién de Jesds. Algunos elementos del re-
lato anterior han preparado ya lo que se dice ahora a distinto nivel
de lenguaje: en el v. 3, Pedro habfa tenido la iniciativa de la pesca
y los demds discipulos se unieron a él; en el v. 11, es Pedro quien,
acatando la orden de Jesus, saca a tierra la red llena de peces sin
que se rompa.

Segiin Mt 16, 19, Pedro tiene las llaves del Reino. Aqui, su mi-
sion consiste en velar por el rebafio reunido por Jesis, el tnico
Pastor. Apacentar’’ las ovejas® del Sefior es asegurarles pastos

discipulos a Jesis (16, 27) Philéo se dice raras veces de Dios como sujeto 5,20y 16,
27, que hay que comparar con 3, 35y 14, 21

56 Hemos traducido el nai imcial de la respuesta de Pedro por «claro», ya que es-
ta palabra expresa a veces cierto matiz en el acuerdo fundamental entre dos nterlocu-
tores (cf Mt 15, 27)

57 Hay dos verbos que designan la misma funcién bdskewn, «apacentar» (21,
15 17) y poimainein, «conducir el rebafio», con un matiz de proteccién (21, 16) Cf C
Spicq, Agape 111, 235, L. Simon, Petrus und der Lieblingsjunger im Johannesevange-
{ium, 180s El empleo metaférico de poimainein se arraiga en el antiguo testamento,
donde la autondad del «pastor» es una delegacién de Yahvé, el Pastor de Israel (Sal 80,
2, Is 40, 11, Jer 31, 10) En Qumrdn, el superior de la comunidad es Hlamado «pastor»
(CD 13, 9s) El nuevo testamento aplica este término a los jefes de las comunidades
cristianas (Hech 20, 28s, 1 Pe 5, 2, cf Ef4, 11)

58 En el antiguo testamento, la imagen de las «ovejas» se refiere al pueblo de
Dios (Sal 77,21, 79, 13, Miq 7, 14 ), este lenguaje se recoge en Mt 10, 6, 26, 31, Mc
14 27, Heb 13, 20, cf Lc 12, 32, 15, 4-7) En esta ocasion, proviene nmediatamente
de su empleo en Jn 10, 1-18
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abundantes y protegerlas de todo peligro. No se excluye el matiz
de autoridad, ya que la met4fora biblica implica a la vez la res-
ponsabilidad de un grupo humano y la autoridad necesaria para
ejercerla. Sin embargo, el acento no se pone en las prerrogativas
concedidas al pastor, sino en sus obligaciones; en Jn 10, se acen-
tuaba ante todo la vinculacién personal del pastor con sus ovejas y
la entrega de si mismo por ellas. De la misma manera que la mi-
si6n evangelizadora de los discipulos prolongaba la del Hijo de
Dios en persona (20, 21), el papel de Pedro actualiza la preocupa-
cién del Sefior glorificado por la unidad y la salvaguardia de los
Suyos.

En el v. 16 Jestis repite® su pregunta en los mismos términos,
pero sin establecer ninguna comparacién con los demads discipu-
los. Y una vez que Pedro confiesa de la misma manera su amor por
el Seiior, Jesus le dice de nuevo: «jApacienta mis ovejas!».

Ala tercera vez®, Jesus cuestiona de nuevo el amor que Pedro
le tiene: «Simoén, [hijo] de Juan, me tienes amor?». jYa es dema-
siado! Pedro se llena de tristeza y de dolor: se recuerdan asf las 14-
grimas derramadas segin Mc 14, 72, pero no segiin Jn, después de
su triple negacién. De esta manera se ve conducido a borrar su ne-
gacién con una triple afirmacién de amor. Esta vez ni siquiera di-
ce «claro», sino que insiste en el conocimiento total de su Maes-
tro: «;Td lo sabes todo!», y en la experiencia concreta®! que tuvo
Jestis del amor de su discipulo. En este intercambio Pedro, que no
ha reaccionado ante la mision recibida, demuestra que sélo le pre-
ocupa una idea: que el Sefior no dude de su afecto. Y Jesis le re-
pite: «jApacienta mis ovejas!». Bajo el signo del amor a Jesiis®? es
como se le confia a Pedro el encargo de velar por todo el rebafio.

A partir de este texto, junto con Mt 16, 19, el concilio Vaticano
I defini6é en 1870 la autoridad de Pedro sobre los demds apdstoles
y la sucesion en este primado a lo largo de lo tiempos. Desde el
punto de vista exegético, que es el nuestro, este texto no basta por

59 Literalmente «dice ain por segunda vez» las mismas palabras

60 En 21, 16, la expresion deuteron, que introduce la repeticién de la férmula, de-
be traducirse «por segunda vez», mientras que en 21, 17, donde se encuentra el articu-
lo 10 triton, conviene traducir «a la tercera vez» cf C Spicq, Agape 111, 234, n 4

61 A diferencia del verbo oida, utilizado en 21, 15 16 17a, Pedro emplea el verbo
gindsko en 17b, para indicar que Jesds tuvo un conocimiento expermental y progresi-
vo del amor espontdneo de Pedro (cf Lectura 11, 179, nota 64)

62 El amor a Jestis se menciona raras veces en el nuevo testamento con la raiz
agdpe 2 Cor 5,14, Flm 5, 1 Pe 1, 8, en Jn, negativamente (8, 42), postuivamente (14,
1521 23 28), con la raiz philés 1 Cor 16, 22, Ef 6, 24, In 16, 27
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sf solo para fundamentar la afirmacién conciliar®®. Las «ovejas»
no son los compafieros de Pedro como tales, sino los creyentes del
futuro, los que serdn atraidos hacia Jesis por la accién misionera
de los discipulos. En cuanto al principio de la sucesién apostélica,
lo cierto es que no se formula en este lugar, a pesar de que habria
venido muy bien una mencién en este sentido en este contexto que
anuncia y presupone precisamente la muerte de Pedro.

Sin embargo, ¢l hecho de que la metafora del «pastor» se apli-
que en ¢l nuevo testamento a los responsables de las comunidades
cristianas® no autoriza, como algunos pretenden, a ver en Pedro
simplemente su representante, y en la palabra «jApacienta mis
ovejas!» una exhortacion de alcance general. En este didlogo, Je-
sus se dirige a su discfpulo como sujeto singular, que tiene su pro-
pia historia.

Dicho esto, sigue en pie una cuestién: si la funcién concedida
por Jests a Simén, hijo de Juan, es solamente personal®, ;por qué
el narrador, que escribe mucho después de la muerte de este disci-
pulo, compuso este episodio, situdndolo al final del evangelio? ;lo
hizo dnicamente para completar la trayectoria de Pedro, cuyo arre-
pentimiento no habfa mencionado Jn después de sus negaciones
(18, 27)? Pero, en esta hipdtesis, su rehabilitacion no exigia que se
le encargase una misién relacionada con toda la Iglesia. ; Quiere
recordar el escritor el papel real que desempefié Pedro en la co-
munidad de los origenes? En ese caso los motivos que le impulsa-
ron a revelar el cargo de pastor dado a Pedro, puede entenderse de
dos maneras distintas. Honrar asi a Pedro era orientar a la comu-
nidad jodnica hacia la gran Iglesia, que apelaba a él como funda-
dor. Por otra parte, el pastoreo tnico inspirado en el amor a Jesiis
constituia para el autor una garantia de la unidad y continuidad de
las comunidades cristianas. No se trata de la «sucesiéon de Pedro»,
ya que este concepto sélo aparecera mds tarde, sino de la funcion
en cuanto tal, que expresa y sostiene al mismo tiempo la cohesién
de los creyentes. Desde esta perspectiva, no es el discipulo Pedro,
sino su servicio, lo que le importa al narrador y lo que tiene para
é1 un valor ejemplar.

63 El enunciado del dogma no menciona sin embargo el dato de la Escritura El
concilio no presentd su lectura de este texto como la tnica valida, cf V Bett, La cos-
tituzione dommatica «Pastor Aeternus» nel concilio Vaticano I, Roma 1962, 592, cita-
doenR E Brown I, 1441

64 1Pe35,2-4 Hech 20,28 Cf J Jeremmas, en TWNT 6 (1959), 484-501

65 Es ésta la interpretacién de muchos exegetas, no sélo protestantes, sino tam-
bién catélicos, como J Blank o R Schnackenburg
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El porvenir de Pedro (21, 18-19)

18 Amén, amén, te lo digo: cuando eras joven, te ceiiias ti
mismo e ibas a donde querias. Pero cuando hayas enveje-
cido, extenderas las manos y otro te cefiira y te llevara a
donde no quieras». 19 Jesis dijo esto para significar con
qué muerte glorificaria a Dios. Y después de estas pala-
bras, le dijo: «;Sigueme!».

Cuando, en la ultima cena, anuncié Jesids su partida a los dis-
cfpulos, a Pedro le hubiera gustado seguirle a donde iba, pero el
Maestro le habia replicado:

Tu no puedes seguirme ahora; me seguirds mas tarde (13, 36).

Al no ver en estas palabras mds que un rechazo, Pedro reaccio-
né vivamente: jestaba dispuesto a todo por el Maestro, aunque fue-
ra a costa de su vida! (13, 37). Ahora puede exigirsele aquello de
que se habia creido capaz antes de tiempo. La promesa «me segui-
rds mds tarde» se actualiza en la palabra del Resucitado, que le in-
dica a Pedro que lo seguird por el camino del sufrimiento. La vin-
culacién con el episodio prepascual del capitulo 13 se ve con cla-
ridad en la invitacién «jSigueme!» con que concluye el pasaje. Al
sentido fundamental de vivir como verdadero discipulo y poder
participar asi de la comunién divina, se sobrepone ¢l de conocer,
como Jesus, una muerte violenta. En el v. 22 se repetird a Pedro es-
ta llamada: allf es donde culmina no solamente el primer acto del
didlogo, sino toda la conversacién de Jesds con su discipulo®.

Histéricamente, es cierto que Pedro fue martirizado en Roma
bajo Nerén el afio 64, y muy probablemente crucificado®’. El do-
ble amén®® vincula a lo anterior la profecia de Jesiis que pudo ser,
en su origen, un logion independiente, como el del v. 22 a propé-

66 La palabra «;Sigueme'» podna representar el niicleo 1nicial de la construccién
actual cf G Claudel, La confession de Pierre Trajectoire d’une péricope evangélique,
118

67 El testimonio mds antiguo es el de 1 Clemente 5, 4 Léase el estudio detallado
de O Cullmann, Saint Pierre, disciple, apotre, martyr, Delachaux 1952, 61-137 Tertu-
liano (Scorpiace 15, 3) es el primero que habla de crucifixion Eusebio precisa «con la
cabeza abajo» (HE 111, 1, 2)

68 Cf Lectural, 231
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sito del discipulo que amaba Jesus. El lenguaje en imigenes juega
con las oposiciones®® que hacen que destaque el contraste entre la
libre disposicién de si mismo y la pérdida forzosa de toda autono-
mia. Es lo que ocurre con el acto de cefiirse, realizado voluntaria-
mente (como cuando Pedro se ciiié el vestido antes de echarse al
agua: 21, 7) o, por el contrario, soportado a la fuerza™.

El comentario del narrador aclara las cosas: Jesus anuncia a Pe-
dro no solamente que lo ataran (cf. 18, 12.24) y lo hardn prisione-
1o, sino que morird martir. Pues bien, la imagen «extenderds las
manos», colocada sin paralelo en el centro de la sentencia, podria
evocar ante todo la crucifixiéon’' y no sélo el gesto de tender los
brazos para que sean atados como los de un malhechor. Si asi fue-
ra, este pasaje seria el testimonio mas antiguo de que Pedro fue
crucificado.

El comentario estd redactado igual que el que hizo el evange-
lista tras el anuncio de Jests de su elevacién: «Dijo esto, signifi-
cando con qué muerte iba a morir» (12, 33). Esta repeticion literal
podria subrayar que la muerte del discipulo se inscribe sin solu-
cién de continuidad con la de Jesis: su muerte glorificard a Dios.
El final de la frase difiere del modelo y pone de relieve el aspecto
positivo del martirio de Pedro, que quedaba implicito en la profe-
cia anterior. La expresion «glorificar a Dios» no tiene en Jn ningin
paralelo estricto, pero la glorificacién del Padre por los creyentes
es anunciada por Jesis en el segundo discurso de despedida:

Lo que glorifica a m1 Padre es que deis fruto abundante y que sedis
mis discipulos (15, 8)72.

69 Joven/viejo — cefrse/ser cendo — 1r/ser llevado — a su gusto/a gusto de los de-
mas cf S Marrow, John 21 An Essay in Johannine Eclesiology, 221-228

70 Cf el empleo metaférico del cefmuento en Hech 21, 11 el profeta Agabo se
ata de manos y pies con el cinturén de Pablo para anunciar la suerte que le esperaba El
uso metaférico es muy amplio cefiirse los rifiones es estar plenamente dispomble (Jer
1,17, Lc 12, 35, Ef 6, 14)

71 En la antiguedad cristiana, las menciones veterotestamentartas del gesto de
«extender las manos» se interpretaron como una prefiguracién de la crucifixion de Je-
sus (Bern 12, 4, Justino, Ireneo, Cipnano, cf J H Bernard II, 709) Esta expresion se
utihza también en algunos textos no cristianos para evocar el suplicio de la crucifixién
(por ejemplo, Epicteto, Oranones 111, 26, 22) En favor de esta lectura, W Bauer, 238,
ofrece un argumento sacado de la manera de ejecutar este suplicio en la antiguedad el
delincuente tenia que llevar la cruz hasta el lugar de la ejecucidn con los brazos exten-
didos sobre el pattbulum, pero la critica se ha mostrado reticente sobre este hecho (cf
R E Brown II, 1435)

72 En 1 Pe 4, 16, «glonificar a Dios» se refiere concretamente al martino del cris-
tiano El giro se recoge en este sentido en Martirio de Policarpo 14,3, 19, 2
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La muerte de Pedro sera el término terreno del «seguir a Jestis»
que se recuerda a continuacién y que abre al mismo tiempo al mds
all4, seguin la promesa del Hijo:

S1 alguien viene a servirme, que me siga,
y donde yo estoy, alli estara también mt servidor.
S1 alguien viene a servirme, mi Padre lo honrara (12, 26).

El buen Pastor dio su vida por su rebafio; Pedro, que ha recibi-
do del Sefior el cuidado de las ovejas, ;dara la suya por el mismo
motivo? Esto no se dice en el texto, que se limita a yuxtaponer la
orden de misién y el anuncio del martirio. Sin embargo, este pen-
samiento podria estar implicito, ya que estd atestiguado en la pri-
mera Carta de Juan como un principio vélido para todo cristiano:

Jesus dio su vida por nosotros,
también nosotros debemos dar la vida por nuestros hermanos (1 In
3, 16; cf. 1 Pe 2, 21).

El papel del discipulo amado (21, 20-24)

20 Habiéndose vuelto, Pedro se da cuenta de que camina-
ba detras [de ellos] (akolouthoiinta) el discipulo que Jesus
amaba, aquel mismo que durante la cena se habia reclina-
do sobre su pecho y habia dicho: «Sefior, ;quién es el que
te entrega?». 21 Viéndole, pues, Pedro dice a Jesis: «Se-
fior, Jy éste, qué...?». 22 Jesiis le dice: «Si quiero que él per-
manezca hasta que yo venga, ;qué te importa? {Tu, sigue-
me!». 23 Asi pues, se extendié el rumor entre los hermanos
de que este discipulo no muere. Pero Jesis no le habia di-
cho: «No muere», sino: «Si quiero que él permanezca has-
ta que yo venga». 24 Este es el discipulo que da testimonio
de estas cosas y que las ha puesto por escrito; y sabemos
que su testimonio es verdadero.

Este pasaje, centrado en el Discipulo, forma una unidad litera-
ria que desemboca en el v. 24 y lo incluye dentro de si’3. Median-
te la presentacién destacada de Pedro, el autor (y con €l la comu-

73 Con C K Bairett, a pesar de la mayor parte de los comentaristas
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nidad jodnica) reconoce su preeminencia, que se aceptaba como
algo l6gico en la gran Iglesia. La presentacién destacada del Dis-
cipulo podriamos decir que es su contrapartida: la gran Iglesia se
ve invitada a reconocer el papel inigualable del fundador de la
tradicion jodnica. El mismo Pedro orienta el didlogo hacia el Dis-
cipulo y es a Pedro a quien Jesis responde de manera soberana
sobre él.

El narrador se ha preocupado de introducir al Discipulo desde
el episodio de la pesca milagrosa. Lo ha mostrado en relacién con
Pedro y como el més rdpido de los dos a la hora de identificar al
desconocido de la orilla. Sin embargo, el interés se habia centrado
en Pedro. En la composicién del capitulo el desarrollo sobre el
Discipulo ocupa la parte final, lo cual acentda su importancia, so-
bre todo si se piensa que se trata de la dltima pagina del evangelio.

Para sefialar el giro del didlogo, el autor se ha servido de una
estratagema narrativa: Pedro «se vuelve»™ y se da cuenta (blépei)
de que los estd siguiendo el Discipulo’; un segundo verbo (iddn)
centra en él la mirada del lector. «Seguir» tiene el sentido concre-
to de «caminar detrds de alguien», como en 1, 37-38, lo cual po-
dria ser una alusién al episodio inicial en el que dos discipulos del
precursor siguen a Jesus, sin que se nombre a uno de ellos’S. Aqui,
evidentemente, «seguir» tiene ademds el sentido tradicional; de
hecho, el acento recae en la segunda parte del versiculo, en donde,
para destacar a la persona del Discipulo, se recuerda la escena en
que se menciona a éste por primera vez en el evangelio, cuando en
la cena se incliné sobre el pecho de Jesis”” y tuvo acceso a los
designios de Dios (13, 23-25). Si el narrador inserté aqui este
recuerdo’ y no en el v. 7, fue para dar un fundamento a los versi-
culos que siguen. La postura «inclinado sobre el pecho del Sefior»

74 Epistréphein es un hapax en Jn Los dos casos en los que se lee strapheis (1,
38, 20, 14) no autornizan ninguna conclusién

75 (Estan Jesds y Pedro en movimiento, como antes, cuando el Maestro se des-
plazaba con sus discipulos (A Loisy)? Ahora se trata del Resucitado y no se dice hacia
donde se dinge El participio presente (akolouthodnta) podria ser una palabra-gancho
para unirlo con lo anterior (¢f « Sigueme'» en 21, 19)

76 21,20y 1, 38 estan construidos de la misma manera. 1) volverse, 2) ver, 3) se-
guir (Se seguird de aqui que el Innommado de 1, 37 es el Discipulo, en contra de lo que
dijimos en nuestra Lec rura 1, 1537

77 Enlos Padres, se designa al Discipulo con el apodo de Epistéthuos, de epi («so-
bre») y stéthos («pecho») Esta posicidn es similar a la del Hijo vuelto hacia el seno del
Padre (1, 18, ¢f Lectura 111, 40) Cf 1 de la Potterie Bib 67 (1986) 352

78 Jn afiade de buena gana como apuesto al nombre de un actor el recuerdo de un
hecho que habia quedado ligado a su persona asf 11, 2 (Marfa de Betama), 12, 1 (L4-
£aro), 12, 4 (Judas), 19, 39 (Nicodemo)

21,22 Epilogo 243

y la intimidad de la conversacién evocan la vinculacién tnica del
Discipulo con aquel que es la fuente de vida para todos los cre-
yentes.

De este modo se crea una expectacién, y la pregunta de Pedro
podria ser muy bien la del lector: «Sefior, ;y éste qué?». El giro
eliptico se refiere al porvenir del Discipulo, ya que Jesis acaba de
anunciar a Pedro cudl habrfa de ser su suerte. Es inttil indagar qué
es lo que mueve a Pedro a preguntar a Jesds’®, pues lo que preten-
de la pregunta es provocar la respuesta de Jests que ocupa el cen-
tro del pasaje.

22 «Si (ean) quiero que ¢l permanezca hasta que yo venga,
Jqué te importa?».

Como indica el v. 23, esta palabra no es una creacién del na-
rrador, sino que proviene de un logion de Jesis que la comunidad
joanica guardaba en su recuerdo. No expresa una posibilidad, de
forma que Pedro seguiria sin saber cudl era la voluntad®® del Se-
flor, sino una decisién. La conjuncién ean equivale aqui a «puesto
que»8!; por otra parte, esta palabra se habfa trasmitido en el senti-
do de una voluntad expresa del Sefior (v. 23).

Su caricter misterioso se debe, mds que a su forma, al sentido
que puede tomar ¢l verbo «permanecer», segin ¢l tema de que se
trate. Asi los hermanos®? habian creido que habia de entenderse en
el sentido de que el discipulo no morirfa; en efecto, «permanecer»
puede tener el sentido de «seguir viviendo»®.

El anuncio se hace en la perspectiva del retorno de Cristo al fi-
nal de los tiempos, un tema que no se ha explicitado en el cuarto
evangelio®, pero si en la primera Carta de Juan (1 Jn 2, 28; 3, 2)
y sobre todo en el Apocalipsis, en donde el mismo Cristo dice: «Yo

79. Asi lo hace, sin embargo, E Delebecque en un articulo, por otra parte muy in-
teresante” el afecto hacia un amigo (Bib 67 [1986] 340), o R Schnackenburg que ve
aqui una curnosidad legitima o la solicitud del pastor.

80 El verbo thélo, que significa «desear» o «querer», se utiliza normalmente para
expresar la voluntad de Dios o la de Jesiis (DENT I, 1844-1846).

81 Cf.BD 373, 1

82 Los rmembros de la comumdad joanica (cf 3 Jn 5) El término aparece 57 ve-
ces en los Hechos para designar a los cnistianos (cf supra, 184, n 75)

83 Pablo evoca asi a los testigos del Resucitado que, a diferencia de los que «dur-
mieron», permanecen hasta ahora (1 Cor 15, 6)

84 Algunas menciones en 5, 28s v 14, 3 (Lecturq 11, 449-452 y 111, 78-81)
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vengo»®3. La conviccién de los hermanos de que el discipulo se-
guirfa con vida hasta la llegada del Sefior indica que, en una épo-
ca antigua, la comunidad jodnica esperaba la parusia en un futuro
cercano, segin la creencia que expresan algunos logia sindpticos,
como éste:

Os aseguro que algunos de los aqui presentes no moriran sin ha-
ber visto antes que el reino de Dios ha llegado ya con fuerza (Mc
9, 1; cf. 13, 30; Mt 16, 28).

Algunos hermanos habian aplicado esta posibilidad al fundador
de su comunidad. Su longevidad, excepcional segin la tradicién,
pudo haber contribuido a fomentar este error.

(Cual es entonces el sentido de esta palabra? En el cuarto evan-
gelio, el verbo «permanecer» (ménein) esta empapado de teologia
en sus numerosas menciones®® y conserva aqui una resonancia
muy propia de Jn. La precision «hasta que...» determina el sentido
de «permanecer», pero no puede tratarse de la persona del Disci-
pulo, dado que el relato presupone que ya habia muerto. Su muer-
te habia turbado a los hermanos, como se deduce del v. 23; de lo
contrario, jse habrfa aventurado el narrador a contradecir la inter-
pretacién comunitaria de la palabra de Jesds? Uno puede estar pre-
sente en su persona o en su obra. Por eso la palabra de Jesus se re-
fiere, no a la persona fisica del Discipulo, sino al mensaje de que
se habfa impregnado y que habia trasmitido. El Sefior revela a Pe-
dro que, por su voluntad, la tradicién joanica se perpetuara hasta
el final de los tiempos. Este sentido se ve confirmado por la insis-
tencia en el v. 24 sobre el autor del cuarto evangelio y sobre el va-
lor actual de su testimonio.

Al decir «;Qué te importa?»®7, Jesuds no reprende a Pedro; le in-
dica que sus designios sobre el Discipulo no son de la competen-
cia de Pedro. Se piensa en la distancia que toma Jesiis de su madre
en el banquete de Cand: #f emoi kai soi (2, 4). La decisién sobera-
na que se refiere a la duracién de la historia de los hombres sélo
depende del Sefior. Pero Jesis se la manifiesta a Pedro; por consi-
guiente, éste puede escucharla y tiene que respetarla. Su papel es
distinto del que sc le concede al discipulo: el «ti» enfético de

85. Erkhomai: Ap 3, 11; 16, 15; 22, 7.12 (cf. en Jn 21, 22: «que yo venga», en in-
dicativo en griego).

86. Segin I, de la Potterie: Bib 67 (1986) 355, se dan 40 casos en Jn, 27 en las car-
tas de Jn, contra 3 en Mt, 2 en Mc y 7 en Lc.

87. Ti pros sé; cf. ti pros hemds (Mt 27, 4).
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«;T4, sigueme!» marca la distincién de aquel que es designado por
el pronombre auton al comienzo de la sentencia: ean auton thélo
ménein. Seguir a Jesis es, para Pedro, aceptar el sacrificio de su
vida; por tanto, €l desaparecerd de este mundo. Al mismo tiempo,
la orden de Jestis condensa lo esencial de la vida cristiana, si se en-
tiende en referencia a la fidelidad al Hijo de Dios. «jSigueme!»,
ultima palabra de Jesis en el evangelio, recoge su primera llama-
da, dirigida entonces a Felipe, en el relato de la vocacién de los
discipulos (1, 43).

El error que el narrador quiso corregir en el v. 23, repitiendo
textualmente la frase de Jesuds, demuestra que éste se remontaba a
una antigua tradicién. Por otra parte, si pudieron llegar a creer que
el Discipulo no moriria®®, esto confirma que las menciones que de
¢l se hacen en el evangelio no se refieren a una figura ideal, sino a
un personaje conocido de los contemporaneos, tal como precisare-
mos mads tarde en el capitulo final. Su fallecimiento habia desani-
mado a los hermanos, teniendo ademds en cuenta que con €1 desa-
parecfa el dltimo testigo ocular de Jesids de Nazaret. La finalidad
del narrador no es solamente justificar el acontecimiento, sino su-
brayar la importancia de la palabra, tal como el Sefior la habfa for-
mulado: como toda palabra de revelacién, contiene una verdad que
es preciso poner de manifiesto (cf. 3, 3-5). Aqui, no es ya Jestis el
que ilumina su sentido, sino los que en el v. 24 recuerdan la obra
realizada por el Discipulo y atestiguan su alcance permanente.

24 Este es el discipulo que da testimonio (ho martyron) de
estas cosas y que las ha puesto por escrito (ho grdpsas); y
sabemos que su testimonio es verdadero.

Este versiculo comienza poniendo en evidencia a aquel a quien
se habia mencionado desde el comienzo del pasaje: el apelativo
que le corresponde, «el discipulo que amaba Jesis» repercutié en
el v. 23 en aquel enfético ho mathetes ekeinos («aquel discipulo»)
y resoné a continuacién en diversos pronombres (hds, hoiitos, au-
10s). Aqui, lo que llama la atenci6n es ante todo el desnivel entre
las dos acciones atribuidas al Discipulo: la de «atestiguar» se dice

88. Esta creencia prosiguié en la leyenda que refiere san Agustin: el discipulo, en-
terrado en Efeso, estaba simplemente dormido, respirando tranquilamente, aguardando
el Dia del Sefor (/n Joh, 124, 22: PL 35, 1970).
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en presente, la de «escribir»®® pertenece al pasado: el aoristo grdp-
sas podria implicar no solamente que se habia acabado ya la re-
daccién, sino que el escritor no pertenece ya a este mundo. En
cuanto a «estas cosas», se trata claramente del contenido del evan-
gelio, de forma que este versiculo concluye, no sélo el capitulo 21,
sino todo el libro.

El sentido de «permanece» se explicita aqui mediante el verbo
«atestiguar» empleado en presente. Gracias a su obra, el Discipu-
lo permanece en el hoy de la comunidad como testigo de la reve-
lacién del Hijo, y su testimonio es verdadero; de nuevo el verbo
estd en presente. Este lenguaje hace eco al comentario del evange-
lista en el relato de la pasién:

El que ha visto ha dado testimonio, y su testimonio es verdadero,
y €él sabe que dice la verdad (19, 35)%.

En 21, 24 es la comunidad la que se compromete: el solemne
«sabemos» incluye, con el redactor del capitulo, a los miembros de
la escuela jodnica e incluso a la comunidad entera, la que atesti-
guaba en el Prélogo al Logos hecho carne: «Hemos visto su glo-
ria» (1, 14) y «Sf, de su plenitud todos hemos recibido» (1, 16).
Ahora, la comunidad garantiza la verdad del testimonio dado por
el discipulo que amaba Jestis.

El evangelista habia dicho que su escrito, al relatar una selec-
cioén de signos hechos por Jesis, tenia el objetivo de promover la
fe en el Mestas, ¢l Hijo de Dios, una fe que comunica la vida (20,
30-31). La insistencia en el testimonio refleja aqui la misma pers-
pectiva, ya que en el cuarto evangelio el término «atestiguar» se
refiere casi exclusivamente®! al misterio del Hijo; el testigo huma-
no es a la vez el que tiene un conocimiento directo del aconteci-
miento del que habla y el que ha descubierto su profundo signifi-
cado. El evangelista podria decir del Discipulo lo que el prélogo
afirma del Precursor: «Vino como testigo, para dar testimonio de
la luz, para que todos crean por medio de él» (1, 7). Pero, a dife-
rencia del Bautista, el Discipulo no estd destinado a «disminuir»
(3, 30): el testimonio que da del Hijo tnico es tan permanente co-
mo la presencia del Glorificado que ha vencido a la muerte.

89 El verbo «escribir» puede entenderse en sentido propio o en el sentido de «ha-
cer escribir» o 1ncluso en el de «ser responsable del contentdo» (Bemnard II, 713, R E
Brown 11, 1459s)

90 El giro que asocia los términos «testimomo» y «verdadero» se encuentra en 5,
3132, 8,14 17, 18, 37, a propésito del testimonio del mismo Hiyjo (cf 18, 35)

91 Cf J Beutler, Martyria, Frankfurt 1972
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UNA ULTIMA REFLEXION
(21, 25)

25 Hay otras muchas cosas que Jesis hizo; si se hubieran
puesto por escrito una a una, el mundo entero no podria, a
mi juicio, contener los libros que se escribirian.

El estilo hiperbdlico de este final no concuerda con el estilo de
In. Es un reflejo evidente de un uso retérico contemporaneo. Asi
Fil6n declara a propésito de la ley divina: «La tierra entera no po-
dria contenerla, aun cuando el mar se trasformase en un continen-
te»?2. Sin embargo, este versiculo estd atestiguado en todos los
manuscritos y no puede considerarse como una glosa. ;Acaso un
lector del texto primitivo quiso proclamar su admiracién por Je-
sus? ;o fue el autor del capitulo 21 el que intentd expresarse en
primera persona después de la declaraciéon comin del v. 24?

Esta cldusula, por otra parte, vuelve al tema del exordio, a Je-
siis en persona dirigiéndose a los suyos en este mundo, y de este
modo a la figura central del evangelio. Y lo hace apoydndose en la
reflexion del evangelista en 20, 30-31, que hablaba de «otros mu-
chos signos»*3 hechos por Jesus, pero no relatados en el libro.

Algunos Padres de la Iglesia, siguiendo a Origenes, negaron
que este versiculo final fuera una hipérbole; el verbo khorésein no
significaria «contener» (en el sentido espacial), sino «compren-
der»: los hombres no podrian abrazar con su inteligencia todas las
acciones de Cristo, palabras y obras, si alguna vez se contaran. Pa-
ra Cirilo de Alejandria, lo que este texto intenta subrayar es su pro-
fundidad espiritual, y siguiendo a Agustin, también para algunos
comentaristas hasta la edad media incluida. San Buenaventura pre-
cisa que lo que aqui parece una hipérbole en el sentido concreto no
lo es en el sentido verdadero, de orden espiritual. Esta interpreta-
cién patristica ha desaparecido modernamente, con algunas excep-
ciones. Recientemente ha sido recogida por E. Delebecque e 1. de
la Potterie, que se basan en argumentos diferentes®: el texto quie-

92 Filén, De posteritate Caint, § 144 (= Oeuvres, 131) Férmulas semejantes se
encuentran en Ecl 12, 10s o en Sopherim 16, 9, que alaba los dichos de Juan ben Zak-
ka1 (t porel 80d C), citado por SB II, 587

93 Polla kai alla semeia (20, 30), alld polla (21, 25)

94 Bib 67 (1986) 335-342 y 343-359
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re sugerir una riqueza inagotable, que atestiguarian por su parte los
logia agrapha de Jests conservados por los Padres y la liturgia®.
Lo escrito, por muy privilegiado que haya de considerarse en el ca-
so del cuarto evangelio, no agota el misterio de Cristo y es des-
bordado por aquel que es la Palabra.

A MODO DE CONCLUSION

Al final de esta lectura detallada, intentemos ver en una sola
mirada lo que aporta este capitulo 21. Lo mismo que a la luz del
crepisculo, que hace que ciertos matices adquieran mayor relieve
mientras otros se van quedando en la sombra, asi también lo que
rodea la manifestacién del Resucitado a los discipulos no se pre-
senta con una preocupacion por el realismo narrativo, sino por la
evocacion simbolica. Todo se orienta hacia un significado a la vez
cristolégico y eclesial: la presencia de Jests, dispensador de favo-
res, a la comunidad creyente. El mismo marco del episodio asume
un cardcter simbolico. El mar es el lugar peligroso de la accién te-
rrena, y la orilla, donde Jesis se muestra, es el lugar del mundo ce-
lestial®®; entre ambos se establece una relacion. La noche es el mo-
mento en que, a pesar de su plan y de sus esfuerzos, los pescado-
res no logran pescar nada; es que no se puede trabajar «de noche»
(9, 4) y que sin Jesuds no se puede hacer nada (15, 5). Pero al ama-
necer, el Resucitado, con su presencia y con su palabra, hace que
sea eficaz la accion de los discipulos.

La tercera manifestacion del Sefior trae una revelacién nueva
respecto a las anteriores: el Viviente, que ha vuelto al Padre y que
ha concedido a los suyos prolongar su misidn, infundiendo en ellos
el Espiritu santo para realizarla, estd allf, muy cerca de los avata-
res cotidianos de sus discipulos. De él es de quien depende el éxi-
to de su trabajo y a él es a quien le llevan el fruto, simbolizado en
la red que no se rompe. El Resucitado concede a los suyos reunir-
se junto a él en la intimidad del almuerzo, en donde, por medio del
pan, les comunica la vida.

La preeminencia de Pedro, sugerida al principio en imagen, se
inscribe en la perspectiva de la unidad del grupo eclesial vincula-
do a la presencia del Resucitado. Su puesto es singular entre los

95 Cf E Delebecque Bib 67 (1986) 341
96 Nos mspiramos en el estudio sugestivo de E Ruckstuhl, aparectdo en 1978 y
reproducido en Id , Jesus im Horizont der Evangelien, 327-374

21,1-25 Epilogo 249

obreros apostdlicos, y el Sefior le encarga apacentar al (nico reba-
fio: las ovejas de Jesus estdn reunidas bajo el cayado de Pedro, lla-
mado personalmente a «seguir» al Maestro a quien ama. Final-
mente, el discipulo amado asegura para siempre a la comunidad
eclesial el testimonio de la revelacién que ha recibido en plenitud
y que restituye en la verdad.

El lector se siente invitado a reabrir sin cesar el cuarto evange-
lio para descubrir en él al Hijo en toda su profundidad y darle su
fe.



FINAL

RETROSPECTIVA

Al final de nuestra Lectura del Evangelio segiin Juan, es opor-
tuno echar una ojeada a las primeras paginas de la obra. Allf con-
sideré que era prematuro hacer una sintesis de los problemas rela-
cionados con el cuarto evangelio y me contenté con esbozar las
opciones previas a una lectura del texto. En los dltimos quince
afos, los estudios técnicos no han aportado muchos elementos
nuevos en los diversos campos que nos interesan. Mas por otro la-
do se observan algunas divergencias claras, muy claras, que siguen
enfrentando a los partidarios de la lectura diacrénica, que quieren
captar el sentido del texto a partir de unas fuentes hipotéticas, y a
los que consideran primordial la lectura sincrénica tal como la he-
mos practicado en esta obra: jhay que ver lo dificil que es cambiar
unas opciones radicales!

Me parece imposible terminar esbozando una serie de sintesis
del pensamiento jodnico sobre escatologia, eclesiologia o sacra-
mentalismo —ya hemos propuesto algunas indicaciones a lo largo
de la lectura, que pueden consultarse facilmente en el Indice ana-
litico—; pero me parece indispensable ofrecer una visién de con-
junto sobre algin que otro punto: el personaje del discipulo ama-
do, las eventuales influencias del dualismo y del gnosticismo, la
dimensién simbdlica de la interpretacién que he propuesto.

Una mirada retrospectiva sobre los quince afios que han tras-
currido en la redaccién del libro nos ayuda a sacar algunas leccio-
nes de esta larga y beneficiosa elaboracion:  he sido fiel a las op-
ciones que manifestaba en el préologo de la obra? ;he sido capaz de
modificar ciertas interpretaciones segin las circunstancias?

Nuestro método ha sido fundamentalmente sincronico: ha de-
jado a un lado el examen de las fuentes; no porque no existan, si-
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no porque estdn fijadas desde unas hipétesis a menudo discutibles.
Si bien es facil reconocer algunas observaciones del editor —co-
mo la nota que dice que Jesis no bautizaba personalmente, sino
que mandaba bautizar a sus discipulos (4, 2)—, pienso que la atri-
bucién por parte de G. Richter o J. Becker de los versiculos a tres
niveles de escritura {eclesidstico, redaccional, evangélico) se debe
ordinariamente a unas premisas que no se imponen. Lo mismo di-
go de las diversas capas descubiertas por M. E. Boismard; en
1991, después del cuidadoso estudio de E. Ruckstuhl y de P.
Dschulnigg, se ha visto claramente que las caracteristicas del esti-
lo de Jn no respaldan la hip6tesis propuesta.

Dicho esto, no hay que deducir de aqui que el autor del evan-
gelio no haya trabajado a partir de tradiciones diversas o que el es-
crito no haya sido objeto de sucesivas reelaboraciones. Es cierto,
por ejemplo, que el discurso de despedida (13-17) es una colec-
cién de tres discursos emparentados entre si: el capitulo 16 es una
repeticién del capitulo 14, mientras que el capitulo 15 tiene otra
hechura. Sin embargo, no me atrevo a suscribir la distribucién del
capitulo 6 en diversas fuentes delimitadas, ni tampoco del capitu-
lo 21 o del capitulo 3. Por lo demds, las investigaciones sobre las
pretendidas fuentes, al estilo de la de R. T. Fortna por ejemplo, no
llevan a descubrir el sentido del evangelio, que ha sido mi tnico
objetivo. Para ello he encontrado un sélido apoyo en la gran sinte-
sis de M. Hengel, que ha defendido vigorosamente con E. Ruck-
stuhl, K. Wengst, J. A. Culpepper y otros muchos la unidad litera-
ria del cuarto evangelio'.

Otra opcién fundamental ha sido la lectura simbdlica del escri-
to de In. Recuerdo a grandes rasgos la hipdtesis que propuse en
1980 en una conferencia en la Society of New Testament Studies:
«Para una lectura simbdlica del cuarto evangelio»?. En una prime-
ra etapa, la operacién simbélica consiste en reconocer que hay una
correspondencia analGgica que une dos realidades de un mundo
cultural determinado. Asi el pan, segin la Biblia, puede designar
tanto el alimento habitual del hombre como su alimento espiritual:
(no dijo Jesis: «Mi alimento es hacer la voluntad de mi Padre?».

I M Hengel, Die Johanneische Frage, Tubingen 1993, 204-274, E Ruckstuhl,
Die literanische Ewnhert des Johannesevangeliums, Freiburg 1951, 21987, 291-303, K
Wengst, Interpretacion del evangelio de Juan, Salamanca 1988, 11-40,J A Culpepper,
Anatomy of the Fourth Gospel, Philadelphia 1983, E Rusckstubl-P Duschulnigg, Stl-
krittk und Verfasserfrage um Johannesevangelium, Freiburg-Gottingen 1991

2 NTS 27 (1980-1981) 439-456
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El ambiente cultural es lo que nos permite precisar la relacién en-
tre ambos alimentos. No se trata ni mucho menos de una alegori-
zaci6n al estilo de la que hizo Heracle6n, que proyectaba en el tex-
to ciertas equivalencias que proceden de un mundo de pensamien-
to gndstico.

En una segunda etapa, la operacién simbélica puede desempe-
fiar otro papel, segiin se sitie el lector: en el tiempo de los oyentes
de Jests o en el tiempo de los cristianos. El agua vivificante que
Jests anuncia a la samaritana simboliza ante todo la revelacién de
la ley: Jesds promete una revelacidn superior a la revelacién hecha
a los padres y asi lo entiende la samaritana cuando confiesa que «el
Mesias nos revelard todas las cosas» (4, 25). Pues bien, al presen-
tar los tiempos finales, algunos textos biblicos como Is 12, 3 6 Ez
36, 25 emplean la imagen del agua para designar al Espiritu pro-
metido por Dios, como lo hara expresamente luego Jn 7, 37: para
el cristiano, el agua viva es el don del Espiritu santo.

De esta manera el lenguaje jodnico se muestra ambivalente, de-
bido a su doble fuente, judia y cristiana. Estos dos origenes supo-
nen la posibilidad de dos interpretaciones. Asf es como al simbo-
lismo judio del pan como alimento celestial se afiade el simbolis-
mo cristiano del pan eucaristico. Por tanto, hay dos lecturas posi-
bles: o bien segtn el patrimonio cultural del tiempo pasado, el de
Jestis de Nazaret, o bien segin el ambiente cristiano en el que se
redactd el evangelio. Deliberadamente, no nos hemos decantado
por ninguna de ambas lecturas: eso seria ilusorio, ya que Jn unié
los dos ambientes en un solo texto; no hay pues dos lecturas, sino
una sola.

El evangelista In nos habla de su método con ocasién de la pa-
labra de Jesis: «Destruid este santuario y lo reedificaré en tres
dias» (2, 19). Describe allf las reacciones de los diversos oyentes.
Los judios ven en el «santuario» el templo judio, y manifiestan su
rechazo; también los discipulos saben que Jesus se refiere al edifi-
cio de piedra, pero presienten que el celo de su Maestro habra de
conducirlo a la muerte; los cristianos ven en el santuario terrenal
el cuerpo de Jesiis que va a resucitar. Los oyentes pueden, segin
su disposicién, ver en el mismo templo de piedra el edificio judio
de Jerusalén o distinguir en él el cuerpo de Jesis.

La misma operacién simbdlica puede realizarse a propésito del
nuevo nacimiento en el capitulo 3. No hay que eliminar en benefi-
cio de una lectura «espiritual» la interpretacién sacramental que Jn
deja entrever en la palabra de Jesis. Finalmente, entre los nume-
rosos ejemplos del cuarto evangelio, sefialemos el discurso que si-
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gue al milagro de los panes repartidos en abundancia (6, 26-58). El
evangelista relaciona estrechamente la préictica eucaristica de su
tiempo y la fe en el valor salvifico de la muerte de Jesds. La ense-
fianza eucarfstica no es posterior, sino simultdnea a la ensefianza
sobre la fe, y reciprocamente la fe en la persona de Jesds muerto
por nosotros no s6lo constituye el punto de partida de la accién eu-
caristica, sino que ésta la proclama sin cesar. Esta vinculacién no
se establece mediante una reflexién exegética sobre la relacién en-
tre las dos partes del discurso (6, 26-51/ 6, 51-58), sino que se va
entretejiendo a lo largo de todo el discurso gracias a la lectura cre-
yente del mismo evangelista.

(Qué es entonces una operacién simbdlica? La operacién sim-
bélica no consiste propiamente hablando en percibir una realidad
mas profunda oculta bajo otra realidad, ni se reduce a eso. La «lec-
tura simbélica» no supone que haya un «sentido oculto» en el tex-
to; esto llevaria a abandonar el continente para fijarse en el conte-
nido. Ocurre lo mismo que en la relacién que une indisolublemen-
te a Jesis y al Logos. El Hijo de Dios no hace insignificante a Je-
sus de Nazaret. No hay que olvidar la «carne» con el pretexto de
haber llegado al logos. Del mismo modo, el verdadero simbolismo
Jodnico es el fruto de una relacién conscientemente establecida en-
tre el Hijo de Dios, el Glorificado presente a la comunidad cristia-
na, y Jesis de Nazaret que vivié en otro tiempo en Palestina y que
habl6 con sus contemporaneos. Esta unién franquea el abismo que
separa el presente actual del pasado desaparecido; «actualiza» el
tiempo pasado. Al tomar conciencia de que, detrds del evangelis-
ta, es su mismo espiritu el que hace la operacién simbélica, el lec-
tor se libra de los excesos en que van cayendo uno tras otro tanto
el alegorismo descabellado como el pseudo-literalismo: ni el gnos-
ticismo ni el historicismo.

__El evangelista nos invita a una inteligencia viva, a la fecunda-
¢ién mutua de los dos tiempos de la revelacién, antes y después de
pascua. El acontecimiento histérico apela al misterio que Io ilumi-
Na, pero el misterio se disolveria en pura imaginaci6n si no se ali-
mentara incesantemente del humus del tiempo pasado. Este pro-
yecto es magnifico, pero su realizacion es dificil; el presente ensa-
YO no es mds que un esbozo del mismo.

. Queda en pie, sin embargo, el hecho de que la lectura evangé-
lica debe seguir siendo sobria y que no puede desarrollar todas las
virtualidades del texto. Interviene entonces un nuevo factor, que
va mas alld de los datos de la exégesis y que se origina en mi pro-
p1a coyuntura. Hemos intentado responder a la exigencia de actua-
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lizar el texto aqui y ahora para mi, proponiendo algunas «apertu-
ras» del mismo, cuya necesidad y cuyos limites expusimos en el
Prologo de la obra. Es iniitil volver sobre ello.

Alo largo de estos quince afios me he visto obligado a modifi-
car mi lectura, por medio de unas retractationes parecidas a las
que honran a san Agustin, e incluso al cuarto evangelio (asf 4, 2,
que corrige el versiculo anterior). ;Por qué no?

Mientras que cedi al principio (I, p. 28) a la opinién clésica de
los exegetas que ordinariamente invierten los capitulos 5y 6, he
comprendido luego que el principio organizativo del evangelio no
es una secuencia cronoldgica o geogrifica, sino una disposicién
tematica (II, 12-13). Habria que revisar ahora el plan que proponia
como prolegémeno de nuestra lectura (I, 333-343). Por ello, ha-
biendo juzgado indispensable delimitar las unidades literarias (I,
21-23), he intentado renovar sus subtitulos. El lector habra podido
comprobar que he devuelto su sitio al capitulo 5 y que he mante-
nido firmemente en 13, 33 el comienzo del discurso de despedida,
habiendo retocado ademds la distribucién del capitulo 14 en los vv.

11-12. El relato de la crucifixién de Jesis (19, 17-22) forma parte
integrante de la unidad literaria que comienza en 18, 28. El lector
podra encontrar en su lugar oportuno la justificacién de estas me-
joras aportadas a lo largo del camino. Para facilitar una visién sin-
tética del conjunto del evangelio, he procurado reproducir en un
recuadro de cuatro paginas la secuencia de las unidades literarias.

EL DISCIPULO AMADO Y EL AUTOR DEL EVANGELIO

Hasta el siglo XIX se mantuvo sin reservas una tradicién: el au-
tor del cuarto evangelio es Juan, hijo de Zebedeo, y este autor es,
segiln la dltima afirmacién del evangelio, el discipulo que amaba
Jests: «Este es el discipulo que atestigua de estas cosas y el que las
ha puesto por escrito, y sabemos que su testimonio es verdadero»
(21, 14). En 1907, la Pontificia Comision biblica crey6 necesario
defender la posicién tradicional, de manera que los cat6licos han
procurado ordinariamente atenerse a ella’, mientras que los no-ca-

3 Asi, después de Lagrange (1925), F M Braun, Jean le Théologien et son évan-
gtle dans I'Eghise ancienne, Paris 1959, R. Schnackenburg, en 1965, en el tomo I de su
comentario, p 125-129 (opimén que rechazé mas tarde, en 1975 en el tomo 111, 463-
480), E Cothenet, La Tradition johanmque Introduction a la Bible 1V, 1977, 288s
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télicos proponian varias posibilidades distintas a las del hijo de Ze-
bedeo®. Para examinar debidamente el tema, recordemos los datos
de la cuestién, a partir de lo que se refiere al discipulo amado’.

1. ;El discipulo amado es el apostol Juan?

Es posible esbozar un retrato del «discipulo que amaba Jesiis»
a partir de cinco menciones explicitas y de tres citas probables®. El
discipulo goza de una intimidad especial con el Maestro; recibe el
encargo de acoger en su casa a la madre de Jesiis; es el primero en
creer que Jests vive mas alld de 1a muerte; reconoce al Sefior a ori-
llas del lago; se le presenta como el autor del evangelio. Con toda
probabilidad fue discipulo de Juan Bautista, introdujo a Pedro en
el palacio del sumo sacerdote y atestigué que la sangre y el agua
brotaron del costado abierto de Jestis. Este personaje, desconocido
por los sindpticos, aparece asociado ordinariamente a Pedro, a
quien aventaja a veces en sus relaciones con Jesis.

Este Discipulo tiene unas caracteristicas muy singulares, hasta
¢l punto de que muchos dudan de su historicidad; habria sido in-
ventado para representar al creyente por excelencia’. Pero adn son
mads los que, aun reconociendo su dimensién simbélica, mantienen
su realidad histérica®. El Discipulo cuya muerte conmovié a la co-
munidad (21, 20-23) pertenece a la historia. Porque ;cémo admi-
tir, si asi no fuera, que Pedro, en cuya compaiifa se le menciona ca-
si siempre, haya sido algo mds que un puro simbolo? Hay que re-
conocer, segin una sana filosofia, que el simbolo no se opone a la
realidad, sino que constituye su mas profundo sentido; numerosos
personajes jodnicos, como la madre de Jesds, Nicodemo, la sama-
ritana, Tomds, tienen un alcance simbélico que en nada perjudica

4 Por ejemplo, ] Wellhausen, A Loisy y la mayor parte de los criticos actuales

5 La biblhiografia es considerable Todos los comentarios se sienten obligados a
presentar un Excursus sobre el tema Dos obras recientes ] Kugler, Der Junger, den Je-
sus liebte (SBB 16), Stuttgart 1988, L Simon, Petrus und Lieblingsjunger im Johan-
nesevangelium Amt und Autoritat, Frankfurt 1995

6 Menciones explicitas 13, 23-36, 19, 25-27, 20, 2-10, 21, 7, 21, 20-24 La men-
ct6n de «otro discipulo» en 1, 40, 18, 15, y del testigo 19, 35, se refiere a la misma per-
sona, seglin la mayor parte de los criticos, como M Hengel, 215, mientras que J Ku-
gler se muestra escéptico

7 A Loisy, 128, A Kragerud, Der Lieblingsjunger im Johannesevangelium, Oslo
1959 Cf supra, 117, nota 41

8 Th Lorenzen, Der Liebhingsjunger , Stuttgart 1971, J Roloff, NTS 15 (1968-
1970) 129-151
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a su realidad histérica. El Discipulo que amaba Jesds es un perso-
naje real. De lo que se trata es de identificarlo.

Casi undnime, la tradicién mds antigua, como hemos dicho, ve
en €l a Juan el apéstol, un personaje privilegiado como el que mds,
un amigo de Pedro (cf. Hech 3-4; 8, 14), incluso un primo herma-
no de Jesis, hijo de Salomé la hermana de Maria (19, 25). Sin em-
bargo, si el discipulo que amaba Jesis es un personaje bien cono-
cido en la comunidad primitiva, ;c6mo justificar su anonimato en
el evangelio? Hay, ademds, otras dificultades. ;Es posible que un
pescador del lago de Galilea haya podido redactar esa obra de ra-
ra sutileza que es el cuarto evangelio?

El texto no impone que el Discipulo sea Juan el apéstol. Tan
solo parecen exigirlo asi numerosas afirmaciones antiguas, casi
undnimes. Por consiguiente, conviene analizar con atencién la gé-
nesis de la tradicién en este punto. El testimonio mds antiguo en
favor de esta identificacién es Ireneo (por el afio 180): ha recibido
esta tradicién de Policarpo, compafiero del apdstol Juan®; a sus
0jos, el cuarto evangelio es obra de «Juan, el discipulo del Sefior,
el que descansé sobre su pecho»!'%, que €l identifica con Juan de
Zebedeo, aunque sin decirlo expresamente.

Otro testimonio procede de Policrates de Efeso, contempora-
neo de Ireneo. Escribiendo el afio 190 al obispo de Roma a propé-
sito de la fecha de la fiesta pascual, justifica su autoridad apelan-
do primero a Felipe, uno de los doce, y luego «también a Juan, que
descansé sobre el pecho del Salvador, que fue hiereus, y por este
titulo llevaba la ldmina de oro!!, fue testigo y ‘didscalo’. Se dur-
mi6 en Efeso»'2. Se han modificado los datos del problema. Lo
mismo que Ireneo, Policrates atribuye el cuarto evangelio a un
«discipulo del Sefior»; pero distingue a este discipulo (llamado
Juan el Presbitero) de un apéstol y enumera sus cualidades pro-
pias, en particular la de «sacerdote levitico», denominacién que no
puede corresponder al hijo de Zebedeo.

Se impone la conclusién: se dio una confusién entre dos perso-
najes, Juan e] Presbitero y Juan hijo de Zebedeo. Sin embargo, a
comienzos del siglo II, Papias que, segiin Ireneo!3, era un «oyente

9 Eusebio, HE V, 20, 4
10 Ireneo, Adversus haereses 111, 1, 1
11 El «pétalon» es una insigma reservada al sumo sacerdote (¢f Ex 28, 36ss, 29,
6 30), pero su uso se extend16 sin duda a vanas famihas aaronidas, incluso para San-
tiago seglin Epifamo (Panarion 2, 4)
12 Eusebio, HE V, 24, 2-8
13 Treneo, Adversus haereses V, 33, 4
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de Juan, lo mismo que Policarpo», distinguia cuidadosamente a
uno del otro. Después de él, el mismo Euscbio reconocia la exis-
tencia de los dos Juanes'4, como hicicron postertormente Dionisio
de Alejandria y Jer6nimo. Pero, segtin su costumbre, sigue atribu-
yendo la paternidad del evangelio al hijo de Zebedeo.

La identificacion del Discipulo con el apdstol Juan se explica
probablemente por la relacion del primero con Pedro; por otra par-
te, €l cuarto evangelio no menciona nunca a Juan (en 21, 2 se in-
cluye entre «los hijos de Zebedeo»). Se apeld a él para dar un nom-
bre de testigo ocular al personaje anénimo. Ya en el siglo II los
cristianos se preocuparon de fundamentar su fe en los recuerdos de
los que habian vivido con Jesis de Nazaret, los portadores de la
«tradicién viva» que Papfas preferia a los escritos'>. Lo cierto es
que la atribucion del evangelio al apéstol plantea algunas dificul-
tades y que la misma tradicién antigua deja la puerta abierta para
otras soluciones.

2. El discipulo amado es un «discipulo del Sefior»

Algunos criticos, impresionados por las alusiones al amor de
Jestis a algunos discipulos, han propuesto identificar al Discipulo
con Ldzaro, al que «amaba (égdpa) Jesus» (11, 5), a quien «habia
amado (ephilei)» (11, 36) y a quien habfa arrancado del sepulcro.
¢No serd Lazaro una forma de designar al discipulo amado?'S. Es-
ta hipotesis, poco fundada, no puede explicar por qué el narrador
no recogid esta denominacién elogiosa un poco mas adelante, al
hablar del banquete ofrecido en Betania (12, 2.9).

Otros!” han creido, apoyados en algunos textos del nuevo tes-
tamento, que podia identificarse al discipulo amado con Marcos,
que es llamado Juan en Hech 12, 12.25; 15, 37 y que acogié a los
cristianos en la casa de su madre Maria (Hech 12, 12); el hijo de
la casa pudo haber ocupado un puesto de honor durante la cena
pascual. ;Por qué no? Sin embargo, ;con qué derecho se identifi-
ca la sala de la cena con los lugares de reunién eucaristica de los
primeros cristianos? jes bueno mezclar con los datos propiamente

14 Eusebio, HE III, 39, 2-5

15 Segiin algunos, los pnmeros en 1dentificar al autor del evangelio con el apés-
tol Juan habrian sido los valentinianos, gnésticos preocupados de legitimar su evange-
lio fundamental (cf R Schnackenburg I, 475)

16 J N Sanders NTS 1 (1954-1955) 2-41

17 Despues de Wellhausen, P Parker JBL 79 (1960) 97-110
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joanicos otras consideraciones extrinsecas (que por otra parte hay
que verificar)? ;y con qué derecho se le quita a Marcos la redac-
cién del segundo evangelio?

Las ocasiones en que se menciona al «discipulo que amaba Je-
sis» y la naturaleza de su obra arrojan un poco de luz sobre el per-
sonaje. Como sélo se habla de él al final de la vida de Jess, no fue
probablemente uno de los primeros discipulos llamados por el
Maestro, a los que denomina «apdstoles» (apelativo excepcional
en Jn). Debfa tener una relacion particular con Pedro. Al ser capaz
de introducirlo en el palacio del sumo sacerdote, al que conocia
(18, 15)'3, cabe pensar que era de casta sacerdotal, lo cual explica
el interés de su obra por las cuestiones litiirgicas. Dado el niimero
de episodios que tienen lugar en Jerusalén, se puede preguntar si
no serfa natural de la capital. ;Podemos identificarlo con Juan el
presbitero? ;por qué no?'?.

3. ¢Serd Juan el Presbitero?

M. Hengel, después de reaccionar vigorosamente contra el es-
cepticismo de la exégesis alemana, ha restablecido el valor de los
datos trasmitidos por Papfas y por Policrates de Efeso de donde re-
sulta que el cuarto evangelio fue atribuido muy pronto al presbite-
ro Juan. Este famoso maestro habfa reunido en torno a €l una es-
cuela, de donde proviene el conjunto del corpus jodnico; asi se ex-
plican muchos aspectos de esta obra magisterial, sobre todo su
unidad. La hipétesis de Juan el Presbitero merece tenerse en cuen-
ta?; pensamos que puede adoptarse provisionalmente. En el mis-
mo sentido, el Canon de Muratori?! sitda al autor del evangelio en-

18 Cf supra, 49ss F Newrynck (ETL 51 [1975] 133-141) En favor de la identi-
ficaci6n de este «otro discipulo» con el discipulo que amaba Jesis, es sigmficativo el
paralelismo de las dos frases introductorias

18, 15 ekolodther dé 107 18soii Simon Pétros kai  dllos mathétes
20,3 ex&lthen oiin ho Pétros kai ho dllos mathétes

19 R Schnackenburg confiesa su 1ignorancia sobre la respuesta que hay que dar a
esta cuestién

20 He publicado una larga recensién de la obra de M Hengel en RSR 82 (1994)
228-231 Habria podido sefialar que, desde 1969, J Colson, L’énigme du disciple que
Jésus aimait, Panis 1969, habia tomado vigorosamente posicién contra el conformismo
de muchos exegetas catélicos y habia valorado los testimonios de Policrates de Efeso y
del Canon de Murator

21 El «fragmento de Muratorn», designado asi por el nombre del bibliotecario mi-
lanés que lo descubrié en 1740, conserva en un documento del siglo VIII la lista de los
libros leidos oficialmente en la Iglesia por el afio 180



260 Lectura del evangelio de Juan

tre los «discipulos del Sefior», y no entre los «ap6stoles», lo que
precisa un poco mds adelante al hablar de Andrés.

Esta identificacién del Discipulo no es en absoluto indiscuti-
ble; pero entre Juan el apdstol y Juan el Presbitero la balanza se in-
clina en favor de este dltimo: como «discipulo del Sefior», puede
avalar con su autoridad el cuarto evangelio.

4. El autor del evangelio

Jn 21, 24 designa al Discipulo como «autor» del evangelio. Es-
ta expresién debe entenderse en un sentido amplio; el «sabermnos»
que viene a continuacién demuestra que ha cooperado un grupo
con el testigo. El Discipulo es autor en el sentido de que es res-
ponsable del contenido del libro: un «discipulo del Sefior» es el
testigo de la vida de Jesis de Nazaret.

Como no tenemos certeza histérica sobre el nombre del disci-
pulo, deberfamos modificar el esquema propuesto en el Prélogo (1,
p- 13) para describir la historia del texto. En la base se encuentra
un testigo ocular que inspiré al autor propiamente dicho; su testi-
monio fue recogido y asimilado por una «escuela»; estas primeras
tradiciones jodnicas fueron reunidas por un dltimo redactor:

1. Un discipulo-testigo y su escuela.

2. El evangelista escritor.

3. El redactor-compositor.

JUAN Y LA GNOSIS

Penetrado de la herencia biblica y familiarizado con la tradi-
cién comiin sobre Jesds de Nazaret, ;recibié el cuarto evangelio,
como obra literaria, Ia influencia de ciertos ambientes religiosos y
culturales de la época? Se piensa en el judaismo helenista, en los
apécrifos del primer testamento y del nuevo, en los escritos man-
deanos?? y gnésticos, en el hermetismo... Si Filén y los documen-
tos encontrados en Qumran?® son dtiles para apreciar en su justo

22 Los escritos de esta secta bautista conocen vartos «reveladores» celestiales, al-
gunos criticos, como R Bultmann, han supuesto que la figura jodnica del Paraclito re-
flejarfa a uno de ellos Esta hipétesis quedé abandonada tras la dura critica que de ella
hicteron W Michaehs y J Behm, ¢f TWNT 5 (1954), 800-814 Cf DNT 294

23 Sobre el filésofo Filén, que vivié en Alejandria (13 a C - 45/50d C), cf
DBS 7 (1966), 1288-1351 Para Qumrdn, léase DBS 9 (1978), 737-1014, y sobre una
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valor las formulaciones jodnicas, sobre todo las del prélogo, la res-
puesta es mds delicada en lo que se refiere a la posible relacién del
libro de Jn con ciertas corrientes cuyos textos-testimonios son tar-
dios o han sido insuficientemente estudiados y conocidos. No obs-
tante, se han producido a veces verdaderos deslumbramientos, co-
mo la «fiebre mandeana» que se apoderé del mundo de los espe-
cialistas tras los trabajos de Reizenstein: bastarian unos cuantos
paralelismos, a veces superficiales, para deducir de ellos una de-
pendencia; de esta manera, segiin la frase de E. Percy, los textos
quedaban «lapidados» (gesteinigt). Pues bien, Analogie ist nicht
Genealogie («analogia no es genealogia»).

Podria reconocerse un lugar de encuentro con el hermetismo,
ya que en sus expresiones ¢l prologo presenta algunas afinidades
con esta corriente religiosa?*. El Poimandres evoca el papel del
mensajero que viene a revelar a su discipulo los secretos de los
dioses: «Saliendo de la luz..., un Verbo santo vino a cubrir la na-
turaleza. La tierra y el agua... se ponfan continuamente en movi-
miento bajo la accién del soplo del Verbo que se habfa colocado
por encima de ellas» (Poimandres, 5). Se recuerda la regeneracién
(paliggenesia). «Hemos sido divinizados por este nacimiento»
(CH XII1, 3.10). También aparece la pareja jodnica «vida/luz», asi
como los términos «verdad», «ver», «reconocer», familiares a los
oidos griegos. Segiin C. H. Dodd, el Corpus hermeticum muestra
«un tipo de pensamiento religioso afin a una parte del pensamien-
to jo4nico, sin ningin tipo de dependencia reciproca»?’. Dentro de
los limites de nuestra obra, es preferible preguntarse sobre todo
por la relacién de Jn con la corriente gndstica.

(Ha influido en el cuarto evangelio el pensamiento gndstico,
segtin el cual el «conocimiento» (gnosis) es el principio de la sal-
vacién?26. Esta cuestién la plantearon a comienzos del siglo XX
algunos investigadores de la historia de las religiones, a los que in-

controversia reciente, cf H Shanks, L’aventure des manuscrits de la mer Morte, Paris
1996

24 A Festugiére ha comentado en cuatro volimenes el Corpus hermeticum, que
publicé con A D Nock, en Les belles Lettres, Paris 1945-1954

25 C H Dodd, Interpretacion, 68, F M Braun, Jean le Théologien , Paris 1964,
254-300 ha examinado atentamente el posible parentesco de estos escritos con Jn

26 La bibliograffa es considerable Citemos los apendices de los comentarios, por
ejemplo, R E Brown, R Schnackenburg y los diccionarios o las pequefias monogra-
fias, por ejemplo, K M Fischer, en Grosis und NT (ed K W Troger, Berlin 1973, 245-
266), o E Ruckstuhl (1972) en Jesus im Horizont der Evangelien, Stuttgart 1988, 311-
326
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trigaba la singularidad del libro de Jn. De hecho, los documentos
antiguos que nos permiten captar con precisién el pensamiento
gnéstico son posteriores a Jn, ya que provienen de movimientos
religiosos a los que se designa propiamente con el nombre de
«gnosticismo». Este movimiento, de tipo carismdatico y de tenden-
cia sincretista, se desarroll en los siglos I1 y IIT de nuestra era en
el mundo helenista, estructurdndose en diversos sistemas que pre-
sentan las mismas lineas maestras. Hasta una época reciente, sélo
conocfamos el gnosticismo a través de su refutacién por Ireneo?’ y
por otros escritores eclesidsticos?®, que vieron en él una terrible
herejia cristiana. En 1945, el descubrimiento en Chenoboskion
(Egipto) de trece cédices del siglo II -—los llamados «textos de
Nag Hammadi»— permitié el acceso de los eruditos a algunas
fuentes de primera mano?. Desde entonces se han multiplicado los
estudios sobre el gnosticismo.

Demos aqui una breve ojeada que no tiene mds remedio que
simplificar, desgraciadamente, unos datos muy complejos. Segin
el gnosticismo, la esfera divina, que es luz, y el universo de nues-
tra experiencia, que es terrestre y no tiene sentido, son incompati-
bles. Este dualismo, inspirado en una visién pesimista del mundo
y de la historia, no es sin embargo eterno como entre los mani-
queos, ya que su aspecto negativo s6lo aparecié con la creacion,
atribuida a la Aybris de un demiurgo y que habrad de desaparecer al-
guin dia. El alma humana no proviene de esa creacion; es una chis-
pa de la luz increada, pero no se conoce a si misma, ya que estd en-
carcelada en un cuerpo material. La salvacién del hombre consis-
te en la toma de conciencia de su naturaleza oculta, «alogénea» del
mundo y «homogénea» a lo divino: «lo divino y el mundo son he-
terogéneos entre si»3°. Este conocimiento de si mismo, provocado
por un «salvador» celestial o por un libro que trasmite su revela-
cion, libera al gndstico de su «sueflo» y lo reintegra ya en esta vi-
da a la esfera de donde ha salido, el pleroma de los seres (los «eo-

27 Concretamente en su bran obra, Adversus haereses 11 (SC 210, 211), V (SC
152, 153)

28 Justino, Tertuhano (f 223-225), Hipdlito, Clemente de Alejandria, Origenes,
Epifanio

29 J Ménard ha publicado su texto y su traduccién L’Evangile de la venite, Let1-
den 1972, L’Evangile selon Thomas, Leiden 1975, L’Evangile selon Philippe, Lerden
1967 A estos textos afiaden algunos las Odas de Salomdn, traducidas por A G Ham-
man, DDB 1981, menos tefirdas de gnosticismo que los anteriores

30 J M Sévnn, Gnosucismo, en E Poupard (ed ), Dicctonario de las religiones,

Barcelona 1987, 678-685
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nes») emanados de Dios antes de la creacién del mundo. Esta, pre-
sentada como un peripecia lamentable, se justifica por una cosmo-
gonfa y una antropogonia miticas que integran ciertos elementos
sacados de diversas tradiciones orientales, griegas o judias. Segin
algunos relatos, el demiurgo autor de la creacion es el Dios de los
judios, del que la Biblia afirma que es un «Dios celoso». Lo mis-
mo ocurre con los mitos que se refieren a las figuras del «Salva-
dor» enviado desde arriba para despertar a los hombres a su esen-
cia secreta. El retorno a su verdadero «yo» es para el gndstico una
iluminacién que lo introduce en el descanso y en el gozo espiritual.

Entre los elementos religiosos o filos6ficos que el gnosticismo
incorpror6 y adapt6 a su visién propia, hay algunos sacados del
cristianismo. Al lado de Hermes y de Nods, Jesis es una de las fi-
guras salvadoras de las que hablan los textos, pero el cuerpo que
lo hace presente no es mas que pura apariencia. Por tanto no pue-
de hablarse ni de su nacimiento ni de su muerte. Pues bien, algu-
nos de los escritos de Nag Hammadi tienen, en grados diversos, al-
gunas similitudes de vocabulario o de problemaitica con el cuarto
evangelio. Encontramos alli, por ejemplo, las imdgenes del agua
viva, del camino, de la vid, y las expresiones «ser de arriba» o «ser
de Dios». La doble pregunta «;de dénde?» y «;hacia donde?»,
central a propésito de la existencia humana, que caracteriza mu-
chos de esos textos, también es incisiva en In. El Apdcrifo de San-
tiago (13, 1) reproduce la bienaventuranza de «Jos que no han vis-
to, pero han creido». La especulacién gndstica se apropiaba facil-
mente el lenguaje de Jn. En otros lugares se puede percibir el in-
terés de los adeptos por el cuarto evangelio: el comentario mds an-
tiguo de esta obra se debe a Heracleon®!.

Como los textos gndsticos de Nag Hammadi son muy poste-
riores a Jn, no se puede evidentemente deducir de estos parecidos
que Jn dependa de ellos, sino todo lo contrario®. Pero cabe pre-
guntarse si pudo existir una gnosis pre-cristiana que se reflejarfa
en Jn. Algunos historiadores lo niegan por falta de documentos fe-
hacientes. Otros, mis numerosos, admiten lo que se llama una
«pre-gnosis»*. Las tendencias de pensamiento y las aspiraciones

31 Cf E H Pagels, The Johanmne Gospel in Gnostic Exegesis, New York 1973,
C Blanc Augustimanum 15 (1975) 81-124

32 Segin P Hofrichter, Im Anfang war der «Johannesprolog», Regensbsurg 1986,
la hiteratura gnéstica es globalmente una exégesis midrasica del prélogo pimitivo Es-
ta tesis da qué pensar (cf RSR 75 [1987] 92-95)

33 Muentras que €l «gnosticismo» designa «un clerto grupo de sistemas del siglo
IId C», la «gnosis» es «el conocimiento de los misterios divinos reservado a una éh-



264 Lectura del evangelio de Juan

espirituales que habrian de converger en el gnosticismo existian de
forma dispersa, sin haberse unificado todavia en sistemas, ya en la
época de redaccién del nuevo testamento. Las menciones de doc-
trinas heterodoxas o de falsos doctores en los Hechos de los apos-
toles, en las Cartas de la cautividad y en las Pastorales son im-
precisas, pero podrian referirse, entre otros errores, a ciertas teo-
rias y a ciertos mitos en los que se esbozaba el dualismo gndstico.
Las pretensiones de los docetas que negaban Ia realidad de la en-
carnacién del Logos, contra las que ponen en guardia las Cartas de
Juan, manifiestan un pensamiento ya claramente gnostico.

Asi pues, el evangelista Jn pudo conocer la problematica de es-
ta gnosis inicial, que algunos perciben en el seno de ciertas co-
rrientes marginales del judaismo de la época. jAcaso se inspir6 en
ella? ;y en qué medida? Segin R. Bultmann y algunos otros criti-
cos después de é1*4, el cuarto evangelio estd intrinsecamente em-
parentado con el pensamiento de la gnosis, hasta el punto de que
podria verse en él el primer ensayo gndstico cristiano. A este pro-
pésito se invocan algunos elementos del texto: ademds del tema
del renacer, el contraste luz/tinieblas, el concepto de un mediador
en el que se vislumbra la gloria celestial, los creyentes arrancados
del «mundo», la definicién de la vida eterna por medio del con-
cepto de conocimiento (17, 3), y finalmente la escatologia realiza-
da. Pero aislar estos elementos literarios de su contexto evangéli-
co es perder de vista los aspectos fundamentales del libro de Jn
que se oponen radicalmente a la perspectiva de la gnosis.

La idea de creacion es biblica en Jn: Dios lo ha creado todo por
su Palabra. Las tinieblas no estdn en la materia ni por tanto en la
carne; provienen del rechazo del hombre de la verdad que lo vivi-
fica. En Jn no se observa ninguna especulacién mitica que dé
cuenta de la condicién humana. El Hijo, salido de Dios, se hizo
hombre de carne, capaz de sufrir y de morir, afirmacién imposible
en un marco gnodstico. Jesus es segin Jn un verdadero judio, no sé-
lo por su pertenencia étnica, sino en su misma piedad; las Escritu-
ras de Israel son para él una referencia constante. Su itinerario se
inscribe en la historia, que la gnosis rechaza; la preocupacién his-
térica aparece en varios pasajes del evangelio, especialmente en el

te»; se discute sobre s1 habfa un proto-gnostimismo que hubiera precedido a los siste-
mas, unos lo encuentran en la apocaliptica judia, en Qumrdn, otros piensan sobre todo
en el mundo indo-tramo (U Bianchi [ed ], Le origint dello gnostcismo Colloquio di
Messina, 13-18 aprile 1966, Leiden 1967, XXIII-XXV])

34 E Kasemann, L Schottroff, ] Becker
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relato de la pasién. Lo que salva al hombre no es la recuperacién
del conocimiento de su naturaleza original, sino la adhesién cre-
yente al misterio del Hijo. Ciertamente, Jn insiste en el conoci-
miento que es vida eterna, pero se trata del conocimiento del Pa-
dre, en continuidad con los anuncios de los profetas. La esperanza
de Qumrén (1 QS 11, 3s) y de Pablo (1 Cor 13, 12) a este prop6-
sito se refiere a la plenitud del don venidero; para Jn, el don es
ofrecido ya ahora por el Padre a través de la misién cumplida por
Jesus. La escatologia actualizada no excluye la escatologia futura.
Si, a diferencia de los sinépticos, Jn no menciona la dltima llega-
da del Hijo del hombre, deja sin embargo entrever un mas alld del
tiempo, en donde quedard definitivamente coronada la unién de
los creyentes con el Padre y con el Hijo*. El mandamiento del
amor es decisivo, mientras que el amor fraterno no aparece para
nada en los escritos de la gnosis ni en los del hermetismo empa-

rentado con ella.

Si Jn subraya de manera sin igual la unidad de Jesis con el Pa-
dre, y por tanto su divinidad, no es bajo la influencia de la gnosis,
sino a partir de la fe comin y en virtud del conflicto dramaético de
su comunidad con la sinagoga. Todo el evangelio confirma el
arraigo del autor en la tradicién de Israel y, por otra parte, la ten-
sién con los representantes de la ortodoxia judfa.

Lo que se presenta como bdsicamente comin a la pre-gnosis
que suponen los historiadores y a la problemética del cuarto evan-
gelio es una bisqueda de la salvacion en un mundo donde el hom-
bre se siente lejos de Dios. Al escribir su libro, Jn parece haber te-
nido muy en cuenta un lenguaje y unas aspiraciones emergentes en
su cultura. Su respuesta a la cuestién planteada no se alinea sin
embargo con la que presentara luego la corriente gnéstica; se dife-
rencia intrinsecamente de ella. Lo que propone es la fe cristiana,
iluminada por una profunda experiencia espiritual, como lo com-
prendi6 la antigua Iglesia que reconocié a Juan en el canon de las

Escrituras.

35 EnlJn 17, 24, cf Lectura 111, 251s
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ULTIMA APERTURA

«Y ahora, Natanael, tira mi libro, jy vive!». El novelista puede
hablar asi. Pero no el evangelista Juan. Su buena nueva afecta a
mi misma existencia. Si no puedo contentarme con el conocimien-
to literario de una bonita historia, ni con la reconstruccion de la
creencia de los primeros cristianos, ni desenterrar un pasado,
aunque sea el pasado de Jesiis del que hoy se afirma que estd vi-
vo, es preciso sacar a la luz las transformaciones que se han ope-
rado en mi a lo largo de mi lectura: ;en qué se ha hecho mds pro-
funda mi comprension de la existencia?

Al final de cada una de las grandes unidades del evangelio, he
intentado ofrecer algunas perspectivas actualizadoras a partir del
texto, llamdndolas «Aperturas». Ha llegado el momento de enta-
blar un didlogo entre el evangelio de Jn y mi presente. ;He pro-
Jundizado en mi conocimiento de Jesucristo? ;en qué medida pue-
do inspirarme en el lenguaje de Jn? ;ha cambiando en profundi-
dad mi vision del mundo y de la vida?

¢ Estoy ante el mismo Jesis de Nazaret que me presentaban los
sindpticos? He aqui que aquel hombre de Palestina tiene una
presciencia y un dominio de los acontecimientos que me hacen du-
dar del valor historico de la reconstruccion jodnica. ;| No deberia
modificar mi concepcion de lo que he llamado «histérico»? ;no se
reducird acaso de este modo mi conocimiento de los sucesos al
enunciado de lo que realmente pasé? Si asi fuera, tendria que re-
conocer que, fuera de unas cuantas observaciones esporddicas, el
relato jodnico no tiene nada de histérico. Pero si adopto la éptica
de Jn, que es la de un pintor, tengo que admitir que el evangelista
supo instalarse en el corazon mismo del personaje. Y pudo hacer-
lo porque se situé en su origen eterno, ya que vislumbré en Jesis
de Nazaret al Sefior glorificado. Lejos de mi la audacia de reba-
Jjar al nivel «historico» de una serie de datos mds o menos enca-
denados entre si lo que estd impregnado de gloria. Yo no le exigi-
ria a Jn probar que, histéricamente, Jesis fue flagelado antes de
su condena a muerte, ni algunos otros sucesos que Jn desplaza o
traspone en funcion de su inteligencia teolégica. Por eso mismo
deberia tratar de no yuxtaponer en el plano histérico los datos del
cuarto evangelio a los de los sindpticos. Pero, por lo que se refie-
re a la comprension profunda de Jesus, no tengo mds remedio gue
recurrir a Jn.

De esto no se sigue que tengamos que considerar a Cristo con
E. Kisemann como una especie de Dios envuelto en un ropaje hu-
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mano, ya que Jn nos pone en guardia inmediatamente con sus op-
servaciones sobre la humanidad de Jesiis: «Tengo sed», «Dame de
beber», etc. El medio empleado es un poco extrafio, ya que con-
siste en alinear unos datos con otros, unos datos a veces celestiq-
les y a veces terrenos, sin preocuparse de coordinarlos, invitando
al lector a admirar sucesivamente la plena humanidad o la gloria
divina de un ser cuyas reacciones nos sorprenden continuamente.
Gracias al cuarto evangelio, comienzo a vislumbrar la profundi-
dad de Jesiis de Nazaret.

Mds todavia, con Jn me siento conducido a descubrir quién es
Dios. Ciertamente, ya sabia por Marcos que Jesiis llamaba a Dios
Padre suyo, «Abba», y que se aislaba de noche para orar en si-
lencio, pero no acababa de saber que entre Jesiis y su Padre exis-
tia una relacién incesante, hasta el punto de que no podia ocu-
rrirle nada a Jesiis sin que el Padre se viera afectado inmediata-
mente por ello; esta relacion es tan estrecha que sus términos son
al mismo tiempo dos y uno: «Yo y el Padre somos uno». La gloria
de Dios se manifiesta en su Hijo, no ya solamente por medio de re-
ldmpagos maravillosos, sino (por asi decirlo) en un continuo cho-
rrear. Esta presencia de la gloria no elimina sin embargo el as-
pecto terrenal de Jesis de Nazaret; lo cierto es que el retrato de
los sindpticos sigue siendo indispensable para impedir todo exce-
so de tipo gndstico que, a pesar del evangelista, podria derivarse
(y de hecho se ha derivado a veces) de una lectura exclusiva del
cuarto evangelio.

De entrada me encontré en presencia de ese Dios que es el Lo-
gos, y cuya historia se me describe en el prélogo. ;Es la historia
de Dios o la del Logos y finalmente la del mismo Jesis? En esa
etapa se difumina la distincion que hago espontdneamente entre
Dios y el Logos, entre el Logos y Jesiis. Todo se hace uno. Por ru-
tina, me imagino que Dios en su cielo empireo, convertido en una
relacion de amor, envié un dia a su Hijo a la tierra; habiendo ba-
jado de arriba, el Logos volvié a subir a su Padre después de ha-
ber terminado su obra. Este esquema bajada/subida permite ex-
presar el devenir de Dios aqui en la tierra entre nosotros. ;Pero
corresponde exactamente a la presentacion del prologo? Cierta-
mente, si —como de costumbre— traduzco el griego kal ho 16gos
sarx egéneto por «el Verbo se hizo carne», endurezco la imagen de
una persona divina que se decide a venir a habitar en la tierra;
pero esta traduccion no da todo su sentido al versiculo: hay que
entender aqui, no ya un verbo pronominal, sino una accién que
modifica un estado: mientras que el Logos «era» Dios, quiso «de-
vehir» carne: entré en el devenir historico.
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Tomemos el texto al revés, coincidiendo asi con los que ven en
el prologo la profundizacion de la historia de Jesiis hasta llegar a
su origen. En el hombre Jesus estd Dios mismo. No es el resulta-
do de una historia, sino el fruto de una mirada de fe. Para decir-
lo con mi lenguaje, Jests de Nazaret «simboliza» a Dios. Es Dios
para el creyente, no para el que no cree. Por consiguiente, es en
la fe como voy a asistir a la historia del hombre que es Dios, no
un ser intemporal que domina con su serenidad la condicion hu-
mana que asumio. Es el Hombre por excelencia, en el que yo ten-
go que reconocerme; su relacion con el Padre significa que él no
tiene su origen en si mismo, su relacion con los hombres expresa
el amor divino que pasa a través de él.

El lenguaje jodnico podria contribuir a preservarme de toda
presentacion académica o dogmdtica del misterio de Jesis. Es
verdad que los cristianos han creido conveniente definir, a lo lar-
go de los siglos, lo que es Jesis; se ha dicho que era una persona
en dos naturalezas, utilizando unas categorias muy apropiadas
para preservar en una cultura determinada la autenticidad de la
fe contra quienes la amenazaban, pero que, al no tener nada que
ver con el dato evangélico, corrian el riesgo (y lo siguen corrien-
do) de apartarse de la totalidad del misterio. Basta con escuchar
a Jesiis hablando en imdgenes o en palabras, para captar el esti-
lo de Jesiis, que no tiene nada que ver con un catecismo o unas de-
finiciones y que mueve al oyente a comprometerse. Con Jn, el lec-
tor se siente en presencia del mundo simbolico, que es el de Jesis.
Como deciamos en el prélogo, toda la naturaleza se anima o, mds
exactamente, las realidades abstractas se expresan de manera
simbdlica.

Sin embargo, hay que reconocer que Jn estd ligado a unas
ideas que podrian parecernos arcaicas, como el esquema de la ba-
Jada y de la subida del Hijo del hombre. No obstante, ;no es nues-
tra mentalidad la que cree que puede eliminar toda representacion
mitica, como si pudiera prescindir de ella? Jn no fue esclavo de
esas imdgenes, sino que se sirvio humildemente de ellas. ;Por qué
no hacerlo nosotros? Nuestra dificultad estd quizds en que, con
los dientes de leche, perdimos también nuestro genio poético. Afia-
damos que la civilizacion industrial nos ha ido despojando poco a
poco de nuestra capacidad de imaginacion.

El cuarto evangelio trasforma la inteligencia del presente que
yo vivo. Ciertamente, todavia sigo estando polarizado por un fu-
turo que ha de venir, que es lo que se llama la escatologia tradi-
cional: después de la tierra vendrd el cielo que colmard todos
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nuestros deseos. Pues bien, con Jn, esta proyeccion de la trascen-
dencia divina en una linea temporal se ve compensada por la in-
manencia de Dios en la tierra; si creo que el juicio se ejerce ya
aqui abajo, me comprometo ahora para siempre. Este es el funda-
mento de la sana «teologia de la liberacidn» que se niega a vivir
ilusoriamente de las esperanzas en una tierra nueva que vendrd al
final de los tiempos: el cielo no estd simplemente después de la tie-
rra, sino dentro de ella. Y mi esfuerzo consiste en hacerlo brotar
de esta tierra de injusticia y de mal. Y el compromiso en esta ta-
rea se ha hecho posible por el hecho de que no estoy solo, de que
Dios mismo es quien me anima. Ese Dios que estd en mi. Ese Dios
que es mi yo mds que yo mismo.
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