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INTRODUCCION

1. Visién de conjunto y presentacion general de Josué,
Jueces y Rut

1.1. Josué, Jueces y Rut juntos, ;por qué?

El lector o lectora de la Sagrada Escritura se puede
encontrar con ediciones de la Biblia en las que aparecen
estos tres libros seguidos y en este orden: Josué, Jueces y
Rut. Es el caso de la Biblia de Jerusalén. Pero si acude a
otras ediciones, posiblemente se encuentre con el libro
de Rut en otro lugar bastante distante de Josué y Jueces.
¢Por qué? El orden de los libros no es un capricho, ni los
editores de la Biblia lo pueden cambiar a su arbitrio, por
eso tiene que existir una razén que en seguida voy a in-
tentar explicar.

Dentro del conjunto de libros del Antiguo Testa-
mento Josué sucede inmediatamente al altimo libro del
Pentateuco que es el Deuteronomio. El final de éste y el
comienzo de Josué establecen la continuidad. En Dt 34,9
leemos que Josué es designado por Moisés como suce-
sor suyo y en Jos 1,1 es YHWH el que corrobora este
nombramiento y le pide que contintie la tarea que Moi-
sés no pudo terminar. Por tanto, hay una continuidad
en la historia del pueblo a través de la funcion de sus
personajes segtn el designio de Dios. Y también hay
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una continuidad tematica. Incluso hay autores que pen-
saron en una unidad literaria de forma que en vez de
hablar de 5 libros bésicos o Pentateuco, hablaban de 6 o
I lexateuco, anadiendo el libro de Josué. Y quizas lleva-
ban algo de razén puesto que en Josué contintia, ade-
mas, la teologia e historia deuteronomista de cuyo es-
quema hablaremos luego.

Pero de esto lo que nos interesa es darnos cuenta de
la unidad que existe en todo el Antiguo Testamento.
Una unidad querida por los recopiladores finales, aque-
Hos que decidieron en su momento que la Biblia (he-
brea, en este caso) era un todo con sentido, es decir, co-
nectado en sus libros y en el conjunto de esos libros.
Algo asi como dar unidad a una biblioteca aun cuando
cada libro tenga su independencia y las distintas colec-
ciones también.

Y, a la par, esta cuestion nos lleva al contexto. Porque
si hay diferencias entre lo que termina con el Deutero-
nomio y lo que comienza con el libro de Josué. Cuando
se sigue leyendo y encontramos el libro de Jueces nos
damos cuenta un poco mejor. Es como adentrarse en
una sucesion de historias. Y Jueces tiene que ver con Jo-
sué, porque si en Josué se cuenta la conquista de la tie-
rra, en Jueces se cuentan las dificultades del pueblo
para mantener y consolidar esa conquista. El tema de la
tierra, asi, atraviesa estos libros. La tierra era la promesa
de Dios, pero una promesa que no estd exenta de la acti-
vidad, lucha y conquista del pueblo y de sus jefes, ni de
las dificultades para hacer de ella lo que Dios queria.
Una tierra que se recorta sobre un fondo teolégico tan
intenso que da sentido a todo lo que aparece en torno a
ella. Por eso la conquista que se narra en Josué y las difi-
cultades con los enemigos para mantenerla se escriben
al ritmo dela fidelidad a YHWH o la infidelidad del pe-
cado. Esa fidelidad, que viene de la alianza que Dios se-
116 con el pueblo en el Sinai, es la condiciéon de habitabi-
lidad y de permanencia. Por eso estos libros nunca se
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entenderan si se pierde de vista esta clave. Basta saber
qué relacion tiene el pueblo con la tierra, para saber qué
relacion vive con Dios.

Esta unidad que es clara en Josué y Jueces, vacila
cuando se llega al libro de Rut. En la version griega de
los Setenta y en la Vulgata se colocaba inmediatamente
después de Jueces. Pero en la Biblia hebrea se sitta entre
los cinco rollos o megillot que solian leerse en las fiestas
principales. Rut se lefa en la de Pentecostés. Pero sin
embargo, aunque el libro es de redaccion tardfa, como
luego veremos, la historia que se narra en sus paginas
esté situada histéricamente en el tiempo de los Jueces.
Asilo indica la primera linea del libro. Y ésa es la razon
de que en unas versiones, siguiendo los criterios de la
Biblia hebrea, tiempo de su composicion, estilo literario
y uso, se coloque después de los libros llamados histdri-
cos, y en otras, siguiendo los criterios de las versiones
griega y latinas, se lo sitie a continuacién de Jueces,
contexto histérico en el que se desarrolla y que ayudara
a los lectores de la Biblia a no perderlo de vista y enten-
der mejor ese contexto.

Por tanto ambas opciones estan justificadas. La nues-
tra, teniendo en cuenta el trasfondo histérico de la na-
rracion, es la opcién de la versién griega y de la latina.
Tiene su razén de ser, que nos conecta con estas versio-
nes.

Cuando se tradujo la Biblia hebrea por primera vez al
griego, se hizo por necesidad. Habia muchos hebreos,
exiliados en pasadas generaciones, que vivian en paises
helenistas asimilando su cultura tranquilamente. Mu-
chos ya no sabian hebreo y era un peligro no tener ac-
ceso directo a las Escrituras Santas, cuya lectura y estu-
dio era fundamental para no perder la identidad
politica y religiosa de Israel. Pues bien, en este contexto,
los traductores creen mejor colocar el libro de Rut a con-
tinuacién del libro de los Jueces. Esto se debia, entre
otras cosas, a que como se hacia una lectura seguida de
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las Escrituras, al estilo de como solemos hacer nosotros
hoy dia en un ciclo de tres afios con las lecturas de la
misa del domingo, si se separaba Rut del contexto histo-
rico de Jueces, cuando llegara el turno de su lectura se
entenderia peor. Y es una historia lo suficientemente in-
teresante, para un pueblo que esta en pais ajeno, como
para correr ese peligro. Hay que pensar que Rut es una
extranjera y que en el exilio los judios convivian con ex-
tranjeros y ellos mismos lo eran, desde el punto de vista
del pafs.

Igual de oportuno es hoy para nosotros colocar Rut
detras de Jueces. Los cristianos que leen la Escritura,
dentro de nuestro contexto histdrico secularista y de es-
casa cultura biblica, pueden entender mejor el contexto
de este libro si no se lo separa de los libros de Josué y, so-
bre todo, del libro de los Jueces. Por eso los contempla-
mos unidos en un mismo bloque.

1.2. La historia, la historiografia y la narracion

Pero una vez que todo lo anterior queda claro, es pre-
ciso tratar de las diferencias, en particular de aquellas
que afectan a la forma que tiene cada libro de presentar
la verdad. Si realizamos una lectura toda seguida de los
tres libros, en seguida notaremos que Josué y Jueces son
de un estilo y Rut es de otro. Son dos tipos de literatura.
Pero si hasta aqui esta diferencia es normal y no causa
problemas, no sucede lo mismo cuando nos damos
cuenta de que los tres se encuentran bajo el epigrafe co-
mun de libros histdricos. Que sean historicos Josué y Jue-
ces, aun con sus multiples problemas, pase, pero ;hist6-
rico el libro de Rut...? Porque en la actualidad tenemos
un concepto de lo histérico que tal vez no cuadre dema-
siado con este tipo de literatura. Pero la cosa se com-
plica mas cuando leemos detenidamente las historias
que narran los otros libros: jes histdrica la conquista de

12

Jericd, asi como nos la cuenta el libro de Josué? jimposi-
ble!, eso se parece mds a la ciencia ficcién, o a la historia
ficcion.

Es el momento, por tanto, de preguntarnos qué es his-
toria y qué es verdad, porque late detras de nuestras per-
plejidades, y qué es lo que hay que creerse, lo teolégico,
lo que afecta directamente a nuestra fe. Para ello vamos
a fijarnos brevemente en estos conceptos en relacién con
la Biblia.

La pregunta de la que vamos a partir es la siguiente:
¢se puede decir con verdad que estos tres libros son his-
toricos y decirlo de los tres del mismo modo? Mantene-
mos en pie la invitacién a leer juntos estos tres libros,
porque en ellos encontramos dos formas distintas de
entender la historia y la verdad.

Para responder a la pregunta hecha voy a distinguir
tres conceptos que entran de lleno en lo que son estos
libros. Me refiero a historia, historiografia y literatura
o arte narrativa, siguiendo un esquema del profesor
L.A. Schokel.

Historia es la reconstruccion de hechos. Al historiador
le interesa saber y decir lo que sucedié (qué) y el modo
en que sucedié (c6mo). Para reconstruir los hechos con-
sulta documentos, monumentos, testimonios directos y
otras fuentes objetivas, como croénicas, archivos, etc. El
historiador israelita también hace esta tarea cuando es-
cribe libros como Josué y Jueces y, en parte, cuando
escribe Rut.

Pero al lector de estos libros no sélo le interesa la historia
que se cuenta en ellos, lo que sucedio, sino la historiogra-
fia, es decir la misma forma de contar esa historia. Asise
puede entender la mentalidad, los habitos, la cultura...
que llevaba a escribir de una determinada forma.

Pero sucede que esos documentos que tenemos en
nuestras manos, los libros concretos, son texto escrito, li-
teratura. Y estos libros, de hecho, son estudiados y ana-
lizados como obras literarias y eso da opcién a entrar en
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ellos sin preocuparse de la historia y la historiografia,
s6lo para leer, gustar y disfrutar con la belleza literaria
del escrito y la trama de lo que en él se cuenta. Josué,
Jueces y Rut son literatura y tienen una enorme belleza,
pero ;quiere eso decir que es incompatible la aproxima-
cion literaria con la historia y con la aproximacién histo-
riografica...? De hecho los tres conceptos estan muy uni-
dos en estos libros y en otros muchos de la Biblia.

Son libros histéricos porque sus autores quisieron
contar hechos. Pero esos hechos no los podremos enten-
der y situar adecuadamente si no acudimos a las con-
venciones literarias que utilizan. Eso lleva a no tomar el
sentido de historia de tal modo que creamos que las cosas
ocurrieron al pie de la letra de como se cuentan. Y esto
no afecta sélo a los libros antiguos como la Biblia, sino
que sin darnos cuenta lo utilizamos corrientemente.
También ahora tenemos unas convenciones literarias
para contar algunas cosas. Por ejemplo, si leemos en la
seccidn de sucesos de un periddico: «Como ocurre todos
los dias, el presidente del partido x ha dimitido acusado
de estafa», ;entendemos al pie de la letra que todos los
dias, sin faltar uno, ha dimitido un presidente de partido
politico por estafa? Mas bien entendemos que se trata de
algo que ahora es mas frecuente que antes. Pero se uti-
liza una expresién convencional, que todo el mundo en-
tiende en nuestro contexto y que no implica la literali-
dad. Imaginemos ahora que este texto lo leen personas
de cuatro siglos mas tarde... posiblemente tendran que
conocer nuestras convenciones literarias para entender
lo que sucedia. Pues es lo mismo que nos ocurre ahora
con estos textos antiquisimos si no tenemos las claves. Y
durante mucho tiempo se ha prescindido de las conven-
ciones literarias y hemos entendido al pie de la letra rela-
tos que hemos calificado de historicos.

Lo primero que encontramos son narraciones. Esas
" narraciones son histdricas porque cuentan unos hechos
que en verdad sucedieron. Pero el acceso a esos hechos
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no se nos brinda en forma de crdnicas periodisticas,
sino con el arte de la narracién. Por eso es preciso decir
dos palabras sobre algunas caracteristicas de este arte
en lo que se refiere a estos tres libros.

Si lo vemos en perspectiva negativa, encontraremos
que el narrador de estos relatos no tiene apenas interés
por el paisaje fisico, ni tampoco describe, habitualmente,
a sus personajes. ;JCémo era Rut? ; Alta, morena, guapa...?
No lo sabemos, ni al narrador le importa. Tampoco suele
entrar en descripciones psicologicas directas acerca de
sus sentimientos, sus pensamientos, sus reacciones vy,
normalmente tampoco ofrece una descripcién espiritual
y /o moral de ellos. Por eso, cuando algo de esto asoma a
los textos, resulta enormemente significativo. Descubrir
si un personaje es bueno o malo, 0 es més 0 menos espiri-
tual, puede ser una apasionante aventura, porque hay
que buscar y deducir de las técnicas utilizadas por el na-
rrador donde estan esos criterios y cuales son.

En perspectiva positiva advertimos que el narrador de
la Biblia tiene interés sobre todo en las acciones y en los per-
sonajes. El qué y el quiénes. El cémo y el porqué lo da,
pero indirectamente. Asi, los personajes se dan a conocer
a través de sus actos y a través de los didlogos. El narra-
dor suele estar fuera de la narracién, como narrador om-
nisciente, y apenas si ofrece directamente su opinion o su
juicio. A veces realiza incursiones o entra desde esque-
mas estereotipados, como por ejemplo los comienzos y
finales del deuteronomista, como veremos. Pero normal-
mente deja que sea el lector quien saque sus propias con-
secuencias. Claro que eso significa que con sus técnicas
narrativas hace lo posible para que el lector saque deter-
minadas consecuencias. Y ése es su magnifico arte.

Los narradores de las historias de la Biblia se concen-
tran en lo esencial de lo que sucede, de tal manera que
nosotros lectores actuales, acostumbrados a un tipo de
narracién prolija y extensa, pasamos por estas historias
sin enterarnos de lo que sucede, de cémo y de por qué.
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Por eso es preciso leer despacio y varias veces. Normal-
mente hay pocos personajes en accién, dos o tres como
mucho, y cuando acaban pueden entrar en accién otros.

Y, por tltimo, quiero sefialar que el narrador hace lo
posible para que el lector entre en un determinado
punto de vista y se identifique con ciertos personajes y
rechace a otros, de tal forma que a medida que va cons-
truyendo la historia va creando a su lector. Pero eso tam-
bién conlleva una dificultad para nosotros en nuestro
aqui y ahora, porque la persona actual que lee estos re-
latos no comparte muchos de los presupuestos que
compartian los lectores antiguos. Porque se trata de his-
torias, de narraciones, cuya finalidad es formativa mas
que informativa o recreativa, al narrador biblico le inte-
resa no perder de vista su lector e irlo conformando con
sus técnicas.

Desde el punto de vista de los sucesos que cuentan,
estos libros deben ser situados en el contexto de lo que
se llama la obra deuteronomista, que abarca el Deuterono-
mio, Josué, Jueces, 1y 2 Samuel y 1y 2 Reyes. El libro de
Rut no entra en esta unidad. La continuidad y la unidad
se establecen por el contenido y por el esquema bésico
de toda la obra en su conjunto. Por el contenido, adver-
timos que el Deuteronomio presenta a Israel preparado
para la conquista, Josué describe el establecimiento de
Israel en la tierra prometida, el libro de los Jueces narra
los hechos de los grandes jueces, en 1Sam comienza el
dominio filisteo en el pais, 25am narra el reinado de Da-
vid y los libros de los Reyes narran el reinado de Salo-
moén y sus sucesores hasta la destruccion de Jerusalén y
el exilio babil6nico.

1.3. La teologia de la historia y su verdad

Pero ;es verdad o es mentira lo que nos cuentan estos
relatos? Si por verdad entendemos la coincidencia
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exacta, al pie de la letra, entre lo que nos cuentan y lo
que nos sucedi, entonces no es verdad. Si entendemos
como verdadero el ntcleo histdrico y teoldgico que nos
quieren transmitir entonces si, pero atn hay que hacer
precisiones.

Josué y Jueces contienen una forma de verdad muy
distinta a la que ofrece el libro de Rut. Los primeros tie-
nen un nucleo histérico, ademés del mensaje teolégico.
Es cierto que los israelitas se establecieron en la tierra de
Canadn, aunque esto se realizara mas como ocupacion
pacifica que como conquista violenta. Pero también es
histérico que hubo rencillas, guerras y guerrillas...

¢Se puede decir lo mismo de Rut? ;Existio esta mu-
jer? ;Ocurri6 lo que en el libro se cuenta? Posiblemente
no. Se trata més bien de una novela, de un relato de fic-
cién. Pero si es asi, dird mucha gente, entonces no es un
relato histérico, ni es verdad, puesto que es inventado.

Esto implicaria una reduccién en nuestra compren-
sion de la verdad, como si la verdad se pudiera reducir a
la historicidad, que es una forma de verdad (y por cierto
bastante impregnada de prejuicios), pero ni la tinica ni,
si me apurara, la mas importante. El mensaje de verdad
teoldgica que transmiten los libros de Josué y Jueces es
tan importante como el mensaje de verdad teol6gica
que transmite el libro de Rut, aunque las formas de ex-
presar y transmitir esa verdad sean diferentes. Relato
de ficcién y mentira no son equivalentes. Seguramente
cada uno de nosotros ha leido novelas y ha visto pelicu-
las y ha leido o visto reportajes que trasmiten profundas
verdades sobre el ser humano, la sociedad contempora-
nea, la historia, etc. y sin embargo eran ficcion.

Cuando decimos que estos libros son libros histdricos
afirmamos un concepto de historia que se sitia en un
marco religioso. Se trata, sobre todo, de una lectura reli-
giosa de la historia y no de cualquier historia, sino de la
historia de la salvacién. Y este criterio no debe perderse
nunca de vista. La historia, en efecto, se puede leer e in-
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ferpretar dewde diversos dngulos: el econdmico, el poli-
Heo, el soclal, el religioso... y cada dngulo proporciona
algo ast como un filtro por el que pasan todos los datos
de la historia y en funcién de él se realiza una seleccién
del material de que disponemos. Esto alude también a
los fines que cada dngulo de lectura se propone.

La lectura religiosa, o mejor, teolégica, de la historia
de la salvacion lleva a Israel a escribir de una determi-
nada manera. Selecciona acontecimientos, personas, su-
cesos... y los interpreta a la luz de la teologia. ;Quién
lleva o dirige la historia: el azar, la fuerza de los podero-
sos, la técnica de los guerreros mas fuertes...? La historia
la lleva Dios y a esa luz se lee cuanto sucede. Y si ese
Dios ha realizado una alianza con el pueblo, también el
pueblo debe leer su protagonismo en los acontecimien-
tos a la luz de esa alianza que le convierte en responsa-
ble directo de la historia que él realiza y que Dios dirige
y enla que élinterviene.

Por tanto, los criterios de verdad-no verdad estan en
esta concepcion de la historia que tiene el pueblo. El
punto de vista del narrador deuteronomista, en el caso de
Josué y Jueces, es el del exilio y con una mirada retros-
pectiva, en el marco de la alianza, interpreta la historia
deIsrael.

2. Presentacion breve de cada libro
2.1. El libro de Josué
a) Contexto histérico y posible cronologia

El niicleo histérico del libro de Josué se sitia hacia el
. 1200 a.C. en que se llevé a término la conquista de Ca-
naan por los israelitas. En ese tiempo tres espacios geo-
graficos, Mesopotamia, Egipto y Asia Menor, habian lle-
gado a un equilibrio de fuerzas. Mesopotamia habia
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sometido a Babilonia, Egipto se encontraba en pleno
apogeo de la dinastia de los ramésidas y en Asia Menor
estaban los hititas. En el Mediterrdneo oriental domina-
ban los micenos. Hacia la mitad del siglo XIII, pero sin
que se sepa muy bien cémo, cudndo con exactitud y por
qué, legan dos grupos humanos uno por Oriente (los
arameos) y otro por Occidente (ilirios, dorios y frigios),
los llamados pueblos del mar que destruyeron los sefio-
rios de las costas mediterraneas orientales y ocuparon
varios de ellos. Por Oriente, llegan las tribus némadas de
los llamados arameos que intentan acabar con su noma-
dismo e itinerancia y buscan lugar y tierra fija en que
quedarse. En un cierto margen de tiempo, donde estaban
aquellos tres paises, se encuentran juntos estos dos gru-
pos humanos. A la edad del bronce le sigue la edad del
hierro. Cuando estos imperios fuertes de los tres paises
se hunden y derrumban, los pequefios pueblos se agitan,
se hacen visibles y se localizan en un lugar determinado
del creciente fértil o media luna. Uno de esos pequefios
pueblos es Israel. Insignificante en la historia universal
en que hemos enmarcado su aparicién, pero elegido por
Dios de forma que durante muchos siglos sera la visibili-
dad, el sacramento, de la intervencién salvadora de Dios
en la historia humana. En este pueblo, en su pequefa
historia, con sus pequefios problemas y sus personajes
tan profundamente humanos, se concentra la humani-
dad total. Es un pueblo con vocacién universal, no por lo
que vale, sino por la eleccién misteriosa de Dios.

La arqueologia y la historia antigua comparada si-
tdan los sucesos del libro de Josué (y los del libro de los
Jueces) en esa época y en ese contexto. Por entonces se
fundan los reinos de Edom, Moab, Amoén y se hacen las
ciudades Estado. Las excavaciones atestiguan esa ines-
tabilidad interna que acusan estos libros, asi como ele-
mentos de la cultura filistea en la costa. Sin embargo re-
latos como los de la conquista de Jericoé y de Ay, no
responden a los descubrimientos de estas ciencias. Con
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todo, ofrecemos un cuadro de datos cronolégicos para
situar Josué y Jueces en este contexto:

Egipto

Fecha

Israel

Ramsés 11

-«1301-1234

1288 —»

Batalla del
Orontes en
Cadés.
Opresién de
los hebreos,
salida de
Egipto.

Mernepta

--1234-1200

1229 —»

Victoria sobre
Israel (estela
deMernepta),
Entradaen
Canaén bajo
elmandode
Josué.

Ramsés 111

-«-1197-1165

1194 —»

Lucha contra
los pueblos
del mar.
Epoca de los
jueces.

Ramsés Iv-X1

-«-1165-1085

1125 —

Victoria de
Barac.

Migracion de|
los danitas.

Dinastia 21

-« 1085-954

1050 ——

Divisién de
Egipto entre
Tanis y Tebas.
Victoria de
los filisteos
en Afec. Sal

y David.
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b) Composicion del libro y aspectos literarios

Las discrepancias en el estilo y en la narracién ha lle-
vado a muchos autores a pensar que el libro tiene diver-
sas fuentes y diversas épocas de formacion, pero existe
un cierto consenso en situar su redaccién tltima hacia el
600 a.C. (M. Noth) o hacia el 587 (A. Alt). En cualquier
caso estamos en la época del exilio que es el contexto
que da al redactor final un determinado angulo de vi-
sion, la visioén del dolor y de la esperanza. Pero el autor
no hizo su redaccién ultima con material recogido di-
rectamente de fuentes orales, sino de fuentes ya elabo-
radas, como listas, etiologias, narraciones, relatos de
corte litargico, etc. Lo parenético y lo litirgico predomi-
nan en el libro y eso le resta valor literario estrictamente
hablando. Con todo veremos que hay paginas de gran
belleza literaria y de gran valor artistico. A este propo-
sito retomamos cuanto queda dicho anteriormente so-
bre las caracteristicas de la narracién biblica. Los relatos
de este libro se han calificado a menudo de relatos épicos;
sin embargo nos parece mas adecuado no clasificar
dada la variedad de material literario que encontramos
y hablar, en general, de relatos con bastantes elementos
de relatos populares y también con elementos de litera-
tura épica. Los criticos aceptan basicamente la hipotesis
de la redaccién deuteronomista y ello es claro en los ca-
pitulos 1; 8,30-35; 12; 23.

El libro se compone de dos partes enmarcadas por un
prélogo y un epilogo:

- Prdlogo. Jos 1: enlaza este libro con el Deuteronomio
y da continuidad a la historia del pueblo, ya preparado
para la entrada en la tierra de Canaan.

- Parte 1. Jos 2-12: narracién de la entrada en la tierra:
preparativos (Jos 2), paso del Jordan (Jos 3-5,12), toma de
Jericé (Jos 5,13-7), toma de Ay (Jos 8,1-29), sacrificio y lec-
tura de la Ley (8,30-35), alianza de los enemigos de Israel
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(Jos 9,11-14), fidelidad de Josué (Jos 11,15-23), lista de re-
yes vencidos (Jos 12).

- Parte II. Jos 13-21: reparto de la tierra prometida en-
tre las tribus: territorio de las tribus de Transjordania
(Jos 13,8-33), territorio de Juda y Caleb (Jos 14,6-15), te-
rritorio de Efraim y Manasés (Jos 16-17), porcién de las
otras 7 tribus (Jos 18-19), ciudades refugio (Jos 20), ciu-
dades leviticas (Jos 21,1-42), cumplimiento de las pro-
mesas (Jos 21,43-45).

- Epilogo. Conclusién del libro: el altar de Transjorda-
nia (Jos 22), despedida de Josué (Jos 23) y renovacién de
la alianza (Jos 24).

El marco interpretativo de todo este libro lo ofrecen
dos discursos, el discurso de Dios en el capitulo 1 y el
discurso de Josué en el capitulo 23.

c) Mensaje teoldgico del libro de Josué

Decia antes que el libro de Josué, como el resto de la
obra histérica deuteronomista, parte de la visién retros-
pectiva del sentir de un pueblo que necesita recuperarse
del golpe que le ha supuesto el exilio babilénico. Dolor
y esperanza se aunan como doble lente desde la que re-
cuperar el pasado. Es un pueblo en plena crisis de iden-
tidad. Por eso es fundamental volver a las raices y en-
contrarse con los propios origenes. Y éste es el sentir
que deja el autor del libro.

El exilio arroja una perspectiva de tragedia. Las cosas
han sido asi no por azar, sino debido al pecado intermi-
tente del pueblo. Este pueblo es responsable de esta his-
toria. Su final estaba anunciado no por un destino ciego,
sino por la actitud rebelde ante Dios y su alianza. Es el
pueblo el que ha creado su futuro y ha perdido el hilo
conductor de su historia que es Dios; por eso mira hacia
atras en un primer momento de autorrecuperacion.
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Pero el exilio también hace que ese pueblo mire hacia
adelante y lea la historia pasada en clave de conversién.
Nada esta perdido para siempre, recuperar la historia es
encontrarse con los propios origenes, alli donde es pal-
pable la fidelidad divina, la alianza de amor. Es encon-
trarse con el Dios que perdona y es misericordia. De ese
modo retomar la historia es optar por el cambio, por la
posibilidad y la confianza basadas en ese descubri-
miento de YHWH palabra. Si algo debe motivar la con-
versién no es el sentimiento de culpa, aunque actie
como trampolin, sino el encuentro gratuito con el amor
de Dios que sana las heridas, enjuga las lagrimas y
anima el futuro con su renovado carifio.

Y en este libro est4, sobre todo, el cumplimiento de la
promesa divina sobre la tierra y la unidad de las tribus.
YHWH ha cumplido, es presencia, compafiia y gracia.
Las mediaciones de los lideres como Josué remiten a
esta presencia, a su intervencién y a esos otros misterios
que se esconden en los pliegues de la historia y que re-
sultan tan incomprensibles: ;por qué ocurrié esto...?,
(por qué no sucedié aquello...? La Sabiduria divina
tiene todas las claves, porque ella lleva nuestra historia.

Cuando los cristianos y cristianas de nuestro siglo lee-
mos este libro, estamos leyendo algo mas que hechos pa-
sados y de otra cultura. Son también nuestras raices: los
personajes son personajes humanos, ambiguos, comple-
jos, como nosotros mismos. Los sucesos siguen vigentes
porque nuestra historia se sigue escribiendo, mirando de
tejas abajo, en la clave de violencia, conquista y expansion
territorial que marca una forma de historia de cufio pa-
triarcal. Pero, hoy lo mismo que ayer, somos responsables
del curso de la historia y teniendo esto claro, es preciso
anadir que a pesar de nuestro pecado Dios sigue estando
misteriosamente presente. Tal vez, eso si, necesitemos en-
contrar esas claves de historia de salvacién con las que
leer la intervencion divina en el curso de los hechos y con
las que alentar nuestra conversién y esperanza de futuro.
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Todo esto, escrito en paginas antiguas, es lo que des-
granaremos en el comentario a los textos.

2.2. Ellibro de los Jueces
a) Contexto histérico y posible cronologia

Los acontecimientos que se narran en el libro de los
Jueces se pueden situar en unas fechas aproximadas a
las que daba antes sobre los sucesos del libro de Josué,
es decir, entre el 1200 y el 1000 a.C.

Eltitulo del libro de Josué aludia a su principal prota-
gonista. En este libro, en cambio, no tenemos un solo
personaje, sino una sucesion de protagonistas que se
unen bajo el genérico de jueces. Se trata de personajes di-
versos, algunos de los cuales luchan contra la agresién
extranjera, lideres del pueblo.

Esta diversidad es la que nos lleva a precisar que bajo
el mismo epigrafe de jueces se encuentran personajes
que no responden del todo a la figura del jefe militar. En
efecto, junto a estos jefes, encontramos también una
profetisa, un nazareo o soldado consagrado, un usurpa-
dor, y diferentes lideres pacificos desdibujados, de los
que se dice poco. Un juez es un titulo oficial, institucio-
nal y vitalicio, con atribuciones bastante definidas y ho-
mogéneas. Sin embargo, todos los personajes de este li-
bro no son jueces en sentido estricto.

El contexto histérico mas probable es sin duda el que
llena el tiempo transcurrido desde la posesion de la tierra
prometida hasta la monarquia. En ese lapso de tiempo las
tribus debieron tener dos instituciones centralizadas, la de
la justicia y la del culto. Esta especie de administracion cen-
tral intervendria a buen seguro en aquellos casos que no
podian resolver los jefes de cada consejo local. De vez en
cuando, ante peligros y amenazas mas fuertes, surgfa, bajo
la eleccién de Dios, un personaje que combatia en abierta

24

,
campafia militar o con el empleo de la astucia. Eran los je-
fes carismiticos al estilo de Gede6n, Sansén... a los que se
suele llamar jueces mayores en contraste con otros persona-
jes, mas del estilo de los funcionarios a los que se nombra
como jueces menores que responderian a lo que entende-
mos por jueces en nuestro vocabulario, es decir, los que ad-
ministran justicia. La unidad de oficio que presenta este
marco narrativo la podemos encontrar en la denomina-
cién general de juez, entendida como aquella persona que
conduce al pueblo, que lo saca de apuros y lo gobierna.

Y junto a estos personajes, esta el pueblo. Si en el libro
de Josué el pueblo se caracteriza, en general, por su fide-
lidad, en el libro de los Jueces la conducta del pueblo es
irregular. Ella va guiando el curso de la historia. La va
escribiendo. La fidelidad a YHWH se proyecta social,
politica y religiosamente como tranquilidad y periodos
de paz. La infidelidad, la idolatria, el olvido de Dios, se
traducen en amenaza externa, peligro, asedio y guerra.

Todo este material, que no es homogéneo, sino que
responde a momentos diferentes de la historia de las tri-
bus en este periodo, fue recopilado y unificado en una
sucesion continuada de historias que llenan el vacio de
esos afos hasta la instauracion de la monarquia.

Resumiendo, en el libro de los Jueces encontramos dos
tipos de oficios o atribuciones que identifican a ciertos
personajes, los salvadores o mejor, liberadores, y los jueces
o funcionarios propiamente hablando. Y hay algunos per-
sonajes que son ambas cosas a la vez, 0 sucesivamente:

Liberadores  Liberadores y Jueces Jueces
Samgar Yair Otniel
Ehad Ibsan Jefté
Gededn Elén Sansén
Abdoén Tola
Débora
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La presentacion de esta historia en su continuidad al-
terna los periodos més activos, que incluyen momentos
de grandes hazafas, con los periodos de tranquila y
normal cotidianidad en los que aparentemente no pasa
nada. Como siempre, como ocurre ahora también. Y eso
ofrece un dato interesante sobre lo que es la historia. Los
manuales nos cuentan como histdricos los momentos
politicamente mas significativos, aquellos en los que,
como suele decirse ocurre algo. Y sin embargo la historia
de los pueblos estad marcada, sobre todo, por la realidad
cotidiana, por el tono aparentemente gris de la sucesién
de los dias. Y si aquellos momentos sefialan hitos en esa
continuidad, éstos son los verdaderos protagonistas de
los cambios, paradéjicamente hablando. Asi, los que ha-
cen la historia no son los jefes, ni los grandes personajes.
A menudo son los pequefios, los anénimos, los que ape-
nas tienen relieve. El libro de los Jueces ofrece a su lector
las dos caras de la historia y muy a menudo, como su-
cede en el resto de la Biblia, el pueblo entero esté repre-
sentado en sus jefes. Pero sobre todo el que salva a tra-
vés de las mediaciones es YHWH, quien cuida de los
pobres y los oprimidos es YHWH. Por tanto buen o mal
juez, en su diferente acepcién, sera aquella persona que
secunde la iniciativa salvadora de Dios y abogue por los
pequenos, como Dios mismo hace y sugiere.

b) Composicién del libro y aspectos literarios

Ellibro se divide en una seccién inicial, un cuerpo na-
rrativo y un final que narra dos episodios tribales que
expresan la situacién anterior a la monarquia:

- Seccion inicial. Jue 1,1-2,10: referencias y noticias
sueltas sobre la conquista de la tierra en una perspectiva
diferente a la del libro de Josué.

- Cuerpo de narraciones. Jue 2,11-16,31:
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.2,6-3,6: teologia de la historia o gran introduccion
.3,7-11: Otniel

.3,12-30: Ehud

.3,31: Samgar

.4-5: Débora y Barac

.6-9: Gede6n y Abimélec

. 10: jueces menores

C11: Jefté

.12 : guerra con los efraimitas

. 13-16: Sanson

- Final. Jue 17-21: episodios tribales anteriores a la
monarquia:

. 17-18: culto idolatrico de Mica
.19-21: crimen de Loma y guerra contra Benjamin

Aunque asumimos los criterios narrativos que pre-
sentamos en la visién de conjunto, no queremos dejar
de constatar algunas de las caracteristicas literarias pro-
pias de este libro.

El marco literario teolégico es el esquema deuterono-
mista que presenta cuatro rasgos estereotipados a lo
largo del libro: 1) pecado, 2) castigo, 3) arrepentimientoy 4)
salvacion. Pero aun cuando la repeticién ciclica de dicho
marco es mondtona desde un punto de vista teoldgico,
las narraciones insertas en el esquema son agiles, diver-
sas, algunas de gran belleza literaria, que sobrepasan el
esquema precedente con matices sorprendentes. Basta
pensar, por ejemplo, en el hijo de Gededn (Jue 8,20) del
que en un breve versiculo se dice que no se atreve a ma-
tar a pesar del mandato de su padre. O en el crimen de
Loma y la magistral descripcién del dia después que
tanto recuerda a una escena de cine (Jue 19,27), o las re-
laciones, ambiguas y complejas de Sansén y Dalila (Jue
14-16). Se prestan escasamente a un juicio fijo o estereo-
tipado, aun cuando se sittien dentro del marco teolé-
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gico. [iste da al lector las claves generales de interpreta-
cion, pero ese mismo lector tendra que aprender a des-
entranar los hechos y los personajes a medida que vaya
entrando en las narraciones.

Es interesante el uso que se hace de la ironia y los jue-
gos en los que introduce al lector atento en varias de las
historias que se cuentan. Piénsese, por ejemplo, en
la historia de la juez Débora y los contrastes con el jefe
Barac. Son irénicos sus nombres y mientras Débora
(= abeja) que es mujer se muestra decidida, segura y
valiente, Barac (= rayo) que es hombre y guerrero se
muestra indeciso, dubitativo, necesitado de proteccion
y pusilanime.

Otras muchas caracteristicas del arte narrativo sal-
dran en los comentarios que iré haciendo de la antolo-
gia de textos.

c)La perspectiva de la historia deuteronomista en la
historia de Israel

Cuatro son los elementos fundamentales, como ya se-
flaldbamos antes, tipicos de la historia deuteronomista:
a) Israel se aparta de YHWH y peca, b)) YHWH castiga a
Israel por medio de la opresién que ejercen otros pue-
blos, c) Israel cae en la cuenta y se arrepiente y clama a
YHWH y entonces d) YHWH libera a su pueblo susci-
tando un libertador. Este esquema le sirve al autor para
integrar la historia que cuenta en el libro de los Jueces
en una forma de leer e interpretar la historia de forma
retrospectiva.

La frase: «En aquellos dias no habia rey en Israel y
cada uno hacia lo que le parecia» (Jue 17,6; 21,25), es in-
dicativa de una situacién de anarquia politica y reli-
giosa y sirve de clave para entender algunas de las bar-
baridades que se cuentan en diferentes historias. Esta
sensacién de anarquia se hace mas y mas fuerte a me-
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dida que el libro va llegando a su fin. Y si por un lado
ello sirve como trampolin para los libros siguientes en
que comienza el periodo monarquico, también indica
hasta donde puede llegar la violencia que propicia la
misma anarquia. Una de las més duras narraciones, la
del crimen de la concubina del levita, esta situada hacia
el final del libro. Es una leccion de historia humana que
no resulta, desgraciadamente, lejana a las historias
que escuchamos a diario en las noticias que nos llegan
de nuestro mundo.

El autor contempla toda esa historia de Israel desde el
exilio y pretende, sobre todo, invitar a una reflexion sobre
el sentido de todo lo acaecido. El historiador deuterono-
mista tiene una vision més pesimista y volcada hacia el
pasado que optimista y mirando hacia el futuro. Arroja,
en perspectiva teolégica, un juicio negativo sobre el
conjunto de dicha historia. Se han perdido muchas
oportunidades, se ha jugado con el perdén y la fideli-
dad de Dios, se ha perdido de vista la compafiifa y la
presencia divinas... Sin embargo no es cierto que el au-
tor deuteronomista desconozca la esperanza, ni cierre el
futuro. Bajo este realismo un tanto depresivo, asoman
atisbos de esperanza, reflejo de un pueblo que en el exi-
lio, sintiéndose profundamente culpable, mira de
nuevo a su YHWH esperando que YHWH no le vuelva
la espalda. Asi aparece, por ejemplo, en las intervencio-
nes divinas. Los lideres del pueblo no surgen por propia
iniciativa, ni es el pueblo el que los busca, los programa
y les pide una determinada accién libertadora. Son per-
sonas suscitadas por Dios, elegidas por él e instrumen-
tos de sus planes salvadores.

Eso lleva a preguntarse: ;Quién dirige la historia? ;FEl
pecado es lo definitivo? ;Tiene mas fuerza que la mi-
rada gratuita y salvadora de YHWH? ;Es el mal el que
la conduce irremediablemente? ;Qué pasa con los ino-
centes de esa historia: se pierden y se olvidan, se acuerda
Dios de ellos?... Preguntas enormemente actuales, que
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laten en el tfondo de estas historias, en especial en las
mas duras que rozan con el terror.

Dios no se marcha, no deja la historia en sus propias
manos, no abandona el barco cuando se estid hun-
diendo. Esta ahi, como muestran sus intervenciones, las
mediaciones de las personas y la mediacion de su pala-
bra. El narrador hace a Dios presente. Es verdad que no
interfiere en la libertad humana, pero por ese mismo
respeto se permite, libremente, intervenir. Y si los prota-
gonistas de esa historia tienen que hacer el esfuerzo de
descubrir e interpretar la presencia divina, igualmen-
te debe hacer el lector. De entonces y de ahora. El autor
deuteronomista, mediante la voz del narrador, va ofre-
ciendo su clave teoldgica a ese lector, una especie de fal-
silla sobre la que leer los acontecimientos. Pero no le im-
pone esa falsilla, esa interpretacion. Serd cada cual
quien deba hacer el esfuerzo. Y, en continuidad con la
experiencia pasada, YHWH sigue estando de parte y a
favor de los inocentes y los oprimidos.

Imaginemos la historia macabra que antes citaba, la
del crimen de la concubina del levita que origina una
guerra contra los benjaminitas, inmediatamente antes
del periodo monarquico. Esta historia en si misma es
tan degradante y tan dura que lleva a cualquier lector
de hoy a preguntarse todo lo que antes decia si no tiene
un marco. ;Quién se ocupa de la mujer, de la inocente a
la que le tocé perder? ;Dénde estaba Dios? ;Qué dice de
ello: lo aprueba o lo reprueba? La respuesta de Dios no
es inmediata, no la da la guerra, que sélo extiende y
multiplica la espiral de violencia, no la da la sed de ven-
ganza de unas tribus contra otras. La historia en si
misma es opaca, oscura. La presencia de Dios no es evi-
dente, ni inmediata... Pero el autor deuteronomista
cuando mira hacia atras desde el exilio donde esta, en-
tre el dolor, la pérdida y la esperanza confiada, sabe
cudl es la clave. Y por eso ofrece el marco teoldgico que
ayude a entender algo tan complejo como la cadena de
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violencia, destruccién y muerte. Una sola es la explica-
cién: el olvido de YHWH. Lejos del autor la simplificacion
moralista. Muchos de sus personajes y de las historias
son complejos y ambiguos. Opacos. Pero es cierto que
en clave de fidelidad a Dios, es decir, consciencia de su
presencia, de la corresponsabilidad que esa consciencia
implica para con los demas, hay cosas que no hubieran
ocurrido y la historia hubiera llevado otro curso. De ese
modo, la libertad y responsabilidad del pueblo remite a
la presencia gratuita, amorosa y exigente de su Dios.
Porque esa presencia ni borra la libertad responsable
del pueblo, ni se impone por la fuerza.

Imaginemos una escena de la guerra de la antigua
Yugoslavia... hay tantos casos que se parecen al crimen
de la concubina y sus consecuencias. Son hechos tan
opacos como aquéllos y suscitan tanta desconfianza en
el ser humano como aquél. Las preguntas que nos hace-
mos, son muy parecidas a las que suscita la historia bi-
blica. Y tenemos la impresion de que Dios calla y con-
siente y se oculta. Porque tal vez nos falta el marco de
interpretacién, la busqueda de las mediaciones en las
que se muestra su presencia y exigimos una evidencia que
nunca se nos dara. Dios sigue apelando a nuestra liber-
tad responsable como entonces. Y es que las cosas, las
personas, los hechos... siguen siendo enormemente
complejos.

El autor, entonces, mas que invitar directamente a la
esperanza, insiste y propone, antes, la necesidad de la
conversion y la penitencia. Y en ella, como indica el ci-
clo siempre comenzado en Jueces, si tiene lugar la espe-
ranza como atestigua la experiencia que sucede al arre-
pentimiento del pueblo que clama a YHWH: 1a eleccion
de un mediador que lo salve en su nombre. Asf, la espe-
ranza va unida a la conversion en la clave de lectura que
propone el historiador deuteronomista, la clave de la
alianza.
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2.3. El libro de Rut
a) Contexto historico del contenido

Como ya queda indicado, el narrador del libro de Rut
sitiia su historia en la época de los jueces, pero se trata de
una alusién demasiado vaga como para permitir situar
bien el contexto histérico. Es cierto que la narracion cita
costumbres, como la de quitarse el zapato al hacer una
transaccion y entregarlo como prueba de que se ha reali-
zado (Rut 4,7), que en el tiempo en que se escribe ese re-
lato ya no estaba vigente y eso indica, efectivamente, que
hay una discronia entre el autor real, en un momento bas-
tante posterior de la historia y el contexto en el que sitiaa
los personajes. El mismo narrador toma distancia de la
historia que relata. Esto se puede afirmar también de las
leyes que cita el libro de unir la adquisicién de la parcela
con la mujer del difunto porque, en efecto, se trata de una
ley més antigua que la del mismo levirato. Asi, aparecen
unidas dos leyes, tipicas del derecho familiar, la del levi-
rato y la del rescate. Porque, efectivamente, la mujer era
considerada parte integrante de todos los bienes del ma-
rido y el levirato incluia ambas cosas, la obligacién y el
derecho de casarse con la cuitada y heredar las propieda-
des materiales a fin de salvar la descendencia del difunto.
Se trata de la institucion del rescatador o go'el que era co-
nocida por los babilonios, asirios y romanos. Mas tarde
también la adoptaron los arabes.

Pero fuera de estas indicaciones el texto no nos da
mads informacion.

b) Contexto histérico de la redaccién final del libro
Pocos libros del A.T. han suscitado tantas hip6tesis
acerca de la fecha de composicién, como el libro de Rut.

Algunos autores han propuesto para el manuscrito ori-
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ginal el primero, medio o ultimo periodo de la época
monarquica. Otros creen que se debe situar en el perio-
do preexilico, exilico o postexilico. Todavia algunos in-
sisten en fechar la Gltima redaccion hacia el siglo v a.C.
Esta misma dispersion en las opiniones es testigo de la
dificultad de acertar en la fecha aproximada. Por eso,
con .M. Sasson, prefiero ir situando el libro y su tema-
tica en sus diferentes contextos, que puede ser mas til
para entenderlo que detenerse en una discusiéon que
por el momento no lleva a ningtin lado.

- Desde el punto de vista de la onomdstica, se ha com-
probado que los nombres que aparecen en Rut, excep-
tuando los de Obed y Booz, son tinicos en el A.T. pero
conocidos en el contexto del primer milenio a.C. en la
region de Palestina occidental.

- Desde la perspectiva de la legislacion las discusiones
se han centrado en quienes creen que Rut es posterior a
Dt 25, 5-10 en base a la ayuda que ofrece el narrador en
Rut 4,7 y en quienes, por el contrario, piensan que Rut es
anterior al texto del Deuteronomio. Es otro de los mar-
cos a tener en cuenta.

- Temas patriarcales. Hay autores que han encontrado
5 paralelos entre Génesis y Rut, pero esto no implica
conclusiones de cara a la fecha de composicién del libro
sino el &nimo del autor de establecer unas relaciones en-
tre personajes y situaciones del pasado.

- Propésito social. Algunos piensan que la finalidad
del libro era animar la solidaridad familiar en un mo-
mento en que la familia no estaba unificada, como por
ejemplo, en tiempos de Malaquias. Y otros creen que se
escribi6 para glorificar las virtudes familiares, en espe-
cial la piedad y la fidelidad, la continuidad de la linea
familiar. Es una de las lineas que se observan en el libro,
pero no la tinica.

- La genealogia final del rey David. A este propésito la
discusion se centra en si Rut 4,18-22 tiene alguna rela-
cién con la genalogia de 1Cr6 2,5-15. La opinién mas

33



fundada, hasta el momento, alega que son indepen-
dientes y ninguna depende de la otra. Pero el hecho de
que existan estos dos textos muestra que era importante
establecer la linea dindstica de David. Que en el caso de
Rut se haga por la intervencién indirecta de Dios, en
una familia que estaba a punto de desaparecer... parece
un dato mas propio para la interpretacién teolégica que
para fechar el libro.

En suma hay que concluir que no se sabe la fecha de
redaccién del libro. Posiblemente hubo un poema pre-
vio que luego pasé a la forma de narracion corta, pero
en todo caso el libro, en sus miltiples contextos, se
presta a las diferentes lecturas que cada contexto le
brinda. A nuestro juicio eso enriquece las posibilidades
de la narracion y, como indica el profesor Schokel, expli-
ca las diferentes lecturas que ya se han hecho. Proponemos
dos de estas lecturas en breve exposicion:

- Lectura davidica. El autor, dice esta lectura, ha inten-
tado preservar la memoria de un episodio de los ante-
pasados del rey David. Y del mismo modo que se cele-
bra a Raquel y Lia, constructoras de la casa de Israel, se
celebra ahora a Rut que debera construir la casa de Da-
vid. Es probable que exista una tradicién familiar que
incorpora a una moabita a la dinastia de David. Es un
dato que dificilmente se pudo inventar. La localizacion
en Belén, patria de David, coincide con los datos de los
origenes del rey, asi como el de la condicién humilde de
aquellos que son elegidos por Dios.

- Lectura exilica. Esta lectura se desglosaria en dos mo-
mentos sucesivos: el segundo Isafas utiliza bastante el
simbolo del go’el o el rescatador. Hay una cierta cone-
xi6n entre ambos libros de forma que el de Rut se podia
haber leido para animar la esperanza de volver a la tie-
rra de Palestina. Pero el hecho de que Rut sea una ex-
tranjera y sin embargo pase a formar parte de la familia
israelita, parece concordar mas con el tercer Isaias como
muestran algunos paralelos textuales. Este libro podria
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haber servido de critica a la tendencia excesivamente
nacionalista de muchos israelitas, que cerraban las
puertas a los extranjeros.

c) Estructura de la narracién y caracteristicas narrativas

Vision general. Este libro, considerado como una de las
obras maestras de la literatura narrativa hebrea, se com-
pone de cuatro escenas en las que predomina la concen-
tracion, al modo de los relatos populares. Eso hace que
no sobre ni falte ninguna palabra en el relato, que todo
esté calculado para producir su efecto en el momento
adecuado. Los personajes aparecen y desaparecen
oportunamente y los cambios de lugar son significati-
vos para el desarrollo de la accién. Predomina el dia-
logo sobre la accién, de forma que permite una mayor
dramatizacién y un conocimiento més directo de los
personajes que se van manifestando a través de sus pro-
pias palabras y acciones.

Hay tres personajes principales: Noemi, Rut y Booz
que llevan la trama de la obra, con preponderancia de
los femeninos sobre el personaje masculino. Y en torno
a ellos se sitiian otros personajes secundarios que hacen
de contraste a los principales y ayudan a la accién,
como ocurre con Orfd y con el pariente de Booz y un
coro de fondo que forman los ancianos del pueblo, cria-
dos de la hacienda de Booz, las mujeres del pueblo, etc.
Y aunque el libro lleva el titulo de Rut, lo cierto es que a
nivel intranarrativo la historia la lleva Noemi: ella pone
en marcha el relato, ella urde un plan para su nuera y asi
protagoniza la historia. Aunque llega un momento en
que parece ser sustituida por Booz, el final del relato lo
desmiente, porque es ella la que recibe, como verdadera
matriarca, a los nietos por los que suspiraba cuando la
historia comenzaba.
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Estructura narrativa. La composicion del relato, por
tanto, es la siguiente:

Escena primera: vuelta de Noemi, cap. 1
1) puesta en marcha de la narracion: 1,1-7
2) complicacion con dos momentos (1,8-21):
. despedida de Noemi y decision de Rut: 1,8-19
. vuelta de Noemi a Belén: 1,20-21
3) resolucion: 1,22

Escena sequnda: plan de Noemi, cap. 2
1) introducciéon: 2,1
2) desarrollo de la accién a través de los encuen-
tros de personajes en forma concéntrica (2,2-22)
a) Rut y Noemi (casa)
b) Booz y los segadores (campo)
¢) Booz y Rut (campo)
b") Booz y los criados (campo)
a’) Rut y Noemi (casa)
3) conclusion: 2,23

Escena tercera: ejecucion del plan de noche en la era de
Booz, cap. 3

1) introduccion y puesta en marcha de la accion:
3,1-5

2) desarrollo de la accién (climax del libro): 3,6-15
.Rut de noche en la era (3,6-7)
.encuentro y didlogo Rut-Booz (3,9-15)

3) conclusién abierta (3,16-18), vuelta a la casa

Escena cuarta: boda de Rut y Booz, 4,1-13a
1) introduccion (4,1a)
2) escena del rescate y levirato en la plaza del
pueblo (4,1b-12)
3) resolucién y conclusion: boda de Rut y Booz
(4,13a)
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Final: descendencia de Rut, bendicién y genealogia
de David, 4,136-22
1) final primero: el hijo de Rut (4,13b)
2) final segundo: bendiciones a Noemi (4,14-17)
3) final tercero: genealogia de David (4,18-22)

El tipo de relato y su relacion con las narraciones de Jueces. A
menudo se ha calificado este relato, que es una verdadera
novela corta, como algo parecido a una novela rosa en la
que la fidelidad de Rut es recompensada con el amor, y las
virtudes de las mujeres son premiadas al final. Es una con-
sideracién bastante simplista. La trama no es tan transpa-
rente como puede parecer a primera vista y la boda de Rut
con Booz no significa amor tal como lo entendemos en
nuestro contexto actual. Tampoco Booz es el hombre
bueno que saca de apuros a las mujeres. Sucede mas bien
lo contrario. Hay ambigtiedades e ironia en el corto relato
que permiten ver el trasfondo mas complejo de la trama.

Entre las ironias méas interesantes esta la que propor-
ciona el mismo marco histérico del libro que lo sittia en el
tiempo de los jueces. Hay que leer Rut en seguida de Jue-
ces para darse cuenta del fuerte contraste, que hace de
contrapunto a una historia que no se aprueba del todo. El
libro de los Jueces se desenvuelve en perfodos muy fuer-
tes de violencia. En él las mujeres juegan papeles diferen-
tes, en un interesante espectro de personajes y roles:
desde Débora, jefe, juez y profetisa, hasta la concubina
victima de un sistema de hospitalidad que sélo esta pen-
sado para proteger al hombre, pasando por la extranjera
Dalila, mujer inquietante y sagaz a través de la que se va
conociendo y va madurando Sansén. Pues bien, en
contraste el libro de Rut es la narraciéon de una historia
en ambiente sereno y cotidiano en el que resalta la influen-
cia que las mujeres y su mundo tienen en el curso de la his-
toria. Si Jueces era, sobre todo, una historia de hombres,
Rut sin duda es una historia de mujeres. Y si en Jueces
hay lideres fuertes y valientes, en Rut se quiebra la afir-
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macién masculina estereotipica: Booz es todo lo contrario.

Abundan en Rut los nombres narrativizados, de tal
modo que la historia misma queda escrita en ellos. O
mejor, cada personaje tiene contenido en su nombre su
propia historia: Rut es la compafiera, Noemi es la dulce
que se quiere llamar Mara, amargura, Orpa es la que
vuelve la cabeza y Booz, ir6nicamente, es el potente.

d) Sentido teolégico del libro

Se ha afirmado a menudo que la finalidad y sentido
religioso del libro era la edificacién piadosa, pensando
en su contexto de continuidad familiar, de fidelidad y
lealtad de las dos mujeres. Pienso que es una aprecia-
cién excesivamente superficial. Las mujeres tienen com-
portamientos ambiguos y sus planes, asi como los me-
dios de los que se valen, no son tan inocentes como
pudiera aparecer en una lectura rapida.

Por otro lado, Dios apenas aparece en este relato, a dife-
rencia del leitmotiv teoldgico-religioso de Josué y Jueces.
S6lo se registran dos frases en las que se nombra a Dios, a
modo de inclusién, que vienen a ser el marco sutil de lec-
tura que indica que la historia humana es asumida por
Dios. En 1,6 dice el narrador: «Al enterarse de que el Se-
fior habia atendido a su pueblo», y en 4,13: «Dios hizo que
Rut concibiera.» Este marco tiene implicita nada mas y
nada menos que la teologia de la creacién y la promesa,
un Dios creador y providente de la vida, que sigue multi-
plicando las generaciones de su pueblo. Y la teologia de la
redencion y liberacién, en especial por su cuidado de las
viudas, de la extranjera, de las que no tienen medios y ne-
cesitan ayuda. Y ello sin necesidad de que medie la vio-
lencia, ni tenga lugar lo extraordinario, sino en medio de
la cotidianidad en que normalmente se desenvuelven los
seres humanos. Una importante matizacion a la teologia
de la historia que nos han brindado los libros precedentes.
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EL LIBRO DE JOSUE




JOSUE 1

1. Texto: Jos 1,1-9

'Después que muric Moisés, siervo del Sefior, dijo el Sefior a
Josué, hijo de Nun, ministro de Moisés: *Moisés, mi siervo, ha
muerto. Anda, pasa el Jorddn con todo este pueblo, en marcha ha-
cia el pais que voy a darles. *La tierra donde pongdis el pie 0s la
doy, como prometi a Moisés. *Vuestro territorio se extenderd
desde el desierto hasta el Libano, desde el gran rio Eufrates hasta
el Mediterrdneo en occidente. >Mientras vivas, nadie podrd resis-
tirte. Como estuve con Moisés estaré contigo; no te dejaré ni te
abandonaré. ®Animo, sé valiente!, que tii repartirds a este pue-
blo la tierra que prometi con juramento a vuestros padres. "Ti
ten mucho dnimo y sé valiente para cumplir todo lo que te mandd
mi siervo Moisés; no te desvies ni a derecha, ni a izquierda y ten-
drds éxito en todas tus empresas.*Que el libro de esa Ley no se te
caiga de los labios; meditalo dia y noche, para poner por obra to-
das sus cldusulas; asi prosperardn tus empresas y tendrds éxito.
9:Yo te lo mando! ; Animo, sé valiente! No te asustes ni te acobar-
des, que contigo estd el Sefior tu Dios en todas tus empresas.

2. Contexto

El capitulo que abre el libro de Josué comienza con
este discurso de Dios al protagonista y estd estructu-
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rado en tres partes bastante bien delimitadas: el dis-
curso de Dios (1,1-9), las 6rdenes que da Josué sucesiva-
mente a los alguaciles y a las tribus de Rubén, Gad y
Manasés (1,10-15) y la respuesta de obediencia del pue-
blo (1,16-18).

Es muy interesante observar dénde se sitia estructu-
ralmente el discurso de Josué, porque es significativo
para entender su rol: estd justo en medio del discurso
divino, que expresa la iniciativa de su llamada y de la
mision que le confia y del discurso obediente del pue-
blo. Entre Dios y el pueblo, es decir, como mediador al
estilo de Moisés y en continuidad con él. Esta estructura
del primer capitulo es paradigmatica y se corresponde,
en alguna medida, con el final. En efecto, en el capitulo
24 encontramos la renovacién de la alianza en la que Jo-
sué es también mediador, pero con un avance narrativo
respecto a este momento. Si en el capitulo 1 es Dios el
que toma la palabra y a continuacién la toma Josué, en
el 24 1a mediacién estd interiorizada y asumida, es decir,
personalizada porque el discurso de Dios ya no aparece
aparte, sino en las mismas palabras de Josué.

Esa es la diferencia que supone todo un camino. Si
aqui dice el texto: «Dijo el Sefior a Moisés», en el capi-
tulo 24 dice: «Josué hablé al pueblo: Asi dice el Sefior
Dios de Israel...» (24,2). Las palabras de Dios llegan al
pueblo a través de las palabras de Josué. Pero para lle-
gar alli, Josué tiene que escuchar a Dios y sensibilizarse
con su palabra. Del mismo modo que debe escuchar al
pueblo y atender a sus necesidades. En este sentido la
continuidad de Moisés es muy clara.

3. Comentario al texto: La mision de Josué
El discurso de Dios a Josué tiene varias lecturas que se
refieren mutuamente: es palabra de vocacién, porque

llama a Josué y le encarga una mision y es asimismo un
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discurso programatico en relacion a esa misma mision.
Recuerda en diversos momentos a los capitulos 3 y 4 del
Exodo cuando Dios llamé a Moisés y le encarg6 la mision
deliberar al pueblo sacindolo de Egipto y haciéndole cru-
zar las aguas. Sobre ese fondo se puede entender mejor
este texto. He aqui algunas de las coincidencias de ambos:

- Moisés debe ir y Josué debe levantarse o andar, ir, es
decir, ponerse en marcha por imperativo de Dios;

- ambos deben sacar al pueblo de una situacion
(Egipto y desierto) y ambos deben hacer pasar al pueblo
unas aguas (mar Rojo y Jordan);

- en ambos casos Dios es el tinico y definitivo prota-
gonista que dirige la operacion, que sabe y prevé lo que
va a suceder, que dice lo que hay que hacer, por dénde
ir, etc. pero que no dice cdmo se va a llevar a cabo. Es
algo asi como el director de escena,

- y en ambos casos el personaje elegido es un instru-
mento de los planes de Dios.

En esta situaciéon un lector o lectora de hoy se puede
preguntar si Dios no es una especie de monarca que,
desde arriba, con toda comodidad, elige a tal y a cual
para que le haga las cosas. Un instrumento, eso es lo que
parece Josué y lo que fue Moisés. Alguien al servicio de
Dios y de sus planes.

Josué instrumento de Dios

Precisemos algunas cosas, que tienen que ver con la
diferencia de mentalidad entre nuestro momento y cul-
tura y la de este libro. Pero que también tiene que ver
con una cierta ignorancia por nuestra parte. Porque
(qué solemos entender por instrumento nosotros hoy?
jAlguien manipulado por otra persona que, consciente
o inconscientemente, ve cercenada su libertad y su dig-
nidad de persona! Pues bien, esto no tiene nada que ver
con lo que eran los siervos del Sefior, entonces, y su cali-
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dad de instrumento elegido por YHWH. Vayamos por
partes y tengamos en cuenta el trasfondo de Moisés y el
Exodo.

A primera vista, un lector espabilado se da cuenta de
que Dios lo anticipa todo. Aqui Dios le dice a Josué que
haga lo que tenga que hacer porque la tierra se la da él.
El final ya lo sabemos, un final feliz que quita suspense a
la accién. Pero, si volvemos a leer con mayor atencion,
descubriremos que el suspense, como en el Exodo, no se
refiere al qué: conquistar y entrar en la tierra, sino al
cdmo. Y eso sirve de contraste entre el discurso de Dios y
el discurso de Josué a los alguaciles y las tribus. Mien-
tras que Dios se limita a garantizar el final de los he-
chos, de acuerdo con su promesa, Josué tiene que pen-
sar en las cosas practicas.

Por tanto Dios no programa el cémo, sino que junto
con su confianza y su animo, deja total libertad a Josué
para que realice las cosas como le parezca mejor dentro
del marco de fidelidad que e ha dado. Y acto seguido
Josué se pone a la tarea y da 6rdenes practicas: «Abaste-
ceos de viveres, los soldados primero», que ya se uniran
luego las mujeres y los nifios.

La continuidad de la vida

El comienzo de las palabras de Dios a Josué es la noti-
cia de la muerte de Moisés. Pero antes ya lo ha dicho el
narrador. Es reiterativo y por ello debe tener un sentido.
Ademas de enlazar con el libro del Deuteronomio, tiene
una funcién motivadora doble. La primera y mas obvia
es la continuidad, pero hay otra que va unida a la histo-
ria inmediata anterior que tiene que ver con la muerte.
Moisés, como lider del pueblo, le representaba. Ahora
Josué va a representar a ese mismo pueblo. Pero las eta-
pas son diferentes. No s6lo murié Moisés, sino que él es
simbolo de otra muerte que a ese pueblo costé asumir:
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una generacién entera murio en el desierto y la genera-
cién nacida de ella, es a la par nacida en el desierto. Jo-
sué conduce esta nueva generacion, pero lo hace en con-
tinuidad con la muerte de la precedente.

Es el paradigma existencial de muerte-vida que se
apoya en el paradigma narrativo del salir-entrar. Esta-
mos en el pértico de un libro que va a contar la historia
de una entrada con sabor a vida y a victoria. El p6rtico
que imprime la marca a todo lo que en el libro se narra y
que esta inscrito, como memoria, en las palabras pro-
gramaticas y vocacionales de YHWH a Josué. Dios ha
iniciado la andadura de Israel, lo acompafi6 con su pre-
sencia, su guia segura y su palabra normativa a lo largo
de los precedentes cuarenta afios. Este Dios, que conoce
a su pueblo, su hijo primogénito, sabe que tiene memo-
ria flaca. Por eso le recuerda, cuando esta a punto de lle-
gar a la tierra, que Moisés ha muerto y con ello, alude
implicitamente, a toda esa generaciéon que muri6 con él.
Una esperanza, porque la vida es mas fuerte que la
muerte, porque Dios es fiel y cumple, pero también una
advertencia: la muerte, la mortalidad, estd en los ci-
mientos. Y esta generacién no debe olvidar.

En las palabras que siguen a esta noticia Dios ordena
aJosué que vaya y pase el Jordan camino del pais que él
le va a dar. El paso del Jordan sera el primer momento,
memoria también del paso originario del mar Rojo, s6lo
un pasaje por las aguas camino de la tierra que es el ob-
jetivo. Un objetivo que es don de Dios. Poner el pie en la
tierra, pisar, significa tomar posesion, tal como aparece
en Dt 1,6-8. La tierra es descrita en los cuatro puntos car-
dinales. Tampoco es explicito Dios al respecto, simple-
mente dice lo que puede ayudar en ese momento a Jo-
sué y, con €l al pueblo. Sera el mismo pueblo el que
deberé descubrir la belleza y riqueza de esa tierra.

Una vez que Dios ha establecido su relacién con la
tierra (él como duefio), pasa a la relacién personal con
su elegido. Es un Dios que le promete compaiiia y asis-

47



tencia garantizada por su relacion con Moisés. Dios,
como siempre, apoya su intervencion futura en la ga-
rantia que brinda su historia pasada. Por eso debe hacer
de memoria al pueblo, porque sus palabras de futuro
siempre se apoyan en la experiencia vivida. Si Josué o el
pueblo pierde de vista esta relacién con su pasado, que
es existencial e histdrica, si no sabe leer esa historia por-
que se le escapan las claves, se quedaria con un futuro
vacio. Por eso en el discurso repite las palabras de
4nimo a nuestro personaje: «jAnimo, sé valiente!» y por
eso le recuerda la Ley, la Tora.

En todos los relatos de vocacion hay una palabra di-
vina de seguridad y animo para su elegido. En este dis-
curso, aparece en la expresién: «Animo...» y en la for-
mula: «Tendrés éxito en todas tus empresas.» Pero ese
éxito, igualmente, esta condicionado por la relacion de
Josué con la Ley. Es la relacion con ella, en cuanto inte-
riorizarla (meditarla), verbalizarla (no se te caiga de los
labios) y cumplirla. Sera luego el mismo pueblo el que
repita a Josué esas palabras de animo (Jos 1,18) ratifi-
cando lo que Dios le ha dicho. El pueblo, dispuesto a
obedecer, confia en la presencia divina y lo hace basado
en la experiencia de esa presencia que nunca falté a
Moisés.

La Ley no es en este momento de Israel un camulo
pesado de normas. Se la contempla, sobre todo global-
mente bajo el signo de la alianza y es un signo de predi-
leccién, de carifio y relacién amorosa Dios-pueblo. No
es externa, ni es impuesta: es la visibilidad de la historia
relacional entre ambos, Dios y el pueblo. Ha nacido de
su historia y pertenece a ella. Por eso no se la puede ol-
vidar. Es como si Dios le dijera: «Ya sabes lo que te
quiero», y con ello evocara todas las cosas que han vi-
vido y pasado juntos.

Cuando la Ley se separa de la historia se vuelve alie-
nante. Tal vez por eso ahora a muchos cristianos de
nuestro siglo resulta lejana y extrafia la Ley, porque no
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tenemos historia en la que ella entre. Porque no tiene un
caricter de alianza, de pacto, un caricter relacional.
Porque quizas se ha vuelto seca, sin vitalidad, sin en-
trafia, incomprensible y hemos perdido en algtin lugar
el hilo que le daba sentido y nos la volvia normal y li-
gera en un contexto de comunicacién vertical, con Dios
y horizontal, entre nosotros. Dicen los expertos que a
nuestro siglo agonizante le falla la memoria histérica...
y es posible que necesitemos recuperarla para no per-
dernos, para saber que Moisés con su generacién murié
legandonos una herencia de vida y crecimiento. Posi-
blemente tengamos que redescubrir el hilo que perdi-
mos.

El pueblo y su lider miran el futuro confiados porque
en su pasado encuentran la experiencia positiva de un
Dios presente y activo que, sin embargo, no estorba ni el
protagonismo ni la libertad del pueblo y su lider para
construir ese futuro.
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JOSUE 3-4

1. Texto: Jos 3,14-17 y 4,19-24

3%Cuando la gente levantd el campamento para pasar el
Jorddn, los sacerdotes que llevaban el arca de la alianza cami-
naron delante de la gente. Y al llegar al Jorddn, en cuanto
mojaron los pies en el agua (el Jorddn va hasta los bordes todo
el tiempo de la siega) el agua que venia de arriba se detuvo
(crecié formando un embalse que llegaba muy lejos, hasta
Adam, un pueblo cerca de Sartdn) y el agua que bajaba del
mar del desierto, mar Muerto, se corté del todo mientras la
gente pasaba frente a Jericd. YLos sacerdotes que llevaban el
arca de la alianza del Serior estaban quietos en el cauce seco,
firmes en medio del Jorddn, mientras Israel iba pasando por el
cauce seco, hasta que acabaron de pasar todos.

4YEl pueblo salic del Jorddn el dia diez del mes primero y
acampd en Guilgal, al este de Jericd. *Josué colocd en Guilgal
aquellas doce piedras sacadas del Jorddn *'y dijo a los israeli-
tas: «Cuando el dia de mafiana os pregunten vuestros hijos
qué son esas piedras, “les diréis: Israel paso el Jorddn a pie en-
juto. El Serior Dios vuestro secd el agua del Jorddn ante vos-
otros hasta que pasasteis, como hizo en el mar Rojo, que lo
secd ante nosotros hasta que lo pasamos. *Para que todas las
naciones del mundo sepan que la mano del Sefior es poderosa
y vosotros temdis siempre al Sefior vuestro Dios».
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2. Contexto

Tras la puesta en marcha del relato, comienzan en el
capitulo 2 las dificultades. Don de la tierra y conquista
del pais no se contradicen. Al pueblo le toca lo segundo.
Por eso Josué envia espias a explorar la tierra cercana a
Jericé. Los espias se encuentran en peligro cuando van a
estar con una prostituta (el verbo hospedarse significa
aqui acostarse), Rahab. Esta mujer les ayuda y para ello
engafa a los enviados del rey, esconde a los espias y los
descuelga por la terraza. El relato, con una interesante
técnica narrativa que crea tension e interés, se centra so-
bre todo en la figura de Rahab. A través de ella el narra-
dor ofrece los motivos religiosos y teolégicos por los
que se cuenta esta historia. La confesiéon de fe de Rahab
es el momento que culmina el relato y hace de sintesis
de la historia de salvacion israelita y anticipa la forma
en que Dios actta a favor del pueblo. Una confesién de
fe de una mujer cananea, es decir, extranjera, y prosti-
tuta, que expresa actitudes religiosas profundas que
dan a los espias una lecciéon de teologia: «Sé que el Se-
fior os ha entregado el pais (..) porque hemos oido que
el Sefior secé el agua del mar Rojo ante vesotros cuando
os saco de Egipto (..) porque el Sefior vuestro Dios es
Dios arriba en el cielo y abajo en la tierra». Y a continua-
cién les pide que del mismo modo que ella les ha sal-
vado, la salven ellos cuando conquisten el pais.

El paso del Jordan que relatan los capitulos siguien-
tes, estan adelantados ya por la voz de Rahab que pre-
dica a los mismos israelitas las claves de la presencia de
Dios en su historia. Una lecciéon de una cananea. Toda
una ironia que abre la conquista de la tierra a extranje-
ros y que borra los estereotipos de buenos y malos. Ra-
hab es una prostituta creyente, que hace el bien y anun-
cia a Dios.

Los capitulos 3-4 forman una unidad tematica y na-
rrativa. Cuentan el paso del Jordan teniendo como
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fondo paradigmatico el paso del mar Rojo y dando a la
narracion un fuerte tono litirgico: la procesion, la pre-
cedencia del arca llevada por los levitas, la purificacién
preparatoria, el ritmo de avance y parada de la proce-
sion, los breves discursos de Josué y por fin el paso. A
este momento, le sigue otro rito en el capitulo 4: en me-
dio del Jordan el arca se para, los israelitas pasan y sa-
can doce piedras de las que en seguida se explica el sen-
tido de memorial que van a tener esas piedras de ahi en
adelante. En el capitulo 5 se narra ya otro rito, el de la
circuncision.

Toda esta liturgia va creando y consolidando la identi-
dad de pueblo que habia comenzado en el Exodo. Cada
elemento ritual va cargado de historia. Cuando se cele-
bre, el recuerdo es volver a vivir cada uno de estos hitos
de la propia historia. En ellos los israelitas se reconocen
y reconocen al Sefior de esa historia.

3. Comentario al texto: Renacer de las aguas

Lo primero que cuenta el texto es el prodigio de la di-
visién de las aguas del rio. Este hecho extraordinario
tiene dos lecturas que no se contraponen, sino que se
apoyan mutuamente en sus diferentes niveles. A nivel
de fenémeno y de historia natural es un hecho verosi-
mil. Se sabe que vadear el rio en verano no ofrecia difi-
cultad. Pero el texto habla de la primavera y en esa esta-
cion el rio va de crecida por efecto del deshielo de las
nieves del Hermén y no se puede cruzar. Ademads, en
esta zona geografica el rio va encajonado entre dos pa-
redes altas de roca calcarea. Es posible que en aquel en-
tonces ocurriera lo que después sucedié en 1267, que es-
tas rocas cedieron y formaron un dique natural que
interrumpio el paso del rio durante 16 horas. Un hecho
que se repiti6 en 1906 y, como efecto de un terremoto, en
1927.

52

El portento no es el fenémeno, sino las circunstancias
en que se da y la lectura religiosa que se hace de él.
¢Acaso no hacemos nosotros igual cuando sucede algo
que de pronto se revela como un dato providencial?
¢No hacemos los cristianos una lectura de fe de la reali-
dad que sin embargo es susceptible de otras multiples
interpretaciones, tan verosimiles como la nuestra? El
prodigio es encontrar en los acontecimientos una pala-
bra que remite la propia historia a Dios, que ofrece cla-
ves desde las que podemos entender la /6gica interna de
esa historia. Eso es lo que hacia Israel. Leyo este fend-
meno a la luz de la historia de la salvacién, apoyado en
otro acontecimiento que hizo nacer al pueblo. ;Y quién
dice que la oportunidad de los hechos y los fenémenos
no tienen que ver con la intervencién de Dios en la vida
y en la historia?

Para Israel era claro: ;no habia ocurrido otro tanto al
pasar el mar Rojo? ;No les habia librado Dios de sus
perseguidores, de las dificultades...? Israel aprende a
leer a Dios en su historia a fuerza de mirarla en clave de
relacién, de alianza. Y, como dice el texto ya al final,
transmite este aprendizaje de generacién en generacién,
«para que sepan como nosotros sabemos...»

La liturgia del paso y sus simbolos

Pasemos un momento ahora al relato del paso del Jor-
dén tal como lo cuenta el texto e imaginemos ese paso
desde los dos elementos culticos, el arca y las doce pie-
dras.

El arca va abriendo paso por el vado seco. La llevan
los levitas que, como dedicados al culto y a lo sagrado,
pueden estar mas cerca. El resto del pueblo sigue al arca
a una cierta distancia. El arca cruza hasta la mitad del
vado seco y se para. A continuacién todo el pueblo va
pasando por delante, el arca se queda atras y luego
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avanza hasta tierra firme. Y ahora recordemos el paso
del mar Rojo y la funcion protectora de la columna de
nubc. Segun Ex 14,19-20 la columna primero va delante
y luego pasa a retaguardia. Les protege en la noche y,
sobre todo, les protege del miedo. Es la visibilidad de la
presencia divina. Y ahora, en el Jordan sucede algo pa-
recido con una diferencia, mientras que en el Exodo Is-
rael vive el paso con la angustia propia del nacimiento,
con la desconfianza bajo la forma del miedo y el aconte-
cimiento se vive como un drama, ahora este Israel, pa-
sado por el desierto, puede renacer sobre la huella de
confianza que ha dejado en el pueblo la experiencia del
primer nacimiento.

Y este renacer de las aguas tiene aire de fiesta, de cele-
bracién litirgica. Y, lo que es mas interesante, jprecede a
la conquista! El pueblo se fia de Dios y confia en su ele-
gido. Por eso puede anticipar con su celebracion el gozo
de la victoria. El paso del mar y la victoria sobre los
egipcios termina con una liturgia, como nos cuenta Ex
15, pero aqui es la liturgia la que precede a la victoria.
¢No ha dicho, acaso, Rahab cudl es la situacién del pue-
blo previa a la conquista?

El pueblo que aparece en este libro es un Israel con-
fiado, fiel, obediente y evocativo de su historia. El arca
de la alianza es un gran avance sobre la columna de
nube. La funcién protectora de aquélla es aqui recuerdo
de alianza, de pacto y relacion. El arca es la residencia
de la Tora. Israel ya no es tan nifio y se le nota la expe-
riencia de aprendizaje y maduracién del desierto. Es un
pueblo ya comprometido.

Este pueblo ya se presenta bajo el niimero doce. Y son
doce las piedras que se recogen del Jordan, como son do-
ce los portadores de cada una de las piedras. El arca,
primer elemento litirgico y las piedras, segundo ele-
mento, aparecen estrechamente relacionadas. Lo que
las piedras de la Tora simbolizan en relacién y comuni-
cacion a nivel vertical, lo indican las doce piedras a ni-
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vel horizontal. Esta segunda se basa en la primera. El
tipo de pacto que supone la Ley del Sinai, relacién com-
prometida que espera lealtad, es el tipo de pacto de las
tribus entre si. La Tor4 las unifica y ella las guia. Por eso
ambos elementos litirgicos, estrechamente vinculados,
estan presentes en los preAmbulos de la etapa nueva de
pueblo que ahora inauguraran en la tierra prometida.

Estas piedras, sin embargo, se diversifican en su fun-
cién. Son piedras que se quedan en el rio como simbolo
del paso. Piedras de apoyo, de asiento y fundamento.
Pero, a la par, son piedras que puede transportar cada
hombre, simbolo de autonomia (una por cada tribu)
que suscita la unidad y se comparte. Son diferentes, son
muchas, pero todas son piedra. Y se pueden transpor-
tar, van con cada tribu a un lugar comun, el campa-
mento. Y, por tltimo, son piedras conmemorativas, mo-
numento en Guilgal que es visibilidad de todo lo
anterior y que deben permanecer fijas, enraizadas, per-
durables por generaciones en donde la continuidad his-
torica, con sus idas y venidas, no logre borrar las huellas
que fundan la identidad y que no cancele de la memoria
la narracién implicita que son de los hechos en que ra-
dica esa identidad.

La liturgia del paso y la palabra

Al rito de las piedras van unidas unas palabras, que
también pertenecen a la liturgia. Recuerdan una vez
mas, al Exodo, las preguntas tipicas de la pascua (cf. Fx
12,26y 13,14), asi como el momento, anterior a los acon-
tecimientos fundantes. Alli era el paso como tal, aqui es
la entrada en la tierra. Los ritos y el memorial no pue-
den prescindir de la palabra explicativa. Pero esta pala-
bra, por su parte, debe responder a una cuestién. Si en
Exodo la pregunta es por el sentido de la noche, de la
fiesta y la comida, aqui la cuestion es el significado de
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las piedras con toda la historia que contienen, inclu-
yendo el primer y mds importante paso.

La palabra que funda la identidad no puede quedar
reducida a la rutina. Es preciso recrear en ella toda la
vida que contiene. Por eso en este rito lo importante es
narrar, contar, relatar la historia y a través de ella, entrar
en esa historia, revivirla y recrearla. Los relatos fundan
laidentidad. Y la pregunta, la cuestién, que es sinénimo
de bisqueda mas que de curiosidad, es fundamental
para suscitarla. Hay un momento en toda vida humana
que es pregunta existencial: ;quién soy?, papa, mam4,
{como os conocisteis?, cuéntame qué hacia yo de pe-
quefio o de pequefia, ;por qué os vinisteis a vivir aqui?...
Y el relato suscitado por las preguntas surge fluido o in-
terrumpido, segtin cada historia. A veces me pregunto
por qué en la renovacion litirgica de la eucaristia no se
incluyeron cuestiones de este tipo... Pero no podemos
olvidar de todas formas que la eucaristia cristiana es,
sobre todo, memorial y las palabras centrales son la bre-
visima narracién de la cena y de la pascua de Jests.

La dimension universal de la identidad

Al final del texto, que es también final del capitulo 4,
hay unas palabras que nos hacen pensar. El memorial
que funda y confirma la identidad tiene una dimensién
universal. «Todas las naciones» sabran quién es Dios. Es
el segundo signo fuerte de universalidad, de apertura,
que contienen estos capitulos. El primero fue la persona
de Rahab, extranjera y sin embargo creyente ante «lc
que ha oido del Sefior». La experiencia que Israel tiene
de Dios es suya y es tinica, pero no es exclusiva. Por el
contrario es inclusiva. Y eso debe formar parte de la na-
rracién de la historia que se haga de generacion a gene-
racion. Porque esa dimensién universal forma parte de
la identidad de Israel. A pesar de sus fuertes resisten-
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cias, a pesar de sus multiples intentos posteriores de se-
cuestrar a ese Dios a la sola raza y religién judia, a pesar
de sus muchos periodos nacionalistas... Israel tiene una
marca indeleble de universalidad religiosa. ;No somos
los cristianos buena prueba de ello...? ;No se abri6 defi-
nitivamente con Jests, surgido de esta historia de
alianza que recuerdan el arca y las doce piedras...?
Siempre que Israel ha reprimido y/o negado esta huella
universal de su identidad religiosa, se ha destruido un
poco, se ha ahogado en si mismo y se ha hecho un pro-
fundo dafio. Por el contrario, en sus épocas mas abier-
tas, cuando ha asumido el riesgo de la contaminacion ha
mostrado una gran creatividad y un impulso hacia ade-
lante.

Y es que Israel naci6 de la invasién pacifica (es lo mas
probable) de una tierra poblada por grupos étnicos dife-
rentes (cananeos, hititas, heveos, fereceos, guirgaseos,
amorreos y jebuseos, 3,10) con los que se fue fundiendo
sin darse cuenta en una intertransmision de rasgos mul-
tiples que unio la identidad religiosa yahvista y la iden-
tidad politica. Por eso no se puede negar a si mismo sin
destruirse.

Tal vez, ahora, somos los cristianos quienes sentimos
esta tentacion con mas fuerza cuando tememos distin-
tas contaminaciones que ponen en peligro la universali-
dad del evangelio, nuestra misma catolicidad. El reto,
por ejemplo, del didlogo interreligioso se hace cada vez
maés urgente. Como Israel, también experimentamos en
cristiano que la fuerza del evangelio es mayor que todos
los intentos habidos y por haber de cerrarlo y de cerrar-
nos. Hay quienes, al igual que Rahab, oyen hablar del
Sefior y nos sorprenden con la hondura de su fe. Aun
cuando sean de otra religion, de otra cultura... o, in-
cluso, parad6jicamente, aun cuando dicen no tener nin-
guna religion.
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JOSUE 5

1. Texto: Jos 5,2-8.13-15

*En aquella ocasion dijo el Serior a Josué: «Hazte cuchillos
de pedernal, siéntate y haz una nueva circuncision de israeli-
tas». *Josué hizo cuchillos de pedernal y circuncidd a los israe-
litas en Cerro de los Prepucios. *El motivo de la circuncision
fue que todos los varones que habian salido de Egipto, todos
los guerreros, habian muerto en el desierto, en el camino desde
Egipto. *Todos los que salieron de Egipto estaban circuncida-
dos, pero todos los nacidos en el desierto, en el camino desde
Egipto, estaban sin circuncidar. *Porque los israelitas andu-
vieron por el desierto durante cuarenta afios, hasta que la ge-
neracién de guerreros que habian salido de Egipto y que no
obedecieron al Sefior se acabd, conforme a su juramento que
no verian la tierra que el Serior habia jurado a sus padres que
nos daria, una tierra que mana leche y miel. "Dios les suscitd
descendientes; a éstos los circuncidd Josué, porque estaban sin
circuncidar, no los habian circuncidado durante el viaje.
$Cuando todos acabaron de circuncidarse, se quedaron guar-
dando reposo hasta que se curaron. Entonces el Sefior dijo a
Josué: «Hoy os he quitado el oprobio de Egipto». *Estando ya
cerca de Jericd, Josué levantd la vista y vio a un hombre en pie
frente a €l con la espada desenvainada en la mano. Josué fue
hacia él y le preguntd: « ; Eres de los nuestros o del enemigo? »
“Contestd: «No. Soy el general del ejército del Serior y acabo
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de llegar». Josué cayd rostro a tierra, adordndolo. Después le
preguntd: « ;Qué orden trae mi sefior a su siervo?» °El gene-
ral del ejército del Serior le contestd: « Descdlzate, porque el si-
tio que pisas es sagrado». Josué se descalzd.

2. Contexto

El paso del Jordan con lo que viene a continuacién es el
final de un periodo, el final del éxodo que concluye toda
una época de la historia israelita. Por eso, en avance na-
rrativo, se retoman momentos fundamentales de esa
época. Entre el principio, con la salida, celebracion de la Pas-
cua, paso del mar, rito de accion de gracias y el final, con el
paso del Jorddn, celebracion de la Pascua y entrada esta el an-
cho espacio y el amplio tiempo del desierto. Las mismas
realidades que han abierto ese periodo, ahora las cierran.
Pero como esta por medio ese tiempo de cuarenta afios,
los acontecimientos no son mera repeticién. Son el cum-
plimiento. Por eso los paralelismos son evocaciones que
indican la continuidad, pero no son repeticiones.

En este capitulo tenemos tres episodios que evocan
los del Exodo: la circuncisién, la Pascua y la aparicién
del angel a Josué. La circuncision recuerda la que tuvo
lugar en Egipto. La Pascua recuerda la que celebraron
los judios inmediatamente antes de cruzar el mar. La
aparicion del dngel recuerda la manifestacién de Dios a
Moisés en la zarza ardiente y se remonta, ain mas, al
episodio de la visién de Jacob narrado en Gén 32,25-33.

3. Comentario al texto: Rito de entrada

El rito de la circuncisién tiene aqui connotaciones que
conviene mencionar. Como otros ritos de la antigliedad,
éste parece haber sido, en sus comienzos, un rito de
paso de los nifios a la pubertad. Es decir, un rito de pa-
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saje, iniciacion, de la infancia a la adultez de los varo-
nes. Con ¢l los niflos pasaban a formar parte de la comu-
nidad, con todos los derechos y los deberes que supo-
nia. Mas tarde el sentido de pertenencia al pueblo, a la
comunidad de YHWH, prevalecié sobre el rito de pa-
saje o0 de iniciacién y se generaliz6 la circuncision de los
nifios a los pocos dias de nacer.

El narrador cuenta los hechos teniendo presente la cir-
cuncision de los nifios pequetios. Pero ademads, estar
circuncidado, pertenecer al pueblo, era requisito para
poder participar en la celebracion de la Pascua. Esta
fiesta era tinica porque reforzaba el sentido de identidad
israelita y el sentido de pertenencia a la comunidad. Era
la fiesta de las fiestas y la celebracion mas significativa.

Una vez que el pueblo ha pasado el Jordan, rememo-
rando el paso del mar, debe celebrar la Pascua. Pero si
no estan circuncidados la Pascua no se puede celebrar.
Por eso hay que realizar el rito. El texto, a un nivel de
lectura, presenta una necesidad fuerte de justificar que
los israelitas no estaban circuncidados por razones bas-
tante plausibles: se trataba de una operacion fisica que
requeria unas condiciones minimas de higiene y posibi-
lidad de descanso terapéutico que en el desierto no era
posible. Por otro lado los varones adultos quedaban
inutilizados por varios dias, mientras se reponian.

A un nivel religioso, estar circuncidado suponia no
solo pertenecer a la comunidad israelita, sino pertenecer
a YHWH. Por eso, cuando acaba, Dios le dice a Josué:
«Hoy os he quitado de encima el oprobio de Egipto.»
Los incircuncisos son los gentiles, mientras que los he-
breos son los consagrados al Sefior. Ya en Gén 17, el na-
rrador presenta la circuncisién de Abraham con este
significado, como signo de la alianza con Dios. El dato
sobre el material de los cuchillos que nos da el texto, in-
dica la antigiiedad de este rito.

Si a un cierto nivel esta lectura de algunos datos
puede iluminar el sentido del texto, a otro nivel pode-
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mos captar mejor el sentido global dentro del libro que
comentamos.

Madurez del pueblo

Mas alla de las explicaciones légicas al retraso en la
circuncisién, encontramos razones mas profundas. El
texto habla de una nueva circuncision. ;Es una casuali-
dad? Pienso que, por el contrario, es una clave para
comprender de qué se trata. Israel ha vivido en el de-
sierto un periodo de maduracién. Hasta que recibi6 la
Ley en el Sinai se comportaba como un nifio que
aprende con dificultad y que necesita ser alimentado,
comer (el mand), beber (el agua que Dios va suscitando
en el camino), ser guiado y acompafado, tener seguri-
dad y un largo etcétera. Dios era para él su Madre, preo-
cupada de sus necesidades inmediatas, paciente con sus
quejas y sus rebeldias, con su dificultad para aprender
la libertad y asi, bajo la proteccion y las advertencias pe-
dagégicas del carifio de su Madre Dios, el pueblo fue
creciendo, recibi6 la Ley y gasté una generacion en el
empefio. Esa generacién estaba circuncidada, pero no
era una generacion madura. La siguiente, que perdura
por el amor de Dios y su fidelidad a la promesa, a pesar
del castigo que recibieron sus predecesores, aprende la
libertad y avanza en madurez con respecto a sus antepa-
sados. En este sentido son su continuidad mas genuina.

Ahora, tras ese aprendizaje, como un adolescente que
se asoma al cambio de vida que es la vida adulta, Israel
va a ser circuncidado, va a pasar a ser pueblo de verdad,
con los derechos y los deberes que le da la alianza con
Dios. Por eso realiza una nueva y distinta circuncision.
Aquélla, la de Egipto, simbolizaba otra cosa, el co-
mienzo o rudimento de pueblo, la identidad de primo-
génito de YHWH. Esta, ladelas puertas de la tierra, sig-
nifica el compromiso consciente de ser y hacerse pueblo
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ahora que Dios le da la lierra que le habia prometido. Y
celebrar L Pascua circuncidados es celebrar la fiesta de
I+ madurez. Yano comeran el mand, que es un pan rega-
lado, ¢l alimento que provee su Madre Dios y que el
pueblo no tiene que trabajar, ni buscar fatigosamente.

La tierra en vez del mand

A partir de ahora, la tierra les dara el alimento pero el
pueblo debera conseguirlo de forma adulta y auté-
noma. Dios no les va a ahorrar el esfuerzo que les hace
auténomos en la interdependencia con YHWH. Israel,
ademas, deja ya de ser peregrino y némada, se estabi-
liza. El don subsiste, pero transformado. Ahora, en vez
de mana YHWH les da la tierra. Lo que hagan en ella y
con ella es cosa de su libertad responsable, esa misma
que Dios les ha ensefiado en el largo camino del de-
sierto. La tierra, por tanto, sustituye al mana. Es como la
madre o el padre que dan casa y comida a sus hijos
mientras son pequefios, a la par que los preparan para
que un dia puedan trabajar y ganar el dinero que necesi-
tan para tener casa y comida propias.

Esta circuncision es ella misma un don, como deja en-
trever el texto. Es un don porque ellos son los descen-
dientes que Dios ha suscitado. Por eso pertenecer al
pueblo no es un derecho adquirido, sino un regalo de
Dios. Y es un don porque ella les hace tomar conciencia
de que son un pueblo libre ya que «Dios les ha quitado
el oprobio», la esclavitud de Egipto, la anulacion de su
identidad, la opresién.

La parcialidad de la circuncisicn

El rito de la circuncision es un rito de iniciacién que
excluye a las mujeres. Los varones eran los tinicos que se
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consideraban miembros plenos del pueblo. No es cau-
sal que este rito se realice en los genitales. Se considera a
los hombres los portadores de la vida continuada en la
sucesién de las generaciones. Las mujeres, en un nivel
subordinado, forman parte del pueblo a través de la
unién con los hombres, ya sea el padre, el hermano, el
marido o el hijo. Eso da un sesgo a toda la historia del
pueblo. En este rito ellas son las grandes ausentes. La
ironia es que ninguno de ellos seria del pueblo sin las
mujeres que los han dado a Iuz. Esto es interesante de
cara a lo que inaugura Jestis muchos siglos después. El
era un circuncidado, pero a su comunidad pueden per-
tenecer hombres y mujeres porque el rito de la circunci-
sion es sustituido por el del bautismo. El simbolo del
agua alude a la generacién, como en su caso aludia la
operacion en los genitales masculinos. Pero el simbolo
del agua es mas amplio y radical y es, sobre todo, uni-
versal. A la nueva comunidad, nuevo pueblo, nueva
alianza que Jestis inaugura pueden pertenecer todos y
todas sin establecer distinciones. 5i la circuncisién divi-
dia el mundo de los seres humanos en judios y gentiles,
hombres y mujeres, esclavos y libres, el bautismo los
une rompiendo esas barreras, como proclama la for-
mula bautismal primitiva de Gal 3,28: «Ya no hay judio
ni gentil, esclavo ni libre, hombre ni mujer, porque to-
dos sois uno en Cristo».

El dngel del Sefior

Y esto, por su sentido vocacional, de llamada, de elec-
cién, conecta con los tltimos versos en que se narra la
visién que tuvo Josué. Recuerda, deciamos, la visién y
lucha que tuvo Jacob con el angel en Gén 32, el paso del
angel exterminador seleccionando a los hijos de los he-
breos para librarlos, mientras pasaba matando a los pri-
mogénitos de Egipto y recuerda, en la cuestion del lugar
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como sagrado, la visién de la zarza en el relato de la vo-
cacién de Moisés en Ex 3,1-7. Estamos, entonces, ante
un relato de corte vocacional.

El 4ngel es Dios manifestandose, es su mensaje, su
palabra cuando interviene en la historia. Durante el pe-
riodo del desierto, Dios acompafiaba al pueblo, normal-
mente, en el simbolo de la columna de nube y de fuego.
Dios habitaba en la tienda y era peregrino con el pueblo,
desplazdndose a su ritmo con su materna pedagogia.
Ahora vuelve a aparecer en forma de angel, de mensa-
jero, como antes del desierto. Como en el paso del mar.
Tal vez por eso Josué no le reconoce. Dios ha cambiado
su forma de manifestacién, su mediacién. Y despistarse
es facil. Tampoco Jacob le reconocié y hasta luché con
él... Porque en verdad no es sencillo reconocer la pre-
sencia de Dios en las mediaciones en que gusta de apa-
recer. Bien porque no sabemos percibir esa presencia
suya, o porque no hemos cultivado la capacidad discri-
minativa para poder leerle en los signos... y podemos
hacer como Josué, preguntarle a quién pertenece, de
qué bando esta... ;No es acaso frecuente?

Josué, por tanto, pregunta al Seflor su filiacion: ;de
quién eres? El dngel (el Sefior manifestdndose) le res-
ponde con dos informaciones sin escapar a la pregunta
de Josué, como tampoco escapé a la pregunta de Moi-
sés: a) soy el general del ejército del Sefior, b) he llegado.

La primera tiene varias lecturas. La expresion «ejérci-
tos del Sefior» se suele utilizar para referirse a las estre-
llas del firmamento y para referirse a las huestes de Is-
rael. El segundo sentido parece aqui mas propio. El dngel
tiene la espada desenvainada en la mano. Dispuesto a
herir, como en Egipto. El es el general. Es el que dirige
todo. Josué no lo debe olvidar. Por tanto, la presencia del
mensajero del Sefior es una implicita advertencia de cara
a las mediaciones y a la necesidad de saberse a sus 6rde-
nes. No olvidemos que Josué no le ha reconocido.

La segunda, que ha resultado extrafia a muchos estu-
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diosos del texto, es tan breve como significativa. Para
reconocerle, como en el caso de Moisés, Dios se refiere a
la experiencia de relacién que tiene con el pueblo. En el
caso de Moisés le dice: «Soy el que es», es decir, el que
esta, el que os acompaiia (el verbo ser no se entiende on-
tolégicamente, o al menos no sélo asi, sino como verbo,
como dinamismo relacional y como sustantivo) en pre-
sente y en futuro. Ahora, en el caso de Josué, sustituto
de Moisés, se identifica por un verbo de movimiento
que evoca toda la andadura: os he acompafado y aqui
estoy, os prometi que llegaria a dar la tierra y he llegado,
he cumplido. El dngel les ayud¢ a salir de Egipto y cru-
zar el mar. Ese mismo dngel ahora est4 a la puerta de la
tierra y les ayudara a entrar. Y es, ademas, un mensaje
en futuro porque si él, que es la cabeza, es decir, el gene-
ral del ejército o huestes de Israel, ha llegado es que con
¢l también viene todo el ejército.

La reaccién de Josué, al reconocerle, es la de dispo-
nerse. El dngel le responde a su disposicion con una orden
idéntica a la que Dios da a Moisés ante la zarza ardiente:
«Descdlzate, porque el sitio que pisas es sagrado.» La tie-
rra que Israel acaba de pisar es la tierra de la promesa,
tierra sagrada, el templo o santuario por excelencia
puesto que es la prueba de la fidelidad de Dios. Y Josué,
efectivamente, se descalza, reconoce el caracter sagrado
de la tierra, don de Dios. Reconoce que Dios esta pre-
sente, que lo ha estado y es garantia de que lo seguira
estando.

Es significativo que la aparicion de YHWH tenga lu-
gar después de haber celebrado la Pascua. El Dios que
se revela es un Dios relacional. El que estd y es con el
pueblo, con su pueblo.
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JOSUE 6

1. Texto: Jos 6,1-5.12-21

YJericd estaba cerrada a cal y canto ante los israelitas. Nadie
salia ni entraba. 2El Sefior dijo a Josué: ® «Mira, entrego en tu
poder a Jericd y su rey. Todos los soldados rodead la ciudad
dando una vuelta alrededor; y asi durante seis dias. *Siete sa-
cerdotes llevardn siete trompas delante del arca; al séptimo dia
daréis siete vueltas a la ciudad y los sacerdotes tocardn las
trompas; °cuando den un toque prolongado, cuando oigdis el
sonido de la trompa, todo el ejército lanzard el alarido de gue-
rra; se desplomardn las murallas de la ciudad y cada uno la
asaltard desde su puesto». *Josué se levantd de madrugada y
los sacerdotes tomaron el arca del Seiior. 13Siete sacerdotes lle-
vando siete trompas delante del arca del Sefior acompariaban
la marcha con las trompas. *Aquel sequndo dia dieron una
vuelta a la ciudad y se volvieron al campamento. Asf hicieron
seis dias. "El dia séptimo, al despuntar el sol, madrugaron y
dieron siete vueltas a la ciudad, conforme al mismo ceremo-
nial. La tnica diferencia fue que el dia séptimo dieron siete
vueltas a la ciudad. A la séptima vuelta los sacerdotes toca-
ron las trompas y Josué ordend a la tropa: «;Gritad!, que el Se-
fior os entrega la ciudad. Esta ciudad, con todo lo que hay en
ella, se consagra al exterminio en honor del Sefior. Sélo han de
quedar con vida la prostituta Rahab y todos los que estén con
ella en su casa, porque escondid a nuestros emisarios. ¥Cui-
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dado, no se os vayan los ojos y cojdis algo de lo consagrado al
exterminio; porque acarredis una desgracia haciendo execra-
ble el campamento de Israel. *Toda la plata y el oro y el ajuar
de bronce y hierro se consagran al Sefior: irdn a pasar a su te-
soro» 2Sonaron las trompas. Al oir el toque, lanzaron todos el
alarido de guerra. Las murallas se desplomaron y el ejército
dio el asalto a la ciudad, cada uno desde su puesto; y la con-
quistaron. *Consagraron al exterminio todo lo que habia den-
tro: hombres y mujeres, muchachos y ancianos, vacas, ovejas
y burros; todo lo pasaron a cuchillo.

2. Contexto

El capitulo 6, uno de los més conocidos del libro de Jo-
suéy de lo que se llamaba la historia sagrada, no se puede
separar del capitulo 7 con el que forma una unidad na-
rrativa conectada con la cuestién del exterminio. Con
estos capitulos se resuelven las preguntas que se hacia el
lector tanto si comenz6 leyendo Josué como si comenzo
a leer en Génesis. ;Se cumplird la promesa que Dios ha
hecho a este pueblo? ;Conseguira Josué introducir a los
israelitas en un pais extranjero, habitado por sus pro-
pios moradores? Después de tan larga dilacion la pre-
gunta comienza a responderse. Y a otros niveles més in-
mediatos estos capitulos resuelven la incégnita de la
suerte de Rahab. El lector se puede haber preguntado:
ccumpliran los israelitas su palabra de salvar a esta mu-
jer cuando conquisten la ciudad? ;Se acordaréan de ella?
El capitulo 6 responde positivamente. No se olvidan de
que fueron salvados por esta mujer, ni que ella confes6 a
YHWH. Y la salvan en el asedio a la ciudad. Esta mujer
debio gozar de una arraigada tradicion como para intro-
ducirla en un capitulo de esta naturaleza. Mt 1,5 la in-
cluye en su genealogia de Jesiis como su antepasada,
vinculada a la familia real davidica, su tatarabuela. Mas
alla de lo verosimil que resulte, su sentido es importante
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para entender la memoria de Israel, aprendida de la me-
moria de Dios. Posiblemente tenga también un sentido
cn relacion con el sustrato cananeo de una parte del pue-
blo. Rahab estaria representando la etnia cananea en su
vertiente més positiva. Permanece su estatuto de prosti-
tuta que recuerda la forma en que los profetas tratan la
religién cananea y a sus seguidores, pero se la absuelve
porque ha confesado su fe en YHWH. Es como decir que
ese sustrato cananeo del pueblo est4 legitimado por la fe
en el inico y verdadero Dios.

La conquista de Jericé no puede entenderse, literal-
mente, como una gesta histérica y de efectos sorpren-
dentes, cuasi milagrosos. La arqueologia dice que Jericé
en aquellos momentos ni estaba habitado, ni tenia, por
tanto, murallas. La literatura dice que hay demasiados
elementos littirgicos como para pensar que se trate de
una crénica militar. Pero este nivel no resta importancia
al sentido del texto y al fondo histérico que revelan:
Dios cumplié su promesa, les dio la tierra y les ayudé a
instalarse en ella. La investigacién mas reciente sobre la
historia de Israel indica la complejidad de los caminos
por los que Israel se asent6 en esa tierra y se formé
como pueblo. Pero este hecho no anula el dato de la fe,
sino que por el contrario ilumina la fe en ese Dios que
por caminos insospechados muestra su fidelidad al
pueblo amado.

La composicion narrativa del relato incluye una bre-
visima exposicién (v. 1), un discurso proléptico de los
hechos por parte de Dios a Josué (v. 2-5), realizacién del
plan o complicacién bajo el esquema mandato-ejecucion
que finaliza con el versiculo 20.

3. Comentario al texto: El plan de Dios

La narracién comienza con una breve noticia sobre el
bloque compacto que era la ciudad y la impresién que
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hacia a los israelitas: cerrada a cal y canto. Asi lo pri-
mero que aparece a la vista del pueblo es su caracter de
obstaculo. La ciudad resulta inaccesible. Eso contrasta
con las primeras palabras de Dios a Josué: «Entrego en
tu poder...», de modo que cuanto mas dificil resulta a la
ejecuciéon humana, mas facil resulta el plan de Dios. Es-
tos dos planos de la accién permanecen a lo largo del re-
lato como dos formas de percibir la realidad que no se
contraponen pero que indica dos planos dificiles de con-
jugar. El lector, en su posicién privilegiada, puede ad-
vertirlos y comprender que mas alla de las dificultades
reales de los seres humanos, con toda su complejidad y
dificultad, permanece el plan de Dios simple, cons-
ciente y paciente.

El discurso de Dios a Josué adelanta escuetamente
todo lo que va a ocurrir. Como sucedi6é a Moisés en el
episodio de la zarza. Dios es como un director de es-
cena, o de orquesta que conoce todos los movimientos y
escenas de antemano. Se las resume a Josué como hizo
entonces con Moisés y adelanta el éxito final. Esta estra-
tegia narrativa tiene un interesante efecto para el lector.
Le quita interés acerca del final respondiéndole de ante-
mano que todo resultard bien. Y le indica incluso cémo
hay que hacer para lograr el éxito. Sin embargo no esta
dicho todo. El narrador logra que su lector ahora cam-
bie las expectativas. No espera saber si terminara la
gesta bien o mal, sino cdmo se llevara a cabo y, sobre
todo, si los israelitas serdn capaces de realizar el plan
de Dios. Porque ésta es una de las claves del éxito: no se
trata de un plan de estrategia militar del pueblo, sino
de un plan de Dios.

El rito de entrada

Todo lo que sigue es la puesta en escena de ese plan
paso por paso. Una puesta en escena que tiene numero-
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e o htupacon, la repeticién del nimero 7, las
cuelt Las trompelas, el ritmo en que avanza la narra-
vidn, la cronologia de los dias... todo va indicando este
cardcter litargico. Con ello el lector percibe los hechos
desde un determinado dangulo interpretativo. El narra-
dor le da los hechos ya interpretados en esta clave. Por
eso cuando se ha querido analizar el texto desde una
clave histérica, de crénica de guerra, no encajaban los
datos y se llegaba a juicios sobre la verdad o falsedad
del hecho de la conquista ajenos a las pretensiones del
texto.

¢Qué sentido tiene este marco interpretativo littrgico
del hecho histérico de la conquista de Jericé como ini-
cio de la posesion de la tierra prometida? Podemos
verlo desde la significacion celebrativa. Celebrar era
para Israel fijar en la memoria una intervencion de Dios
en la historia, su peso, su gloria (kabod, gloria, es tn tér-
mino que literalmente significa peso). Era fijarlo en la
memoria colectiva de forma que sustente la propia
identidad y mantenga viva la presencia del Sefior a par-
tir de la experiencia de presencia en los momentos mas
importantes del pasado. Celebrar era entonces, como
hoy, festejar, alegrarse. Porque la historia no es una dis-
ciplina de estudio sino la vida misma, el pasado que da
consistencia al presente e ilumina el futuro. Y para Is-
rael esta celebracion de la historia es fiesta de historia sa-
grada. El arca del Sefior, como en el paso del Jordan, les
acompania, les da fuerzas, les anima y garantiza el éxito.

Celebrar y hacer memoria

Dicen los socidlogos, como ya comentabamos, que
nuestro tiempo rechaza la historia, en especial las jove-
nes generaciones. La historia no les dice gran cosa, se
considera pasada y se la percibe como un lastre. Y, para-
dojicamente, se percibe a la par la necesidad de enrai-
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zarse en las historias, incluso en los mitos antiguos o
nuevos. Nuestro mundo occidental necesita recuperar
el sentido histérico. ;No resulta significativo que nifios,
adolescentes y jovenes sean reacios a recordar fechas,
acontecimientos, personajes de la historia universal
mientras ejercitan la memoria en terrenos como el de la
informatica y las narraciones del cine y la literatura?
¢No habra que preguntarse mejor por nuestra forma des-
encarnada de entender la historia, por nuestra incapaci-
dad de releerla a la luz de un angulo vital y experiencial
que tenga que ver con el sentido de la fiesta y la celebra-
cién?... El texto de la conquista de Jerico sugiere estas y
otras preguntas acerca del sentido de la historia tanto a
nivel civil como a nivel religioso cristiano.

El texto, ademas, sugiere otras preguntas acerca de
nuestras celebraciones y su sentido ahistérico... ;De
verdad tienen que ver con nuestra vida, con nuestra
identidad, con el sentido de la realidad? Israel vive y ce-
lebra lo que vive. Tiene una historia cuyo recuerdo es
celebracién que la actualiza y tiene una celebracién que
es histdrica, conectada a la vida en su continuidad de
pasado, presente y futuro.

El rito del exterminio

La narracién de la conquista de Jeric6 termina con el
rito del exterminio. Es mas, todo el capitulo 7 se refiere a
él. Se trata de una costumbre que repugna a nuestra
mentalidad actual y a nuestra sensibilidad. Por eso con-
viene decir algo que, sin justificarlo, lo sitiie en su contex-
to en el que tiene su significacion. Su contexto es el de la
guerra santa. Era una practica de los pueblos antiguos
que perdurd hasta los arabes. En Israel el exterminio
queda regulado en el libro del Levitico (27,28-29) y en el
Deuteronomio (20). En este ultimo texto se lee que se
debia practicar sélo en casos extremos. Consistia en re-
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quesn todos los bienes materiales y todas las personas
del pueblo vencido. La riqueza material, en particular
los metales y objetos preciosos pasaban a ser objetos del
culto, consagrados a YHWH o formaban parte de su te-
soro sagrado. Los demas debian eliminarse y con ello se
cvitaba el pillaje, el aprovecharse de lo que se conquis-
taba y, sobre todo, que la motivacién de la guerra fuera
el botin. Y con respecto a las personas el exterminio con-
sistia en unos casos en dar muerte a todas las personas
del pueblo vencido, incluyendo civiles, mujeres y nifnos.
En otros s6lo se daba muerte a los hombres guerreros y
el resto de las personas quedaban reducidas a esclavos.
A las ciudades conquistadas normalmente se les pren-
dia fuego. Y asi el pueblo conquistador se aduefiaba del
lugar y construia su propio hébitat sobre las ruinas que
su conquista habia producido. Como ejemplo de las im-
plicaciones practicas, colectivas y sagradas que revestia
esta costumbre aparece todo el capitulo 7 que narra lo
ocurrido a uno de los guerreros que roba de lo consa-
grado al exterminio. El relato ilustra cémo se situaban
ante esta costumbre. Creian que era un pecado que te-
nia consecuencias negativas para el resto de la con-
quista, que acarrearia males al pueblo, etc. Una de las
motivaciones mas fuertes que tiene Josué para hacer
cumplir un castigo reparador, es que la destruccién del
pueblo de Israel que pueden llegar a realizar los cana-
neos, no sélo borra a Israel de la tierra, sino también el
nombre de YHWH, es decir, su historia con el pueblo,
puesto que YHWH no se ha revelado mas que en la his-
toria de ese pueblo. La gravedad del pecado esta en re-
lacién con el enorme riesgo que corre el pueblo. El cum-
plimiento de la Ley es un escudo para Israel que le
defiende de sus enemigos. Si ese escudo se quiebra Is-
rael se queda vulnerable ante los enemigos.

Otra de las grandes implicaciones practicas es la rela-
tiva a la responsabilidad colectiva. Si un miembro del
pueblo peca gravemente es todo el pueblo el que ha pe-
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cado, y la mancha se extiende a todos sus miembros.
Hasta que no se limpie esa mancha el pueblo entero su-
frira sus consecuencias. El relato del capitulo 7 indica
paso a paso como se realizo esta limpieza.

Para nuestra mentalidad el exterminio y el castigo
por el pecado resultan verdaderas aberraciones y mas
aun si se realizan con el beneplacito de Dios e incluso
como obediencia a su mandato. Ciertamente no tiene
justificacién de ningtn tipo aun cuando se pueda expli-
car en su propio contexto. Pero hay una cosa que es un
valor a recuperar en nuestro tiempo: la responsabilidad
colectiva. El pueblo tiene un sentido de unidad y perte-
nencia tal que todo lo bueno y lo malo, lo positivo y lo
negativo es patrimonio comun. Ante los éxitos, los do-
nes, la prosperidad de sus distintos miembros, el pue-
blo se siente con éxito, dones y préspero. Y ante los ma-
les, el dafio, el pecado, el pueblo se sabe responsable. Es
verdad que esta responsabilidad colectiva lleg6 a aho-
gar la personal individual y también acarre6 males so-
bre las generaciones futuras que los mismos profetas tu-
vieron que reorientar. Pero suponiendo el necesario
equilibrio es cierto que nuestro mundo necesita de la
responsabilidad colectiva en ambitos tan fuertes como
el empobrecimiento del tercero y cuarto mundos, la eco-
logia, la implantacién de la justicia y los derechos hu-
manos... Jesus es el signo mas claro de esta mentalidad
contraria al individualismo, en el equilibrio entre la res-
ponsabilidad personal individual y colectiva. De su
Pascua nos beneficiamos todos y todas.
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JOSUE 24

1. Texto: Jos 24, 13-25

Y os di una tierra por la que no habéis sudado, ciudades
que no habiais construido y en las que ahora vivis, vifiedos y
olivares que no habiais plantado y de los que ahora coméis.
"“Pues bien, temed al Serior, servidle con toda sinceridad; qui-
tad de en medio los dioses a los que sirvieron vuestros padres
al otro lado del rio y en Egipto y servid al Sefior. '3Si os resulta
duro servir al Sefior, elegid hoy a quién queréis servir; a los
dioses que sirvieron vuestros padres al otro lado del rio, 0 a
los dioses de los amorreos en cuyo pats habitdis; que yo y mi
casa serviremos al Serior. '*El pueblo respondio: «;Lejos de nos-
otros abandonar al Sefior para ir a servir a otros dioses! V7 Por-
que el Serior nuestro Dios es quien nos sacd a nosotros y a
nuestros padres de la esclavitud de Egipto; quien hizo ante
nuestros ojos aquellos grandes prodigios, nos guardd en to-
do nuestro peregrinar y entre todos los pueblos que atravesa-
mos. "8El Sefior expulsé ante nosotros a los pueblos amorreos
que habitaban el pais. También nosotros serviremos al Sefior:
jes nuestro Dios!». PJosué dijo al pueblo: «No podréis servir
al Sefior, porque es un Dios santo, un Dios celoso. No perdo-
nard vuestros delitos ni vuestros pecados. *Si abandondis al
Serior y servis a dioses extranjeros, se volverd contra vosotros,
Yy, después de haberos tratado bien, os maltratard y os anigui-
lard». 2'El pueblo respondid: «;No! Serviremos al Sefior».
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Zfosué insistio: «Sois testigos contra vosotros mismos de que
habéis elegido servir al Sefior». Respondieron: «;Somos testi-
gos!» B«Pues bien, quitad de en medio los dioses extranjeros
que conservdis y poneos de parte del Sefior Dios de Israel».
MEI pueblo respondio: «Serviremos al Sefior nuestro Dios y le
obedeceremos». ©°Aquel dia Josué selld el pacto con el puebloy
les dio leyes y mandatos en Siquem.

2. Contexto

El texto, casi final del libro de Josué, se sittia en con-
texto litdrgico cuando los israelitas viven en el territorio
donado por Dios y conquistado por ellos. Este contexto,
a la par, recopila el sentido de lo vivido y lanza un reto
futuro al pueblo. Es, asi, un texto de renovacién de la
alianza que enmarca la historia precedente de la que de-
bemos hacer mencién brevemente.

Un vez que fue conquistada Jericé y mas tarde Ay
(c. 8), los israelitas contindan conquistando el pais en
campafias hacia el sur y hacia el norte (c. 9-12) y a partir
de ese momento comienza la segunda parte del libro de
Josué que relata el reparto de la tierra apenas conquis-
tada. Es frecuente que estos capitulos que siguen resul-
ten aburridos, listas de nombres geogréficos, fronteras y
pueblos o ciudades, que ni siquiera se adecuan a los
nombres de los lugares que hoy existen. Pero la preten-
si6n de estos capitulos no es meramente geografica, sino
que intentan ofrecer una vision totalitaria, unitaria, de la
conquista. Ahora ya es el territorio del pueblo. Y esto
tiene un sentido teoldégico que, en referencia a la expe-
riencia vivida se puede enumerar asi: a partir de la ex-
periencia patriarcal la tierra de Canaan es signo de la fi-
delidad de Dios que ha cumplido su promesa. A partir
de la experiencia de Egipto Canaan es la propiedad de Is-
rael, porque la tierra es suya. Y a partir de la experiencia
del desierto, Canadn es signo de estabilidad y descanso.
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El reparto de la tierra se realiza a partir de este fondo
unitario primario. La tierra es del pueblo entero antes
de que sea de tribus diferentes. Y aunque se reparta,
esta unidad primera debe prevalecer sobre la divisién
aun cuando ésta sea necesaria para la organizacion. El
reparto se hace echando los territorios a suertes. Es un
dato de objetividad que preserva de problemas, de pre-
ferencias y posibles privilegios. La suerte es una apela-
cién a Dios, la confianza de que él tiene su palabra y la
va a decir y la conciencia de que el presente y el futuro
tienen una dimensién que el ser humano no puede con-
trolar del todo.

Podria parecer que una vez que la tierra se ha repar-
tido ya no hay nada que hacer. Sélo vivir. Sin embargo
al final del reparto hay algo que llama la atencién por su
sentido. Es lo relativo a las ciudades-asilo y las ciudades
leviticas (c. 20-21). Puede ser interesante decir dos pala-
bras sobre cada una de estas instituciones.

Las ciudades-asilo no eran una institucién corriente
en los pueblos antiguos, a pesar de que el derecho de
asilo, la hospitalidad y acogida al forastero eran valores
ampliamente compartidos y constituian una de las le-
yes més fuertes de estos pueblos. Tres de las ciudades
que el texto nombra tienen relaciéon con santuarios (Ca-
dés, Siquem y Hebrén). Esta institucién presupone otra
de tipo juridico, la del vengador de sangre que se ocupaba
de restablecer la justicia en caso de homicidio. Pero ha-
bia ocasiones en que el homicidio era fortuito, o debido
a causas que escapaban al control del homicida y en
es0s casos existia lo que se llamaba el derecho de asilo o
refugio, que era un santuario. El presunto inocente iba
alli y se agarraba a los salientes del altar. Pero en una or-
ganizacion en que el culto estaba centralizado, no le era
facil al asesino ejercer su derecho, por eso se construyen
varias ciudades-asilo a lo largo del territorio para ga-
rantizar un proceso juridico regular al culpable. Con
ello Israel muestra su actitud recta y ponderada en la
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administracién de la justicia. Los habitantes de estas
ciudades, si consideraban inocente al homicida, lo de-
fendian y le garantizaban el asilo.

El caso de las ciudades leviticas (c. 21) es algo dife-
rente. La tribu de Levi, encargada del sacerdocio, es de-
cir, del culto, no tenia asignado un territorio porque es
una tribu cuya heredad es el Sefior. Todo el territorio es
suyo, en cierto sentido pero a la par no tienen nada a
efectos practicos. La necesidad de sus servicios lle\(é a
organizar centros, ciudades, donde pudieran habitar.
Tal vez junto a santuarios, o simplemente como centros
religiosos instituidos.

Una vez que todo esto ha tenido lugar, que el pueblo
esta organizado, el libro de Josué propone como conclu-
sién tres capitulos que recopilan lo vivido en clave de
alianza. El libro acaba relatando la muerte de Josué.
Nuestro texto se sittia inmediatamente antes de este re-
lato. Le precede una parte del discurso de Josué en la
que recuerda toda la historia pasada en clave salvadora.

3. Comentario al texto: Renovacion de la alianza

Siguiendo la huella de Moisés en la version de Dt 2?-
30, que renueva la alianza en Moab antes de morir, el li-
bro de Josué se cierra y cierra este ciclo histérico con la
renovacién de la alianza y la adhesién del pueblo.
Luego se narra la muerte del lider. El texto es clara-
mente deuteronomista, como muestran su estilo y su es-
tructura.

La renovacion de la alianza se realiza en contexto his-
torico. Israel encuentra los motivos de su fe en la expe-
riencia vivida y relatada a través de las sucesivas gene-
raciones. Y sobre ellas se apoya en su presente historico.
Por eso el texto recuerda que la tierra es don. Pero ade-
mas, hay un implicito reconocimiento a los habitantes
de esa tierra conquistada que fueron los que sudaron,
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trabajaron y cultivaron la tierra. En base al don recibido
¢l pueblo recibe la propuesta que se repite incansable-
mente: servir al Sefior.

Esta propuesta, que renueva la alianza, es muy im-
portante en la nueva etapa del pueblo que marca una
fase nueva en su identidad religiosa y politica. Ahora
que se encuentra en buenas condiciones tiene la libertad
de decidir su futuro. En esta propuesta se recorta sobre
el fondo la imagen de un Dios que deja libre a su pue-
blo, hijo primogénito. No quiere servidumbre, sino ser-
vicio libre. No quiere imponerle la alianza, que es muy
exigente, sino que desea que su pueblo la elija. Por eso
Josué insiste poniéndole el compromiso muy duro, in-
cluso exagerandole las condiciones como si Dios no pu-
diera perdonar. Es verdad que Dios perdona, pero tam-
bién es cierto que esta alianza no es un juego. Israel
debe elegir colectivamente.

La eleccién tiene dos polos: o YHWH o los dioses lo-
cales cuyos nombres el narrador evita cuidadosamente.
El pueblo elige la alianza. En realidad no es que sea el
pueblo el que elige a Dios porque ha sido Dios el que ha
elegido previamente al pueblo. Més bien es una pro-
puesta de libertad y seriedad para aceptar o rechazar lo
que supone que YHWH lo haya elegido como pueblo.

La respuesta es reiterativamente positiva. Y el pueblo
da sus razones para justificar su eleccién. Son, cémo no,
razones experienciales, razones de historia que son ver-
dadera confesion de fe en el Sefior: ha sido él quien sac
a los padres de Egipto, el que les acompafi6 en el ca-
mino y el que les ha dado la tierra. ;Cémo van a recha-
zar a este Dios?... Josué pone obstaculos y ellos actdian
como estrategia narrativa que deja mas clara la concien-
cia responsable y libre del pueblo. Es un discurso, con
elementos de didlogo que recuerdan lejanamente los re-
latos vocacionales en los que el lider elegido pone mas y
mas obstaculos. En este caso es Josué el que los verba-
liza, como representante, lider y mediador del pueblo.
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Desde aquel momento Josué puede darles mandatos
y leyes. El pueblo es ya adulto, sabe lo que hace y esta
dispuesto a asumir los compromisos. En esa adultez
es caracteristica la memoria histérica que fundamenta
la fe.

La confesién de fe que los cristianos hacemos en con-
texto litargico es, con frecuencia, descarnada, sin el sus-
trato histérico que la hace sélida, separada de la vida.
Una confesién hecha sobre verdades abstractas que atri-
buimos a Dios pero que no parecen tener nada que ver
con nuestra vida. La Biblia nos recuerda que la confe-
sion de fe en el Sefior universal es el reconocimiento de
su accién salvadora. Pero si yo no asumo esa accion, si
no la reconozco en mi vida, en mi propia historia... la fe
se desvanece y confesarla se reduce a una féormula me-
canica. Es una fe que no transforma la vida. No es una
confesién de fe cristiana. Leer este capitulo de Josué nos
trae a la memoria la necesidad de descubrir al Sefior
personalmente en la propia y contemporédnea historia
como historia de salvacion.

Josué, después de la renovacion de la alianza, muere
y con él muere la segunda generacién de israelitas a los
que YHWH sac6 de Egipto. En el pueblo queda la hue-
lla viva de esa gesta a la que ahora se leune el don de la
tierra.
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EL LIBRO DE LOS JUECES




JUECES 2

1. Texto: Jue 2,11-14.16.18-19

"Los israelitas hicieron lo que el Sefior reprueba, dieron
culto a los idolos; *abandonaron al Sefior Dios de sus padres,
que los habia sacado de Egipto y se fueron tras otros dioses,
dioses de las naciones vecinas y los adoraron, irritando al Se-
fior. 3 Abandonaron al Sefior y dieron culto a Baal y a Astarté.
WE] Serior se encolerizd contra Israel: los entregd a bandas de
saqueadores, que los saqueaban, y los israelitas no podian
resistirles. "*Entonces el Sefior hacia surgir jueces que los Ii-
braban de las bandas de salteadores. *Cuando el Sefior hacia
surgir jueces, el Sefior estaba con el juez; y mientras vivia el
juez, los salvaba de sus enemigos, porque le daba ldstima oir-
los gemir bajo la tirania de sus opresores. ¥Pero en cuanto
moria el juez, recaian y se portaban peor que sus padres,
yendo tras otros dioses, rindiéndoles adoracion; no se aparta-
ban de sus maldades ni de su conducta obstinada.

2. Contexto
El capitulo primero de Jueces da continuidad al libro
de Josué e incluso contiene numerosos paralelismos en-

tre ambos. No obstante son estos mismos paralelismos

83



los que hacen mas evidentes los contrastes. La situacion
de lucha por la conquista continta, pero la figura de Jo-
su¢ ha desaparecido y por otra parte la conquista ya no
sc inserta en el reparto de la tierra sino que comienza a
ser expansion territorial de las tribus. Quien lucha por
la tierra ya no es el pueblo de Israel, sino que son luchas
que protagonizan tribus concretas.

Pero tal vez lo que llama la atencién con mas fuerza
es que el libro comience con la lucha, con la violencia y
que el final positivo de Josué, que presenta a un pueblo
fiel a Dios, convencido de su pertenencia a pesar de la
insistencia de Josué en el realismo que debe acompafiar
al pacto, aqui es infidelidad, idolatria, pecado. La pros-
peridad social y religiosa que promete el libro de Josué
se ha convertido en desgracia, llanto y culpa. El tono del
libro esta matizado por la presencia de la violencia y la
muerte. La repeticion, casi ciclica, del esquema deutero-
nomista del que hablamos en la introduccién pone en
peligro la identidad histérica del pueblo desde la inter-
vencion de Dios. Idolatria y ciclo aparecen simbolica-
mente vinculados. Los dioses y diosas del pueblo cana-
neo son una constante tentacion para Israel. Ya se
entreveia, prolépticamente, en las palabras ultimas de
Josué con las que advertia de la necesidad de abando-
nar completamente los dioses del pueblo. Sefial de que
estaban vinculados a ellos. Dios permite que estén den-
tro de los territorios que ocupan los israelitas. Posible-
mente es una forma de decir que la posesién de la tierra
fue un asentamiento progresivo, realizado en la convi-
vencia con los moradores originales y marcado por pro-
blemas entre pueblos, tribus y entre diferentes etnias a
nivel interno. Una mirada a nuestro mundo actual nos
hace ver que, en lo que a violencia y guerras se refiere, la
situacién no ha mejorado demasiado desde entonces.

La conciencia de la culpa del pueblo genera su llanto
que es la forma de expresar su arrepentimiento, en litur-
gia penitencial. Pero todo el libro es testimonio de la in-
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consistencia de este arrepentimiento. La figura del lider
y delalider es signo de la presencia y la intervencion de
Dios en la historia de las diferentes tribus. Ellos y ellas
son mediacién salvadora y son, asimismo, la conciencia
del pueblo. Sin embargo el libro de los Jueces tiene un
significado todavia mas hondo en relacién incluso con
estos lideres, porque ellos muestran la enorme debili-
dad que llevan en si, la misma tendencia a la violencia y
la muerte que es preciso tener en cuenta a la hora de in-
terpretar su sentido. Dicho de otro modo ;quiénes son
los perdedores de las gestas que se cuentan? Las diferen-
tes historias van ofreciendo respuestas parciales. El li-
bro de los Jueces, repetimos, es un libro de violencia y
muerte.

Pues bien, en este contexto tiene su lugar el texto que
elegimos y que es, a su vez, un texto contextual o un ca-
pitulo de gran introduccién teoldgica a todo el libro.

3. Comentario al texto: Los idolos, la violencia
y la muerte

Este texto ofrece una amplia panordmica de todo lo
que el libro de los Jueces va a desarrollar después. To-
dos los datos del libro ya estan adelantados aqui. Pero
en el esquema deuteronomista hay una omisién muy
significativa. Aparece el pecado del pueblo, el castigo
de Dios y, en seguida, la intervencién divina mediante
un juez. No aparece, en cambio, el elemento que sigue al
castigo, es decir, el llanto o la stiplica del pueblo que se
siente atrapado en el castigo. El efecto final es impor-
tante. Si ese elemento ocupa su lugar, tras el castigo, en-
tonces el lector de Jueces puede deducir que Dios salva
gracias a la stplica del pueblo y no por su propia inicia-
tiva. Eso podria llevar a confusién porque arrojaria una
falsa luz sobre Dios mismo. Por ejemplo se podria pen-
sar que Dios es cruel con su pueblo, que castiga al pue-
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blo hasta que éste ya no puede mas y entonces es
cuando Dios aparta su mano y cede a la compasion.
Este no es el Dios de Israel. Es verdad que la mentalidad
israelita le atribuye guerras, victorias, derrota de enemi-
gos, etc. pero mas alla de eso, Dios se escapa de las pro-
yecciones de esa mentalidad y resulta desconcertante
bien por sus intervenciones, bien por sus inexplicables
silencios. El narrador, de una forma méas o menos cons-
ciente, preserva la libertad de Dios y su iniciativa gra-
tuita. Y eso mismo obliga al pueblo a buscar razones in-
trahistoricas que expliquen el sufrimiento. La teologia
deuteronomista encuentra una explicacién en la des-
obediencia a Dios y, sobre todo, en la idolatria.

Ellibro de los Jueces enmarca sus diferentes historias
en el pecado de idolatria, pero en muchas de ellas no se
cuenta cudl es exactamente la accién idélatra o se hace
con una férmula estereotipada propia de la teologia
deuteronomistica. Eso nos lleva a pensar en una idola-
tria que excede al culto estricto de los dioses y diosas de
Canaan. Si la consecuencia de la idolatria es la esclavi-
tud/opresion, la guerra y la violencia, eso significa que
ahi se esconde un tipo de idolatria que también fue tenta-
cion para Israel. Cesa la idolatria y el pueblo puede tener
paz. Vuelve la idolatria y la violencia y la muerte se apo-
deran del pueblo. Aunque algunas historias se escapan
de este esquema y del esquema estricto deuterono-
mista, el marco es valido para todo el libro.

La idolatria es mortal

La idolatria genera muerte. S6lo YHWH es Dios de
vida. La idolatria supone absolutizar lo relativo y ca-
duco y elevar a esa categoria lo inconsistente y vacio. Y
asi cuando las referencias absolutas quedan situadas ex-
clusivamente a niveles inmanentes y horizontales la
frustracién que genera deriva en violencia. Y la violen-
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cia trae consigo la muerte. Los seres humanos se destru-
yen entre si.

La figura del juez y de la juez se torna memoria colec-
tiva de la trascendencia, del Dios de Israel y de la histo-
ria de Dios para con Israel. Son signo de vida. Por eso el
pecado se denuncia como olvido de Dios y de la historia
de salvacién. No es extrafio que la realidad se vuelva
del revés. Israel tenfa un Dios vivo y de vida, para la
vida. Le ha dado la tierra en que vivir, le ha salvado
la vida en innumerables ocasiones, le ha ofrecido una
Ley para la vida y la prosperidad interhumana. Cuando
Israel olvida todo esto quiere decir que trastorna todo
este plan y la direccién de vida y de futuro se vuelve di-
reccién de muerte y anulacién de todo horizonte. Israel
entonces se niega a si mismo y ofrece una imagen de
Dios totalmente distorsionada a los pueblos de su en-
torno. Porque la historia de Dios est4 tan estrechamente
unida a la historia de Israel que si éste se niega también
estd negando a Dios. Por eso era tan fuerte el pecado de
idolatria, de olvido del Senor.

Las amenazas, problema de identidad

Hay también en el texto otro dato que apunta en esta
direccién. Cuando Israel sigue a YHWH su Dios, es con-
secuente con su pacto, guarda su memoria en la cotidia-
nidad, es un pueblo fuerte, lleno de defensas, es decir,
capaz de convivir serenamente con todos los que son
diferentes a él. No sufre la amenaza de lo diferente por-
que tiene bien arraigada su identidad. Esta, cultivada
en la normalidad, no necesita afirmarse sobre nadie ni
contra nadie. Pero cuando Israel va tras otros dioses, se
olvida de sus raices, de su historia, de sus antepasados.
Cuando se niega a si mismo, olvida su identidad y
busca ser otro, semejante a los pueblos de su entorno,
entonces pierde sus defensas, se resquebraja su resisten-
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cia y su debilidad se hace enormemente vulnerable. La
convivencia deja de ser serena y el otro o la otra se
vuelve amenaza, proyeccion de la propia debilidad. En
un primer momento es vencido, oprimido, vendido
como dice el texto recordando la esclavitud de Egipto. Y
en un segundo momento se vuelve agresivo y destruc-
tivo en su violencia, como necesidad, a través del juez,
de recobrar la identidad perdida. Cuando existe nece-
sidad de autoafirmacién es facil que aparezca la vio-
lencia.

Dios sigue esta dinamica del pueblo paso a paso.
Unas veces desde el silencio inexplicable, otras veces
desde la célera que le atribuye el deuteronomista,
otras desde su intervencion entendida como castigo co-
rrector y como salvacién. Tal vez, mas alla de las pro-
yecciones que la mentalidad de entonces vierte sobre
Dios y su actuacién, sea importante retener que Dios no
es indiferente, que acompafa a su pueblo sin infantili-
zarlo mediante intervenciones que anulen su libertad,
sin evitarles la responsabilidad de preguntarse qué sig-
nifica lo que viven y darse respuestas teniendo como
fondo esa historia salvadora, bien como afirmacidn,
bien como negacion.

Luego, cada una de las historias relatara la dindmica
propia, interna, de la violencia en un proceso cada vez
mas grave. Algunos capitulos de la segunda parte del li-
bro llevaran la violencia hasta sus ultimas consecuen-
cias, al debatirse sobre personas inocentes como la hija
de Jefté, que se queda indefensa ante la decisioén de su
padre, y sobre todo, la concubina anénima que es vio-
lada, asesinada y descuartizada, totalmente inocente y
en manos de la violencia de los hombres. En el caso de
la hija de Jefté el voto religioso del padre justifica a los
ojos de los varones el crimen del jefe victorioso en la ba-
talla, pero ambiguo y de pasado poco honorable. Seran
las mujeres las que realicen el memorial como lamento y
llanto. En el de la concubina del levita impresiona el si-
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lencio de Dios. El narrador no dice nada que ilumine
desde alguna perspectiva la maldad de la accién y sus
consecuencias. Como si Dios mismo se horrorizara de la
violencia interhumana que, en espiral, se multiplica a si
misma sembrando la destruccion por doquier.

Tal vez por todo esto, el libro de los Jueces resulte tan
actual, tristemente. Nuestro mundo ha llegado a casi di-
vinizar la violencia. Mucha gente se rebela ante el silen-
cio de Dios, ante lo que cree que es silencio de Dios, tal
vez porque cuesta reconocer en el clamor de las victi-
mas inocentes el grito mismo de Dios. O porque no se
atreve a descifrar el enigma de signos tan terribles como
la violencia mimética de adolescentes y nifios, tan crue-
les como los mayores. Por eso el libro de los Jueces tiene
también una lectura posible desde el lado de los que
cuentan menos. Sansén, por ejemplo, es un antihéroe.
La empresa de Dalila es la misma que la de Yael pero
vista desde el lado de los enemigos, el anonimato de la
hija de Jefté y su ausencia de fertilidad provoca un ver-
dadero memorial de las mujeres que la mantienen viva,
la concubina del levita es capaz de provocar una guerra
después de muerta, no por ella misma, sino porque se
ha violado la propiedad de su duefio con toda la ambi-
giiedad que conlleva. Un libro que nos ensefia una
forma diferente de mirar la historia humana, porque
presenta su derecho y su revés y suscita en los lectores
la libertad de eleccion y de interpretacion.
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JUECES 4

1. Texto: Jue 4,4-9.14-22

*Débora, profetisa, casada con Lapidot, gobernaba por en-
tonces a Israel. *Tenia su tribunal bajo la palmera de Débora,
entre Ramd y Betel, en la serrania de Efraim y los israelitas
acudian a ella para que decidiera sus asuntos. °Débora mandd
llamar a Barac hijo de Abinodn, de Cadés de Neftali y le dijo:
«Por orden del Serior Dios de Israel, ve a alistar gente y retine
en el Tabor diez mil hombres de Neftalf y Zabulon, que a Si-
sara, general del ejército de Yabin "yo te lo llevaré junto al to-
rrente Quison, con sus carros y sus tropas, y te lo entregaré».
*Barac replicd: «Si vienes conmigo, voy; si no vienes conmigo,
no». °Débora contestd: «Bien, iré contigo. Ahora, que no serd
tuya la gloria de esta campafia que vas a emprender, porque a
Sisara lo pondrd el Sefior en manos de una mujer». *Débora
dijo a Barac: «jVamos! que hoy mismo pone el Sevior a Sisara
en tus manos. jEl Serior marcha delante de ti!». *Barac bajé
del Tabor y tras él sus diez mil hombres. Y el Sefior desbaraté
a Sisara, a todos sus carros y todo su ejército, ante Barac; tan-
to, que Sisara tuvo que saltar de su carro de guerra y huir a
pie. *Barac fue persiguiendo al ejército y los carros hasta Jaro-
set de los Pueblos. Todo el ejército de Sisara cayd a filo de es-

pada, no quedd ni uno.”Mientras tanto, Sisara habia huidoa

pie hacia la tienda de Yael, esposa de Heber el quenita; porque
habia buenas relaciones entre Yabin, rey de Jasor, y la familia
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de Heber el quenita. ®Yael salid a su encuentro y lo invitd:
«Pasa, sefior, pasa, no temas». Sisara pasé a la tienda y Yael
lo tapd con una manta. Sisara le pidié: «Por favor, dame un
poco de agua, que me muero de sed». *Ella abrid el odre de la
leche, le dio de beber y lo tapd. Sisara le dijo: «Ponte a la en-
trada de la tienda y si viene alguno y te pregunta si hay aqui
alguien le dices que nadie». ' Pero Yael, esposa de Heber, aga-
rrd un clavo de la tienda, cogid un martillo en la mano, se le
acercd de puntillas y le hundid el clavo en la sien, atravesdn-
dolo hasta la tierra. Sisara, que dormia rendido, murid. *Ba-
rac, por su parte, iba en persecucion de Sisara. Yael le salid al
encuentro y le dijo: «Ven, te voy a ensefiar al hombre que bus-
cas». Barac entr6 en la tienda: Sisara yacia caddver, con el
clavo en la sien.

2. Contexto

Después del contexto teolégico general que nos ofrecia
la visién deuteronomistica del capitulo 2, aparecen tres
jueces en el capitulo 3. De Otoniel se dice s6lo que fue
juez por eleccién de Dios y que salvé al pueblo, de Ehad
se cuenta un breve pero magistral relato, como mat6 al
rey Eglon a pesar de estar impedido de la mano derecha,
y de Sangar practicamente sélo se dice su nombre.

A continuacién viene, en un relato mas largo y bajo
dos versiones, la historia de la juez Débora y el jefe Ba-
rac. La primera versién, en prosa, presenta a Débora en
su papel conjunto de gobierno y profecia. Tal vez la ca-
racteriza mas la profecia que desencadena la historia de
la lucha contra Sisara y su ejército. Presenta, conellay a
modo de contraste, al otro personaje, Barac el jefe y mili-
tar. Y, también en una pareja de contrastes aparecen
otros dos protagonistas: Yael y Sisara. Son los que prota-
gonizan la historia que se centra mas en los personajes y
sus reacciones, que en la batalla que sélo se nombra,
pero no se describe.
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El capitulo 5 ofrece una versién mdas antigua, en
verso, el llamado Canto de Débora. Los comentaristas
creen que se trata de la composicion hebrea mas anti-
gua y una de las mas bellas de la antigiiedad. En este
poema se exalta a Débora y también a Yael, las dos pro-
tagonistas femeninas de la historia. A Débora la llama
en titulo inusitado, madre de Israel y Yael es elevada a la
categoria de heroina.

3. Comentario al texto: Desde el revés de la historia

Jue 4,4 presenta a Débora con tres caracteristicas: pro-
fetisa, casada y en el ejercicio de la funcién politico-reli-
giosa de juez. Débora esta casada, se da el nombre del
marido, pero éste ya no aparece mas en la historia.
Nada se dice de su descendencia. Y es interesante por-
que en el poema se la llama, sin embargo, madre de Israel.
Es un dato que ofrece una luz significativa sobre el sen-
tido de la maternidad en Israel, en contraste con la com-
prension mas corriente, que se referia exclusivamente a
la maternidad fisica. Hacer de Débora una madre de
Israel, es situarla al nivel de los patriarcas. En 4,5 el na-
rrador afiade indicaciones de lugar interesantes: tenia
una palmera en un sitio estratégico, que se la conocia
con el nombre de la juez, la palmera de Débora. Bajo esta
palmera se sentaba para administrar justicia, para go-
bernar y arreglar conflictos del pueblo. Este lugar era el
centro de convergencia de dos lugares significativos,
Rama y Betel, y el centro de convergencia de los movi-
mientos de otros que acudian a ella para ser juzgados.
Por una paradoja, que en seguida se desvelara en su sig-
nificado, Débora es presentada por el narrador ejer-
ciendo su actividad de forma estatica: sentada.

En Jue 5,7 cuando aparece en boca de ella misma en
primera persona —«hasta que surgi yo, Débora, surgi
(como) una madre en Israel»— el verbo que utiliza es el
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que se emplea para hablar del amanecer, de la salida del
sol, del levantarse por la mafiana. Su persona, su figura
y su significatividad pertenecen a los inicios del pueblo.
Se establece, asi, un primer contraste entre la actitud fi-
sica de Débora, sentada para ejercer su oficio, y el signi-
ficado dinamico de su figura y su accién, surgida y levan-
tada como el sol, para iluminar a [srael.

La historia que relatan estos capitulos gira en torno a
los cuatro personajes interrelacionados que arriba men-
cionaba, dos mujeres, Débora y Yael y dos varones, Ba-
rac y Sisara. Sus nombres, como ocurre a menudo en la
Biblia, son significativos. Débora significa abeja, Barac,
quiere decir rayo y Yael equivale a cabra montesa. Tienen
algo de ir6nico, sobre todo en lo que se refiere a Barac
porque a lo largo del relato se perfila como un personaje
indeciso y débil, no precisamente un rayo. En la profe-
cia de Débora al comienzo del episodio ya aparecen de-
lineados: Barac que acude a una llamada de Débora, la
figura de Sisara a quien Dios va a derrotar y una mujer
que sera quien realice esta derrota del enemigo (Yael).
Estos personajes tienen cosas en comun, de dos en dos.
Unos paralelismos significativos une a las dos mujeres
entre si y une a los dos varones entre ellos. Pero para ca-
racterizar a los personajes, el relato se vale de unos re-
cursos: el espacio y los verbos de movimiento.

El espacio y el movimiento de Débora y Yael

El espacio de Débora, asi como el de Yael, estan signi-
ficados por el debajo. Una palmera, bajo la que Débora
realiza su oficio de palabra y una tienda bajo la que Yael
va a realizar su accion. (Este debajo tiene relacion con el
esposa de.) La palabra caracteriza a Débora y la palabra
con la mano caracterizan a Yael. Y junto a este debajo,
aparece el fuera y el dentro que caracterizan las acciones
de cada una. Débora siempre esta afuera, al aire libre,
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mientras que Yael tiene su lugar dentro de la tienda. El
espacio abierto y el espacio cerrado, el espacio piiblico, de
la politica, la guerra, los negocios y el espacio privado de
las relaciones interpersonales, la paz, lo cotidiano (cu-
brir con una manta, dar de beber un poco de leche). Dos
espacios unidos entre si que se neutralizan mutuamente
rompiendo estereotipos. Y con éstos, el entre como lugar
de confluencia y convergencia para la actividad de Dé-
bora: «Juzgaba entre Rama y Betel», y el entre de la
tienda de Heber, el marido de Yael (4,11), una mencién
proléptica situada entre dos convocatorias, la de Barac
(4,10, verbo za’_q) y la de Sisara (4,13, verbo za’_ag), y
luego el entre de los pies de Yael como lugar expresivo
que indica dos posturas en perpendicular, la de ella de
pie (vencedora) y la de Sisara caido (vencido) como dice
en 5,27 el cantico por dos veces: «Entre los pies (de Yael)
se desplomd, cay6 vencido (Sisara)».

Igualmente significativos son los movimientos y des-
plazamientos que llevan a cabo estas mujeres. El perso-
naje de Débora se dinamiza en el relato a partir de dos
desplazamientos: de sentada (4,5) como situacién habi-
tual, pasa a levantarse (4,9) como situacion intensiva y
puntual. Y de levantada pasa a marchar con Barac y con
las tropas de Israel y de marchar a levantar al mismo Ba-
rac, dandole animo en sus temores y su cobardia (4,14).
Y el personaje de Yael realiza sus movimientos en per-
pendicular, primero de dentro afuera (sale al encuentro
de Sisara) y de nuevo dentro (en la tienda) y luego de
abajo arriba (lo tapa con una manta, le da de beber y se
levanta para ejecutarle) y de nuevo abajo (cuando lo
mata) (4,18-22). El espacio de que dispone niega sus es-
casas posibilidades mediante el rico juego de movi-
mientos que realiza para matar al enemigo (enemigo de
Débora y de Israel, no de su marido Heber). La utiliza-
cién del espacio por los movimientos hace que lo ex-
tenso y lo intenso se den la mano, revelando las activi-
dades y las actitudes de estas mujeres. ;Qué se puede
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esperar de un espacio tan reducido como una tienda de
beduinos? O, lo que es lo mismo, ;qué se puede esperar
de una mujer que vive en ese pequefio reducto, mas que
el cuidado, la alimentacion y la reproduccién, como pa-
rece en un primer momento la actuacién de Yael?

El espacio y movimiento de Barac y Sisara

Lo mismo ocurre con los varones. Barac sube a la pal-
mera de Débora no por propia iniciativa, sino mandado
llamar por ella que, a su vez, ha recibido la palabra de
YHWH. Su subir sera bajar y este movimiento significa
humillar como aparece en la magnifica metonimia del
final del relato, 4,23: «Y asi humillé Dios a Yabin»,
cuando acaba de contar admirablemente lo que ha visto
por si mismo Barac, su humillacién por la mano de una
mujer. Barac es un personaje pusilanime, que necesita
ser animado, levantado, que no tiene iniciativa si no es
empujado a ella. Es Débora quien le anima, le desafia y
le dice: «Levanta» (4,14). Y junto a este movimiento de
inercia a bajar, esta el correr, pero en sentido equivo-
cado. Corre tras las huestes de Sisara y, sobre todo, corre
tras Sisara creyendo que lo va a alcanzar vivo. Corre tras
la victoria y la gloria para apropiarselas y se encuentra a
un Sisara muerto, cumplimiento de la palabra de Dé-
bora (de Dios), muerto por mano de mujer.

Sisara es el tipico personaje humillado progresiva-
mente y de modo total. Cree poder acabar con Israel y
ya tiene sus planes al respecto. Pero comienza mal: baja
al torrente Quisén. El lector sabe ya desde el comienzo
del relato, en 4,7, que Dios le esperara alli para derro-
tarle. Por tanto, sin él saberlo camina hacia su ruina. Rea-
liza tres bajadas o descensos que resultan otros tantos
movimientos en falso que él toma por seguros. Este pri-
mer descenso de bajar al torrente es, sin que él lo sepa, su
primer movimiento en falso. A nivel figurado el relato
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esta contando la historia de un personaje arrogante al
que Dios espera abajo. E]l segundo movimiento en falso
es otro descenso: baja de su carro y corre también en di-
reccion equivocada sin saber qué mujer le espera y
como hay, de trasfondo, otra mujer que también, en el
nombre del Sefior, ha hecho sus planes (4,15.17).

En la tienda de Yael lleva a cabo su dltimo movi-
miento en falso: baja de posicion y se tumba en el suelo.
En ese suelo le clavara Yael en un gesto de amplia signi-
ficacién simbdlica. El texto habla de su postura como cai-
do, con toda la significacién que adquiere este verbo en
el contexto, caido y humillado. La humillacién, en efec-
to, no puede ser mayor, caido en el suelo, clavado en el
suelo, caido en manos de una mujer.

La palabra profética de Débora

Débora es sobre todo profetisa y su mismo rol de juez
esta determinado por su carisma y ejercicio profético.
Su arma, su fuerza, su efectividad esté en su palabra que,
a la vez, es palabra de Dios. Débora profetiza, crea un
espacio de didlogo en su tarea de juez, anima y concien-
cia con su palabra a los cobardes como Barac y canta e
invita a cantar como indica el capitulo 5. El relato est4
marcado por las sorpresas de los continuos desplaza-
mientos. El primero es el de la victoria que no es victoria
de varones, ni de mujeres. La violencia destruye, sea
por manos de hombres o por manos de mujeres, por lo
que la victoria no se puede situar a este nivel, aun
cuando suponga una ventaja para Israel. Quien vence
de verdad es la palabra de Dios, que se cumple.

El segundo desplazamiento de la historia es el de los
héroes. No son los varones, sino las mujeres y de diver-
sas formas. El tercer desplazamiento es el de los espa-
cios. No el espacio abierto s6lo, simbolo de la actividad
publica, prototipica de los varones, sino lo cerrado tam-
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bién, simbolo del espacio privado prototipico de las
mujeres. No el fuera s6lo sino el dentro también. La pro-
teccion de la tienda y de la manta y el vaso de leche es el
desamparo y lo que parece vida es preludio de muerte.
Y la palabra protectora y animosa de Débora a Barac, y
su presencia que ayuda es la palabra que acusa, que
desvela la debilidad latente y la desproteccién de la hu-
millacién.

El narrador va rompiendo uno tras otro todos los es-
tereotipos que puede tener su lector, para introducir asi
la fuerza de la palabra de Dios, la paradoja en la que re-
aliza sus acciones y su forma sorprendente de interve-
nir en la historia, salvar al pueblo y ejercer su rol liberta-
dor con los medios humanos aparentemente menos
vélidos a los ojos de los seres humanos. La historia
desde el revés y el revés de la historia. En todo el relato
hay dos niveles que el lector debe captar y seguir si no
quiere perderse: el del punto de vista de los diferentes
personajes y el del punto de vista del narrador y de Dé-
bora, que revelan el punto de vista de Dios. Y junto a es-
tos niveles, el significado de la palabra y la fuerza salva-
dora y liberadora que tiene en toda la historia, tan
magistralmente contada.

¢Quién puede decir que las mujeres no pueden inter-
venir en la vida politica de sus naciones, en el destino de
su historia, o reservarles un lugar fijo a esa interven-
cion? ;Y quién puede poner trabas a las palabras y las
acciones de las mujeres, cuando Dios mismo no lo hace
y les confia el destino de su pueblo como hace en este re-
lato, al igual que lo ha confiado a varones? Los resulta-
dos, sin embargo, no se miden, ni se deben al género, al
sexo, sino a la capacidad personal de escuchar la pala-
bra de Dios y llevarla a la practica, como mucho mas
tarde dird uno de los evangelistas. Tal vez la tinica dife-
rencia significativa se deba a las condiciones desde las
que acceden las mujeres a los dones de Dios y a la res-
ponsabilidad que les encomienda. La diferencia esta en
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que ellas representan el revés de la historia, entonces
mucho més que ahora pero atin hoy. Por eso las sorpre-
sas del texto nos conducen a las preguntas acerca de la
actuacién de Dios. Donde el lector esperaba encontrar
un espacio propio de hombres, aparece Débora ne-
gando la exclusividad. Donde el lector cree encontrar la
fuerza, el &nimo y la valentia, es decir, en Barac, jefe del
ejército y militar de oficio, se encuentra la indecision, la
debilidad, la necesidad de que le ofrezcan una palabra
de animo. Donde el lector esperaba encontrar una histo-
ria de seduccién para el ocultamiento y la victoria de los
poderosos con carros y medios para destruir, como Si-
sara, se encuentra a un hombre cansado, debilitado, casi
infantil al que hay que cubrir en el lecho y que debe ser
alimentado con leche. Un nifio, en definitiva y en manos
de mujer. Y alli donde se espera un tipo de compasién
atribuido indiscriminadamente a las mujeres, el miedo,
la falta de medios... se encuentra con la accién de Yael,
criminal para los enemigos, heroina para los vencedo-
res.

El narrador no juzga a sus personajes. Los coloca ante
el lector de forma que se digan a si mismos. Sélo juzga
la efectividad de la palabra de Dios. Las otras lecturas,
las otras interpretaciones, debe realizarlas cada cual
desde dentro mismo de la historia narrada. Posible-
mente en la ambigiiedad de los personajes, las sorpre-
sas de su forma poco comiin de intervenir, y los resulta-
dos finales, el lector encontrara datos para realizar su
propia interpretacion, sin olvidar que tiene como marco
la teologia deuteronomista que pretende iluminar sin
encasillar la realidad. Porque, una vez leido este relato,
icudles son los buenos y cudles los malos...? No es facil
decirlo porque los personajes son mds complejos, por-
que estd muy presente la debilidad y ambigiiedad hu-
manas, porque en definitiva el tinico Santo es Dios. En
esta historia, como en otras del libro, no hay lugar para
el maniqueismo simplista que divide a los personajes
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en buenos y malos. También aqui se rompen los estereo-
tipos. La complejidad humana y de la realidad, induce,
por lo menos, a una mirada mas profunda que sea ca-
paz de aprender mas alla de los esquemas simplistas.
La trama de la vida esta tejida de matices de gris que no
es facil discernir. Historias como éstas presentan a un
Dios presente, pero no paternalista, que ama pero sin
atosigar, que reprende en su momento pero sin conde-
nar. Entrar en ella requiere el discernimiento y el criterio
hay que buscarlo en la 6ptica de fe del pueblo y su res-
puesta fiel o infiel.

99



JUECES 6

1. Texto: Jue 6,12-24

"El dngel del Sefior vino y se sentd bajo la encina de Ofrd,
propiedad de Jods de Abiezer, mientras su hijo Gededn estaba
trillando trigo a ldtigo en el lagar, para esconderse de los ma-
dianitas. *El dngel del Serior se le aparecid y le dijo: «El Sefior
estd contigo, valiente». *Gededn respondid: «Perdon, si el Se-
fior estd con nosotros ;por qué nos ha venido encima todo
esto? ;Donde han quedado aquellos prodigios que nos conta-
ban nuestros padres: de Egipto nos sacd el Sefior...? La verdad
es que ahora el Sefior nos ha desamparado y nos ha entregado
a los madianitas». *El Sefior se volvid a él y le dijo: «Vete y
con tus propias fuerzas salva a Israel de los madianitas. Yo te
envio». ®Gededn replic: «Perddn, ;como puedo yo librar a
Israel? Precisamente mi familia es la menor de Manasés y yo
soy el mds pequerio de la casa de mi padre». '°El Sefior le con-
testd: «Yo estaré contigo, y derrotards a los madianitas como a
un solo hombre». '"Gededn insistio: «Si he alcanzado tu favor,
dame una sefial de que eres tii guien habla conmigo. ¥No te
vayas de aqui hasta que yo vuelva con una ofrenda y te la pre-
sente». El Sefior dijo: «Aqui me quedaré hasta que vuelvas».
YGededn marchd a preparar un cabrito y unos panes dcimos
con media fanega de harina; colocd luego la carne en la cesta y
echd el caldo en el puchero; se lo llevs al Sefior y se lo ofrecid
bajo la encina. El dngel del Sefior le dijo: «Coge la carne y los
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panes dcimos, coldcalos sobre esta roca y derrama el caldo».
Asf lo hizo. ® Entonces el dngel del Sefior alargd la punta del
cayado que llevaba, tocd la carne y los panes y se levantd de la
roca una llamarada que los consumid. Y el dngel del Sefior des-
aparecid. >Cuando Gededn vio que se trataba del dngel del Se-
fior, exclamd: «;Ay, Dios mio! que he visto al dngel del Sefior
cara a cara». BPero el Sefior le dijo: «jPaz, no temas, no mori-
rds!». 2Entonces Gedeon levantd alli un altar al Sefior y le
puso el nombre «Sefior de la Paz».

2. Contexto

A los dos capitulos de Débora sigue, inmediatamente,
el ciclo de Gededn que ocupa tres capitulos del libro, del
6 al 8. La composicién narrativa del capitulo 6 es la si-
guiente: la exposicidn que consiste en la descripcion
breve de la situacién (v. 1-6), seguida de una requisitoria
profética que pone en marcha la narracion (v. 7-10), y sigue
con la escena de la vocacién o llamada de Dios al lider
(v. 11-24).

Y luego tienen lugar dos escenas: en la primera (v. 24-
32) Dios pone a prueba a Gedeén y en la segunda (v. 36-40)
es Gedeon el que pone a prueba a Dios y en medio hay
dos versos que realizan la transicion entre ambas esce-
nas y describen la situacion del pueblo introduciendo ast
la escena en la que Gedeén prueba a Dios.

En el capitulo 7 vuelve sobre el signo que Gedeén
pide a Dios y narra en tres momentos la hazafia del li-
der: la seleccion y preparacion de unos colaboradores
para el plan de Gede6n, un signo que indica el mo-
mento oportuno para llevarlo a cabo y la realizacién del
plan. El capitulo 8 narra la queja de los efraimitas, otras
hazanas militares y acaba con la muerte de Gedeon.

El texto que nos ocupa es el relato de vocacion que se
considera mas antiguo. Consta de unos elementos que
son bastante fijos en los relatos de vocaciones y que
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constituyen una especie de esquema o patron literario. La
narracién de la vocacién de Gededn contiene estos ele-
mentos: 4) introduccion que presenta los personajes y la
situacién (6,11); b) teofania en la que Dios aparece bajo
la forma del angel y es iniciativa de Dios que ha escu-
chado el clamor del pueblo y se hace presente (6,12-13);
c) misién o envio de parte de Dios después que Gedeén
ha expresado una de sus objeciones (6,14-16) -la obje-
cién forma parte de este esquema vocacional-; 4) signo,
a peticion del mismo Gedeén (6,17-21), y conclusion, en
donde aparece la reaccién de Gedeén como miedo a
morir por la creencia antigua de que el contacto con la di-
vinidad, la teofania, llevaba al ser humano a la muerte
(6,22-24). En el comentario tendremos en cuenta estos
diferentes momentos del proceso vocacional.

3. Comentario al texto: La eleccion de Dios

A menudo se ha considerado la vocacién como una
realidad puntual, separada de la historia y la vida coti-
diana, separada de la comunidad, como algo que su-
cede a una persona individual sin que dicha comunidad
tenga nada que ver. En la Biblia no es asi nunca. La vo-
cacion es una llamada y eleccién personal, pero surge
en la comunidad y de la comunidad. Dios elige a una
persona del pueblo y para una misiéon que tiene que ver
con el presente y el futuro del pueblo. El personaje ele-
gido es representante de esa comunidad. Por tanto no se
trata de un privilegio individual porque en el lider lla-
mado esté llamada toda su comunidad. La vocacién de
Gedeodn se inscribe en su comunidad y tiene que ver con
el dificil momento que vive su pueblo.

Por otra parte esta llamada refleja una cualidad muy
importante de la vocaciéon y que, a menudo, también ol-
vidamos. Me refiero a la cualidad de proceso. Para eso
basta volver a leer el texto y fijarse en la diferencia que
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hay entre los puntos de vista y la informacién que tiene
cada cual. El narrador cuando presenta la situacioén en el
versiculo 6 ya sabe qué identidad tiene el personaje que
se aparece a Gededn. Sabe que se trata del angel de
YHWH vy asi se lo dice a su lector. En cambio el otro per-
sonaje, Gededn, no sabe de quién se trata. Estamos ante
una estrategia literaria que permite a los lectores prestar
atencion al proceso de descubrimiento de este personaje.
Gededn descubre al angel de YHWH poco a poco, en un
proceso, gradualmente. Y esto refleja la realidad vocacio-
nal que, en efecto, es un descubrimiento gradual del Se-
fior que llama y de la misién para la que llama. Todo cris-
tiano es un llamado y recibe una mision. Pero esa misién
no se sabe desde un principio. Tampoco uno se descubre
llamado de golpe, sino a medida que va descubriendo a
Dios como aquel que llama. Y contemporaneamente el
descubrimiento de Dios lleva al descubrimiento de la
propia mision. Frecuentemente se tenia la conviccién de
que sélo eran llamados los sacerdotes y los religiosos y
religiosas. Hoy sabemos que la diversidad de carismas y
formas de vida cristiana hace de cada cristiano bautizado
un verdadero llamado. Cada cual debe descubrir su vo-
cacion cristiana radical y contemporaneamente su voca-
cién a una determinada forma de vida cristiana, segtin
los diversos y ricos carismas que hay en la Iglesia. Y este
descubrimiento se realiza gradualmente, poco a poco. La
conciencia de la vocacién es todo un proceso. El que lleva
a cabo Gedeén, como tantos otros en la Sagrada Escritura
refleja bastante bien muchas de las constantes de siempre
que acompaiian al proceso vocacional. Por eso queremos
verlo mas detenidamente.

Introduccion: el contexto vocacional

La llamada de Dios y el descubrimiento de la propia
vocacion se realizan en el contexto vital de cada per-
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sona. Gededn esta trillando trigo. No estad rezando, no
se encuentra en el santuario, no realiza un especial ejer-
cicio sagrado o devocional. Realiza, como cada dia, su
trabajo. Pero ya en esa situacién se perfila el conflicto
colectivo. Lo que Gededn hace es una tarea individual,
pero el texto afiade que su trabajo pretende ocultarle de
los madianitas. Los madianitas amenazan a toda la co-
munidad. Por eso el contexto cotidiano de Gedeén se si-
tda y lo sittia en pleno conflicto comunitario. ;Qué es lo
que hacen los madianitas? Dejan trabajar a las poblacio-
nes que tienen bajo su dominio y luego les arrebatan las
cosechas o se las destruyen. Por eso Gededn trata de
burlar a los madianitas la cosecha.

Dios ve cémo sufre el pueblo, castigo por su desobe-
diencia, por su idolatria. El pueblo clama a Dios.
YHWH escucha y quiere intervenir. Por eso se presenta
ante Gedeodn y en el contexto cotidiano y conflictivo de
lucha contra los opresores. Es como si en Gedeén todo
el pueblo quisiera burlar el control de los madianitas.
Cuando Dios entra en contacto con Gede6n en realidad
esta entrando en contacto con todo el pueblo.

Este contexto cotidiano, normal, de la propia existencia
sitiia la llamada de Dios en la realidad, en el mundo, en la
historia. Y en este contexto histdrico se desarrollara el
descubrimiento progresivo de Dios y la realizacién de la
mision que Dios le encomiende. No hay que huir del
mundo, no es preciso retirarse de la realidad. Dios le va a
pedir que actde en ella, que sea signo de su intervencién
en la historia humana. Esto ilumina el sentido de la voca-
cion de Gededn. A menudo este contexto de cotidianidad
sorprende a los profetas cuando son llamados: pensemos
en Moisés, llamado por Dios cuando esta cuidando su ga-
nado, o Amos, que era pastor y cultivador de sicomoros,
o en el mismo Pablo de Tarso atrapado por la luz del Se-
flor cuando realizaba su trabajo de encarcelar cristianos...

Pero el contexto vocacional de Gededn tiene otros da-
tos que a menudo acompaifian a otros relatos vocaciona-
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les. Habla del lugar fisico, geografico, del momento y de
la identidad del elegido. Gedeén es una persona con-
creta, es hijo de Joas de Abiezer y estaba en un lugar lla-
mado Ofra. Esta concrecién, salpicada de datos, es muy
importante porque revela la normalidad humana del
llamado. No es un superhombre, no es un héroe, no
vive en condiciones de superioridad... sino todo lo con-
trario como diré en seguida la objecion de Gede(’n’\.

El angel del Sefior llega y se sienta bajo la encina. Es
otro dato de contexto que debe ser interpretado. El na-
rrador intenta ofrecer una determinada imagen de Dios
a su lector: es el Sefior que entra en la realidad y que, an-
tes de que Gede6n pueda darse cuenta de nada, gsté en
su vida y en su contexto. El texto, asi, muestra un intere-
sante dato sobre Dios mismo: estd en la vida, en el
mundo, en la realidad aun cuando no lp percibamos, ni
seamos conscientes de su presencia. El, simplemente,
esta. En seguida entablara contacto directo, pero el per-
sonaje tardara en descubrirle.

Teofania: el Dios interlocutor y dialogante

Para que Gedeon perciba a Dios, Dios se le tiene que
revelar. El angel del Sefior lo saluda y asi, como ocurre
en otras teofanias (Abraham, Moisés...), la presencia de
Dios se revela como palabra. Es la verdadera teofania
de la Biblia que culminara en el Nuevo Testamento con
Jests. Por eso no se suele describir en qué forma apa-
rece la divinidad. Lo primero que muestra Dios de si
mismo es su palabra y por ella entra en contacto con Ge-
deén. El saludo, por otro lado, esta lleno de significado:
«El Sefior estd contigo», que explicita la presencia de
Dios en Gedeén. Y a esto le sigue un vocativo que eleva
la autoestima del elegido: le llama valiente. Y la res-
puesta de Gede6n traspone el singular al plural. El se ha
sentido interpelado como persona, porque la llamada
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es personal, pero ha entendido que no era una interpela-
cién individual y por eso responde como colectivo,
como pueblo, en plural. Gedeén lleva en si la conciencia
corporativa, comunitaria, tan caracteristica de Israel.

Esta respuesta llega al angel del Sefior en forma de in-
terrogante. Entonces, como lectores asistimos a la reve-
lacién de las preocupaciones y quejas de Gededn y de
todo el pueblo: si es cierto que Dios estd con nosotros
(como es posible que nos suceda esto...? Una cuestién y
un lamento que resuena a lo largo de los siglos, a lo
largo de la historia y es como un eco que llega hasta
nuestros dias. Tal vez muchos de nosotros nos hemos
h?cho preguntas parecidas y se las hemos hecho a Dios.
Si es verdad que Dios nos ama, que vive entre nosotros,
que nos salva, que quiere nuestro bien, que prefiere a
los més pobres... ;c6mo es posible ... y aqui colocamos
una enorme lista: que mueran los inocentes, haya ham-
bre, se explote a los pequefios, exista tanta crueldad, ga-
nen los de siempre...? Una pregunta antigua.

Gedeodn, ademas, pone el dedo en la llaga de Dios
porque la situacién que viven pone en entredicho la
verdad més profunda de Israel, la liberacién del Exodo.
Es una pregunta grave.

Mision: la respuesta de Dios

' Dios responde, pero no directamente. No da explica-
ciones a Gede6n. Posiblemente porque la misma historia
contiene la respuesta. ;Acaso no han pecado...? Pero lo
importante es la forma en que Dios responde. No entra
en e,xplicaciones y justificaciones, no se pone a discutir.
Acttia y promueve la accién. Dice directamente: vete, yo
te/z envio. Y remite a Gedeodn a sus propias capacidades:
ti puedes, tienes fuerzas. Es un imperativo y tiene
fuerZ‘a de imperativo. Con ello Dios transmite a Gedeén
dos informaciones implicitas que parecen contradicto-
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rias, pero no lo son. Por un lado le viene a decir: mide tus
fuerzas. Por otro: sé que puedes. La objecién con la que
reacciona Gedeon deja esto de manifiesto. Es verdad que
Dios confia en las capacidades de Gededn, pero Gededn
descubrira que ellas se deben a la accion de Dios que
cuando le llama para una tarea lo capacita para que la
desarrolle. De ese modo Gededn nunca podra atribuirse
lo que es obra e iniciativa de Dios. Y asi la misién de este
personaje siempre remitira a Dios y no al personaje en si.
Pero a la par Gedeén descubre, con miedo, que Dios se
fia de é1. Por eso objeta: soy el menor de mi casa, como se
te ha ocurrido... Y pone de relieve el sistema jerarquico al
uso: los mayores, los primogénitos, son mas importan-
tes, tienen mas autoridad, son mas capaces. Un sistema
de valoracién que Dios no comparte, porque €l tiene pre-
ferencia por los Gltimos y menores como Gedeon. Asi
sera mas evidente la accion de Dios y serd mas facil atri-
buirsela a Dios. Cuanto menos capacidad cree uno que
tiene, mas convencido de la obra de Dios esta. Y esa
obra, desde luego, revierte positivamente en las mismas
capacidades de Gedeon y de todo llamado.

La garantia que Dios ofrece a Gededn, la reaseguracion o
promesa de asistencia es su palabra de honor. Gededn no
tendrd mas garantia que esa palabra y el signo s6lo lo-
grara reforzarla, nunca sustituirla. Es una apelaciénala fe
y a la desnuda confianza. La presencia companera de
Dios la ir4 descubriendo en su camino, en la medida en
que vaya respondiendo. Por tanto no es una especie de se-
guro de éxito, que se tiene y se guarda de antemano. Para
saber si funciona hay que vivir la misién. No hay otra
forma de comprobar si Dios estd con él o no. Es un riesgo.

Signo: el descubrimiento de Dios

Gededn no ceja y pide un signo. Pero se percibe un
cambio, que indica maduracién en el proceso. Ya no
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pide un futuro garantizado de éxito, sino que quiere sa-
ber si quien le llama y le habla es en verdad Dios o méas
bien un producto de su imaginacién. Quiere descubrir a
Dios. Y el contexto en el que lo va a descubrir es el de la
hospitalidad, un contexto tipico de su cultura y expre-
sion de fuertes valores de su pueblo. No es que Gedeén
espere ver si es Dios porque come o no come. Simple-
mente le pide que espere porque va a realizar con él los
gestos propios de la hospitalidad. Luego se dara cuenta
de que ese gesto pasa a ser culto y gesto sagrado. Pero
en principio no lo pretende. El narrador tiene interés en
detenerse en los preparativos y retrasa el momento cul-
minante de la revelacién de Dios al personaje. Pero a
través de dichos preparativos, asistimos igualmente a la
realidad cotidiana como algo que no es ajeno a Dios.
Cuando Gedeén tiene preparado su don para el per-
sonaje que le ha interpelado, cuando se lo ofrece como a
un forastero en signo de hospitalidad, Dios vuelve a to-
mar la iniciativa y le pide que haga ciertas cosas con ese
don y es entonces cuando el gesto comienza a revestirse
de sacralidad, de sacrificio y adquiere una dimension
de culto. El contacto de Dios con aquella ofrenda la hace
sagrada, como simboliza el hecho de que la toque con la
punta del cayado y sobre todo el que surja una llama y
consuma la ofrenda. Entonces Gedeén toma conciencia
de la identidad del personaje y reacciona con el temor
normal que sigue a las teofanias. Pero el lector sabe que
no le va a ocurrir nada, porque Gedeén no ha muerto
durante todo el tiempo que ha durado el contacto con
Dios. S6lo ha cambiado la conciencia de esa identidad.
Por eso necesita que sea el mismo 4ngel el que le ase-
gure la vida tras la teofania y lo tranquilice en su temor.
Gedeon termina erigiendo un altar en el lugar del en-
cuentro.
Es interesante que la teofania y el descubrimiento
progresivo de Dios se realicen en contexto de hospitali-
dad, porque Jestis muchos siglos después, dira a los su-
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yos que él se identifica con aquellos que necesitan de la
hospitalidad y acogida de los otros: «Tuve hambre... era
forastero y me acogisteis...» (cf. Mt 25, 3555). La relacién
hospitalaria interhumana se vuelve espacio para el en-
cuentro con Dios mismo. Y es verdad que no resulta fa-
cil descubrirlo, pero si entramos en el proceso llegara un
momento en que tomaremos conciencia de que nuestro
don ha sido tocado por Dios, acogido por él} y se ha
vuelto sagrado como lo fue la ofrenda de Gedeon. )
Este ultimo momento de la vocacién de Gedeon,
como signo, apela a nuestra Vocacién.h.oy. Posiblemente
cuando pedimos a Dios que se identifique, que se haga
visible en nuestro mundo, en medio de la realidad con
frecuencia dura, tengamos que recordar este signo vo-
cacional de Gedeén, la hospitalidad como lugar de en-
cuentro interhumano y de encuentro con Dios, contexto
de la liberacién que Gededn va a llevar a cabo de parte
de Dios. O dicho de otra manera: la hospitalidad y aco-
gida interhumana, la capacidad dialogante, es .signo dg
la presencia de Dios en nuestro mundo y camino de li-
beracion de los pueblos. ‘
Gedeon, a partir de ese momento, ya no deja de ha-
blar con Dios. Esté a su disposicién, le obedece porque
le escucha. Con todo, el libro de los Jueces estd marcado
por la guerra y por la muerte violenta, como ya advertia-
mos. En ese momento la liberaci6n colectiva del pueblo
pasaba por la derrota de los enemigos opresores, pero
después Israel olvidaba la liberacién de Dios y recaia in-
cumpliendo su pacto. ‘
Gedeon actiia en nombre del Sefior y en la misma
conciencia de su vocacion sabe de su incapacidad y de
su pequefiez. Esta en su verdad y la palabra d~e Dios le
sitiia en su verdad. Es un hecho que acompafa a me-
nudo al proceso vocacional auténtico. (Euanto mas se
avanza y mejor se va descubriendo al Seno'r y la propia
misidn, mas se avanza también en el conocimiento pro-
pio, es decir, en la conciencia de la propia verdad. No es
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!a humildad mal entendida, la que no se aprecia en su
justo sentido, sino aquella de la que bien decia Teresa de
Avﬂa: humildad es andar en verdad. Esta autoconcien-
cia, como muestran los relatos vocacionales de los lide-

res israelitas, es connatural
. a un adecuado pro -
cacional. procesove

JUECES 16

1. Texto: Jue 16,4-10.15-20

$Mds tarde se enamord Sanson de una mujer del Valle de
Sorec, llamada Dalila. SLos principes filisteos fueron a visi-
tarla y le dijeron: «Sediicelo y averigua en qué estd su gran
fuerza y cémo nos apoderariamos de él para sujetarlo y do-
marlo. Te daremos cada uno mil cien siclos de plata». Dalila
dijo a Sansén: «Anda, dime el secreto de tu gran fuerza y
c6mo se te podria sujetar y domar».”Sanson le respondid: «Si
me atan con siete cuerdas humedecidas, sin dejarlas secar,
perderé la fuerza y seré como cualquiera». ®Los principes filis-
te0s le llevaron a Dalila siete cuerdas humedecidas, sin dejar-
las secar y lo atd con ellas.°Se apostaron al acecho en la alcoba
y ella gritd: «jSanson, los filisteos!». El rompid las cuerdas
como se rompe un cordon de estopa chamuscada y no se supo
el secreto de su fuerza. *°Dalila se le quejé: «Vaya, me has en-
gafiado: me has dicho una mentira. Anda, dime c6mo se te
puede sujetar». °Ella se le quejo: « {Y luego dices que me quie-
res, pero tu corazon 1o es mio! Es la tercera vez que me enga-
fias y no me dices el secreto de tu fuerza». 1°Y como lo impor-
tunaba con sus quejas dia tras dia hasta marearlo, Sanson, ya
desesperado, Vle dijo su secreto: «Nunca ha pasado la navaja
por mi cabeza, porque estoy consagrado a Dios desde antes de
nacer. Si me corto el pelo perderé la fuerza, me quedaré débil y
seré como uno cualquiera». ®Dalila se dio cuenta de que le ha-
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bia dicho su secreto y mandd llamar a los principes filisteos:
«Venid ahora, que me ha dicho su secreto». Los principes
fueron alld con el dinero. Dalila dejé que Sanson se durmiera
en sus rodillas y entonces llamd a un hombre, que cortd las
siete guedejas de la cabeza de Sansdn y Sanson empezd a debi-
litarse, su fuerza desaparecid. “Dalila grits: «;Sanscn, los filis-
teos!». El despertd y se dijo: «Saldré como otras veces y me los sa-
cudiré de encima», sin saber que el Sefior lo habia abandonado.

2. Contexto

El ciclo de Sansén es un conjunto de narraciones que
tienen como protagonista a un mismo personaje. Sigue
al episodio mayor de Jefté y a la mencién de otros jueces
llamados menores porque no hay muchos datos sobre
ellos y se les puede considerar unos funcionarios que
administran justicia. Con este ciclo comienzan los filis-
teos a entrar en escena y continuaran presentes hasta la
monarquia con las hazafias del rey David. Pero mas que
contextualizar este ciclo histéricamente, sabiendo que se
sitdia en el ambito de lucha contra los pueblos vecinos y
de la misma tierra de Palestina (filisteos son los palesti-
nos como muestra la raiz lingiiistica de ambos térmi-
nos), nos interesa el &mbito o contexto literario, simbé-
lico y religioso.

Desde el punto de vista literario encontramos dife-
rentes historias bien narradas. El héroe lo es en algunos
momentos pero en otros es precisamente un antihéroe.
El final del ciclo de historias es final tragico visto desde
este protagonista. Pero junto a él estan las protagonistas
mujeres y los filisteos enemigos. La riqueza de los rela-
tos y las sombras y luces que proyectan sobre persona-
jes y situaciones, llevé a estudiosos de primeros del si-
glo XX a leerlos como mitos o como fragmentos de un
mito solar, cuya apariencia es una aureola de largos ca-
bellos que semejan los rayos. Estos rayos pierden su
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fuerza en brazos de la noche que en hebreo se dice layla
y cuyo sonido recuerda al nombre de Dalila. En esta li-
nea otros autores lo identificaron con el torrente que
salta por la Sefeld o cadena montafiosa central de Pales-
tina y baja a sus valles. Alli es apresado y atado por los
hombres que lo obligan a mover los molinos, hasta que
un dia su fuerza se desborda y arrasa con todo.

En una lectura simbdlica antropoldgica estas narraciones
muestran aspectos humanos y relacionales: la oposicion
entre fuerza y debilidad, amor, pasién y lucha, poder y
ternura, relaciones hombre-mujer, seduccién-fuerza
bruta, etc. Es lo que ha seducido a los artistas, escritores,
directores de pelicula... que han plasmado estas histo-
rias en sus creaciones. Pero el narrador y el autor del li-
bro de los Jueces, aun teniendo de fondo estos niveles,
pretende sobre todo ofrecer unas historias que puedan
ser interpretadas en dmbito religioso y dentro del en-
cuadre deuteronomista del libro. En este sentido podria-
mos calificar a Sansén no s6lo como a un antihéroe, sino
como a un antijuez a pesar de que tiene en si mismo todo
lo que Dios le ha dado para poder llevar a cabo su mi-
siomn.

Sansdn es elegido por Dios antes de nacer. Esto le dis-
tingue de todos los demas jueces del libro. En este sen-
tido es tnico. Su madre, por peticién de Dios, lo consa-
gra como nazireo, una institucién que dedica a sus
miembros a la relacién con el culto y le obligaba a varias
cosas, como indica Num. 6: abstenerse de vino, posible-
mente considerado un simbolo de la religion cananea,
abstenerse de tocar cadaveres, no casarse con mujeres
extranjeras y no cortarse la cabellera. Esta consagracion
podia ser temporal o perpetua como es el caso de San-
s6n. La madre del protagonista comienza ella misma a
cumplir con las normas del nazireato y luego real?za la
consagracién del hijo. Luego cuando es ya un joven
Dios le bendice y su Espiritu se le hace presente. El co-
noce su misiéon. En realidad no le falta nada para reali-
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zar su vocacién. En cambio Sanson se empefia en negar
todo lo que es y esta destinado a ser. No sélo no se abs-
tiene de beber, sino que bebe sin limite en los banquetes.
No sélo no se abstiene de tocar cadaveres, sino que se
contamina comiendo miel que ha estado en contacto con
uno. Y se une reiteradamente a mujeres paganas. San-
son, ademas, alardea de su fuerza de tal modo que no
permite que en él se vea su propia verdad y por tanto se
pueda mostrar la fuerza de Dios. Por el contrario no
deja lugar a Dios y entonces, paradédjicamente, su ver-
dad mas honda y su debilidad radical no confesada, no
concientizada, le destruirdn y con él destruira algo que
no le pertenece, que es del pueblo para cuya liberacion
lo habia elegido Dios. Destruird la misma misién de
Dios. Por tanto Sansén es un antihéroe y un antijuez.

3. Comentario al texto: ;Fuerte o débil?

A menudo se ha considerado a Dalila la seductora
mala que pervierte a Sansén. Se ha querido justificar, tal
vez, el fracaso de este héroe achacando la culpa a la mu-
jer que tuvo en su ultima etapa. Pienso que es sin duda
una lectura simplista y machista porque este personaje
ya tenia todo un pasado de antecedentes que libera de
muchas culpas a la extranjera Dalila. Por eso propongo
realizar una lectura de personajes que vaya revelando el
perfil de cada cual tal como el narrador los va presen-
tando a cada uno.

El capitulo 16 comienza con una actividad de Sansén
que ya resulta habitual en sus historias: la visita a una
prostituta. Con ello el protagonista se mete en una tram-
pa, porque los que le ven deciden cerrar las enormes
puertas de la ciudad y matarlo. Sansén, seguro de su
fuerza se rie de sus enemigos y escapa rompiendo de
cuajo las puertas. Para entonces el lector tiene datos mas
que suficientes para advertir que Sansén alardea de un
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tipo de fuerza, la fuerza fisica y bruta, pero sabe tam-
bién que Sansén tiene con las mujeres un punto de debi-
lidad. Aunque no sabe cémo va a mostrarse intuye que
ahi puede estar su perdicion. Juega, sin querer saberlo,
con su verdadera debilidad. La historia de su rela-
cién con Dalila se inscribe en el contexto de toda su his-
toria, la termina tragicamente y revela al personaje. Esta
construida en cuatro escenas breves, con elementos re-
petitivos que, sin embargo, muestran el avance real de
la relacion. Las escenas a primera vista parecen simples,
por efecto de su estilizacién narrativa, segiin patrones
de la narrativa popular. Pero de hecho no son tan sim-
ples. Como decia, aqui nos vamos a fijar mds en los per-
sonajes.

Dalila

En 16,4 el narrador informa de que Sansén se ena-
moré de una mujer del valle de Sorec y, a continuacion,
da su nombre: Dalila. El lector, después de conocer las
aventuras amorosas de Sansén, con mujeres anénimas,
espera algo diferente de esta otra que aparece nomi-
nada. El dato del nombre le da un protagonismo dife-
rente. Aunque el narrador no dice explicitamente cual
sea su nacionalidad todo hace suponer que se trata de
una filistea. Tampoco se indica su vinculacién emocio-
nal con Sansén. En ningtin momento aparece como una
mujer enamorada, ni parece preocuparle este hombre
en especial. No se dice de ella si es 0 no una prostituta.
No obstante haber presentado el narrador a Sansén en
relacién con una de ellas, inmediatamente antes. Sin
embargo aparece como una mujer independiente, no li-
gada a ningtn hombre (ni marido, ni padre, ni her-
mano, ni hijo...) y capaz de negociar. Los filisteos van a
encargarle un trabajo: que seduzca a Sansén para que le
confie el secreto de su fuerza fisica y poder matarle. Ella
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no contesta pero pone manos a la obra. Es una mujer
con palabra y, contrariamente a como un lector o lectora
se podia imaginar la escena, sus palabras no contienen
elementos seductores. Va derecha a lo que quiere. Pre-
senta sus cartas abiertamente. Ni siquiera oculta su in-
tencion. Sanson, ante una propuesta semejante, sabedor
de la persecucién filistea, no puede ser tan ciego para
dudar de ella... Y en realidad no lo es al principio por-
que engaiia a Dalila. La forma de presentar las expecta-
tivas en la narracién puede inducir a error a un lector
superficial. Los filisteos le han pedido a la mujer que se-
duzca a Sansén. Eso haria pensar en un didlogo enga-
fioso por parte de Dalila y una entrega sincera por parte
de Sansén. Pero encontramos algo diferente: una mujer
directa que le dice claramente lo que quiere e incluso le
anuncia la finalidad: dime el secreto de tu fuerza y cémo
se te podria sujetar. Ella es clara y directa. Sanson, sin em-
bargo, le miente, la engafia y es ella la que cree al hom-
bre y va probando una a una las respuestas que él le da.
No obstante, la mujer es como un espejo para Sansén
y poco a poco le va revelando su debilidad radical sin
que €l se dé cuenta. No por el engafio, sino paradéjica-
mente, por la verdad que ella le va comunicando. Cada
vez que le miente ella lo percibe y asi se le queja: «me
has engafnado, me has dicho una mentira». Y vuelve a
insistir en su peticion. A la tercera vez la queja de Dalila
es mas clara y devuelve a Sansén mas fielmente su pro-
pia realidad: «dices que me quieres pero tu corazén no
esta conmigo». Advierte el juego del hombre, su incapa-
cidad donjuanera para entregarse de verdad. Le va in-
dicando a Sansén su propia inmadurez en las relaciones
con las mujeres y en sus compromisos. El juega. Ella
cumple un compromiso. Es entonces, en la respuesta a
la tercera de sus quejas, cuando ella percibe que Sansén
ha sido capaz de sinceridad consigo mismo y con ella.
Le ha dicho que es nazireo, le ha revelado su compro-
miso y la tnica cldusula que todavia no ha infringido
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porque es su apoyo, porque le mantiene su fuerza fisica, es
decir, por su propia conveniencia. Entonces Dalila cum-
ple su trato con los jefes filisteos y lo entrega en sus manos.
¢Una traidora? Segtin de qué lado de la historia lo mi-
remos. Dalila recuerda mucho a Rahab, la prostituta
que defendi6 a los espias israelitas y que traiciono a los
de su pueblo. Y recuerda mucho a Yael que sedujo a Si-
sara cuando huia y lo traicioné matandolo con un arrojo
que asombra. Si Yael lo cubrié con una manta, Dalila
deja a Sansén que se duerma en sus rodillas. Lo tinico
que las diferencia es el lado desde el que cada una de es-
tas mujeres acttia: o Israel o los enemigos de Israel. Pero
(podemos decir que Sansén es un auténtico israelita...?
O podemos preguntarnos: ;es acaso mas traidora Dalila
que Rahab o que Yael? Esta tltima sin duda llegé mas
lejos al matar a Sisara con sus manos, mientras que Da-
lila s6lo cumplié su compromiso, su pacto de negocio
entregando a Sansén vivo. No fue Dalila la que mat6 a
Sanson. Serd €l mismo, su ceguera y su fuerza bruta, su
pecado ante Dios e Israel lo que lelleve alamuertey ala
destruccion. ;No podriamos decir de Dalila lo que afir-
mabamos de Yael, que por su mano, una mano de mu-
jer, Dios humill6 al que se consideraba alguien?, ;no se
parece Sanson a Sisara? La historia se repite desde el
otro lado. Es una de esas subversiones de la historia de
las que advertiamos al enmarcar el libro de los Jueces.

Funcion de Dalila

¢Qué funcién cumple Dalila en el libro de los Jueces?
Sin duda que es una figura que hace pensar. Rompe el
estereotipo esperado de mujer seductora, que engafa,
que se esconde... El narrador la propone como una mu-
jer responsable, madura, a la que su pueblo puede con-
fiar una tarea concreta y peligrosa, una mujer sincera,
que ademds ayuda a Sansén a encontrarse con su pro-
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pia debilidad, con su verdad. Es la verdadera heroina
de la historia... en su revés. El contrapunto de Sanson.
Todo lo que él debia ser lo es ella para con su pueblo,
que son los enemigos de Israel. Lo que fue Yael para Is-
rael en tiempos de Débora, lo es Dalila para Filistea en
tiempos de Sanson. De este modo al lector no le es facil
canonizar a los israelitas s6lo por el hecho de serlo. Ni
siquiera a los elegidos de Dios. Lo tinico que salva a Is-
rael es la obediencia a Dios, el cumplimiento de la
alianza. A Sansé6n no le salva ser elegido, nazireo y lla-
mado a salvar al pueblo. Le hubiera salvado la res-
puesta coherente, la fidelidad al compromiso. Por eso
necesitamos ver un poco mas de cerca su figura.

Sanson

No es un personaje simple. Tiene muchos matices que
aqui no podemos abordar. Es un personaje, sobre todo,
inmaduro. Por las multiples infracciones de sus com-
promisos como nazireo se advierte que no ha personali-
zado la llamada de Dios. Sus acertijos indican su astu-
cia, pero también sus juegos relacionales con hombres y
con mujeres. Las mujeres buscan su verdad. El es re-
nuente a contarla y en realidad va de adivinanza en adi-
vinanza hasta que llega Dalila. Ser4 ella la que vaya al
fondo y le obligue a entrar en su propia identidad. La
primera mujer con la que se casa, al igual que Dalila,
buscara esa verdad suya pero ser4, como también Da-
lila, fiel a su pueblo y no a Sansén. Su primer matrimo-
nio fracasa. Pero también fracasan sus relaciones con los
comparieros del propio pueblo y de los otros pueblos.
Sansoén, curiosamente, es un personaje que se desen-
vuelve mas en el ambito relacional de la vida privada
(mujer, prostitutas, familia de origen, suegros...) que de
la vida publica y politica. Los filisteos le buscan en la
vida publica hasta que descubren que ahi le salva su
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fuerza fisica, pero que es en la vida privada donde se
muestra inmaduro y débil. Hay muchos rasgos que le
definen mas como un nifio o un adolescente, que como
un hombre capaz de salvar a su pueblo de los enemigos.
Y esto contrasta con su apariencia fuerte e invencible.
Dios esta con él, como se advierte en los diversos mo-
mentos en que el espiritu del Sefior le mueve por dentro
o le salva de alguna situacion de peligro.

Esta es otra de sus caracteristicas, que siempre se en-
cuentra en peligro y no precisamente por motivos poli-
ticos o religiosos, sino por célera, venganza, o juego.
Los mismos judios se ven obligados en algin momento
a llamarle la atencion: «;Por qué nos has hecho esto...?»
(15,11), hasta el punto de querer entregarlo a los filis-
teos (15,12). Dios es mas paciente con él y sigue acu-
diendo en su ayuda cuando ya no tiene el apoyo de los
suyos (15,18-19). Pero es en el episodio de su relacion
con Dalila donde se advierte mejor su personalidad.

Sansén es enamoradizo y le gustan las mujeres. Se
enamora de Dalila y estd con ella. Sus relaciones con
mujeres son ocasion para el autoconocimiento y la auto-
conciencia. Parece ignorar la condicién de extranjeras
de las mujeres que elige. Las infravalora, no advierte su
deseo de conocerle, ni la capacidad que tienen de refle-
jarle, como un espejo, lo que es en realidad. Las mujeres,
a diferencia de los filisteos enemigos, no temen a San-
sén ni sobrevaloran su fuerza fisica. S6lo les inspira cu-
riosidad, quieren saber su origen. Dalila percibe en él su
radical debilidad y no le asusta la fuerza fisica, ni el
alarde que él hace. Como la otra, quiere saber su origen,
pero, también como la otra, actta por instigacién de su
pueblo. Sansén se defiende de la demanda de autentici-
dad de las mujeres y su misma mentira e inconsciencia
le llevara a la destruccion y la muerte. La imagen de la
ceguera es muy elocuente. Como lo es también el juego
de la segunda mentira que cuenta a Dalila: enredar su
cabello en la urdimbre que ella teje. Le propone, en rea-
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lidad, que lo seduzca, que le enrede afectiva y sexual-
mente. Pero también esa vez escapa €l porque no era
verdad. Sélo la verdad lo pone realmente en las manos
de Dalila. Y entonces advierte que no tiene fuerzas, que
Sus apoyos no eran-auténticos.

El Sefior le abandona cuando €l estaba mas confiado
en su fuerza, cuando deja de acudir a Dios, se olvida de
él totalmente y quebranta el Gltimo de sus compromi-
sos. El Sefior le abandona cuando ya él olvida el tltimo
resquicio de su propia identidad. Paradéjicamente eso
ocurre cuando verbaliza su identidad. En seguida cae
en el suefio, en la inconsciencia y a continuacién queda
ciego.

El problema de las relaciones profundas, afectivas y
sexuales, con la mujer, estd latente y subyace en toda la
historia junto con su incapacidad para asumir y perso-
nalizar su propia vocacion.

Sélo al final de la historia, ante la muerte, acude a
Dios para que se acuerde de él. Lo que le ocurre a Israel
en los intervalos sin juez, le ocurre a Sansén como fi-
gura individual. Pero eso no le ahorra las consecuencias
colectivas que su conducta y su historia tiene para el
pueblo. Es significativo que el narrador, a diferencia de
lo que ocurre cuando Israel clama a Dios, no reitera que
Dios escucha a Sansén. Por eso el final es ambiguo:
mata a los filisteos, pero no acaba con la opresién. Los
filisteos tienen todavia una historia muy larga con Is-
rael...

Sanson, asi, es la cara negativa del juez, de la persona
llamada por Dios que no personaliza la llamada, que se
apropia de la fuerza, signo de la presencia de Dios, sin
dejar que se transparente Dios mismo. Por eso acaba
siendo un usurpador y hace dafio al pueblo.
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JUECES 19

1. Texto: Jue 19,1-4.9.14-16.20-30

"Por entonces no habia rey en Israel. En la serrania de
Efraim vivia un levita que tenia una concubina de Belén de
Judd. 2Ella se disgustd con él y se marchd a casa de su padre, a
Belén de Judd y estuvo allf cuatro meses.>Su marido se puso en
camino tras ella, a ver si la convencia para que volviese. Llevd
consigo un criado y un par de burros. Llegd a casa de su suegro
y al verlo el padre de la chica, lo retuvo; y el levita se quedd con
él tres dias comiendo y bebiendo y durmiendo alli. *Cuando el
levita se levantd para marchar con su mujer y el criado, el sue-
gro, el padre de la chica, le dijo: «Mira, ya se hace tarde; pasa
aquila noche, que te sentard bien; masiana madrugas y haces el
camino a casa». Pero el levita no quiso quedarse y emprendio el
viaje. YSiguieron su camino y la puesta del sol los cogid cerca
de Loma y Benjamin. ®Se dirigieron alld para entrar a pasar la
noche. El levita entrd en el pueblo y se instald en la plaza, pero
nadie los invitd a su casa a pasar la noche. '*Ya de tarde llego
un viejo de su labranza. Era oriundo de Efraim y por tanto fo-
rastero también €l en Loma. Los del pueblo eran benjaminitas.
2F] viejo le dijo: «;Sé bienvenido! Lo que te haga falta corre de
mi cuenta. Anda, no te quedes de noche en la plaza». *'Lo me-
tid en su casa, echd pienso a los burros, los viajeros se lavaron
los pies y se pusieron a cenar. Ya estaban animdndose,
cuando los del pueblo, unos pervertidos, rodearon la casa y
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aporreando la puerta, gritaron al viejo, duefio de la casa: «Saca
al hombre que ha entrado en la casa, que nos aprovechemos de
él>. Ll duefio de la casa sali6 afuera y les rog6: «Por favor,
hermanos, no hagdis una barbaridad con ese hombre, una vez
que ha entrado en mi casa; no cometdis tal infamia. Mirad,
tengo una hija soltera: os la voy a sacar y abusdis de ella y ha-
céis con ella lo que querdis: pero a ese hombre ni se 0s ocurra
hacerle tal infamia». ®Como no querian hacerle caso, el levita
tomo a su mujer y se la sacd afuera. Ellos se aprovecharon de
ella y la maltrataron toda la noche hasta la madrugada; cuando
amanecia la soltaron. ** Al rayar el dia volvid la mujer y se des-
plomé ante la puerta de la casa donde se habia hospedado su
marido; allf quedd hasta que clared. ¥ Su marido se levanté a la
mariana, abrid la puerta de la casa y salia ya para seguir el
viaje, cuando encontrd a la mujer caida a la puerta de la casa,
las manos sobre el umbral. ®Le dijo: «Levintate, vamos». Pero
no respondia. Entonces la recogid, la cargd sobre el burro y em-
prendid el viaje hacia su pueblo. ®Cuando Ileg a casa, agarrd
un cuchillo, cogid el caddver de su mujer, lo despedazd en doce
trozos y los envid por todo Israel. ®Cuantos lo vieron comenta-
ban: «Nunca ocurrid ni se vio cosa igual desde el dia en que sa-
lieron los israelitas de Egipto hasta hoy. Reflexionad sobre el
asunto y dad vuestro parecer».

2. Contexto

El episodio que cierra el libro de los Jueces comienza
con una frase significativa: «Por entonces no habia
rey...», y esta misma frase se repite a modo de inclusiéon
concluyendo el libro y el capitulo 21, con un breve afia-
dido: «y cada uno hacia lo que queria». En este enmar-
que, que precede a la instauracién de la monarquia con
que seguira el primer libro de Samuel, encontramos
otro episodio en el que la violencia alcanza cotas toda-
via mas altas a las alcanzadas en el resto del libro.

En una primera visién aparece en primer plano el
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quebranto de la hospitalidad y la escena que tiene lugar
en la casa donde se hospedan los forasteros, tiene mu-
chos puntos en comtin con la escena narrada en el Géne-
sis (19), en Sodoma con Lot. Sin embargo de fondo la.te
algo de lo que quedaba apuntado en la precede'nte h1§—
toria de Sansén, la relacién entre sexo y violencia
cuando los valores se diluyen. Eso hace que no sélo se
parezca al episodio de Gén, sino que traiga a nuestra
memoria tantos casos actuales... en los que la violencia
y la violacion se dan la mano y acaban con tantas %no—
centes, mujeres en su inmensa mayoria y mujeres jove-
nes, adolescentes y nifias.

Esta historia, leida entera, consta de tres actos. El ca-
pitulo 19 en que se cuenta la historia del crimen y que
estd magistralmente contada, constituye el acto pri-
mero. El acto segundo es la guerra contra los benjamini-
tas que protagonizan las otras tribus como venganza
por el crimen, que se cuenta en el capitulo 20 y el acto
tercero es el acuerdo de paz que ocupa el capitulo 21 con
el que termina el libro de los Jueces.

La paz final, sin embargo, es engafiosa porque el na-
rrador advierte que cada cual hacia lo que queria. La si-
tuacidn, asi, queda abierta a la historia posterior. Cpn
ello no sélo se inicia el camino hacia la monarquia, sino
que deja entender que gracias a ella la estabilidad poli-
tica y religiosa de Israel fue posible. o

El primer acto tiene la siguiente composicion narra-
tiva:

- exposicion: 19,1-2

- escena primera: 19,3-10

- interludio: 19,11-15a

- escena segunda: 19,15b-28
- conclusion: 19,29-30

La segunda escena contiene la complicacion y el cli-
max de la narraciéon y la conclusién en realidad es la co-
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nexion con los otros dos actos de la historia, reacciones
a la misma por parte de las tribus. Pero antes de intro-
ducirnos en el comentario conviene adelantar estas res-
puestas explicitas e implicitas que pueden iluminar el
analisis y comentarios a la narracién. La respuesta mas
explicita es la de las tribus israelitas. Una reaccién tri-
bal vengativa. No reaccionan con la guerra porque se
haya matado a una mujer, sino por el atentado contra la
hospitalidad sagrada de los varones y la mujer en
cuanto propiedad del marido. Esta respuesta ignora a
la mujer y en cierto modo la venganza justifica dicha
violencia. Pero esta también la respuesta del autor del
libro de los Jueces que emerge en la voz del narrador
cuando indica que por aquellos dias no habia rey en Israel,
sirviendose del culmen de la violencia para sentar una
base experiencial a la monarquia. En Israel se necesita
un orden, un control, que s6lo un rey puede proponer.
La historia posterior mostrara que, en lo que a la vio-
lencia contra las mujeres se refiere y a la vinculacién
sexo-violencia, las cosas no cambiaran demasiado. En
la monarquia, en efecto, sera el mismo rey David el que
extorsione a una mujer y mate a su marido. Y uno de
sus hijos cometera incesto violentando a Tamar. De este
modo, la respuesta que ofrece el libro y la historia con-
siguiente es del todo insuficiente. La violencia contra
las mujeres, en raz6n del sexo, recorrera toda la historia
posterior.

Habrd que esperar a Jests en su trato digno, respe-
tuoso y dignificante y habrad que esperar a la Pascua
para intentar una respuesta de no violencia, de no ven-
ganza que rompa la espiral. Por eso es necesario tener
presente la unidad de la Escritura porque, como en este
caso, hay preguntas latentes, cuestiones graves que solo
se pueden responder desde el Nuevo Testamento, en
particular desde Jests. La historia de la salvacién sélo
alcanza su verdadero sentido desde él y desde su Pas-
cua. Y el silencio que rodea a la mujer de esta historia
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pertenece al silencio del crucificado en el que se inclu-
yen las victimas anénimas de nuestro mundo actual y el
silencio de impotencia o de complicidad ante ellas que
caracteriza a nuestra sociedad occidental.

3. Comentario al texto: Mujer, violacion y violencia

Esta historia se puede leer desde diversos angulos.
Los comentaristas suelen hacerlo desde el conflicto in-
tertribal que desencadena el crimen, sin prestar apenas
atencién al crimen mismo. O también suelen comentar
los tres actos desde la violacién del principio de hospi-
talidad. Es decir, se suele leer en claves masculinas. Yo
voy a realizar mi lectura desde la victima, la que no
tiene voz, la que es violada y maltratada hasta la
muerte. Voy a realizar mi lectura desde la concubina del
levita.

El'marco hospitalario de la historia

La introduccién habla de un desplazamiento inicial
de la mujer, concubina del levita. Se disgusta con el ma-
rido y se refugia en la casa de su padre. El marido va a
convencerla de que vuelva y es entonces, en la primera
escena, donde se enmarca la historia. El suegro del le-
vita es sumamente hospitalario con él. Le atiende, le
pide que se quede un tiempo, disfrutan juntos y pasan
asi un total de cinco dias. La hospitalidad se vuelve a re-
petir en la segunda escena cuando el forastero hospeda
al levita al encontrarlo en la plaza del pueblo. En estas
dos escenas se encuentra a menudo el término casa. En
el interludio, sin embargo, no aparece para nada. Los
protagonistas, exceptuando a la concubina y la mencion
dela hija virgen, o soltera, son hombres.
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Exposicion: contraste de personajes

El narrador presenta a los dos personajes en Jue 19,1-
2 en un fuerte contraste y polaridad: género (hom-
bre/mujer), status (libre/concubina, levitalaica), origen
(Efraim/Belén de Juda), €l es sujeto, ella objeto (19,1).

Escena primera

Esta primera escena tiene tres momentos, el viaje del
levita a la casa de su suegro, la estancia en la casa y la
partida. El narrador dice en el versiculo 3 que el levita
iba a buscar a su concubina para convencerla de que
volviera. La frase literal es: «<Hablarle al corazén», que crea
en el lector expectativas de amor, de cercania, lealtad y
reconciliacion. Tanto si se ha disgustado por una infide-
lidad, como por causa de él, el levita busca explicita-
mente la reconciliacion. Alllegar a la casa del suegro la
narracion se retarda mucho y se entretiene en mostrar el
clima de acogida y hospitalidad con que es recibido el
levita. Es una estrategia narrativa que aumenta la ten-
sion en la historia. Sorprende que en esta acogida la mu-
jer no aparezca. Esta excluida como indican los verbos.
Comen y beben y se alegran los hombres. De ella no se
dice nada, como si no existiera, como si la visita del ma-
rido no tuviera que ver con ella. La unidad entre los dos
hombres hace todavia méas evidente la exclusién de la
mujer. ;Donde esta el propdsito de hablarle al cora-
z0n...? Vuelven juntos, pero la elipsis deja las expectati-
vas del lector sin cumplir. En relacién con el padre la
hija no tiene palabra, en relacién con el marido, al ser la
concubina ella no tiene poder, ni autoridad. Esta en in-
terioridad de condiciones. No tiene protagonismo. El
motivo del viaje del levita, la convivencia y reconcilia-
cion hombre-mujer, se ha desplazado a la convivencia y
amistad entre hombres.
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La escena termina con el viaje de vuelta. El narrador
enumera la comitiva del levita y se advierte una dife-
rencia con la enunciacién del principio: «Llevé consigo
un criado y un par de burros» (v. 3b), propiedades su-
yas. Vuelve con ellas y una propiedad mas: «Iba con los
dos burros aparejados, la mujer y el criado» (v. 10b). El
lugar en que se incluye a la mujer es significativo.

En el interludio, cuando llegan a una encrucijada, el
criado y el levita discuten el camino a seguir. La mujer
sigue ignorada. Sin advertirlo la conducen a la muerte.
Su status de mujer y de sierva la deja indefensa.

Escena segunda

La escena segunda, a su vez, tiene dos momentos y ter-
mina con la conclusién inmediata de la historia. Se des-
arrolla en una noche sola, mientras que la escena prece-
dente ocupaba varios dias. La diferencia entre la amplitud
del tiempo narrativo y la brevedad del tiempo de la histo-
ria, en contraste con la primera escena, es significativo
porque marca la complicacion y el climax, se consuma la
tragedia a la que se dedica buena parte de la narracion.

El movimiento de la escena es de doble direccién: de
fuera (camino, plaza del pueblo) adentro (casa del an-
ciano forastero) y luego de dentro (casa del forastero)
afuera (el viaje de vuelta). Un doble movimiento que
implica el espacio publico y el espacio privado. La casa
se menciona una vez al comienzo (v. 15b), otra vez al fi-
nal del primer momento (v. 21) y dos veces en el medio
(v. 18). La casa esta siempre referida a los hombres. La
referencia a la mujer es de pasada: «tu servidora». Los
movimientos que siguen, tienen como referencia la casa
del forastero a la que son invitados. De nuevo, en la
breve descripcion de la hospitalidad, no se menciona a
la mujer para nada. Junto al término casa se mencionan
otros dos que son significativos, puerta y umbral de la
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puerta, porque sefialan la frontera entre el dentro y el
fuera dela casa, o lo que es 1o mismo, la frontera entre la
hostilidad y la acogida. Su marido y el forastero la sacan
de la casa y la entregan a la hostilidad de fuera que, en
principio, era hostilidad contra ellos.

Primero el duefio de la casa les amonesta con la
prohibicion, recordandoles el deber sagrado de la hos-
pitalidad. Pero hace algo mas, propone como alterna-
tiva ofrecer a su hija que es virgen, soltera. Y sorprende
las palabras con las que ofrece a su hija: «Os la voy a sa-
car y abusais de ella y hacéis con ella lo que querais.» Si
al menos hubiera permanecido implicito, cabria la posi-
bilidad de que el trato fuera mas humano, pero la fuerza
de las palabras explicitas es impresionante. La hija vir-
gen no forma parte del valor de la hospitalidad, no esta
protegida por ella. Dentro de casa esta tan indefensa co-
mo fuera de ella. Expuesta a la violencia de los hombres
aun de aquellos de quienes forman parte, padre, her-
mano, marido... la hija virgen es propiedad de su padre,
del mismo modo que la concubina es propiedad del ma-
rido. Con ello se quiebra el rol de protector que detenta-
ban los hombres para con las mujeres. Muchos casos re-
velan que las mujeres siguen indefensas y que el rol de
proteccion esconde el del control y el poder sobre ellas
hasta el punto de que estos tltimos desmienten el pri-
mero. El duefio de la casa no pone limites al uso y abuso
de su hija. Mas atn, los incita a ello con su verbaliza-
cién. Por eso el desenlace no sorprende. Del mismo
modo aparece implicita la doble moral: es una infamia
abusar de un hombre, pero no lo es abusar de una mu-
jer. Después, lo que lleva a la lucha contra la tribu de
Benjamin no es el abuso que han hecho de la mujer, sino
el crimen sobre la propiedad de su marido. Un hombre
no debe ser violado bajo ninguna condicién. Una mujer
si puede ser violada hasta el crimen.

Ante la resistencia de los hombres del pueblo a con-
tentarse con la hija virgen, el mismo huésped se protege
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a si mismo y protege al duefio de la casa que le hospeda
ofreciendo a su concubina. Pero no les hace siquiera una
propuesta, sino que actiia directamente: «Tomé a su
mujer y se la sac6 afuera.» Y asi el conflicto entre hom-
bres se resuelve mediante el sacrificio de las mujeres. El
narrador sigue contando lo que ocurre fuera de la casa,
co6mo abusaron de la mujer y la maltrataron hasta el
alba, pero no dice nada de lo que ocurre en el interior de
la casa. El contraste es fuerte. En el exterior hay activi-
dad y en el interior hay pasividad. Ruido fuera y silen-
cio dentro. Se cuenta lo que ocurre fuera, pero hay una
elipsis sobre lo que ocurre dentro. Posiblemente los ha-
bitantes de la casa duermen. A la mujer la sueltan en la
puerta de su casa cuando amanece y ella no puede si-
quiera atravesar ese umbral y buscar ayuda dentro. Se
queda en el umbral de la casa.

El marido, dice el texto, «se levanto6 por la mafiana» y
se disponia a salir. Ha dormido y quiere reemprender el
viaje. La primera parte de la frase hace pensar que ni si-
quiera pensaba en llevérsela. Pero la encuentra caida en
la puerta y las manos en el umbral. La expresion es de
un grafismo sobrio e impresionante. Se puede ver el
cuadro. Las manos, ya inertes, han buscado en vano la
ayuda y el amor de un hombre que habia ido a buscarla
para llevarla consigo una vez que se habia reconciliado
con ella. Y ante ese cuadro el narrador omite todo signo
emotivo. Con una gran sobriedad descarnada le dice,
como amo que es: «Levantate, vamos.» La ausencia de
respuesta indica la tragedia. Pero la violencia todavia
no ha terminado y ya en su casa toma un cuchillo y la
despedaza. Como en una espiral la violencia sigue cre-
ciendo. La concubina no puede tener siquiera la digni-
dad del cuerpo muerto y una sepultura digna. Su
cuerpo, troceado, es enviado, otra vez, como reclamo a
la violencia para vengar la ofensa a la propiedad.

La mujer, asi, es victima de los hombres por doble
partida, de aquel que se suponia la amaba y que habia
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ido a buscarla para hablarle al corazon, de aquel otro que
se solidariza con su marido y de los hombres del pue-
blo, frustrados en su demanda del recién llegado. El
marido la ha conducido a la muerte, es responsable de
esa muerte. Ella ha sido asesinada y el marido es res-
ponsable de su muerte. Atin méas: ha sido traicionada
por él.

Las dos mujeres que se nombran en la escena son
ofrecidas a los hombres hostiles para protegerse a si
mismos de forma que el peligro es, cobardemente,
transferido a ellas. Estos hombres que irén a la guerra
armada, son incapaces de afrontar el conflicto y el peli-
gro cara a cara. Con ello se desmiente, ademas, la valen-
tia masculina. Como en su momento hiciera Abraham
con su mujer Sara al llegar a Egipto poniendo en peligro
la promesa de Dios. Las mujeres, por tanto, no estan
contempladas en su dignidad de personas. No se las
tiene en cuenta. La concubina estd por debajo del
mismo criado, en funcién exclusivamente de su condi-
cién de mujer.

De todas las historias de vejacion de mujeres que
cuenta la Biblia podriamos decir que ésta es la peor, la
mas violenta, la méas cruel y la que menos se moraliza.
Dios no aparece para nada, mientras que en otras histo-
rias, de violencia masculina o de violencia contra las
mujeres, siempre hay un momento en que aparece el Se-
fior. En este caso ni esto siquiera, ni el narrador se atreve
a pronunciar su nombre. Veladamente se alude, al final
ala historia de Israel: «No se ha visto cosa igual desde el
dia que salieron los israelitas de Egipto.» Pero es intere-
sante la formula porque donde habitualmente se dice:
«el dia en que el Sefior sacé a los israelitas...», haciendo
a Dios sujeto del Exodo, aqui se coloca como sujeto a los
mismos israelitas. Es como si ante esta historia se desva-
neciera la misma identidad de Israel. Y sin embargo,
como deciamos, el paralelismo con Gén 19 es bastante
grande.
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El silencio de Dios

El relato revela varias cosas al final de este libro tras-
pasado por la violencia y la muerte, caracterizado por el
pecado de idolatria y desobediencia a Dios. Por una
parte revela la debilidad mas profunda de Israel, en par-
ticular en sus hombres. Revela la destruccién a la que
conduce la violencia y cdmo en épocas asf las victimas
son sobre todo los inocentes y mas desprotegidos. Des-
miente ciertos mitos acerca de valores del pueblo tales
como la hospitalidad que no contempla a las mujeres, o
el rol masculino del paterfamilias protector de las mujeres
que estan juridicamente unidas a ellos (hijas, esposas,
hermanas...) y la valentia ante el peligro.

Y, sobre todo, revela el impresionante silencio de Dios
ante estas historias repetidas y actuales. ;No es acaso el
grito que se oye a muchas mujeres ante casos casi calca-
dos de éste que cuenta Jue 19?7 ;Es insensible nuestro
Dios? ;Qué pasé con aquel Jestis que dio una nueva ver-
sién de la masculinidad humana, que dignific6 a las
mujeres con su trato y con su amor? Sélo se me ocurre
un paralelo que, si bien no es una respuesta evidente a
preguntas de cada dia, gritos de victimas como la con-
cubina, es el horizonte en el que puedo encontrar esa
respuesta. Me refiero a Mc 16,34.37, cuando Jesus grita a
su Padre con las palabras del Salmo y cuando expira
dando un gran grito. La respuesta de Dios no fue inme-
diata, pero llegé. El grito de Jesus es paralelo a las ma-
nos de la concubina del levita sobre el umbral de la casa.
Es la voz que recoge el silencio de esta mujer y de todas
las victimas como ella, las que gritan sin que nadie les es-
cuche, las que gritan ante los sordos oidos de la gente...
y las que ni siquiera tuvieron posibilidad de gritar. El si-
lencio de la mujer muerta apela al grito de Jests y el ca-
daver destrozado apela al cuerpo maltratado de Jests.
Mientras llega la resurreccién final le presto mi voz a la
mujer de esta historia, como certeza comprometida de

131



esa resurreccion y anticipo de la misma y con ella in-
tento poner palabra y memoria a las victimas anénimas
de esta larga historia nuestra, en especial a las mujeres
victimas, de ayer y de hoy, de la violencia sexual de los
varones.
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RUT1

1. Texto: Rut 1,11-21

INoemi insistid: «Volveos, hijas. ;A qué vais a venir con-
migo? ;Creéis que podré tener mds hijos para casaros con
ellos? *Andad, volveos, hijas, que soy demasiado vieja para
casarme. Y aunque pensara que me queda esperanza y me ca-
sara esta noche y tuviera hijos, '° ;vais a esperar a que crezcan,
vais a renunciat, por ellos, a casaros? No, hijas. Mi suerte es
mds amarga que la vuestra, porque la mano del Sefior se ha
desatado contra mi». *De nuevo rompieron a llorar. Orpd se
despidio de su suegra y volvid a su pueblo, mientras que Rut
se quedd con Noemi. “Noemf le dijo: «Mira, tu cufiada se ha
vuelto a su pueblo y a su dios. Vuélvete tii con ella». *Pero
Rut contestd: «No insistas en que te deje y me vuelva. A
donde tii vayas iré yo; donde ti vivas viviré yo; tu pueblo es el
mio, tu Dios es mi Dios; Vdonde tii mueras alli moriré y allf
me enterrardn. S6lo la muerte podrd separarnos, y si no, que
el Serior me castigue». "* Al ver que se emperiaba en ir con ella,
Noemf no insistid mds. Y siguieron caminando las dos hasta
Belén. Cuando llegaron, se alboroté toda la poblacion y las
mujeres decian: «;Si es Noemi!». *°Ella corregia: «No me lla-
méis Noemi. Llamadme Mara, porque el Todopoderoso me ha
llenado de amargura. ?'Llena me marché y el Sefior me trae
vacia. No me llaméis Noemt, que el Sefior me afligid, el Todo-
poderoso me ha hecho desgraciada».

135



2. Contexto

El libro de los Jueces situaba el origen de la concubina
del levita en Belén. Alli va su marido a buscarla. Y a Be-
1én, que es su ciudad de origen, vuelve Noemi, protago-
nista del libro de Rut. Podemos fijarnos fundamental-
mente en el contraste y en algunas semejanzas no s6lo
de estas dos mujeres, sino de ambos libros. El libro de los
Jueces se caracteriza, como decia en su momento, por la
violencia y la guerra, la conquista y el espacio puiblico de
la politica en el que acttian los hombres. El libro de Rut,
en cambio, se caracteriza por la paz, el didlogo, el
mundo de la convivencia privada més tipico o estereoti-
pico de las mujeres. Y este contraste es mas palpable en
lo que a las mujeres se refiere. Si la concubina no tenia
voz, ni palabra, ni un grito siquiera para pedir ayuda, si
se encontraba sometida, dependiente como propiedad
del marido... en Rut aparece todo lo contrario: son muje-
res independientes, solas, protagonistas de sus propias
vidas que pueden amar y sentirse amadas. Y la figura
masculina central, Booz, difiere de las figuras de los
hombres del libro de los Jueces y aparece, asimismo, en
fuerte contraste. Y todo ello, segtin Rut 1,1, «en tiempo de
los jueces». Posiblemente, como ha indicado algtin autor
contemporaneo, se trate de una estrategia ironica que
agudiza el contraste y da que pensar al lector.

Es el contraste el que predomina también en lo que a
los personajes secundarios se refiere. Y cada uno de
ellos resalta por ese contraste.

Como quedaba indicado en la introduccién al libro, 1a
escena del texto que vamos a comentar pertenece a la
puesta en marcha del relato y narra las circunstancias
por las que Noemi vuelve a su pueblo natal con una de
sus nueras. En este momento de la historia la misma
Noemi juega con el significado de su nombre y pre-
tende dar una clave de significado a toda su historia
presente y futura, sobre todo al explicar su vuelta.

136

A menudo en la Biblia la identidad de un personaje
esta expresada en su nombre. Hay ocasiones en que in-
cluso ese nombre decide la propia historia. Y es que Israel
condensa esas historias en sus personajes y asi los nom-
bres acaban siendo auténticas narraciones (nombres na-
rrados). En el libro de Rut encontramos algo parecido y es
el final de la historia el que nos da las claves de su com-
prensién global. Asi en 4,11, los ancianos que actian
como testigos en los asuntos legales de Booz, la ley del
go’el y la del levirato, le dicen en una especie de coro o de
voz colectiva: «Que YHWH haga que la mujer que entra
en tu casa sea como Raquel y como Lia, las dos edifica-
ron la casa de Israel. Hazte poderoso en Efrata y créate
un nombre en Belén. Que tu casa sea como la de Fares,
que Tamar pari6 a Juda, por la descendencia que YHWH
te dara de esta joven.» La casa de Israel est4 edificada so-
bre personas. La historia del pueblo no es la sucesion de
hechos externos, no son los aconteceres del azar. La his-
toria de Israel la sustentan y la protagonizan unos nom-
bres cargados de historia o, mejor, unas historias llenas
de nombres con significado. Y no es un juego de pala-
bras, porque es cierto que los personajes llevan su nom-
bre o su identidad hechos uno con lo que cada uno prota-
goniza. Y en sus interrelaciones, con sus complejidades,
sus ambigtliedades, sus aciertos y sus equivocaciones,
Dios va tomando partido. Es ese partido el que va deli-
neando unos rasgos que hacen que esas historias sean la
historia sagrada, la misma historia de Dios. Y éste es otro
de los grandes contrastes entre Jueces y Rut.

El libro de Rut nos habla de unos personajes con
nombre propio. En el comienzo de la historia hay tres
mujeres que se quedan solas. Y esa soledad es punto de
partida. La iniciativa de una de ellas, Noemi, marca un
hito no sélo en la historia de Israel, sino en la misma his-
toria de Jesus. Rut es una de las mujeres ancestros de su
genealogia.
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3. Comentario al texto: Lazos afectivos y efectivos

Noemi vuelve de Moab, uno de los pueblos conside-
rados como opresores de Israel, precisamente en tiem-
pos de los jueces, como indica Jue 3. Y de Moab es Rut.
Una extranjera. Noemi tiene que emigrar a causa del
hambre. Veamos mejor la situacion y la ironia que capta
el lector ante las palabras de lamento de Noemi. Va de
su pueblo sin medios para vivir, con hambre y carestia,
pero lleva al menos a su marido y sus dos hijos. En
Moab pueden comer y subsistir, pero pierde al marido y
los dos hijos. Es decir, pierde el futuro, la descendencia.
Vuelve sin hambre pero vacia de hombres. Todo parece
decir que la vuelta es peor que la ida. Ahora, aunque
pueda tener bienes, no tiene a nadie. ;Pero es eso ver-
dad? El texto que nos ocupa comienza a desmentir esta
situacién de aparente desgracia. Las mujeres sin hom-
bres y sin hijos no son nada. Esa es la conviccién gene-
ral. A lo largo de la historia las mismas mujeres se reve-
laran en su importancia por ellas mismas. Por eso, las
palabras de Noemi, que desea cambiar su nombre, co-
herentemente con el desarrollo de su pasada historia,
son irénicas. Tiene a Rut, pero no sabe que con ella tiene
un tesoro, como le diran las mujeres del pueblo en 4,15,
una nuera que vale mas que siete hijos.

Rut se presenta aqui como la mujer libre que puede
elegir. Por ser mujer tenia el deber de casarse y tener hi-
jos. S6lo asi seria plenamente admitida en su sociedad y
posiblemente también en su propia religién. El destino
le era dado. Pero ahora, con la muerte del marido las co-
sas cambian. Y es el vinculo afectivo que la une a Noemi
el que pone en cuestién sus pertenencias dadas de etnia,
afectos y religion y la sittia en libertad para elegir. La de-
cide el carifio a su suegra en uno de los escasisimos tex-
tos biblicos en que las mujeres aparecen vinculadas y
solidarizadas entre si y en los que aparece un vinculo
afectivo tan intenso.
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Orpéa también es libre y vuelve a su pueblo una vez
que ha comenzado un camino de libertad con Noemi.
Pero Rut ama a Noemi y elige sus nuevas pertenencias.
Esta eleccion es un momento fundamental en la vida de
cualquier persona. Por motivos diferentes un ser hu-
mano puede renunciar a su identidad y pertenencias
dadas, incluso las més sagradas, para elegir pertenecer
a otras instancias. Se puede adquirir otra identidad por
libre eleccién. Y en la mayoria de los casos es sefal de
madurez, de eleccién adulta y responsable. Se puede re-
nunciar a la propia nacionalidad y adscribirse a otra. Se
puede renunciar al Dios de la tradicién y elegir otro,
mas auténtico o menos, o elegir ser ateo. Se puede, in-
cluso, renunciar a la propia identidad sexual y elegir
otra, como vemos en nuestros tiempos. Pues bien, Rut
renuncia a su identidad moabita, a la pertenencia a su
pueblo, cultura, religién y familia y elige el pueblo, la
cultura, la religién y la familia de Noemi. Su suegra no
la engania, sino todo lo contrario, la hace consciente de
sus posibilidades de futuro porque es joven. Noemi le
dice la verdad y llega a mostrarle como ejemplo la con-
ducta légica de Orpa. De este modo el narrador hace
mas valiosa la eleccién de Rut que queda realzada. Pero
el motivo que se desprende es el carifio que tiene a su
suegra. Muestra de ello es la referencia continua a la se-
gunda persona que aparece en su discurso a la suegra:
donde tii vivas... donde tii vayas... tu pueblo... tu Dios...

El contraste que propone el narrador entre el perso-
naje de Rut y el de Orpa no es la oposicién malo-bueno.
Orpa no ha elegido mal, ni algo malo. Su eleccién es
buena. El contraste tiene como finalidad ensalzar a la
heroina, por eso la eleccién se dirime entre bueno y me-
jor. Orpa no es un personaje negativo, sin embargo con-
trasta con la decisién de Rut que cautiva al lector desde
el comienzo.

Esta adhesién personal y afectiva de Rut a Noemi
conlleva en seguida unos efectos. No es una mera confe-
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sién emotiva. Tampoco aparece como pura dependen-
cia porque Rut personaliza. El ritmo paralelo y correla-
tivo del pronombre y posesivo de segunda persona tu 'y
de primera persona mi indica el proceso personalizador
que el afecto realiza en Rut. Y prueba de la efectividad
es que se marcha con la suegra y se juega su futuro con
ella. La dltima frase implica un primer reconocimiento
del Dios de Israel, cuando dice: «Que el Sefior me cas-
tigue.»

La identidad de Noem{

Noemi llega a su pueblo. La gente la reconoce aunque
la frase de saludo es ambigua. jSi es Noemi! puede en-
tenderse como un comentario gozoso de volverla a reci-
bir en el pueblo o puede entenderse como una expre-
sién de incredulidad y cierta perplejidad: ;Como es que
has vuelto? ;No te han ido bien las cosas? Y posible-
mente tenga este doble significado. Lo cierto es que ella
se siente obligada a dar una explicacién. Noemi ad-
vierte el contraste irénico entre su nombre, dador de
identidad, y la situacién en la que se encuentra. Por eso
corrige su nombre, es decir, corrige su identidad y lo
hace en un marco religioso. La creencia de que la cala-
midad era castigo de Dios y responsabilidad de cada
cual, se deja ver en sus palabras correctoras.

Noemi significa la dulce. La historia completa, cuando
llega a su fin la reprende por no confiar en lo que su pro-
pio nombre indica y le predice. Ella es la verdadera
protagonista de este relato, la que se levanta (1,6, el
verbo giim se utiliza a menudo para iniciar historias de
trascendencia para Israel) y comienza esta historiay ala
que, al final, le ha nacido un hijo (de Rut, 4,17) dando fin
asi al relato. A Noemi, la conciencia de su identidad na-
rrada en su nombre y la propia honestidad, le llevan a
no soportar ser lo que no es. Por eso a la pregunta de las
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mujeres sobre su identidad «;No es ésta Noemi?»,
cuando vuelve a Belén responde con una rectificacion a
su identidad, a su nombre: «<No me llaméis Noemi (la
dulce), llamadme Mara (la amarga)» (1,19-20), indica-
tiva del resumen de su vida que es su situacién actual:
tue llevada de su pais por su marido, por su muerte
quedé viuda, se le murieron sus dos hijos y ahora no
tiene sequridad y ademas tiene hambre.

Su suerte va en dos direcciones divergentes: cuando
salié de su Belén natal estaba llena porque iba con ma-
rido e hijos, pero le faltaba comida (hambre en su tierra).
Ahora vuelve vacia, sin marido e hijos, a su tierra que
estd llena porque Dios le ha dado pan. La falta de uni-
dad de las dos dimensiones de su vida crean la tensién
con la que comienza la historia. Y sera su nuera Ruf la
que una ambas cuestiones después de una compleja
mezcla de situaciones.

La identidad de Rut

Rut segtin algunos autores significa compariera. Desde
el comienzo aparece caracterizada por su condicién de
extranjera, moabita. Moab es para los israelitas una tie-
rra no s6lo de opresion sino de tentacién a la promiscui-
dad. EI amor de Rut a su suegra, que caracteriza su
identidad, el texto lo expresa con el verbo dbg, que se
utiliza a menudo para hablar del amor fuerte y vincu-
lante en la pareja y para hablar de afectos muy intensos.
Pero la identidad de Rut no es clara desde el principio.
La historia mas bien plantea un cambio y desarrollo en
esa identidad que el relato va desvelando poco a poco y
que pasa por diversas etapas que e] texto indica por la
forma en que ella se nombra a si misma y por la forma
en que la nombran los otros. Primero ella es ante si
misma y ante los demas s6lo una extranjera (2,10).
Luego se atreve a llamarse sierva (2,13) y més adelante
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con otra palabra que la acerca mas al status de la concu-
bina, amah (3,9). Y los otros la van nombrando también
en un ascenso progresivo de su status y una clarificacion
en su identidad: primero es la moabita, y la nuera de
Noemt, a los ojos de Booz es la joven (;de quién...? 2,5),
hija mia (2,8), una mujer recta (3,11) y al final es la mujer
que entra en tu casa (4,11) comparada a las madres de Is-
rael.

Pero es s6lo al final, a la luz de tres mujeres israelitas,
Raquel, Lia y Tamar, cuando mas alla de lo que ella dice
de si misma y dela identidad que otros le van dando, se
puede delinear su perfil. Ella acaba siendo la esperanza
de Noemi y de Booz. Pero s6lo lo consigue a través de
determinadas transgresiones entre las que ocupa un lu-
gar importante la escena de la noche en la era. Rut re-
presenta, en su juventud y aparente escasa identidad, la
importancia del espiritu (vinculado a YHWH y a Israel
a través de su amor a Noemi) frente a la letra (es extran-
jera, obedece ciertas normas sin saber muy bien qué sig-
nifican, etc). Y Dios se pone de parte de ella. A la luz de
Raquel y Lia, Rut es la que unifica para el varén los dos
aspectos de la mujer que ambas representan (la belleza
y sexualidad y la fecundidad y maternidad) y la que
hace consciente al varén de sus propios temores e inse-
guridades ante la mujer como luego dira el relato en
una de sus escenas. Rut es la que haciendo converger la
divergencia de Noemi entre la tierra que da de comer
(dimensién social de la historia: ley del go’el) y la des-
cendencia que dan los hijos (dimensién personal de la
historia, descendencia: ley del levirato) construye la casa
de Israel junto con esas tres mujeres de la historia israe-
lita (4,11-12).

Pero esta identidad que el libro entero desarrolla
tiene una caracteristica basica que aparece desde el co-
mienzo hasta el final. Rut se define por sus relaciones. Es
el rasgo tipico que decide su futuro. El amor por Noemi.
Y, en seguida, esa relacion arrastra otras, como decia-
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mos. Los demas la van identificando por ellas, hasta
que es ella misma la que las personaliza y, por ello, se
personaliza y afirma asentando su propia identidad en
elecciones libres y arriesgadas.

La historia comienza en la decisién de Noemi de vol-
ver a su tierra natal. Todo empieza, asi, con un movi-
miento y es el movimiento el que caracteriza a las muje-
res de esta narracién. Todas se mueven en algiin
sentido. Noem{ y Rut en una direccién, Orpa en otra.
No son mujeres pasivas que esperan el futuro o se resig-
nan. El pasado no las ata. Las desgracias no inhiben las
posibilidades. Esta movilidad aparece llenando el pri-
mer capitulo a través de los numerosos verbos de movi-
miento. Las mujeres entran en el futuro por su propio
pie y, con ello muestran asimismo su capacidad de
riesgo.
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RUT2

1. Texto: Rut 2,1-3.15-21

'Noem tenia, por parte de su marido, un pariente de muy
buena posicion, llamado Booz, de la familia de Elimélec. 2Rut
la moabita dijo a Noemi: « Déjame ir al campo a espigar donde
me admitan por caridad». Noemt le respondid: «Anda, hija».
°Se marchd y fue a espigar en las tierras, siguiendo a los sega-
dores. Fue a parar a una de las tierras de Booz, de la familia de
Elimeélec. "Después se levantd a espigar y Booz ordend a sus
criados: "*«Aunque espigue entre las gavillas no la rifidis; y
hasta podéis tirar algunas espigas del manojo y las dejdis; y
no la reprenddis cuando las recoja». Rut estuvo espigando
en aquel campo hasta la tarde; después vared lo que habia espi-
gado y sacd media fanega de cebada. ¥Se la cargd y marché al
pueblo. Enserid a su suegra lo que habia espigado, sacd lo que
le habia sobrado de la comida y se lo dio. ¥Su suegra le pre-
gunto: « ;Donde has espigado hoy y con quién has trabajado?
jBendito el que se ha interesado por til». Rut le contd: «El
hombre con el que he trabajado hoy se llama Booz». *Noem{
dijo a su nuera: «Que el Seflor le bendiga; el Sefior, que no
deja de apiadarse de vivos y muertos». Y afiadic: «Ese hombre
es pariente nuestro, uno de los que tienen que responder por
nosotras». *'Entonces siguid Rut la moabita: «También me
dijo que no me apartase de sus criados hasta que no le acaben
toda la siega».
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2. Contexto

El capitulo 1 termina con la informacién del narrador
del comienzo de la siega en Belén. Con ello anticipa lo
que va a ser el escenario del capitulo.

Esta segunda escena tiene tres momentos diferencia-
dos: el primero en la casa de Noemi donde Rut la in-
forma de su decision de ir a espigar al campo. El se-
gundo tiene lugar en el campo, entre Rut, los criados y
Booz. Se desarrolla en las horas de la mafnana y parte de
la tarde. Es un tiempo de actividad. El tercer momento
se desarrolla, de nuevo, en la casa de Noemi y los perso-
najes se reducen a las dos mujeres. Tiene lugar a la caida
de la tarde. Es un tiempo de conversacion. De este
modo la casa, la conversacién entre las dos mujeres, en-
marca el momento de la siega en el campo.

El capitulo 2 comienza con una indicacién del narra-
dor a su lector que le anticipa la figura del personaje que
va a entrar en accion. Esto es importante como estrategia
porque coloca a dicho lector en una posicion privilegiada
sobre los personajes de forma que, a medida que se des-
arrollan los acontecimientos, puede irlos leyendo a la
luz de la focalizacién teoldgica. Asi advierte que el
ruego de Noemi que pedia la compasion y misericordia
de Dios, va siendo escuchado ofreciendo un signo de-
tras de otro. El signo que introduce este segundo capi-
tulo es el personaje Booz. Ninguno de los personajes
sabe que Dios juega su baza en lo que pueden aparecer
como casualidades de la vida. La tinica que parece ir to-
mando nota por adelantado es Noemi. Y eso hace resal-
tar su cualidad creyente y su confianza en el Dios de la
historia. Es una verdadera israelita. Por eso no esperara
pasivamente, sino que ayudard a los planes de Dios con
sus propios planes, con sus sugerencias a Rut.

El escenario, deciamos, se concreta en dos lugares di-
ferentes: el campo de Booz, donde tiene lugar una parte
de la escena y la casa de Noemi donde tiene lugar la de-
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cision inicial y la reflexién posterior sobre lo vivido en el
campo. La casa de Noemi y de Rut se convierte en lugar
de comunicacion, de didlogo y de interpretacién en
clave de fe. Lugar de planificacion y lugar de evalua-
cion. Son ellas las que van haciendo la propia historia. Y
en ese entretejido Dios estd presente como muestra el
discurso de Noemi y su propia interpretacién creyente
de la realidad cotidiana. Planes de los seres humanos y
planes de Dios no tienen por qué estar en contradiccion.
Acechar los signos de la presencia de Dios e impulsar-
los, confrontandolos de nuevo, es lo que en nuestro len-
guaje de hoy llamamos discernimiento. Hay uno, entre
otros datos, que muestra bien cémo se van entretejiendo
ambos planes. En el versiculo 3 dice el texto: «Fue a pa-
rar a una de las tierras de Booz de la familia de Elimé-
lec». Ese «fue a parar» indica una especie de casualidad
o de incidente. Pero el lector sabe por el versiculo 1 que
este personaje es un pariente de Noemi. Por tanto, ya
tiene un dato para interpretar esa casualidad o incidente
como un signo de la presencia y los planes de Dios. Y
para ello no necesita decir directamente que ha sido
Dios. Es toda la trama, la fe de Noemi, los signos que
van apareciendo, los que indican la discreta y efectiva
presencia del Sefior en la historia humana. Y esta histo-
ria no deja de ser humana porque el Sefior intervenga.
Todo lo contrario, cuanto mas presencia de Dios més
humana se vuelve, y cuanto mas humana mas presencia
de Dios se puede descubrir en ella. Es lo que habiamos
visto, en sus antipodas, en el libro de los Jueces.

En la escena del campo la presencia de Booz contrasta
fuertemente con la de Rut y, en definitiva, con la de Noe-
mi. Booz es un hombre rico y de prestigio. Aparece en
sus tierras para supervisar la tarea y se fija en la extrafia,
pregunta por ella y la informacién que recibe es conden-
sada: es una extranjera, vino con Noemi, ha ido alli a pe-
dir trabajo, es muy trabajadora porque no ha parado en
toda la mafiana. Esta es la percepcién que tiene el mayo-
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ral y es la que recibe Booz. Una informacion por terceros
que es positiva. Eso mueve la iniciativa de Booz y la in-
vita a que se quede en ese campo sin necesidad de ir a
otros. Rut se sorprende del interés de Booz y cuando él le
da las razones, el lector advierte de que Booz sabe mas
de ella de lo que pensaba y deja expresar su admiracion
por el gesto que ha tenido con Noemi siendo extranjera.

El discurso de Booz es enormemente denso y recoge
tradiciones de la historia pasada que aplica a Rut. Asila
expresion gramatical con la que Booz le dice lo que sabe
sobre ella: «Que dejaste a tus padres y tu pueblo natal
(nacién) ...», es la misma formula de Gén 2,24: «Dejaréa el
hombre...» y la de Gén 12,1 referida a la vocacién de
Abram y en seguida alude a otra formulacién que es ti-
pica de la oracién salmica del israelita: «Que el Dios de
Israel bajo cuyas alas has venido a refugiarte...», reco-
gida en varios salmos (cf. Sal 17,8; 36,8; 57,2; 61,5...).
Booz le facilita las cosas y, a su espalda, ordena a sus
obreros que sean complacientes dejando caer las espi-
gas para que pueda recoger mas y no tenga que sentir
que le dan una limosna.

Con esto se ha establecido una corriente de admira-
cién y simpatia mutua y la alusion al Dios de Israel hace
explicita su presencia. Sin embargo Booz no revela a Rut
su relacion con la familia de Noemi.

3. Comentario al texto: Encuentros y didlogos

El capitulo comienza y termina con las conversacio-
nes entre Rut y Noemi en la casa. Y en medio tienen lu-
gar las conversaciones entre Rut y Booz. Si Booz toma la
iniciativa en el mundo ptiblico, es Noemi la que lo hace
en el ambito privado. Y ademds hay una diferencia im-
portante porque Noemi tiene mas autonomia que Booz.
De hecho el futuro y la felicidad de Booz estan en las
manos y los planes de Noemi, que Dios parece apoyar.

147



Booz, ademas, necesitara de la aprobacién publica,
como luego se vera, mientras que las dos mujeres desa-
fiardn y pondran a prueba esa misma opinién publica.

Inversidn del estereotipo

Comienza este desafio con la misma actitud de Rut
poco corriente de colocarse en el lugar del hombre. Como
si fuera un chico comunica a su suegra que quiere traba-
jar. Es ella la que ha dejado la casa de su padre, a la que
como viuda debia volver, y ahora es la que se va a buscar
fortuna, trabajar para poder comer y llevar el dinero a la
que hace de madre para ella en estos momentos; es ella
la que encuentra dificultades y las supera. Es, por esto,
una figura subversiva. Sin embargo no extrafia en el lu-
gar en el que pide trabajo. Y cuando Booz pregunta quién
es no lo hace extrafiado de la osadia de la muchacha.

En el campo, en el encuentro entre Rut y Booz, se da
todavia otra inversion del estereotipo. Vista la historia
en su conjunto, advertimos que la trama es el encuentro
y boda de ambos y el nacimiento de un hijo. Pues bien,
los modelos de encuentros que existen en la Biblia estan
tratados de otra manera. Normalmente se encuentran
en la escena tipica del pozo. Asi les ocurre a parejas tan
notables como Isaac y Rebeca o Jacob y Raquel. Es el
hombre el que sale a buscar a la mujer, o al menos lleva
la intencién de encontrar esposa. El sale de la casa de su
padre a buscarla, él trabaja para conseguirla y él toma la
iniciativa (cf. Gén 24; 29; Ex 2,15-22), él es el que se pone
en camino o hace un viaje, el que llega junto a un pozoy
es la mujer la que le da de beber. En Rut es, por el con-
trario, el mismo Booz el que le dice que sus servidores le
proporcionaran de beber, que ella puede beber del agua
deellos. Y es él quien le dice a ella lo que ha oido que ha
hecho por Noemi. Toda una inversion de roles.

De alguna manera Booz la comienza a tratar de una
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forma distinta, como mujer, como se adivina de la orden
que da a sus criados de que no se acerquen a ella, que po-
dria traducirse por no abusar de ella, con claras connota-
ciones sexuales. Durante la comida también muestra tener
interés por ella como se advierte en el hecho de invitarla y
darle comida. La trata mas como si fuera su mujer que
como la trabajadora a sueldo que en realidad es.

Booz se muestra paternalista con Rut. El resto de la
historia mostrara una suave ironia ante ese paterna-
lismo porque sera ella la que desvele la inseguridad y el
temor inconfesado que tiene él ante ella como mujer.
Pero en este momento Booz juega su papel benévolo en
cuanto rico y prestigioso propietario.

Del campo a la casa

Rut vuelve a la casa de Noemi y le da lo que ha guar-
dado para ella. Es muy significativo. Para Rut su suegra
sigue siendo la primera, en su afecto y en sus hechos.
Por eso no se aprovecha ella sola del interés de Booz,
sino que piensa en Noemi. De este modo el texto ade-
lanta la actitud futura de Rut que por un lado pasara a
tener familia propia por su matrimonio con Booz pero
preservara totalmente la lealtad y el carifio a su suegra.
Las mujeres alabaran a Noemi por ese carifto y lealtad.

Pero hay un momento curioso en esta conversacion
entre las mujeres, que intenta ser informacion e inter-
pretacién de lo vivido. Noemi, antes de que Rut le
cuente todo, bendice al que se ha interesado por ella, en
contexto religioso, alusioén velada a Dios. Pero Rut le co-
rrige y le indica que se trata de Booz. Noemi, en su 6p-
tica religiosa, no se da por enterada de la vision mas in-
traterrena de Rut y continda focalizando la buena
suerte de Rut desde la perspectiva del Sefior. S6lo des-
pués le indica el lugar que ocupa Booz en la familia y su
funcion de go’el o rescatador.
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Cuando Noemi alude a la piedad de Dios con vivos y
muertos, tiene presente al marido difunto de Noemi,
Elimélec y al de Rut, Quilién, junto con ellas dos que si-
guen vivas. El redentor o go’el es el pariente que debe res-
ponder de las propiedades del familiar préximo
muerto. Es Noemi la que necesita que le recuperen la
propiedad de parte de su marido muerto y su hijo
muerto.

Rut sigue contando a su suegra lo que le ha sucedido
y en sus palabras hay una pequefia omisién que deja al
lector pendiente de por dénde van los planes de Rut y
por dénde los de Noemi. Booz le habia dicho a Rut que
no se alejase de sus criados y que siguiera a las espiga-
doras, es decir que estuviera con las mujeres. Ahora
ella, reproduciendo esas palabras para Noemi, no dice
que debe ir con las mujeres, sino sélo que no debe apar-
tarse de los hombres. Con ello dice implicitamente a
Noemi que va a probar suerte, a ver si alguno se inte-
resa por ella... Noemi no deja claro si esta de acuerdo
con la decisién de Rut porque cree que sera lo mejor
para ella, o solo le interesa mantenerla en el mismo
campo de Booz teniendo ya presente la posibilidad de
que Rut pueda casarse con Booz. El acto siguiente clari-
ficara las intenciones de Noemi.

Por el momento ella hace algo que es tipico de la na-
rrativa biblica: intuir, sugerir e incluso trazar planes sin
atar todos los cabos, porque de ese modo no se le ponen
cortapisas a Dios, incluso se le permite intervenir de
forma que todo se pueda orientar de un modo diverso.
Es decir, se salva la iniciativa y actividad humanas nece-
sarias para que la historia siga desde sus leyes internas,
no se inhibe la libertad humana, pero a la vez se salva la
iniciativa e intervencion gratuita de Dios en la historia.
Los planes son planes abiertos a la intervencién de
Dios. Es una forma de solucionar el famoso conflicto en-
tre la libertad e intervencién de Dios y la del ser hu-
mano. Es la solucién biblica.
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RUT 3

1. Texto: Rut 3,1-5.8-13

"Un dia su suegra le dijo: «Hija, tengo que buscarte un ho-
gar donde vivas feliz. 2Resulta que Booz, con cuyos criados
has estado trabajando, es pariente nuestro. Esta noche va a
aventar la parva de cebada. >Ti ldvate, perfiimate, ponte el
manto y baja a la era. Que no te vea mientras come y bebe. *Y
cuando se eche a dormir, fijate ddnde se acuesta: vas, le desta-
pas los pies y te acuestas allf. El te dird lo que has de hacer».
SRut respondid: «Haré todo lo que me dices». 8A medianoche
el hombre sintid un escalofrio, se incorpord y vio una mujer
echada a sus pies. °Pregunto: « ;Quién eres?». Ella dijo: «Soy
Rut, tu servidora. Extiende tu manto sobre tu servidora, pues
a ti te toca responder por mi». EI dijo: «El Sefior te bendiga,
hija. Esta segunda obra de caridad es mejor que la primera,
porque no te has buscado un pretendiente joven, pobre o rico.
"Bien, hija, no tengas miedo, que haré por ti lo que me pidas;
pues ya saben todos los del pueblo que eres una mujer de cua-
lidades. Es verdad que a mi me toca responder por ti, pero
hay otro pariente mds cercano que yo. “Esta noche quédate
aqui; y mariana por la masiana, si él quiere cumplir su deber
familiar que lo haga enhorabuena; si él no quiere, lo haré yo,
jvive Dios! Acuéstate hasta la mafiana».

151



2. Contexto

El capitulo 3 es, antes que nada, un capitulo de ac-
cién. En él tiene lugar el climax del relato y las vias que
llevaran a la resolucién. Todo el capitulo, asi, se estruc-
tura en torno a la escena en la era, durante la noche y al
dlalogo privado entre Rut y Booz. Este, que en la narra-
cion tiene el poder, en cuanto poder patriarcal, no tiene,
sin embargo, poder narrativo, es decir, no lleva el con-
trol de la historia. Este control lo Ilevan las dos mujeres
protagonistas.

Noemi traza un plan. Pero ;por qué ahora precisa-
mente? El final del capitulo 2 ofrece la clave cuando dice
que Rut siguio espigando en la era de Booz hasta el final
dela siega dela cebada. Y aiade que vivia con su suegra.
(Qué significa esto? Es preciso recapitular y retomar la
historia en su secuencialidad. Noemi, en el comienzo de
la historia se siente desamparada, cree que Dios la ha
abandonado y se lamenta de su suerte. En el capitulo 2
sale de su queja y comienza a actuar. Tiene que alimen-
tarse y alimentar a su nuera. Rut busca trabajo y le lleva
alimento. Pero al finalizar el capitulo, el narrador sugiere
que el tiempo de carestia se perfila en un futuro proximo:
se acaba el trabajo y, con él, se acaba la provision de co-
mida. ;Qué pasard ahora? De este modo a la complica-
cién del capitulo sobre el futuro de la descendencia de
Noemi y el futuro de Rut se afiade la necesidad del futuro
mas inmediato, que atafie a la vida practica: la supervi-
vencia. Es un modo magistral del narrador de conectar
todos los hilos humanos y mostrar su trama interna. La
vida cotidiana, préctica, de todos los dias, que comienza
por la posibilidad de comer, como necesidad primaria fi-
sica, esta unida a las necesidades primarias afectivas y
sociales de todo ser humano. El protagonismo de muje-
res da al narrador la oportunidad de mostrar estos aspec-
tos pequenos e imprescindibles de la historia humana. El
futuro de Noemi y Rut no esté regido s6lo por los ideales
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de la descendencia de la raza. Est4 urgido, también, por
la necesidad primaria de comer. Y esto no es ajeno a la
planificacién del futuro. Con frecuencia la decide. Pero,
lo més importante, es que entra en los planes divinos. A
Dios no le es ajena esta primaria necesidad. Mas atin, es
via de realizacion de las otras, ademas de premisa. ;No
han sido acaso las necesidades primarias de comer y be-
ber las que han regido el cuidado y la preocupacién de
Dios por su pueblo durante los 40 afios de desierto? Este
es el Dios de Noemi y de Rut y de Booz. Y la cotidianidad
pertenecea la historia divina. Jests, encarnacién de Dios,
lo vivira como cualquier mortal. El también necesitara
comer y beber como todo ser humano.

Después de la conversacién entre Rut y Noemi, tiene
lugar el texto que vamos a comentar. En la informacion
que Noemi da a su nuera acerca de Booz, el plural en
el que la incluye nuestro pariente muestra como respon-
de Noemi a la entrega de Rut. Si ella ha decidido adop-
tar la familia, pueblo y Dios de Noemi, ahora Noemi le
responde introduciéndola en su propia familia. De este
modo Rut entra en la preocupacién por el levirato que
tiene Noemi. Pero si ello pudiera indicar sospechas so-
bre el deseo de Noemi de procurar el bien y la felicidad
de su nuera, es decir, si pudiera parecer interesada, el
capitulo 3 disipa las dudas. A Noemi le preocupa y le
interesa, sobre todo, la felicidad de su nuera.

Pero ciertamente el modo de proceder de Noemi no es
el habitual. Lo normal hubiera sido ir a hablar abierta-
mente con su pariente Booz y pedirle que cumpliera con
su deber de levir y de go’el, en vez de poner a su nuera en
una situacién peligrosa. ;Por qué actia asi Noemi? La
respuesta es, en parte, narrativa y en parte pedida por la
trama misma. Es narrativa, porque en seguida, cuando
tenga lugar el encuentro entre Rut y Booz en la era, Booz
informara de que hay otro pariente mas préximo que €l
que es quien tiene la obligacién del levirato y del rescate.
Esta informacién no la teniamos hasta entonces, pero
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Noemi la debfa conocer cuando trama su plan. ;No ha-
bla de Booz como de «uno de los que tienen que respon-
der por nosotras...»? No obstante, esta explicacién toda-
via resulta insuficiente. ;Por qué no ha dicho nada
Noemi? Es evidente que su interés no es sélo juridico.
Como indica al comienzo a su nuera, quiere su felicidad.
Se ha dado cuenta de que a Booz le atrae Rut y que con él
puede tener un buen porvenir y eso la lleva a tramar un
plan indirecto que obligue a Booz a intervenir. Noemi
sabe que la obligacién juridica no es del agrado de todos,
que la condicion de extranjera de Rut necesita de la
aprobacion de la gente del pueblo. Por eso planifica una
accion que entrafia riesgo. Pero hay otro dato sorpren-
dente en el contexto narrativo del capitulo y del libro.
Mientras que aparece cada vez mas claro el deseo y la
voluntad de Noemi de que Rut se vuelva a casar, nada
indica que ella comparta ese mismo deseo. En cambio si
ha aparecido un deseo en Rut de proveer de alimento a
Noemiy de agradarle y hacer lo que ella desee. El interés
afectivo de Rut no esta orientado hacia Booz, sino hacia
Noemi a la que ella ama. De esa forma aparecera mas
claro al lector que la descendencia de Rut corresponde a
Noemi, porque los dos progenitores, Booz y Rut, estan
estrechamente ligados a ella. Uno por linea familiar y de
razay la otra por estrecha vinculacion afectiva.

Si en el capitulo 2 y escena segunda la trama se cen-
traba més en la supervivencia fisica de estas dos muje-
res y ahora se perfila, sutilmente, una amenaza a esa su-
pervivencia, la trama del capitulo 3 se centra, sobre todo,
en la supervivencia afectiva y cultural-religiosa de am-
bas mujeres.

3. Comentario al texto: Un plan arriesgado

Rut accede al plan de Noemi y con ello se establece un
contraste interesante entre los dos encuentros que ella
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tiene con Booz. El primero tiene lugar por casualidad, se
desarrolla en el campo, en ambito o contexto de trabajo,
es un encuentro de dfa y en publico. Ahora, en cambio,
se trata de un encuentro elegido y planificado, que tiene
lugar en la era y en un contexto festivo y placentero
puesto que Booz acaba de celebrar la fiesta del final dela
siega comiendo y bebiendo, se desarrolla durante la no-
che y en privado, sin testigos. El lector accede, por este
contraste, ala maduracién y complejidad de la historia 'y
de los personajes. Y puede entender cémo va actuando
Dios sin necesidad de intervenir milagrosamente o extra-
ordinariamente, sino a través y a partir de la realidad co-
tidiana, las necesidades humanas y la misma capacidad
de riesgo. Es verdad que Rut se arriesga, pero también se
arriesga Noemi. Cuando le dice a Rut: «y él te dird lo que
tienes que hacer», Noemi vuelve a dejar abierto su plan.
No es una mujer calculadora que busca la total seguri-
dad en sus planes, sino que en ellos, como un compo-
nente necesario, introduce un riesgo razonable. Y es ahi
donde, de nuevo, deja una puerta abierta a la interven-
cién de Dios. El riesgo se alia con la confianza en Dios. Y
esta confianza en Dios pasa por la confianza en las per-
sonas. Noemi se fia de Booz y se fia de su nuera aunque
no tenga seguridad absoluta, ni pueda controlar lo que
puede ocurrir. Pero por esta actitud y esta actuacion Noe-
mi se hace agente de cambio. Efectivamente, su plan lle-
vara al cambio a las dos personas implicadas, a ella
misma y al curso de la historia.
Los datos que aporta el texto en las érdenes de Noemi
a Rut estan destinados a la seduccion: lavarse, perfu-
marse, ponerse el manto... no son actividades propias
para ir a dormir si no se lleva la intencién de agradar, se-
ducir, conseguir algo. Esto hace que el lector tenga unas
determinadas expectativas y que se pregunte: ;Como
hara para seducir a Booz? ;Y se dejara Booz seducir por
Rut? El texto responderd, de una forma inesperada, a
estas preguntas.
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Dios y los planes humanos

Que Noemi no controla toda la historia y su desarro-
llo se advierte en detalles pequefios cuando en el versi-
culo 6 comienza a cumplirse dicho plan. El texto indica
que Booz se acosto cerca de un montén de trigo, es de-
cir, de una zona que estaba separada del resto de las ca-
mas de los que dormian aquella noche en la era. De este
modo se facilita el encuentro de la pareja sin que quede
manchada la reputacion de ambos. ;Casualidad? Mas
bien intervencién de Dios en la 6ptica religiosa de la fe.

Cuando llega medianoche Booz, dice el texto, «siente
escalofrios». La expresion es ambigua. Puede indicar
una reaccion ante el relente de la noche de alguien que
duerme al raso, pero también puede indicar una reac-
cioén sexual. Entonces descubre a la mujer y le pregunta
quién es. Esta pregunta remite a la del primer encuen-
tro. Entonces, pregunt6 a uno de sus trabajadores, pi-
diendo informacion: «;de quién es esa chica?», inten-
tando conocer su identidad a través de terceros y a
través de la pertenencia de ella: «;de quién...?» Ahora,
sin embargo, la pregunta es personal, directa, que im-
plica la identidad de la mujer por ella misma: «;quién
eres...?» Y la respuesta de Rut es, asimismo, personal
pero relacional, es decir, precisamente ahora que le pre-
gunta por ella misma, Rut puede contestarle: «tu servi-
dora», refiriéndose a él y expresarle directamente su de-
seo de casarse con él, como indica la expresion «echar el
manto», signo del compromiso matrimonial. La res-
puesta de Rut es altamente irénica: ella toma la inicia-
tiva libremente, esta acostada junto a él sin que €l se
haya dado cuenta y le responde: «tu servidora», que su-
giere todo lo contrario. El narrador hace un breve guifio
a sus lectores para que entiendan los entresijos de la his-
toria, que es historia humana que Dios asume.

(Donde esté la actividad seductora de Rut para la que
Noemi la habia preparado, tratdndola en cierto modo
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como si ella no tuviera la experiencia de haber estado
casada y enviudado?

La iniciativa de Rut

Rut aqui es més independiente de lo que el lector po-
dia imaginar. No es una ejecutora mecanica del plan de
Noemi, no seduce a Booz como se esperaria que lo hi-
ciera una mujer vista desde el estereotipo, seduccion
con engaiios, sino que es una persona con iniciativa pro-
pia. Noemi le habia dicho que cuando él la descubriera,
le dirfa lo que deberia hacer. En cambio Rut varia un
poco el plan y se adelanta a Booz contandole qué es lo
que hace alli y lo que pretende. Noemi se ha fiado de
ella a pesar de sus 6rdenes sobre el aspecto fisico y ella
responde personalmente a esa confianza. Como perso-
naje esta caracterizada en toda la historia como una mu-
jer directa, sin doble cara, transparente. Ella se muestra
ante Booz tal cual es, con las cartas sobre la mesa, sin
nada que ocultar. Y de este modo ella seduce a Booz,
que en cambio se ha caracterizado mas desde la indeci-
sién y la distancia. La prueba de que ha acertado es la
bendicién con la que responde Booz a las palabras de
Rut.

Cuando se encontraron por primera vez en el campo
él le habia deseado a ella la bendicién de YHWH, bajo
cuyas alas ella se habia refugiado. En este momento ella
le da la oportunidad a él de hacer realidad ese deseo. De
hecho el texto ofrece una sutil clave de interpretacion en
este sentido, cuando para la peticién de Rut de que €l
extienda el manto, utiliza el mismo término hebreo que
utilizé6 para decir alas (kindp) (cf. Rut 2,12). De ese
modo, ella toma el deseo de él y se lo devuelve para que
lo realice, de forma que si la acepta en matrimonio es-
tard cumpliendo la misma bendicion divina que él le
habia augurado. Y con ello, ademas, conecta con la con-
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cepcidn israelita del matrimonio, considerado como
una bendicién de Dios. Y asi, el texto ofrece otra ironia a
su lector: una mujer extranjera llama a la responsabili-
dad a un hombre israelita.

Discursos en espejo

Una de las caracteristicas mas interesantes del libro
de Rut, desde el punto de vista narrativo, es el efecto de
espejo que tienen muchos de los didlogos que hay en el
libro. En este dialogo de la pareja encontramos uno de
ellos.

El discurso de Booz a Rut es una respuesta sincera a
la sinceridad de ella. Booz es tan directo con Rut como
Rut lo ha sido con él. El ve a Rut en sus palabras, pero a
la par se ve a si mismo. La sinceridad de ella le da infor-
macién a él acerca de si mismo. En efecto, antes de in-
formarle de que hay otro go’el, se sincera con ella y le ha-
bla de lo que el gesto de ella produce en él. Sabe que ella
esta realizando una obra buena con él. ;Cual es esa obra
buena? Elegirle cuando no es ya joven, impulsarle a
cumplir con su deber, dejar de ser inseguro.

Porque sorprende que un hombre rico en Israel, que
ya no es joven, no se haya casado. De Booz no dice la
historia que sea viudo y extrafia que permanezca sol-
tero. Ademas, el hecho de que ahora considere la elec-
cién de Rut como una obra buena, indica que tiene al-
gun problema con las mujeres. Otros indicios del texto
también apuntan en esta direccién (por ejemplo, la ex-
presion «descubrir sus pies» es considerado un eufe-

mismo para hablar de los genitales). La indecisién de

Booz afecta a su propia identidad sexual. Rut leayuday
le libera. De esta forma el favor es mutuo. Si él serd su
redentor o go'el, ella le rescatard a él de sus inhibiciones e
incapacidades sexuales, de su inseguridad, en defini-
tiva.
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Booz, por ultimo, le pide discrecion maxima para
proteger la reputacion. El texto indica que le importa
mas su propia reputacion que la de ella, como muestran
las palabras del narrador en el versiculo 14: «Ella dur-
mié a sus pies hasta la mafiana y se levant6 cuando la
gente todavia no llega a reconocerse (pues Booz no que-
ria que supiesen que la mujer habia ido a la era).» Puede
ser un signo de prudencia, pero en el texto, ademas, es
otro signo de su propia inseguridad. Booz es conside-
rado un buen ciudadano y un hombre observante en el
ambito publico y social. Tiene un buen nombre y no se
arriesga a empafiarlo. La verdad que le ha revelado la
mujer acerca de si mismo queda para el dominio de lo
privado. Y si es cierto que Rut necesitara de la confirma-
cién juridica y publica para acceder a la plena categoria
civil y religiosa de israelita, también lo es que esta doble
cara de la realidad sigue dominando por doquier y esta-
bleciendo profundas diferencias no sélo entre mundos
como el de hombres y mujeres, sino entre la realidad
publica y conocida de las personas y la realidad privada
y desconocida. Las mujeres, normalmente conocen las
dos. Y sigue siendo verdad que las mujeres a menudo
corren mas riesgos que los hombres no suelen secundar.

O dicho de otro modo, este momento de la historia de
Rut refleja la diferencia que existe a menudo entre apa-
riencia y realidad. A veces es inevitable y necesario,
pero otras muchas la apariencia debia reflejar la reali-
dad, debia coincidir con la verdad.

Rut, en efecto, deja la era al amanecer y él la envia a
su casa con abundante provisién de viveres, que tiene
un doble significado: darle a ella un regalo para su sue-
gra y también evitar el compromiso de que alguien la
descubra allf; asf, puede tener una excusa y disimular si
alguien se preguntara o le preguntara qué hace en la era
a esas horas.

En este punto el texto ofrece otra indicacién prolép-
tica que anticipa lo que sera el final de la historia. Se
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menciona por primera vez, en el encuentro entre Rut y
Booz, a la suegra, a Noemi. Y con ello la historia gira en
torno a la pareja mas que en torno a la descendencia de
Noemi. Pero ahora se menciona discretamente un fu-
turo de plenitud que implica a Noemi: ese «no vas a
ir de vacio a casa de tu suegra» anticipa la plenitud
de descendencia que no dejard a Noemi (su futuro) de
vacio.

Cuando luego le pregunta Noemi a Rut por lo ocu-
rrido ella, dice el narrador, le conté todo. De nuevo apa-
rece la transparencia de Rut en sus relaciones, la verdad
de su persona y de sus palabras, la ausencia de doblez.
Y Noemi, a su vez, le transmite su confianza en Booz.
Hasta ahora ha visto la respuesta de Rut a su confianza
en ella. Ahora solo le queda aguardar la respuesta de
Booz, que intuye positiva.
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RUT 4

1. Texto: Rut 4, 11-13.18-22

Todos los alli presentes respondieron: «Somos testigos».
Y los concejales afiadieron: «jQue a la mujer que va a entrar
en tu casa la haga el Sefior como Raquel y Lia, las dos que
construyeron la casa de Israel!, jque tenga riqueza en Efratd
y renombre en Belén! 2;Que por los hijos que el Sefior te dé
de esta joven tu casa sea como la de Farés, el hijo que Tamar
dio a Judd!». BAsf fue como Booz se casé con Rut. Se unié a
ella y el Sefior hizo que Rut concibiera y diese a luz un
hijo.*®Lista de los descendientes de Farés: Farés engendro a
Jesrdn, YJesron engendro a Aminadab, * Aminadab engen-
drd a Najson, Najson engendrd a Salmd, * Salmd engendrd a
Booz, Booz engendrd a Obed, *Obed engendrd a Jesé y Jesé
engendrd a David.

2. Contexto

En el capitulo 4 encontramos la resolucién de la
trama del libro de Rut. Ella se casa con Booz y tiene un
hijo, Obed. Noemi ya tiene descendencia legitima y es
bendecida por ello. La resolucién es el nacimiento del
hijo. Pero ademads encontramos al final del libro una ge-
nealogia que sirve de epilogo al libro.
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La mayor parte del capitulo se centra en el desarrollo
de la ley del go’el. Si el capitulo 3 tenfa lugar en el am-
biente privado, aqui el contraste es fuerte porque todo
tiene lugar en &mbito publico, en la plaza del pueblo. La
pareja se ha extendido a la poblacién. En la primera
parte predominan los hombres que regulan el derecho,
mientras que después de la boda predominan de nuevo
las mujeres, el coro de vecinas que celebran la descen-
dencia de Noemi. Pero el libro, que se abria con la men-
cién del marido y los hijos de Noemi emigrados a Belén,
se cierra con la mencién exclusiva de una lista de hom-
bres. Ellos aparecen en la superficie de la historia, en su
visibilidad. Pero son las mujeres las que han construido
y cambiado esa historia como muestran los cuatro capi-
tulos del libro. El principio donde se nombran los hom-
bres ocupa s6lo 3 versiculos (1,1-3) y el final 5 versiculos
(4,18-22). El resto aparece bajo el protagonismo de las
mujeres de esta historia.

El narrador aparece ostensiblemente en la genealogia
situando el nacimiento de Obed en un tiempo mas am-
plio, tanto hacia atras, como hacia adelante.

Booz, impulsado por la osadia y el riesgo de Rut co-
mienza en el capitulo 4 a gestionar su derecho de go’el, o
rescatador y el del levirato. Va a la plaza del pueblo que
era el lugar en el que se discutian y arreglaban los asun-
tos publicos de los ciudadanos. Alli tiene como testigos
a los ancianos y ante ellos debe arreglar el asunto del
patrimonio de la familia de Noemi y el matrimonio con
Rut. Lo primero que se discute es el asunto de la propie-
dad, una tierra del marido de Noemi. Una tierra de la
que el lector de la historia no sabe nada hasta este mo-
mento. Es importante porque la propiedad de la tierra
supone para una familia la participacién en la tierra
prometida. Por tanto no se trata s6lo de un asunto eco-
némico, sino que tiene connotaciones religiosas. La
compra de la propiedad de Noemi esta tratada ante el
pariente mas préximo, por parte de Booz, con la idea
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subyacente de conseguir a Rut, por eso encierra una pe-
quefa trampa. Primero hablan de la tierra y cuando el
otro pariente ya se ha decidido a comprarla, Booz le in-
forma de la necesidad de incluir en el lote a Rut. Posi-
blemente este otro pariente esté ya casado y, aunque se
permite la poligamia, no siempre el marido tiene bienes
suficientes como para permitirse tener mas de una mu-
jer. Ademas, en este caso, el matrimonio con Rut no da
beneficios a la familia porque los bienes seran para la
descendencia que tengan, que pertenece, por la ley del le-
virato, a los herederos del difunto. Por eso dice el pa-
riente que no le conviene puesto que esa clausula perju-
dicaria a sus propios herederos. Booz estaba esperando
esto. En efecto, el otro pariente le cede los derechos a
Booz y le dice: «compralo ti» (4,8). El trato se sella con
el simbolo de la sandalia, utilizado en &mbito matrimo-
nial en Dt 25,9 y como firma de contrato en Jer 32. El na-
rrador, al hablar de esta costumbre, se distancia de la
época de la historia, como hara luego en la genealogia.
Booz, que tiene un prestigio y un nombre, necesita de la
sancion social de los hombres del pueblo para casarse
con Rut. Ella es una moabita y eso dificulta la aproba-
cién de su matrimonio con ella. Por eso se sirve de su
papel de rescatador y de la ley del levirato. Los ancianos
del pueblo pueden encontrar acertada su eleccién
puesto que ambas cosas son importantes para la raza is-
raelita, més atin en la creencia de que eran los hombres
los que en realidad engendraban y daban un nombre y
un linaje a su descendencia.

3. Comentario al texto: Final feliz paradéjico
El texto a comentar se inserta en el Gltimo momento
de la resolucién del contrato de Booz, como levir de la

familia de Noemi y como rescatador de sus bienes. Los
ancianos, después de las palabras de Booz por las que
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adquiere las posesiones de Elimélec y a Rut, responden
en calidad de testigos y lo confirman con una bendicion.
Curiosamente esa bendicién se centra, en primer tér-
mino, en Rut y luego se extiende al deseo de riqueza y
descendencia.

Las bendiciones de hombres y mujeres

El acontecimiento de Rut y de Booz no es algo mera-
mente privado. Es el pueblo entero el que participa y, a
través del pueblo, tanto en sus hombres como en sus
mujeres, participa la historia, en su pasado y en su pro-
yeccién futura. Porque los acontecimientos humanos,
aparentemente pequefios, normales, como éste, tienen
una repercusion social queramos o no.

La primera parte de la bendicién centra los deseos
para Rut en la evocacion explicita de Raquel y Lia, cons-
tructoras de la casa de Israel. De ese modo son los mis-
mos ancianos los que introducen a Rut en esa misma
casa y ademas la colocan al mismo nivel que ellas, que
son matriarcas del pueblo, esposas de Jacob. Y después
de expresar a Booz el deseo de que abunde en riquezas
y se haga un nombre, vuelven las evocaciones, mas
complejas en este caso. Compara el caso de Booz y Rut
con el de Tamar y Juda.

Tamar y Rut, en efecto, tienen cosas en comtin. Am-
bas son mujeres extranjeras y ambas ofrecen descen-
dencia por medios que no eran los normales. Ambas tie-
nen en su haber la muerte del marido (Tamar dos de
ellos) y ambas arriesgan su reputacion por su fidelidad
alaley del levirato. Ambas son nueras de quienes nece-
sitan descendencia legitima, Juda en el caso de Tamar y
Noemi en el caso de Rut. Tamar se hace pasar por una
prostituta para dar un hijo a Juda, su suegro (cf. Gén 38).
Esta a punto de ser apedreada, pero luego deja en evi-
dencia al mismo Juda que confiesa la rectitud de su
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nuera junto con su proceder propio negativo. Rut pone
en peligro su reputacion yendo a la era de noche al le-
cho de Booz. Ambas rechazan permanecer en la casa de
sus padres después de quedarse viudas y muestran una
firme fidelidad a su suegro, en el caso de Tamar y a su
suegra, en el caso de Rut. Pero hay una diferencia entre
ambas. Mientras que Juda reconoce publicamente a Ta-
mar, Noemi no hace lo mismo con Rut. Es la voz de las
vecinas la que saca a la luz lo que Rut ha realizado con
su suegra, darle un hijo y ofrecerle un futuro con el nieto.
Son ellas también las que confiesan explicitamente el
amor de Rut por Noemi. Nunca aparece en boca de Noe-
mi esta apreciacién, ni tampoco una respuesta simé-
trica. Noemi se preocupa por su nuera y por su felici-
dad, la valora y confia en ella, pero no destaca por un
amor que corresponda al de Rut. Son los ojos de terce-
ros, mujeres en este caso y Booz anteriormente, por lo
que se cuenta en el pueblo, quienes valoran y reconocen
este fuerte carifio.

La historia oficial y las mujeres

La genealogia final, sin embargo, da un matiz irénico
a toda la historia narrada. Rut ha desaparecido de esa
historia. Mientras que en los hechos Booz ha tenido es-
casa incidencia, y fue la iniciativa de Rut la que le llevé a
tomar en serio sus deberes, son Booz y su hijo Obed los
que aparecen en la genealogia enlazando a Farés, hijo
de Tamar y Juda, con David, es decir enlazando la tradi-
cion patriarcal con la mondrquica. Es ir6nico no sélo
porque cancela de golpe el protagonismo real de las
mujeres en esta historia concreta, sino por su valor indi-
cativo y sintomatico de como se hace historia en Israel y
de cdmo se visibiliza esa historia. Es una especie de ejem-
plo que invita a lectores y lectoras a desentrafiar la his-
toria de otro modo, a buscar en sus pliegues el protago-
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nismo real de sus mujeres, a no fiarse sin mas de las apa-
riencias. Es un final irénico y paradéjico. Lleva consigo
una carga subversiva en lo que respecta a la hermenéu-
tica de la historia.

El narrador, ademas, ha ido colocando signos aqui y
alla que pueden llevar al lector a descubrir la importan-
cia histérica de Rut mas alla de la oficialidad en que se
transmite la historia. Por ejemplo, la ha situado en la
historia del pueblo de Israel sutilmente por evocacio-
nes. Primero fue el lenguaje patriarcal, de los textos de
Abraham, que utiliza Booz cuando le comunica lo que
él ha escuchado de labios de su mayoral. Ya la ha si-
tuado en la linea mas arcaica y mas pura de la propia
historia. Y no por raza bioldgica, sino por sus actitudes.
Y luego seran las evocaciones patriarcales de las muje-
res de Jacob y mas tarde las evocaciones de Tamar. Y
siempre en base a sus actitudes, y no a su raza o ascen-
dencia generacional. Toda persona que conozca la im-
portancia que la sucesion de las generaciones y la pre-
servacion de la raza tiene para Israel, podré entender la
fuerza de lo que se quiere indicar acerca de Rut.

¢Dénde esta Dios? Aparece explicitamente en las dos
bendiciones que recoge el capitulo 4. Y en el primer caso
se invoca la presencia y ayuda del Sefior para Rut. En el
segundo, cuando las vecinas bendicen a Noemi, bendi-
cen a Dios por el nieto de Noemi.

Pero implicitamente Dios esta en la mencién de las fi-
guras de la historia que se evocan, porque se trata del
Dios de los padres, y esta en esos entresijos de la histo-
ria humana que se desarrolla en el relato. Protege a las
mujeres, se pone de su parte y apoya sus planes. Esta en
el fondo de sus iniciativas. Son mujeres rectas y a veces
pueden aparecer envueltas en cierta ambigiliedad, sobre
todo cuando tienen que arriesgarse. Una ambigiiedad
inevitable, no frivola o superficial. Es el Dios que est4 en
el revés de la historia, en la pequefiez de los signos coti-
dianos que le revelan. Y que apoya los hilos ocultos del
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amor en forma de vinculacion afectiva, de amor por el
pueblo, de fidelidad interpersonal, de transparencia...
El Dios al que, al final, es posible alabar y bendecir.

Rut tiene mucho que ver con este Dios semiescon-
dido. El término hesed, que se emplea en el texto para
hablar de la actitud de Rut para con Noemi y para con
Booz, es el término que se utiliza frecuentemente para
hablar de la misericordia de Dios. De este modo, evoca-
tivo, se vincula la figura de Rut, en sus actitudes funda-
mentales, con la actitud de Dios. En Rut, viene a decir el
texto, hay algo que recuerda a Dios. O, visto desde Dios:
é] ha puesto en Rut algo de si mismo.

¢Por qué no se dice mas explicitamente? ;Por qué el
texto es sobrio con ella? Posiblemente la respuesta
tenga que ver con la forma de narrar, por una parte, y
por otra con el mismo concepto de historia, historia de
salvacion sobre todo, que el narrador muestra en su
obra.

El narrador tiene poco protagonismo explicito en esta
historia. Presenta sobriamente a sus personajes y deja
que sean ellos mismos quienes se vayan diciendo a sf
mismos. Es una técnica narrativa que hoy suele utilizar
normalmente el cine. Descubrimos quiénes son (identi-
dad) y cémo son (valoracion ética) los personajes a me-
dida que los vemos actuar. Eso hace al lector y al espec-
tador mas activo hasta convertirse en un habito o una
forma de leer e interpretar lo que se ve o se narra. El na-
rrador del libro de Rut deja que ella se diga a si misma,
por eso no necesita calificarla de antemano, ni siquiera
al final. Unos personajes van poniendo de relieve aspec-
tos de los otros. Rut en su forma de estar, en su forma de
actuar y, sobre todo, en sus dialogos, se ha dicho a si
misma. Eso es lo que debe captar e interpretar y valorar
el lector.

Por otro lado, aparece el concepto de historia subya-
cente a la narracion. Dios esta presente. Hay signos cla-
ros de esa presencia. Pero esa claridad no implica una
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evidencia inmediata. Supone en los lectores una actitud
activa de biisqueda, un proceso hermenéutico, interpre-
tativo. Y esta actitud es un aprendizaje para la vida. El
libro de Rut ofrece claves de historia religiosa, de salva-
cién, en el tinico soporte posible de la historia, la histo-
ria humana. En ella se puede descubrir a Dios, se le
puede entender, escuchar su voz... pero lo normal es
que sea una presencia tan clara como discreta, que no se
impone, que no estorba la libertad de cada persona, cre-
yente 0 no creyente. Una presencia en unos signos que
requieren la voluntad de ver y el esfuerzo de buscar y
de interpretar.

En este sentido el libro de Rut es una invitacién a
cada lector de hoy a que entienda la humildad en la que
Dios se sigue haciendo presente y descubra la fuerza
transformadora de lo extraordinario que es lo ordinario.
La historia de Rut es una historia bastante corriente.
Pasa por lo humano: necesidad de emigraciéon, hambre
y carestia, muerte, soledad, afectos, fidelidad, trabajo,
esfuerzo, bsqueda de la felicidad, oportunidades, rela-
ciones hombre-mujer, seduccidn, peligros y riesgo, pla-
cer, sufrimiento, leyes, nacimiento, descendencia, inse-
guridad, necesidad de aprobacion social... ;Cémo es
posible sustraerse a estas realidades? ;Cémo podemos
concebir a un Dios que no entre en ellas, si dice que nos
ama?

Rut en la genealogia de Jestis

Es lo que siglos después hace Mateo incluyendo a Ta-
mar y Rut, junto con otras tres mujeres, en la misma ge-
nealogia de Jesus (cf. Mt 1,1-16). El silencio a que la con-
dena la genealogia oficial de Israel, se redime en esta
otra genealogia por la que Dios en Jestis asume toda la
historia. En Rut Jestis asume la historia pequefia y ordi-
naria, los riesgos sufridos, la marginacién de los extran-
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jeros y emigrados, las irregularidades ambiguas, la
marginacién y desamparo de mujeres de todos los si-
glos, la misericordia que ha hecho presente a Dios en
medio de esta realidad, la gratuidad del amor... Rut es
un elemento de universalidad inclusiva, desde abajo. Y
ahi se sittia Dios en Jesus. Esa historia es historia suya e
invitacién a incluirnos en ella en nuestro aqui y ahora.
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