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PRESENTACION

El Vaticano II invita a que se lean y estudien las Escri-
turas para que “el tesoro de la revelacion confiado a la Igle-
sia llene los corazones de los hombres” (Dei Verbum, 26). La
coleccion “Tu Palabra es Vida” recoge este deseo del Conci-
lio, consciente de que la Palabra de Dios supone un nuevo
impulso renovador para las comunidades cristianas.

Nos asomamos, en este volumen, a la altima etapa de
la historia biblica. Como los anteriores, contiene estudios,
reflexiones, guias y ayudas para la lectura orante, personal
y comunitaria. Sin duda, la experiencia de Jestis de Naza-
ret, vivida e interpretada por las primeras iglesias cristianas
a la luz de la resurreccion, sera de provecho para las comu-
nidades que hoy mantienen su pulso creyente en los inicios
del nuevo milenio.

La reflexion sobre el libro del Apocalipsis puede hacer
crecer nuestra esperanza. Esa fue la intencién que animé a
las comunidades joanicas en medio de la situacion desesta-
bilizadora en la que se encontraban. Y esos textos pueden ser
también iluminadores para los tiempos que estamos vivien-
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do, porque nos dan claves para descifrar el sentido de la
historia desde la fe en el Resucitado.

El Nuevo Testamento nos revela la pluralidad de comu-
nidades que existian en la primera Iglesia. Si el libro del
Apocalipsis nos muestra la lucha por la fe de una de ellas,
las cartas deuteropaulinas presentan la vivencia de otras
que se encontraban en un proceso de organizacion, estabili-
zacion e institucionalizacién. Estas cartas muestran cémo
fue, y contintia siendo, dificil encontrar un equilibrio entre
la pervivencia de la Iglesia como institucion y la fidelidad al
carisma de Jestis de Nazaret.

Con este volumen la coleccion “Tu Palabra es Vida”
llega a su fin. Pero no el programa de formacion cristiana en
el que se inserta. En un periodo de la historia como el
actual, donde la informacion es importante y el afan de
conocer lleva cada vez mas lejos, es fundamental que los
cristianos continuemos conociendo y saboreando nuestra fe.
Sélo sabremos dar razon de ella en el mundo pluricultural en
el que nos encontramos. Ademas, seremos mas criticos con
adherencias superfluas que, con el paso del tiempo, han
penetrado en nuestra Iglesia. Sera una critica comprometida
y madura que nos hara libres.

Esta coleccién pone, por tanto, las bases para conti-
nuar profundizando con seriedad y sinceridad. El camino de
la profundizacién en la fe no se ha acabado. Es necesario
abrir una nueva ventana que dé continuidad al proyecto
evangelizador del tercer milenio, en el que los laicos han de
tener un puesto decisivo.

El equipo de La Casa de la Biblia

ORIENTACIONES PRACTICAS

A. Metodologia para las reuniones

Dialogo inicial

Cada reunion puede comenzar con un didlogo donde se
comparte con los demas miembros del grupo la lectura per-
sonal que cada uno ha hecho de la parte del libro que se
esta meditando y rezando. Es como una especie de aperitivo
que ayuda a crear el ambiente y a proponer las primeras
inspiraciones e ideas, fruto de la lectura del texto. Después,
a lo largo de la reunién, cada participante podra explicar
mejor sus opiniones y escuchar las de los otros companeros
del grupo. Por ello, este momento inicial ha de ser breve, y
€s muy importante que termine con una oracion espontanea
y una invocacion al Espiritu Santo.

I. Partir de la realidad

Significa estudiar y profundizar aquellos aspectos de
nuestra realidad que seran iluminados por la Palabra de
Dios que vamos a leer.



Una breve explicacion enlaza el tema de la reunién con
la realidad de hoy, introduciendo algunas preguntas de tipo
personal, comunitario y social que nos sirven para situar el
tema en estudio.

II. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto

Entrar en contacto directo con el texto que se esta
estudiando; proclamar lo que esta escrito (es bueno leer el
texto en voz alta y luego leerlo otra vez en silencio, indivi-
dualmente); ponerse en actitud de atencién y respeto.

La lectura podra hacerse de distintas maneras; el gru-
po puede usar su creatividad para esto. Las guias, algunas
veces, ofrecen sugerencias.

2. Estudio y meditacion del texto

2.1. Ver el texto de cerca (nivel literario): conocer sus
caracteristicas, su lenguaje, su estilo y género literario, su
division interna, su contenido y detalles.

a) Hay diferentes maneras de lograr este objetivo. Las
guias ofrecen sugerencias sobre los caminos para llegar al
analisis del texto.

b) Ademas, el grupo podra aprovechar su creatividad
en este punto. A medida que se vaya avanzando en la com-
prensién de lo que es el estudio de un texto, van a surgir
preguntas y pistas de actividades.

2.2. Ver la situacion del pueblo (nivel historico): conocer
la situacion historica en que el texto fue creado y en funcién
de qué realidad concreta fue escrito. Descubrir los conflictos
existentes en el origen del texto.

a) Son varias las preguntas que se presentan para lle-
gar a la comprensioén histérica. Nos interesan especialmente
aquellas que surgen a partir del aspecto cultural, religioso,
social, econoémico, politico, ideolégico, psicoldgico y antropo-
logico.

b) Distinguir entre la época en que se realizé el hecho
que el texto describe y la época en que vivib el escritor, siem-
pre que eso sea posible. A veces el texto no pretende dar
informaciones sobre la época en que se desarrollan los acon-
tecimientos, sino formar en los lectores contemporaneos del
escritor una nueva conciencia sobre aquellos acontecimien-
tos.

2.3. Escuchar el mensaje del texto (nivel teologico): des-
cubrir el mensaje del texto para el pueblo de aquel tiempo.
Ver de qué manera el texto toma posicidén en relacién con
los conflictos de la época. De esa manera podremos com-
prender mejor su mensaje y sentido para nosotros hoy.

a) Las guias orientan al grupo a buscar el sentido teolo-
gico del texto mediante preguntas.

b} Esta actualizacion del mensaje del texto es la meta del
estudio. Es el momento en que la “meditacion” del texto se
transforma mas explicitamente en oracion, usando los térmi-
nos empleados en la explicaciéon de la lectura orante de la
Biblia (c¢f. Lectura orante de la Biblia. Libro n® 1 de la colec-
cion “Palabra y Vida”, serie “Tu Palabra es Vida”, pags. 21ss).

III. Celebrar la Palabra

Todo lo leido, estudiado y meditado se convierte en ora-
cion. Es el momento en que nos decidimos y nos comprome-
temos, ante el Senor que nos habla, a poner en practica su
Palabra. Esta parte tiene varios momentos:

1. Compartir las luces y fuerzas recibidas durante el
estudio del texto, expresandolo en forma de accién de gra-
cias.

2. Formular y sintetizar el compromiso que asumimos
a través del estudio biblico. Hacerlo en forma de donacién y
de mutuo compromiso en la fe y en la misiéon.

3. Cantar salmos apropiados, cantos populares, religio-
sos 0 no, intercalando antifonas o momentos de silencio.
Pedir a Dios gracia y fuerza para practicar la Palabra.



4. Elegir una frase que pueda resumir y expresar lo que
hemos descubierto, vivido y asumido. Esta frase puede ser
de la misma Biblia y debe ser memorizada para ser medita-
da después. También se puede escribir y pegar en la pared,
para que el grupo pueda volver a ella en otros momentos o
situaciones.

La celebracion de la Palabra es el momento culminante
de cada reunion. En ella el grupo puede y debe ser mas per-
sonal, mas creativo, y situarse en su propia realidad.

Preparar el proximo encuentro

Indicar las guias y lecturas que se trabajaran en la proé-
xima reunion.

B. Ayudas para el grupo

Al final de cada guia se ofrecen unas Ayudas. Su objeti-
vo es que los participantes puedan comprender mejor deter-
minados aspectos, situaciones o problemas referentes al tex-
to o al tema de cada reunién. A veces son aportaciones muy
atiles para profundizar en nuestra vida, nuestra espirituali-
dad y nuestra misiéon. Esas pequenas Ayudas deben comple-
mentarse con la lectura de unos buenos comentarios e intro-
ducciones a cada libro de la Escritura. Lo ideal seria que el
grupo no se quedara solamente con las notas que casi todas
las ediciones de la Biblia ofrecen a pie de pagina. La lectura
de un comentario o introduccién mas especializados seria de
gran provecho, sobre todo para los grupos que disponen de
mejores condiciones para la lectura.

Es bueno recordar que estas Ayudas son el telon de
fondo de las guias. Por eso se han de leer y estudiar perso-
nalmente antes de la reunién, para que de esa manera ilu-
minen el estudio de las guias.
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1. Visiéon de conjunto del proyecto “Tu Palabra es Vida”

Este es el tiltimo volumen del proyecto “Tu Palabra es
Vida”. En los volimenes anteriores nos acostumbramos a
mirar en la Biblia como en un espejo en el cual nos recono-
cemos a nosotros mismos. La historia del pueblo de Dios ha
sido abordada desde distintos puntos de vista.

Volumen 1: La lectura orante de la Biblia. Hemos apren-
dido a leer y a releer la vida y la Biblia con una mirada
orante, para que nuestros ojos, iluminados por la Palabra
de Dios, se acostumbren a descubrir el rostro de Dios y sus
llamadas en los acontecimientos de la vida.

Volumen 2: La formacion del pueblo de Dios. Hemos lei-
do y rezado la historia del pueblo de Dios con una mirada
marcada por el realismo. Aprendimos a situar los textos en
el contexto de los conflictos que el pueblo vivia y todavia
vive. Descubrimos como el origen del pueblo de Dios estuvo
y contintia estando marcado por una enorme variedad de
culturas y etnias.

Volumen 3: La lectura profética de la historia. Observa-
mos la historia del pueblo de Dios con una mirada proféti-
ca. Hemos aprendido a analizar la realidad y a discernir los
acontecimientos de la historia a la luz del Dios de la Alianza
y del bienestar del pueblo, y no a la luz de los intereses del
lucro y del poder.

Volumen 4: Sabiduria y poesia del pueblo de Dios. Medi-
tamos los salmos y la vida del pueblo de Dios con una mira-
da marcada por la sabiduria y por la experiencia. Aprendi-
mos a percibir la presencia de Dios y a rezar no so6lo en los
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grandes acontecimientos, sino también en los momentos
cotidianos de la vida.

Volumen 5: Seguir a Jesis en los evangelios. Contem-
plamos la historia del pueblo de Dios con una mirada mar-
cada por la adhesion a Jestis. Hemos aprendido a releer
nuestra vida a la luz de la vivencia del Evangelio. Las pala-
bras de Jesus que se conservan en los evangelios nos ense-
fian a discernir los trazos de la Buena Noticia del Reino en
la vida de cada dia.

Volumen 6: Vivir y anunciar la Palabra. Las primeras
comunidades. Leimos y rezamos la historia del pueblo de
Dios con una mirada nacida de la fe de las comunidades.
Aprendimos a vivir mejor la fe en la resurreccién y a luchar
contra el poder de la muerte para testimoniar la Buena
Noticia de Jesus.

El volumen 7 tiene como titulo El suefo del pueblo de
Dios. Las comunidades y el movimiento apocaliptico. Sintiendo
en la piel la situacion apocaliptica del mundo de hoy, vamos
a leer la historia del pueblo de Dios con una mirada marcada
por el coraje y la valentia de la fe de los pequefos. A pesar de
que estan excluidos y totalmente alejados de cualquier par-
ticipacién en el poder, los pobres y excluidos no bajan la
guardia y contintian creyendo que Jestis conduce la historia
hacia la victoria final de la justicia y el amor, “pues si Jesu-
cristo es el Sefior del mundo nuestra esperanza se realizara”.

2. El telon de fondo del volumen 7: El contexto de ayer
y de hoy

En la elaboracién de este libro, hemos tenido presente
el contexto de vida de las comunidades entre los afos 70 y
135 d.C. y el contexto de las comunidades cristianas de
hoy. Los dos momentos estan marcados por una fuerte ten-
dencia apocaliptica.

En los ultimos afios han cambiado muchas cosas. El
periodo posterior a 1962 tuvo como punto algido el Concilio
Vaticano II, que supuso una regeneracion para la Iglesia.
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Con ¢€l] llegaron la liturgia en lengua vernacula, la renova-
cion de los métodos de catequesis, una vuelta al estudio de
los textos biblicos por parte del pueblo, la opciéon por los
pobres en comunidades cristianas, laicas y religiosas, etc.

Desde 1988, muchas luces que estaban encendidas en
el horizonte de la historia se han ido apagando, una detras
de otra. Lo que antes era fundamento de esperanza se
convirti6 para muchos en mera ilusién: Cuba, Nicaragua,
China, los socialismos... El neoliberalismo se presenta hoy
como el Gnico vencedor: “jPor siempre seré soberana! ;Yo y
s6lo yo! jFuera de mi no hay nada!” (Is 47,7.10; ¢f. Ap 18,7).
Parece que en el horizonte politico no hay ningtin signo de
esperanza ni a corto ni a medio plazo. En las iglesias, el
entusiasmo por el cambio dio lugar a la Gran Disciplina. En
muchos lugares, el deseo de transformacion y de liberacién
se esta diluyendo en movimientos que miran mas para el
cielo que para la tierra (¢f. Hch 1,11). En estas condiciones,
continuar la opcion por los pobres y excluidos, a los ojos del
mundo, es una locura. Es estar al lado del desvalido y acep-
tar ser crucificado en el calvario del mundo, sin esperanza
de que aparezca un angel en el Gltimo momento y nos libe-
re. Fue lo que Jests vivio. Es lo que comenzamos a vivir en
este nuevo milenio. Fue lo que vivieron las comunidades
cristianas en el periodo del ano 70 al 135 d.C.

En efecto, del ano 30 al 40 d.C. tuvo lugar el primer
anuncio, marcado por la fuerza irradiante de la fe en la
resurreccién, que de repente abrié nuevos e insospechados
horizontes. Del aho 40 al 70 acontecié la expansion del
Imperio romano por el mundo. Pero los acontecimientos que
ocurrieron entre los anos 60 y 70 cambiaron el panorama.
La coyuntura es otra a partir del aho 70.

El periodo entre los anos 70 y 135 fue dificil y estuvo
caracterizado por graves conflictos y problemas. Sehalamos
los siguientes puntos:

1. El trauma de la destruccién de Jerusalén se agrava
por la tragica separacion entre judios y cristianos. Se llega a
la ruptura total en los afios 90.
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2. Doctrinas y religiones extrahas invaden el Imperio y
penetran también en las comunidades, provocando gran
confusion, nuevas tensiones y muchos conflictos.

3. Las persecuciones, cada vez mas intensas por parte
del Imperio romano, hacen que muchos abandonen la fe y
se creen nuevos e imprevisibles problemas.

Hay una semejanza muy grande entre el fin del siglo I
y nuestra época. En los dos casos, un imperio mundial sin
adversarios conquisté la tierra; las doctrinas y religiones
mas variadas invaden los espacios de la vida y confunden
a la gente; movimientos, partidos y tendencias se multipli-
can en una polarizacién creciente y consiguen que aumen-
ten las tensiones y los conflictos. Como ayer, el contexto
de las comunidades de hoy esta marcado por graves pro-
blemas.

3. Las preocupaciones y el rumbo del volumen 7

Durante la elaboracion de este volumen, tuvimos pre-
sentes las siguientes preocupaciones que hoy condicionan o
cuestionan nuestra manera de vivir la fe:

1. La situacion de las comunidades cristianas. Cada vez
son menos los bautizados que se confiesan cristianos. Las
parroquias se vacian de militantes comprometidos; las
eucaristias no les dicen nada; las catequesis estan orienta-
das, en muchos casos, a la recepcion de sacramentos, y
éstos quedan reducidos a una fiesta de caracter social.
Muchos bautizados abandonan la Iglesia y, buscando algo
en qué creer, hallan refugio en sectas o practicas magicas
(horoscopo, adivinos del futuro...).

2. La situacion de la institucion eclesiastica. En los ulti-
mos afios se nota una insistencia mayor en la disciplina. El
peso de las estructuras puede aplastar las nuevas plantas
de las comunidades crecidas en medio de los pobres. En
algunos lugares, se desconfia de los que no piensan segin
la doctrina oficial.
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3. La situacién apocaliptica del mundo. Hoy existe la
posibilidad real de destruccién total de la especie humana:
Hiroshima y Nagasaki, Auschwitz y Dachau, ideologia racista
y clasista, contaminacién y agrotoxicos, desastres ecologicos
y falta de agua, manipulacién de la vida, epidemias, corrup-
cion etce.

4. Las dificultades de la gente en la lectura del Apocalip-
sis de Juan!. Se trata de uno de los libros méas utilizados de
la Biblia. También se abusa de su utilizacion. La gente se
imagina que hay en €l un mensaje importante para su vida.
Pero da la impresiéon de que es un libro dificil, controvertido,
cerrado a cal y canto. Es un libro misterioso, lleno de visio-
nes extranas, descritas con un lenguaje oscuro y que provo-
can mucha curiosidad, sobre todo hoy dia, en estos tiempos
apocalipticos.

Al final del siglo I, los problemas que vivian las comuni-
dades condujeron a una doble relectura de la tradicion.
Algunos, preocupados por la amenaza tanto del Imperio
como de las ideologias exiranas, se encerraban en si mis-
mos y buscaban la solucién en una organizaciéon mas unifi-
cada de las comunidades y en un control mas eficiente de la
doctrina. Otros, confiados en la presencia de Jesfis, no se
encerraban ni se intimidaban; continuaban animando la
marcha de las comunidades en su creatividad y diversidad.
Lo que les animaba era la fe en la resurrecciéon, verbalizada
de manera nueva en los escritos apocalipticos. Los primeros
insistian en la institucionalizacién. Los ultimos se orienta-
ban por la linea profética.

Hoy sucede lo mismo. También en la vida de la Iglesia
se da la tentacion de la institucionalizacién. Existe, por otro
lado, la valentia de los pequefos que anima los movimien-
tos populares cristianos, en los que la direccién del viento

1 Cuando esta escrita con letra mayuscula, la palabra Apocalipsis
indica el libro de san Juan; con letra mintscula, indica el movimiento
apocaliptico o el género literario apocaliptico o, incluso, la actitud de vida
que se expresa en los libros y movimientos apocalipticos.
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no siempre es la misma que se observa en las nubes. El
deseo y el rumbo que nos animan y orientan en este volumen
es que nosotros tomemos una mayor conciencia de nuestro
valor profético. Tenemos que luchar para que el carisma no
se difumine por pretensiones indebidas del poder que busca
afirmarse insistiendo en la Gran Disciplina.
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PRIMERA PARTE —l

EL CONTEXTO DE LOS ANOS 70 AL 135 d.C.

Acontecimientos que interferian en la vida de las comunidades
y estimulaban en ellas el movimiento apocaliptico.

1. La rebelion de los judios y la destruccion de Jerusalén

Desde la época de los Macabeos (167 a.C.), la situacién
sociopolitica de Palestina era cada vez mas confusa, sobre
todo después del desastroso gobierno de Arquelao (4 a.C. al
6 d.C.) (¢f. vol. 5, pp 24-25). Esta complicada situacion apa-
rece en las parabolas de Jests. Por ejemplo, el duefio de la
tierra que exige mas de lo que debe (Mt 25,26). Los trabaja-
dores en paro a la espera de un trabajo (Mt 20,1-7). El
patron que vive lejos y arrienda la vifia a unos labradores
(Mt 21,33). El pueblo que vive lleno de deudas, amenazado
de esclavitud (Mt 18,23-26). La desesperacion y la explotacién
que corrompen y hacen que el pobre asalte (Mt 21,34-39)
y explote al propio companero (Mt 18,27-30; Mt 24,48-50).
La inseguridad de los caminos por causa de los bandoleros
(Lc 10,30). Funcionarios corruptos que se enriquecen con
los bienes de los otros (Lc 16,1-7). Riqueza que ofende a los
pobres (Lc 16,19-21).

AUn durante la vida de Jesus, y sobre todo mas tarde,
las revueltas populares fueron creciendo (Lc 13,1; 23,19;
Hch 5,37; 21,38), surgian o se organizaban nuevos partidos:
zelotas, sicarios. La situacion se radicalizaba. La incapaci-
dad y la brutalidad de los gobernadores romanos, junto con
la corrupcion y la lucha por el poder de la clase dirigente de
Judea, dejo al pueblo sin proteccién y sin alternativa. El
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Celo abarcaba todo y en el afio 66 estall6 una revuelta gene-
ralizada. Roma perdi6 el control de la situacion. Estimula-
dos, tal vez, por las ideas del movimiento apocaliptico,
muchos veian en el levantamiento contra Roma la llegada
del dia de Yavé.

Sacerdotes, saduceos y ancianos, forzados a entrar en
la rebelién contra Roma, hacian lo imposible para mantener
el control de la situacién. No consiguieron nada. Las legio-
nes romanas fueron reconquistando Galilea y Judea, a la
espera del asalto final contra Jerusalén. Mientras tanto,
grupos rivales luchaban entre si en Jerusalén por la hegemo-
nia. Sin embargo, dos grupos de judios no quisieron partici-
par de la rebelion: fariseos y cristianos. Eusebio de Cesarea,
historiador cristiano, nos informa de que los judeocristianos
se retiraron a Pela, ciudad que se encontraba al norte, al
otro lado del Jordan. De cualquier forma, la realidad es que
los judios rebeldes nacionalistas confiaban poco en los her-
manos judios que se habian adherido a la fe en JesGs. Es
posible que esta retirada esté relacionada con las palabras
de Jestis: “Cuando os persigan en una ciudad, huid a otra”
(Mt 10,23). En cuanto a los fariseos, Flavio Josefo, historia-
dor judio, cuenta que, durante el cerco de los romanos a
Jerusalén, Iohanan ben-Zakai, el jefe de los fariseos, hizo
que le transportaran ostentosamente fuera de la ciudad en
senal de desacuerdo con la marcha de los acontecimientos.
Ni para los cristianos ni para los fariseos la rebelién contra
Roma era expresion de la llegada del dia de Yavé.

Poco después de la Pascua del ano 70, con la ciudad de
Jerusalén aun llena de peregrinos, Tito la atacé con cuatro
legiones. El cerco durdé varios meses, desde mayo hasta
agosto. Fue un asedio cruel, de mucha hambre y con
muchas muertes. Finalmente, Jerusalén fue tomada y des-
truida totalmente. El templo fue arrasado y, donde antes se
ofrecian los sacrificios a Yavé, Tito mandoé ofrecer sacrificios
en honor de Jupiter, el dios supremo de los romanos. Des-
pués de dos afies y medio, el Gltimo resto de la resistencia
terminé con el suicidio colectivo de los insurgentes en la
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fortaleza de Masada. Preferian morir por sus propias manos
antes que caer en las de los infieles. La destruccion de Jeru-
salén fue un choque para todos, fariseos y cristianos. La
extrema crueldad y la violencia de la represion romana, sin
ninguna piedad, acentuaron entre la gente el sentimiento de
impotencia total ante el poder del Imperio.

Al mismo tiempo, en los afos 68 al 70, después de la
muerte de Ner6on, se sucedian en Roma —centro del poder—
levantamientos y golpes militares a ritmo acelerado. Era tanta
la confusidén que parecia que el Imperio iba a terminar. El si-
guiente cuadro muestra la secuencia de los hechos:

29 a.C.-14 d.C.: Augusto, primer emperador, decreta la Pax
Romana.

14-37: Tiberio nombra y destituye a Pilato (26-36).

37-41: . Caligula quiere su estatua en el templo de
Jerusalén.

41-54: Claudio expulsa a los judios de Roma por cau-
sa de un tal “Chrestos”.

54-68: Neron persigue a los cristianos en Roma (64).

68: Vindex organiza una rebelién en Galia.

Galba se pone al mando de la rebelién de las
legiones en Hispania.

69: Oton encabeza el golpe militar de la guardia pre-
toriana en Roma.
Vitelio organiza la rebelion de las legiones en
Germania.
Vespasiano se pone al frente del levantamiento
de las legiones en Palestina y en Egipto.

69-79: Vespasiano es nombrado emperador. Su hijo
Tito destruye Jerusalén el afio 70.

Todos estos acontecimientos -rebeliones, golpes milita-
res, desintegracion del Imperio, destruccion de Jerusalén—
eran los que alimentaban el movimiento apocaliptico, que
ya venia gestandose entre las clases populares de Palestina
desde la época de los Macabeos. De esta forma, la profana-
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ciéon del templo por Tito, vista a la luz de la profecia de
Daniel (Dn 9,27), se convirtié en imagen y simbolo apocalip-
tico de destruccion y de condena (1 Mac 1,54; Mc 13,14;
Lc 21,20-24). Entre los supervivientes del desastre, tanto
judios como cristianos, la destrucciéon de Jerusalén marco
el fin de un periodo y el comienzo de otro.

2. La progresiva separacion entre judios y cristianos

El levantamiento de los judios de Palestina contra Roma,
en vez de provocar la tan esperada llegada del dia de Yave,
fue la causa de la destrucciéon de los grupos que habian
tomado parte en la sublevacion. Solo sobrevivieron los que no
participaron: los judios de la linea farisaica y los judios que
se habian adherido a la fe en Jestis. Terminado el conflicto
con Roma, los dos se consideraban los legitimos herederos y
comenzaron a luchar entre si por la posesion de la herencia.
A partir del aho 70, crece la separacion entre judios y cris-
tianos. La relacién entre ambos camina lentamente hacia
una ruptura definitiva que se llevoé a cabo en los anos 90.
Esa lenta y definitiva separacion entre judios y cristianos
quizas sea uno de los acontecimientos mas tragicos y mas
lamentables de la historia de Occidente. jMisterio incom-
prensible! (Rom 9-11).

Después de la destruccion de Jerusalén, los fariseos se
reagrupan en Galilea y comienzan la reorganizacion del
judaismo. El rabino Iohanan ben-Zakai funda la asamblea
de Yamnia, donde se establecen las normas para definir
quién es judio y quién no, quién puede ser rabino y quién
no. En Yamnia se establece la lista de los libros reconocidos
como inspirados, patrimonio de la fe judia. En esa lista no
figuran los libros escritos o traducidos en la realidad de la
diaspora, ni los apocalipticos que habian resistido a la elite
de Jerusalén. Debido a la rapida divulgacion de la fe en
Jests entre los propios judios, la reorganizacién del judais-
mo tuvo un cuho de defensa contra los judeocristianos, que
pretendian ser los herederos.
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Los cristianos también se reorganizan en esta época. La
organizacion se hace, en parte, en oposicion a los hermanos
judios que les acusaban de infidelidad a la ley de Dios y los
excluian de las sinagogas. Los cristianos aceptan como ins-
pirados varios libros escritos o traducidos en la diaspora:

.los dos libros de los Macabeos, las novelas populares de

Judit, Tobias, algunos fragmentos de Ester, los libros de
Sabiduria, Eclesiastico, Baruc y algunos pasajes de Daniel
-la historia de Susana (Dn 13) y la leyenda de Bel y €l Dra-
gon (Dn 14)-. Pero la mayor parte de la literatura apocalipti-
ca tampoco entro en el canon de los cristianos (¢f. Ayudas
para las guias 3 y 4).

En tiempo del emperador Trajano (98-117), la persecu-
cién afect6 tanto a los judios como a los cristianos, pero €l
peligro comn no llevé a una defensa comiin. No consigui6é
que se encontraran como hermanos, miembros del mismo
pueblo de Dios. Al contrario, las acusaciones y persecucio-
nes mutuas les condujeron a una separacién mayor. Ese
ambiente polémico se percibe en el Apocalipsis (Ap 2.9; 3,9)
{cf. Ayuda 5). El conflicto entre judios y cristianos repercu-
ti6 entre los cristianos y el Imperio, por la influencia de los
judios ante las autoridades romanas, por la confusiéon que
identificaba a cristianos y judios pertenecientes a la misma
religion, y por el desprecio mayor por parte de los romanos
por el hecho de que los cristianos no merecian ser judios y
habian sido expulsados de la sinagoga.

3. Las diferentes religiones y el avance de la Pax Romana

En la segunda mitad del siglo I, el renacer de las nacio-
nalidades y de las religiones de los pueblos subyugados
representa una amenaza de desintegracion del Imperio.
Eran religiones o doctrinas de dos tipos, muchas veces mez-
cladas entre si. Unas de linea gnostica. De aqui viene el nom-
bre gnosticismo. Gnosis es una palabra griega que significa
“conocimiento”. Para que una persona pudiera entrar en con-
tacto con la divinidad, esas religiones ofrecian a sus inicia-
dos conocimientos superiores. Habia varios grupos de inicia-

23



cién y de profundizacion. El gnosticismo era una religion o
tendencia muy divulgada. Creaba entre sus miembros cierta
conciencia de elite. Otras religiones eran de linea mistérica.
Mysterion es una palabra griega que significa “secreto o algo
escondido que se revela”. Para que alguien pudiera entrar
en contacto con la divinidad, esas religiones ofrecian a sus
iniciados una participacion en ritos y cultos secretos.

El avance de las religiones con sus cultos y misterios
muestra el vacio que existia. Para hacer frente a este peli-
gro, la propaganda del Imperio ensenaba que la paz de los
dioses habia irrumpido en el mundo por medio de la Pax
Romana, cuyo promotor divino era el propio emperador, lla-
mado Deus et Dominus, Dios y Senor. La religion estaba al
servicio de la ideologia dominante (Ap 13,4.14). Montaban
un sistema que controlaba la vida del pueblo (Ap 13,16-17)
y explotaba a los pobres para aumentar el lujo de los pode-
rosos (Ap 18,3.9.11-19).

Como una especie de Nueva Era, la religion de la Pax
Romana, juntamente con otras tendencias religiosas, invadia
también las comunidades cristianas, produciendo una gran
variedad de tendencias y formulaciones, tanto en la doctrina
como en la liturgia y en la organizacion (¢f. Ayuda 9). Los
nicolaitas, por ejemplo, y otros grupos de los que habla el
Apocalipsis de Juan y algunas cartas Pastorales pertenecian
probablemente a esas tendencias mistéricas (Ap 2,6.14-15;
Col 2,8; 1 Tim 1,3-7; 4,1-2; 2 Tim 2,16-18) (¢f. Ayuda 9).
El grupo que, en la comunidad de Tiatira, investiga “las
profundidades de Satanas” (Ap 2,24) era probablemente
una mezcla de gnosis con religiéon mistérica.

Las fronteras no eran nitidas. En ese proceso de discer-
nimiento e inculturaciéon, varios elementos, tanto de los
gnésticos y mistéricos como de la religion del Imperio, fue-
ron asimilados por los cristianos para expresar su fe en
Jesucristo. No obstante, otras comunidades asumieron una
actitud de defensa contra la invasion de doctrinas extranas,
como deja transparentar la carta a los Colosenses y las car-
tas Pastorales (¢f. vol. 6, Ayuda para la guia 17).
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La tension entre el conocimiento critico (gnosis) como
fruto de estudio o de revelacién y la participaciéon en el culto
y en el misterio de Dios (mysterion) que se revela en el sacra-
mento contintia hasta hoy. Existen grupos carismaticos que
rechazan un estudio critico de la Biblia y de la Tradicibn.
Solo quieren la participacion exaltada en cultos y celebracio-
nes. Hay otros grupos que se creen superiores a causa del
conocimiento critico que poseen de la realidad y de la Pala-
bra de Dios. El equilibrio s6lo se alcanza cuando se tiene el
coraje de asumir esa tensién como condicion de vida, sin
condenar a los que piensan de manera diferente y en una
actitud de dialogo, corrigiéndose y enriqueciéndose mutua-
mente.

4. Persecucion creciente por parte del Imperio

Los judios tenian un privilegio que les eximia de practi-
car ciertos gestos de culto al emperador. Los cristianos, en
proceso de separacion de los judios, no tenian ningn privi-
legio. Por ese motivo, su rechazo a dar culto al emperador,
sin el respaldo de la ley, era motivo de persecucién. Varios
escritos, sobre todo €l Apocalipsis, procuran animar a las
comunidades para que no cedan en ese punto, pues el ni-
co Sehor es Jesucristo.

En el mundo de la Pax Romana y del culto al empera-
dor como “Dios y Seflor”, mundo lleno de conflictos, los
cristianos proponen su mensaje: Jesas es el “Rey de los
reyes, Senor de los senores” (Ap 19,16). Para ellos, Dios es
uno solo. Si Dios es uno solo, Padre de todos, todos somos
hermanos. En nombre de su fe, procuran vivir la frater-
nidad. Comparten sus bienes (Hch 2,42-45; 4,32-35).
Ensenan que todos son iguales (Gal 3,28; Col 3,11). Piden
que se rompa (“salir’) con el sistema injusto del Imperio
romano (Sant 5,1-6). No luchan s6lo con palabras, ni discu-
ten sobre dioses en el cielo. Se trata de organizar la vida
aqui en la tierra. La nueva organizacién iniciada por los
cristianos amenaza el sistema del Imperio. Se avecinaba
una tempestad.
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De hecho, unos treinta anos después de la muerte de
Jesis, en el 64, el emperador Nerén (54-68) decret6 la prime-
ra gran persecucion. Después de Nerén, los conflictos inter-
nos del Imperio dejaron a los cristianos en paz durante un
tiempo. Pero no era paz. Era s6lo una tregua. Las comunida-
des eran como las termitas: subvertian el sistema del Imperio
por debajo. Alrededor del ano 90, el emperador Domiciano
decreta una nueva persecucién, esta vez mas violenta y mas
organizada. Domiciano torturaba a los cristianos para que
abandonaran su fe. Aqui conviene recordar lo que se dijo en
el volumen 6 sobre la persecuciéon del Imperio romano:
“Cuando hablamos de conflicto con el Imperio romano, no
nos referimos so6lo a los grandes conflictos con el gobierno
central de Roma, que no fueron muchos. Nos referimos a
todo tipo de conflictos que los cristianos tuvieron con el siste-
ma mantenido por el Imperio romano en el mundo entero:
conflictos con la autoridad militar, con la justicia, con la opi-
nion publica, con la ideologia y la religién oficiales, con las
autoridades locales, con los grupos de interés o de presion”
(vol. 6, p. 40).

Al finalizar el siglo I, todo indicaba que habia llegado
también el fin de las comunidades cristianas. Todas las
puertas estaban cerradas. El poder del mundo estaba con-
tra ellas. Muchos abandonaban el Evangelio y se pasaban al
lado del Imperio. En las comunidades se decia: “Jests es el
Senor”, pero quien mandaba en realidad como senor todo-
poderoso era el emperador de Roma.

5. Variedad de tendencias en las comunidades

Lo que llama la atencion y hay que mencionar es la
variedad de tendencias que se reflejan no sélo en los escritos,
sino también en la organizacién, en las practicas y creencias
de las primeras comunidades. Ya aparecian en el periodo
anterior, entre los anos 40 y 70, pero crecieron principal-
mente después del afio 70. Son innumerables las causas que
enriquecian y alimentaban dicha variedad: las culturas dife-
renciadas de los pueblos, la diversidad de los problemas

26

—que exigian respuestas diversas—, la diferencia de clases, las
distintas posturas ante la politica del Imperio romano, la
enorme variedad de doctrinas y religiones que invadian el
Imperio, el doloroso conflicto entre judios y cristianos, etc.

A lo largo de los dos primeros siglos, todas esas tenden-
cias y grupos produjeron escritos que reflejaban dicha varie-
dad. Ademas de los evangelios, Hechos, Cartas y Apocalipsis,
conservados en el Nuevo Testamento, habia otros evangelios,
otras historias, cartas y apocalipsis. Por ejemplo, el evangelio
de los Hebreos, evangelio de los Doce o de los Ebionitas,
evangelio de los Egipcios, evangelio de Matias, evangelio de
Tomas, evangelio de Felipe, evangelio de Pedro, evangelio de
Judas, evangelio de Eva, evangelio de Bartolomé y otros
muchos. Viajes de Pablo, viajes de Pedro, viajes de Juan, via-
jes de Tomas, historia de Santiago, hechos de Pablo, viajes y
ensenanzas de los apostoles. Carta de Bernabé, cartas de
Clemente, cartas de Ignacio, cartas de Policarpo, Didajé etc.
Apocalipsis de Pedro, apocalipsis de Pablo, etc. (¢f. Ayudas
para las guias 3 y 14).

Como se puede apreciar, habia muchos escritos. No
todos se reconocian como expresion de la fe de las comuni-
dades. Habia muchas tendencias. No todas se aceptaban.
Algunas fueron aplastadas por la linea mayoritaria y acaba-
ron en el olvido. Por ejemplo, los grupos judeocristianos
que, aislados y marginados, acabaron fuera de la Gran Igle-
sia. Recientemente, los arquedlogos descubrieron los vesti-
gios de la presencia de este grupo en los alrededores de
Jerusalén al comienzo del siglo II.

El trauma de la destruccion de Jerusalén provocd en
judios y cristianos una revision y una reorganizacién genera-
lizada. Sus consecuencias atraviesan tanto los libros cristia-
nos del Nuevo Testamento como los de la tradicion judia
escritos después del ano 70 d.C. El miedo a nuevas divergen-
cias y rebeliones llevd a ambos a un control mas rigido para
impedir o podar a los grupos o a las personas que no seguian
la orientaciéon de la mayoria. Por un lado, crecia la divergen-
cia; por otro, comenzaba la insistencia en la disciplina.
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Entre los judios aumentaba la influencia de la Gran
Asamblea, que funcionaba como un 6rgano de control. De la
misma forma, en esta época, surge entre los cristianos la
Gran Iglesia, llamada Oikoumene, universal, catoélica, que
procura representar la opinidon de varias iglesias locales. Las
cartas Pastorales, por ejemplo, insisten en la tradiciéon y en
el magisterio de los lideres para poder hacer frente a los
problemas provocados por la creciente variedad. En las car-
tas de Ignacio de Antioquia y de Policarpo, al comienzo del
siglo II, aparece con claridad la triple jerarquia de episcopos,
presbiteros y diaconos, que perdura hasta hoy. Termina la
fase de la revelacién. Comienza la fase de la transmision, de
la tradicion, de la institucionalizacién y centralizacion. El
mismo fenémeno se constata entre los judios de la linea
farisaica, que, en la misma época, comienzan la elaboracion
de la Misna (Tradicion}.

La causa ultima de esta variedad era la tension fecun-
da entre gratuidad y observancia. La gratuidad, que nace
del carisma, quiere expresarse en muchas y variadas for-
mas. La observancia, que quiere controlar demasiado el
comportamiento, corre el peligro, como dice Pablo, de “apa-
gar la fuerza del Espiritu” (1 Tes 5,19) y matar la experien-
cia de la gratuidad.

Senalamos a continuacion una lista con los escritos
considerados canénicos. Para hacerla mas comprensible en
el contexto de la época, recogemos también los hechos his-
toricos mas relevantes.
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EL IMPERIO
ROMANO

51 a 52 Galion, proconsul

en Corinto

54 a 68 Nerdén

68-69 Galba y Vindex
69 Guerra civil: Otén
y Vitelio

69 Vespasiano

79 a 81 Tito

81 a 96 Domiciano
Se intensifica el culto

al emperador

90 Decreto contra los cris-
tianos: “Religio illicita”

96 a 98 Nerva

98 a 117 Trajano

117 a 132 Adriano

JESUS Y LAS
COMUNIDADES

JUDEA, SAMARIA,
GALILEA (Palestina)

51 Pablo en Corinto

12 y 22 Tesalonicenses

54 Galatas, 12 Corintios,
Filipenses

57 22 Corintios, Romanos,
Filemén

58 Pablo, preso en Jerusalén

58-60 Prisién en Cesarea
Colosenses, Santiago

60-62 Prision domiciliaria
en Roma

64-65 Persecucién de Neron
Martirio de Pedro y Pablo

Marcos

Inicio de la separacién
progresiva entre la Iglesia

y la sinagoga

12 Pedro (?)

Hebreos
Mateo, Lucas, Hechos
12 Pedro (?)
Efesios
12 y 22 Timoteo, Tito
95-96 Persecucién
100 Apocalipsis
Juan, Cartas de Juan,
Judas, 22 Pedro

52 a 60 Félix, procurador

romanao

60-62 Festo, procurador

romano

66-73 Rebelion judia

70 Tito destruye Jerusalén
73 Toma de Masada

85-90 Sinodo de Yamnia:
Se establece el Canon

judio

135 Revuelta de Bar Kokba
Dispersion de los

judios
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SEGUNDA PARTE

VISION PANORAMICA DEL MOVIMIENTO
APOCALIPTICO

1. El término Apocalipsis, ayer y hoy

Apocalipsis es una palabra griega que tiene un sentido
positivo. Literalmente significa “re-velacién, quitar el velo,
des-cubrimiento”. Al quitar el velo que encubre los aconteci-
mientos, el apocalipsis hace mas claro el camino y permite
crecer la esperanza. Pero ése no es el sentido que la palabra
tiene en la boca de la gente. Hoy, quien dice apocaliptico
generalmente piensa en catastrofe. Las peliculas que tienen
Apocalipsis en el titulo suelen ser de terror, meten miedo.
Cuando sucedi6 en Nicaragua la erupciéon de volcan, el pue-
blo abri6 el Apocalipsis de Juan y dijo: “jYa lo estais viendo!
iPreparaos! jEl fin esta llegando!”.

Entre nosotros, la palabra apocalipsis permite varias
asociaciones: 1. Sugiere algo que tiene que ver con confu-
si6n, desastre y fin del mundo. 2. Sugiere algo que nadie es
capaz de evitar. Cosas que pasan sin que nadie pueda inter-
ferir y que no son responsabilidad humana. Vienen de otras
fuerzas, mayores y mas fuertes que nosotros. 3. Sugiere
videntes y lideres carismaticos con visiones y revelaciones
recibidas con previo aviso de Dios. 4. Sugiere, no siempre,
cierto fanatismo que se apodera de las personas y las lleva a
una lectura fundamentalista de la Biblia, con realizacién de -
acciones insolitas. Varias veces, tanto ayer como hoy, la
lectura fundamentalista de los libros apocalipticos condujo
al suicidio colectivo.
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JA qué se debe que la palabra apocalipsis venga asocia-
da con esos sentidos ambiguos? Algunas veces se dice: “Hay
que ser profeta”. Nadie dice: “Hay que ser apocaliptico”. Al
contrario, en los tiempos que se dicen apocalipticos, incluso
las iglesias reaccionan con una actitud de defensa. Buscan
una mayor disciplina para mantener fuera de casa los aires
aparentemente confusos e incomodos del movimiento apoca-
liptico. A pesar de todo, en la actualidad el movimiento pen-
tecostal-apocaliptico crece como la levadura. Es un fenome-
no complejo, dificil de analizar. Tanto ayer como hoy, tiene
mucho que ver con el movimiento popular. Crece en todas
partes, sobre todo entre los mas pobres y marginados. Lo
que pasaba al final del siglo I esta sucediendo hoy.

Como se puede explicar el fenomeno del movimiento
apocaliptico? ¢;Qué es? jPor qué aparece? jPor qué en el
periodo de los reyes no habia apocalipticos, sino sélo profe-
tas? ¢Por qué después del exilio, en la época de los grandes
imperios, la profecia se convirtié en apocalipsis? ;Qué rela-
cion hay entre el nacimiento del movimiento apocaliptico y la
situacion de opresién que el pueblo vivia y todavia vive en
los grandes imperios?

2. Cambio y ambivalencia en el movimiento profético

a) El cambio que ocurri6 en el exilio y que el pueblo no
supo explicar

Desde los tiempos de los Jueces hasta el exilio, los pro-
fetas aparecen, actiian y hablan. Forman parte de la vida,
de la cultura y de la organizacion del pueblo. Después del
exilio, el cuadro es otro. La gente decia: “No tenemos profe-
tas” (Sal 74,9). Incluso se hablaba de los “antiguos profetas”
(Zac 1.,4; 7,7; ¢f. Ez 38,17), de los que se habia confecciona-
do una lista que parecia completa y definitiva: “doce profe-
tas” menores (Eclo 49,10). Llegaron incluso a dividir la his-
toria en dos periodos: el periodo en que habia profetas, y el
periodo “en que no habia profetas” (1 Mac 9,27). La gente
constataba el cambio, pero no sabia explicarlo. Ese extrafo
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e inexplicable silencio de Dios hizo que el pueblo dijera: “El
Altisimo ha dejado de favorecernos” (Sal 77,11). En el pasa-
do hablaba al pueblo (Sal 99 6-8), ahora ya no habla. Por lo
que se ve, la profecia se convirtié en un asunto del pasado,
motivo de recuerdo y nostalgia.

Si embargo, a medida que crecia la nostalgia, crecia
también la esperanza de un posible retorno de la profecia.
En el futuro, esperaban un profeta como Moisés, que trans-
mitiera la Palabra de Dios (Dt 18,18). Alguien como Elias
para reunir al pueblo y restablecer las tribus (Mal 3,23-24;
Eclo 48,10). Un profeta que dijera lo que habia que hacer
(1 Mac 4,46; 14,41). Esperaban que en el futuro la profecia
fuera mejor que en el pasado; todos profetizarian (Jl 3,1-2;
Ez 39,29; Zac 12,10).

JQué sucedi6o? Como se puede entender que, durante
mas de 400 anos, tuvieran profetas y que durante 500
anos, desde el exilio hasta Juan Bautista, tuvieran la sensa-
cién de vivir sin profetas? sNo existian o era falta de vision?
jPues el pueblo de Dios no puede vivir sin la luz de la Pala-
bra y sin la fuerza del Espiritu!

b) El ambiente y la ambivalencia donde surge el movi-
miento profético

Para nosotros la palabra profeta tiene un sentido posi-
tivo: alguien que transmite la Palabra de Dios para defender
los derechos de los pobres. Pero al comienzo no era asi. El
profeta formaba parte de la cultura. Habia profetas en Israel
y en otros pueblos. Habia profetas identificados con las
aspiraciones de los pobres y profetas identificados con la
clase dirigente (cf. vol. 3, Ayuda para la guia 3). Hoy, existen
sacerdotes, obispos y religiosos identificados con los pobres
y los hay que defienden los intereses de la clase dirigente.
Era lo que pasaba en la época de la monarquia. Muchas
veces, en el pasado y en el presente, esas dos tendencias
estaban presentes en la misma persona, en la misma comu-
nidad. No era facil discernirlas. Solamente después de ter-
minar la monarquia, mirando hacia atras, fue posible dis-
tinguir quiénes fueron los “verdaderos” y los “falsos” profe-
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tas. Solo entonces, poco a poco, la palabra profeta adquiere
el significado positivo que tiene para nosotros hoy. Antes,
era una palabra ambigua, expresion de un movimiento pro-
fético que era también ambiguo (cf. vol. 3, Ayuda para la
guia 4).

El movimiento profético naci6é en un contexto en el que
era posible abarcar la situacion. Antes del exilio, el territorio
en el que vivian era limitado, podia defenderse y gobernar-
se. Podia convocarse a las personas y hacerse un censo.
Eran una nacion independiente, duenos del espacio en el
que vivian. Tenian autonomia politica. Todos eran de la
misma raza, stibditos del mismo rey. Todos profesaban la
misma religién, tenian fe en el mismo Dios. En ese espacio
“nacional”, todos intentaban vivir la Alianza, pero no todos
lo hacian de la misma forma.

Por un lado, estaban los profetas del rey. Por otro, los
profetas populares. Los profetas del rey utilizaban el nom-
bre de Yavé para legitimar el sistema monarquico. Invoca-
ban el dia de Yavé como dia de luz, en el que Yavé defende-
ria al rey de los enemigos de la nacién. Pero eran criticados
por los profetas populares (¢f. Am 5,18-20). Estos, identifi-
cados con las aspiraciones y los derechos de los pobres, cri-
ticaban al rey. En nombre del mismo Yavé, les exigian el
compromiso de la Alianza. Los profetas populares invoca-
ban también el dia de Yavé, pero como dia de juicio, en el
que Yavé defenderia los derechos de los pobres contra el
abuso de los reyes. Por eso gritaban: “El dia del Sehor sera
tinieblas y no luz, todo oscuridad, sin resplandor alguno”
(Am 5,20; ¢f. Sof 1,15; Jr 4,23-24).

En resumen: en el origen del movimiento profético, tan-
to oficial como popular, hay una experiencia humana muy
coman. Cuando ante una situacion percibes que puedes
hacer algo para transformarla, entonces dentro de ti nace
un sentimiento de responsabilidad, nace una vocaciéon: “jNo
puedo quedar parado! jDebo hacer algo!”. Y si eres una per-
sona creyente, tu conciencia te dira: “jVete, Dios te llamal”.
El movimiento profético naci6 de la experiencia de hacer

34

algo para conducir los acontecimientos de la historia segiin
el proyecto de Dios. Pero nacié en dos direcciones opuestas:
los profetas del rey, que identificaban el proyecto de Dios
con el proyecto de la monarquia, y los profetas populares,
que identificaban el proyecto de Dios con los derechos des-
preciados de los pobres.

El exilio del pueblo en Babilonia y la victoria de Ciro
sobre el Imperio babilénico cambiaron la coyuntura, provo-
caron una profundizaciéon en la manera de ejercer la profe-
cia y lanzaron la semilla de la cual naci6 el movimiento apo-
caliptico.

3. La experiencia humana que engendra el movimiento
apocaliptico

a) El cambio que provocd una nueva manera de ver la
profecia

Cuando en el afno 538 a. C., Ciro, el rey de los persas,
permiti6 la vuelta de los exiliados, €l pueblo habia perdido
el control del espacio en el que vivia. No existia ninguna
posibilidad de interferir en el poder que gobernaba el mun-
do. Ya no era Estado ni nacién, sino apenas una pequena
comunidad étnica, perdida en un Imperio multirracial, sin
independencia politica, sin ejército, sin rey, sin posibilidad
de controlar o de transformar la situacion.

A partir de Nehemias (445 a.C.) y sobre todo a partir de
Esdras (398 a.C.), el poco poder que atn les restaba se con-
centré en las manos de la clase dirigente de los escribas y
de los sacerdotes, que aliados con el Imperio pasaron a con-
ducir los destinos del pueblo. La situacion se agrava en el
periodo helenista. La elite sacerdotal de Jerusalén se corrom-
pe y comienza a promocionar la imposicién forzada de la cul-
tura helenista (1 Mac 1,11-15; 2 Mac 4,7-29).

La profecia, en su vertiente oficial ligada a la corte, fue
a parar a las manos de los sacerdotes y de los escribas o fue
relegada al pasado. “No tenemos profetas” (Sal 74,9). La
profecia popular, en su forma caracteristica de antes del
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exilio, ya no era posible. En la época de la monarquia, la
coyuntura nacional permitia que surgiesen profetas popula-
res en las aldeas para enfrentarse al rey y exigirle el com-
promiso con la Alianza. Por ejemplo, Elias, Amoés, Miqueas,
Jeremias y otros. Pero ahora, en la nueva coyuntura del
Imperio, ya no se puede imaginar que alguien del pueblo
sea profeta al estilo antiguo. Un pequeno agricultor de una
poblacién poco conocida no se puede enfrentar al presiden-
te de los Estados Unidos. No tendrian ninguna posibilidad
de exigir al emperador la observancia de la ley de Dios, pues
el Imperio tenia otro dios y otra ley.

¢Desapareci6, realmente, la profecia? ;Se extinguio el
movimiento profético en su vertiente popular? El pueblo,
cuando es perseguido y no tiene a nadie que le defienda,
crea su propia defensa. Sabe encontrar los medios de resis-
tencia para no perderse en el camino. Fue lo que hicieron los
negros y los indios de América Latina. Fue lo que hicieron
los campesinos de las aldeas de Judea cuando se vieron
marginados de todo y por todos, amenazados con perderlo
todo. El sistema opresor aumentaba su dominio y su control
sobre ellos. Incluso, utilizaba la religion como instrumento
legitimador de la explotacion. Pero, a medida que el pueblo
era perseguido, el movimiento popular crecia, se organizaba
y encontraba nuevas formas de expresiéon y de lucha para
defender la identidad y los derechos de los pobres, como, por
ejemplo, las novelas populares de Rut, Jonas y Judit; la pre-
servacion de los mitos, de los proverbios, de la sabiduria
popular, de las devociones, de los lugares de peregrinacion;
las celebraciones sinagogales extendidas por el territorio; la
relectura de las historias y de las profecias del pasado; vy,
sobre todo, el movimiento apocaliptico. Era una nueva mani-
festacién del Espiritu en la profecia popular.

La profecia popular, entendida como defensa de los
derechos y de la identidad de los pobres, es como un perfu-
me. Antes del cautiverio, estaba dentro del frasco del dis-
curso y del testimonio de los profetas y profetisas que, como
portavoces del pueblo explotado, se enfrentaban con los
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duenos del poder. Los profetas abrieron el frasco y extendie-
ron el perfume, defendiendo y animando al pueblo explota-
do. El exilio rompi6 el frasco, y el perfume se derramé en
medio del pueblo. El frasco desapareci6, pero no el perfume
de la profecia. Al contrario, contintia existiendo, mas fuerte,
con mas variedad y mas extendido que antes.

La polarizacion entre el dominio de la elite y la defensa
de los derechos de los pobres fue creciendo hasta que
revent6é en la rebelion organizada por los Macabeos en la
primera mitad del siglo II a.C. En esa época, el movimiento
apocaliptico llega a uno de sus momentos mas expresivos.
En ese momento histérico nace el primer gran escrito apo-
caliptico, el libro de Daniel, que tuve mucha influencia en
todos los que vinieron después.

b) Resumen: profecia y apocalipsis

Antes del exilio, el pueblo veia el mundo reducido al
pequeno territorio nacional, limitado, con la posibilidad de
ser controlado y que habia sido entregado bajo su responsa-
bilidad. Esa experiencia despertaba en muchos la voluntad
de interferir en la historia para transformarla. Engendraba la
profecia. La fe en Dios asumia la forma de compromiso y de
cumplimiento de la Alianza. Pero en este momento, ante el
Imperio, experimentan una total incapacidad de controlar la
situacion o de cambiar el rumbo de la historia. Ya no son
duenos de nada. Estan sin poder en un mundo ilimitado que
les amenaza y les da miedo. Ahora, los pobres no tienen dén-
de agarrarse. Ya no poseen mas recursos, sblo Dios. |Es asi
como lo repiten hasta hoy! El mundo en el que viven es hos-
til. Ya no es su casa. No tienen defensa. El miedo los envuel-
ve. Todo se interpreta como amenaza. La irrupcion del caos
amenaza el cosmos. Una situacién de este tipo es terreno
abonado para movimientos irracionales, fanaticos y suicidas.

Aunque no tengan dénde agarrarse, los pobres conti-
ntian creyendo que Dios es el duefio del mundo, el sefior de
la historia, que sabe como realizar su proyecto. La fe en el
mismo Dios de los profetas asume ahora la forma de entre-
ga y de abandono de quien cree en la promesa. jAsi es como

37



se expresa la valentia y el coraje de la fe de los pequenos!
Ademéas de valiente, la fe es concreta. No aguanta vivir
mucho sin signos palpables y sugestivos. El mundo visiona-
rio del movimiento apocaliptico, con su abundante literatu-
ra, nace de la necesidad de los pequenos de alimentar su fe
con signos concretos.

El movimiento apocaliptico nace del lado de quien sufre
la historia y no del lado de quien la conduce. Verbaliza la
experiencia de los pobres y oprimidos que no tienen poder y
que, a pesar de la impotencia ante la maquina apisonadora
del Imperio, no se entregan ni pierden la esperanza. El
movimiento apocaliptico nace del lado de quien esta perdido
pero quiere continuar creyendo. Nace desde el miedo al caos
como un intento de mantener la fe en el Dios de los padres
y de los profetas. Para el apocaliptico, los que oprimen al
pueblo, por mas que griten y exploten, estan perdidos, aun-
que la gente sufra durante algtin tiempo. No importa. jDios
sale victorioso! jLas cosas cambiaran, porque “Dios es el
Senor”!

Para expresar la fe, influenciados, quizas, por las ideas
dualistas de Persia y por las visiones de Ezequiel, los apoca-
lipticos inventan nuevas formas que, muchas veces, son
heterodoxas o heréticas para la elite. Pero son las formas
que los excluidos encuentran para no perderse y sobrevivir.
En sus escritos, en formas literarias variadas, aparece casi
siempre el mismo esquema de pensamiento, el mismo cua-
dro visionario, cuyo eje principal es la espera de la llegada
del dia de Yavé.

4. El dia de Yavé: Continuidad entre profecia y apoca-
lipsis
a) El “dia de Yavé” para los profetas populares y para
los apocalipticos

Los profetas populares no tenian un plan preestableci-
do. Tenian la memoria del pasado, principalmente del Exodo.
Tenian convicciones de fe: “{Dios esta con nosotros! jNoso-
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tros somos su pueblo!”. Todo se resumia en la vivencia y en
la aplicaciéon de normas y valores: la ley, la justicia, la
Alianza. El plan o proyecto de los profetas populares iba
surgiendo de la practica, se iba haciendo, confeccionandose
a lo largo de la historia. Por eso, los responsables de condu-
cir la historia (reyes, nobles, sacerdotes, profetas y sabios)
eran criticados e interpelados para que asumieran su papel
en la construccion del proyecto de Dios. En caso de infide-
lidad, se les amenazaba con los castigos del dia de Yavé
(Am 5,18-20).

Para los antiguos profetas populares, el dia de Yavé era
el dia de la manifestacién de la ira y de la justicia de Dios
contra el rey infiel (Is 2,12.21; Am 8,9-10; Sof 1,14). Desas-
tres, plagas y derrotas se interpretaban como expresiones
del poder de la ira y justicia divinas. Por ejemplo, la muerte
de los egipcios en la playa del mar Rojo (Ex 14,30-31), la
sequia en tiempo del profeta Elias (1 Re 17,1), las plagas de
la naturaleza, como langostas (Am 4,9), la destruccion de
Jerusalén por el ejército de Nabucodonosor (Lam 2,1-3.22;
1,12). Para ellos, el dia de Yavé se cumplia y se manifestaba
en los acontecimientos histéricos, en el devenir de los afos
y de los siglos.

Poco a poco, esos eventos historicos y plagas de la
naturaleza adquieren un sentido simbolico. Por ejemplo, las
plagas de Egipto, la plaga de las langostas, sequias, terre-
motos, eclipse de sol, caida de las estrellas..., todo se inter-
preta como senal de Dios. Es la prueba de que Dios protege
de la opresion al “pequeno resto” (Sof 2,3; 3,12-13; Mal
3,19-23; Jr 30,7) y que la infidelidad del rey y del pueblo
pone en peligro la integridad de la creacién (Am 8,8-10; Sof
1,14-18; Jr 4,23-24; J1 1,15-20).

El enfoque va cambiando lentamente. Para los apoca-
lipticos, el dia de Yavé contintia siendo el dia de la justicia
divina, pero no contra el rey infiel de Israel, sino contra el
Imperio y las naciones que oprimen y explotan al pueblo de
Dios (Is 24,21-23; 26,20-27,1). El dia de Yavé no se mani-
fiesta en acontecimientos histéricos en el transcurso de los
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anos y de los siglos; es la marca divina que pone fin a la
historia del mundo de abajo. Las senales cosmicas que la
acompafnan simbolizan la llegada de este fin. Prefiguran la
desintegracion de la antigua creaciéon y el comienzo de la
nueva (Ap 20,11-21,5).

b) “Dia de Yavé”: cuadro de referencias de los apocalip-
ticos

Los apocalipticos dividian el mundo en dos planos:
“este mundo” y “el otro mundo” (Lc 20,34.35) o “el mundo
del futuro” (Mc 10,30). Eran como dos mundos paralelos: el
mundo de abajo y el mundo de arriba. Hoy diriamos el
mundo de la utopia y el mundo real. El mundo real de abajo
recibe influencia del mundo de arriba, de la utopia. Jests
vivia en este mundo, pero no era de este mundo (cf.
Jn 17,14-186). Decia a los judios: “Vosotros sois de abajo, yo
soy de arriba. Vosotros pertenecéis a este mundo, yo no”
(Jn 8,23). En el proyecto del mundo de abajo, la pequena
comunidad era perseguida por los poderosos de la tierra. No
sabian cémo defenderse ni como enirentarse al Imperio,
pues las fuerza del mal eran més fuertes: “Los que pertene-
cen a este mundo son mas sagaces con su propia gente que
los que pertenecen a la luz” (Lc 16.,8). Pero en el mundo de
arriba, es decir, en el proyecto de Yavé, la victoria esta
garantizada. Por eso, los pobres tienen sus ojos fijos en el
mundo de arriba, que no tardara en irrumpir en el mundo
de abajo. Sera el dia de Yavé, el dia de la gran intervencion
de Dios, en el que “el mundo de abajo”, con todos sus pro-
yectos que oprimen y explotan a los pobres, desaparecera
(J1 2,1-11; Zac 12,9-10; 13,1-2) y cedera el lugar al mundo
que viene de arriba. 4Como se imaginaban la victoria del
mundo de arriba?

Defensor se enfrenta al Acusador y lo vence (Ap 12,10),
y anula la acusacién que éste hacia contra la humanidad
(Col 2,13-14). Dios, el Juez, pronuncia la sentencia y ratifi-
ca la victoria del hijo del hombre, del Cordero (Ap 5,9-10).
De esta forma, el Acusador, el principe de este mundo, es
condenado y arrojado fuera (Jn 12,31; Le 10,18), expulsado
del cielo (Ap 12,7-11).

Este juicio ya se ha realizado en el mundo de arriba. El
Defensor ya manifiesta su victoria en la ayuda que presta a
los perseguidos cuando se les acusa ante el tribunal (Lc
21,12-14; 12,11-12). En un corto plazo de tiempo, la victoria
del hijo del hombre sera re-velada (apo-calipsis) y concreti-
zada en el mundo de abajo (Mc 13,30; Dn 7,13-14.18.27;
Ap 11,15-18). Sera el Dia de Yavé, “el Gran Dia” (Jdt 6), “el
Dia del Senor” (1 Tes 5,2). Sera el dia en que Dios pasara a
reinar plenamente (Ap 11,17; 19,6). En ese dia sera revela-
do quién es en realidad el sehor de la historia: si es el poder
politico del Imperio o si es el Dios de los pobres, de los “fie-
les del Altisimo” (Dn 7,26-27). Nadie sabe cuando llegara
ese dia: “Ni los angeles del cielo, ni el Hijo, sino so6lo el
Padre” (Mc 13,32). Vendra como un ladron cuando menos
se espera (1 Tes 5,4; Mt 24,42-44). Hay que permanecer
siempre en actitud de vigilancia (Mc 13,33-37; 1 Tes 5,1-7).
El dia de Yavé sera un dia de ira para los que hoy oprimen
(Ap 6,17). Sera dia de recompensa y de salvacion para los
que hoy son perseguidos (Ap 11,18).

Todas estas citas y referencias muestran cémo las ideas
apocalipticas atraviesan los escritos del Nuevo Testamento,
desde los evangelios hasta el Apocalipsis de Juan. En resu-
men: los apocalipticos, es decir, los que no tienen ningin
poder y ninguna posibilidad de interferir en la historia, tie-

Sentado en su trono de Juez Supremo, Dios dirige la
historia con poder absoluto. Delante del trono esta el acu-
sador del pueblo, Satanas (¢f. Ap 12,10; Job 1,6-12; 2,1-7),
y esta también el Defensor del pueblo, el Abogado, el Pa-
raclito, el Salvador, el Goel, el hijo del hombre, el Cordero

nen otra forma de vivir y de expresar las mismas conv1c01o-\\
nes de fe que los profetas populares (“iDios esta con noso- “

tros! jNosotros somos su pueblo!”). Dicen que el proyecto deq\ k
Dios ya esta preparado, decidido y realizado en el mundo de~,
arriba. Aunque por el momento esté escondido, ese proyecto 2

(1 Jn 2,1; Dn 7,13-14; Mt 26,64; Job 15,26-27; Ap 5,6). El
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se va revelando en el mundo de abajo por medio de ViSlOIlCS

41



y revelaciones (apo-calipsis). La historia visible del mundo de
abajo no es mas que la manifestaciéon o ejecucion progresiva
de lo que ha sido realizado en el mundo invisible de arriba.
Por tanto, los responsables de conducir la historia, los gran-
des de este mundo, no aportan nada, pues la mayoria de
ellos se identifica con el proyecto contrario. A medida que va
revelandose el proyecto de Dios, el proyecto de los grandes
va desintegrandose (cf. Sal 146,4).

¢} Un ejemplo concreto: Daniel 7,1-28: La visién del hijo
del hombre

El autor de Daniel 7,1-28 vive en la época de los Maca-
beos, el afno 167 a.C., durante el Imperio helenista de los
Seléucidas. Era un tiempo de persecucién fomentada por
Antioco IV contra el pueblo judio. La persecucién cred6 una
nueva situacion de desesperacién y miedo para los peque-
nos. Para comunicar su mensaje de esperanza, el autor del
libro de Daniel se sitia en el pasado, en la época del exilio
(650 a.C.), y se imagina que vive “el afio primero de Balta-
sar, rey de Babilonia” (Dn 7,1). Estando en el pasado, “tiene
un sueno” (Dn 7.1) que le da una visién global de todas las
etapas del proyecto de Dios, desde el exilio hasta €l fin de la
historia. En su “vision nocturna” (Dn 7,2) aparecen, prime-
ro, los cuatro imperios: babilonios, medos, persas y griegos,
todos con apariencia de “animales monstruosos”: leén con
alas de aguila, oso con tres costillas entre los dientes, leo-
pardo con cuatro cabezas y una fiera terrible y espantosa
{Dn 7,3-8). Son imperios animalescos, brutales, inhumanos,
que persiguen y matan la vida de los “fieles del Altisimo”
(Dn 7,21.25). Matan a la comunidad sin defensa. Los lecto-
res del ano 167 a.C. se reconocen. Descubren que estan
viviendo en la cuarta etapa.

Después de cuatro reinos o etapas inhumanas, llego la
quinta y ultima etapa del dia de Yavé. Apareci6 el trono del
juicio divino: “Un anciano se sent6. Sus vestiduras eran
blancas como la nijeve y sus cabellos como lana pura”
(Dn 7,9). “Entonces vino €l anciano e hizo justicia a los fieles
del Altisimo” (Dn 7,22). Con su aparicién hizo desaparecer
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los imperios animalescos, que fueron juzgados, condenados
y destruidos (Dn 7,11-12). Entonces, surgi6 el Reino de
Dios con apariencia no de animal, sino de “un hijo de hom-
bre” que recibi6 todo el poder. La figura del hijo del hombre
representa al pueblo de Dios, el pueblo de los fieles del
Altisimo (Dn 7,27; ¢f. 7,18). “Habia llegado el tiempo en que
los fieles tomasen posesion del Reino” (Dn 7,22). La mision
del hijo del hombre, del pueblo de Dios, es poner en practica
el Reino de Dios, que es un reino humano, con apariencia
de persona, que defiende la vida (Dn 7,13-14).

Segiin esta manera apocaliptica de interpretar la histo-
ria, desde el comienzo estaba previsto que Antioco IV iba a
perseguir a las comunidades y que seria derrotado. La pro-
pia persecucioén se ve como un ladrillo en la construccion
del proyecto de Dios. Las comunidades perseguidas saben
que queda poco tiempo, pues ya se encuentran en la altima
etapa antes de la manifestacién de la victoria del hijo del
hombre. Por tanto, se animan para aguantar firmes hasta el
fin. Mantienen la cabeza erguida, no se deshumanizan y
contintian irradiando esperanza, fe y amor.

5. El movimiento apocaliptico en la linea del tiempo

Entre el siglo I a.C. y el siglo I d.C., el movimiento apo-
caliptico produjo una amplia literatura, quizas mas que la
literatura profética. Tanto los judios como los cristianos
publicaron apocalipsis, pero s6lo dos libros entraron en la
lista de los libros inspirados: el de Daniel y el de Juan. A
continuacién ofrecemos una visiéon panoramica que sittia el
movimiento apocaliptico en la linea del tiempo y muestra el
volumen de su produccioén literaria.

a) Epoca persa, 538-33 a.C.

Es el comienzo del periodo postexilico. Las utopias de
Isaias 40-66 consiguieron que el corazén ardiera, pero no
llegaron a expresarse en nuevas formas de convivencia
social. A partir de Nehemias (445 a.C.), y sobre todo a partir
de Esdras (398 a.C.), el minimo poder que todavia les resta-
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ba se concentr6 en las manos de la clase dirigente de los
escribas y de los sacerdotes, que, aliados con el Imperio,
pasaron a conducir los destinos del pueblo. La reorganiza-
cién de la justicia de acuerdo con la ley de Dios, declarada
oficialmente “la ley del rey” (Esd 7,26), se debe a los escribas.
Con otras palabras, conducian el destino del pueblo en con-
sonancia con los intereses del Imperio persa (Esd 7,25-26).
La clase sacerdotal, a su vez, controlaba el templo y asumio6
el papel de profeta o de vidente. La profecia quedé reducida
al canto litargico en el templo. El libro de las Crénicas usa
los términos profeta y vidente para designar a los cantores
(1 Cr 25,1-2.5; 2 Cr 20,19-20; 29,30; 35,15). La teologia de
la retribucion (cf. vol. 4, Ayuda 8), centrada en el templo,
coloca a Dios cada vez mas distante de la vida. Acentiia la
funcién del sacerdote como intermediario.

Poco a poco, la profecia va encontrando nuevas formas
de expresion. Como hemos visto, la defensa de los derechos
de los pobres y excluidos encuentra nuevas formas de resis-
tencia en las novelas populares, en la literatura sapiencial,
en las celebraciones y en las peregrinaciones. La transmision
ampliada de las visiones y profecias de Ezequiel, Joel, Zaca-
rias 9-14, Isaias 24-27 e Isaias 34-35 contribuye a que, poco
a poco, se vaya creando al ambiente donde nace el movimien-
to apocaliptico. Los dos pasajes de Isaias (Is 24-27 y 34-35)
reciben, algunas veces, el nombre de “Apocalipsis de Isaias”.
Algunos llaman periodo preexilico a la época persa.

La convivencia de siglos en Persia condujo a la acepta-
cion y asimilacion de elementos de la religion persa. En el
universo religioso persa, hay dos principios absolutos que
luchan entre si: el bien y el mal. Es el dualismo. En el movi-
miento apocaliptico tanto judio como cristiano, existen tam-
bién esos dos principios, pero sélo el bien es absoluto. Al
final, el bien vencera al mal.

b) Epoca helenista, 33-63 a.C.

La aparente estabilidad y prosperidad del dominio del
Imperio helenista de los Lagidas sobre Palestina durante el
siglo III esconde la terrible situacién en la que se encontra-
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ban los pobres de la tierra. La penetracion de la cultura
helenista amenazaba la identidad y la supervivencia del
pueblo. La explotacion sistematica de los agricultores llegb a
cotas insospechadas (¢f. Jn 24,1-12). Al final del siglo III,
comienzan las interminables guerras entre los Lagidas de
Egipto y los Seléucidas de Siria por el control de Palestina.
En pocos anos, Palestina cambia de gobierno cuatro o cinco

. veces. El pueblo asiste a la lucha de los grandes y sufre sus

consecuencias, sin poder interferir. Las ideas que van a ter-
minar en el movimiento apocaliptico crecen en el terreno del
“tranquilo” siglo III a.C.

La irrupciéon del movimiento apocaliptico acontece al
comienzo del siglo II, durante los doce anos de gobierno del
rey seléucida Antioco IV (175-164). La ganancia de poder y
de dinero corrompi6 a la clase sacerdotal de Jerusalén. En el
ano 174, Jasén, hermano de Onias IIl, consigue el sumo
sacerdocio pagando mucho dinero al rey (2 Mac 4,7-9). En el
afio 172, Menelao compra el sumo sacerdocio pagando 300
talentos mas que Jasoén (2 Mc 4.23-24). Dos anos después,
en el 170, Menelao manda asesinar a Onias IIlI, el legitimo
sumo sacerdote (2 Mac 4,30-35). A causa de la politica y
de la corrupcion, el pueblo, que ya se habia quedado sin
rey y sin profeta, se queda ahora sin sumo sacerdote, sin
ungido, sin “mesias” (Dn 9,26). Tres anos después, en el 167,
Antioco IV, apoyado por el sumo sacerdote Menelao, invade el
templo, impide el sacrificio perpetuo e introduce en él “al
idolo abominable” (Dn 11,31). Comienza la persecucion siste-
matica de los que quieren continuar fieles a la tradicion de
sus padres (2 Mac 6,1-7,42). Los sacerdotes, que debian ser
los defensores del pueblo, se convierten en sus perseguidores
(1 Mac 1,11-15; 2 Mac 4,7-29). La gente de las aldeas de
Judea, que ya habia perdido toda la participacion en el
poder, corre el peligro de perder su cultura y su tierra. Los
pobres ya no tienen doéonde sujetarse. No tienen ningtn
recurso. {Sélo Dios! Lo mismo que hoy!

Todos estos acontecimientos provocaron la rebelion
armada de los Macabeos en el afio 166. Iniciada por el viejo
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Matatias (1 Mac 2,15-28), la revuelta fue dirigida por sus
hijos: primero, Judas Macabeo (166-160); después, por los
hermanos Jonatan (160-143) y Simén (143-134). En el afo
159, muere Alcimo, el sumo sacerdote (1 Mac 9,54-57).
Durante siete anos no hubo sumo sacerdote. En el 152, por
motivos politicos, el rey seléucida, hijo del perseguidor del
pueblo, nombra a Jonatan, hermano de Judas macabeo,
sumo sacerdote (1 Mac 10,15-21). Jonatan no pertenecia a
la familia sacerdotal de Onias. Por eso, su nombramiento
provocéd una violenta reaccién de la gente. Para que tengas
una idea de la reaccioén, imagina qué pasaria en el mundo
catolico si el papa muriera, si la Iglesia estuviera siete anos
sin papa y si después el presidente del pais mas rico y
poderoso del mundo nombrase un papa protestante.

A partir de esos acontecimientos, las ideas apocalipticas
se extienden entre las clases mas pobres y oprimidas del
pueblo. Como reaccion contra las desviaciones de las elites
nace el movimiento de los asideos o hassidim, los piadosos
(cf. 1 Mac 2,42; 7,13; 2 Mac 14,16). Como reaccién contra el
nombramiento de Jonatan como sumo sacerdote surge el
movimiento apocaliptico de los esenios, que huyen al desierto
de Qumran. En la misma época, nace el movimiento de los
fariseos. Las grandes visiones del libro de Daniel son de este
periodo de los Macabeos. De la misma época son los libros de
los Secretos de Henoc, el libro de los Jubileos y el libro terce-
ro de Esdras. No es facil determinar exactamente el periodo
en que fue escrito éste a aquel libro. Probablemente, el inicio
de la tradicion oral apocaliptica haya comenzado al final de la
época helenista. La redaccion por escrito de la mayor parte
de esa literatura se hace durante el periodo romano.

c) Epoca romana, 63 a.C.-135 d.C.

Ademas de los libros de Daniel, de los Jubileos, del
libro tercero de Esdras y de los Secretos de Henoc, se pue-
den senalar los siguientes libros de inspiracién apocaliptica
escritos en el periodo romano: El Testamento de los Doce
Patriarcas, el libro cuarto de Esdras, el Apocalipsis de Baruc,
El Testamento de Job, el Testamento de Abrahan, la Ascen-
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sion de Isaias, el Apocalipsis de Abrahan, el Apocalipsis de
Elias, el Apocalipsis de Moisés, el Apocalipsis de Henoc.
Estos escritos de la tradicién judia eran muy leidos tanto en
el ambiente judio como en el ambiente cristiano. De alguna
forma, retratan el modo de pensar de una buena parte de la
gente pobre en tiempo de Jests.

Durante el periodo de la dominacién romana, un tiempo
particularmente critico fue la época después de la destruc-
cion de Jerusalén, entre el ano 70 y el 135 d.C. Son los anios
entre la primera y la segunda rebeliones de los judios. En
este tiempo, el movimiento apocaliptico alcanza su punto
mas alto en las comunidades cristianas. Ademas de la litera-
tura mencionada, nace entre los cristianos el Apocalipsis de
Juan, el Apocalipsis de Pedro y el Apocalipsis de Pablo.

Aparte de los Apocalipsis de Daniel y Juan, ninguno de
los otros escritos entré en la lista de libros inspirados, ni de
los judios ni de los cristianos. Para la elite de los judios y de
los cristianos, dichos libros contenian elementos heterodo-
X0s y heréticos. La elite no fue capaz de entender la expre-
sién popular de la fe, que muchas veces brotaba en oposi-
cibn a la organizacidén centralizada. Mas atn, el miedo en
relacion con los escritos apocalipticos tiene que ver también
con los peligros reales y los limites inherentes al movimien-
to apocaliptico.

6. Limites y peligros inherentes al movimiento apocalip-
tico

Comenzamos este capitulo reflexionando sobre la ambi-
girtedad del movimiento apocaliptico en nuestros dias. Verifi-
camos sus abusos y peligros. También en la Biblia aparecen
varios limites y peligros que afectan a este movimiento y
explican su ambigiiedad.

a) Peligro de_fundamentalismo

El vidente no siempre entiende la vision que recibe
(Ap 7,14; Dn 8,15). La oscuridad de las visiones y el extre-
mismo de las personas traen consigo el peligro del funda-
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mentalismo, que interpreta todo al pie de la letra. Como
hemos dicho en el primer volumen, “el fundamentalismo es
una gran tentacién instalada en la mente de muchas perso-
nas, que separa el texto del resto de la vida y de la historia
del pueblo, absolutizandolo como la tinica manifestacién de
la Palabra de Dios. La vida, la historia del pueblo, la comuni-
dad, no tienen nada mas que decir de Dios y su voluntad. El
fundamentalismo anula la accidon de la Palabra de Dios en la
vida, es la ausencia total de conciencia critica, manipula el
sentido de la Biblia y fomenta el moralismo, el individualismo
y el espiritualismo en su interpretacion. Es una visiéon alie-
nante que agrada a los opresores del pueblo porque impide
que los oprimidos tomen conciencia de la iniquidad del siste-
ma montado y mantenido por los poderosos” (vol. 1, p. 34). Al
recuperar el pensamiento critico y el sentido comtn, el fun-
damentalismo se puede transformar en causa de tragedias.
Por ejemplo, durante el cerco a Jerusalén en el ano 70 d.C.,
grupos apocalipticos luchaban entre si, exterminandose
mutuamente. Después de la destruccion de Jerusalén, quie-
nes sobrevivieron realizaron un suicidio colectivo en Masa-
da. En el siglo XX tuvimos el suicidio colectivo de varios
grupos fundamentalistas. El documento de la Comision
Biblica Pontificia La interpretacion de la Biblia en la Iglesia,
publicado en 1993, condena con energia las desviaciones y
los peligros de este movimiento.

b) Peligro de inmovilismo y fatalismo

El movimiento apocaliptico enseha y sugiere que €l pro-
yecto de salvacién ya esta listo y definido y no necesita nin-
guna aportacion humana. Por eso corre el peligro de ali-
mentar el fatalismo que impide o desaconseja la participa-
cion de las personas. Recordemos a la comunidad de Tesa-
lénica, que muchas veces se cruzaron de brazos y no tenian
ningin compromiso. “Si Jestis va a llegar, spara qué traba-
jar?” (cf. 2 Tes 3,11). Lo mismo hacen hoy los que, en nom-
bre del Evangelio, rechazan o condenan la participacion
social o politica. La respuesta de Pablo es clara: “El que no
quiera trabajar que no coma” (2 Tes 3,10).
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c) Peligro de aislamiento

El movimiento apocaliptico ensena y sugiere que los
pobres, perseguidos y amenazados por el Imperio son el pue-
blo elegido por Dios para salvarse en el dia de Yavé. Por tan-
to, el “pueblo elegido” corre el peligro de considerarse un
“pueblo privilegiado”, los tinicos que se van a salvar. Se ais-
lan en su privilegio y tratan a los otros con desprecio. Los
demas serian los pobres condenados. En vez de difundir el
Reino, hacen proselitismo. En lugar de cumplir la misién de
“servir a la humanidad” y de ser “luz de las naciones”, pasan
el tiempo cantando y rezando mientras esperan la venida de
Jesuis. Esta actitud aparece en los discipulos, después de la
ascension de Jestis. Se quedaron mirando al cielo y olvida-
ron la misién del anuncio (Hch 1,11). Esta es la recomenda-
cion del libro de los Hechos: “Dejad en las manos de Dios la
preocupacion por el fin del mundo e id por el mundo a dar
testimonio del Evangelio” (c¢f. Hch 1,7-8).

d) Ambigitedad, miedo y manipulacién

La experiencia de Dios tiene cierta ambigiiedad. Por
una parte, es misterio fascinante que atrae. Por otra, es un
misterio tremendo que da miedo. Cuando esa experiencia se
hace presente por medio de visiones apocalipticas de catas-
trofes, el miedo crece y prevalece. Mucha gente, incluso
Daniel (Dn 7,15; 8,17) y Juan (Ap 1,17), tiene miedo ante
ciertas visiones. Es el miedo de ser afectado por las plagas,
destinadas a los opresores. Hay gente que utiliza estos tex-
tos para meter miedo a los pobres. Manipulan las visiones
apocalipticas para dominar las conciencias mediante la ame-
naza del castigo. Es una forma de idolatria. Dios no quiere
que la revelacion del castigo de los malos cause miedo en los
buenos. Constantemente recuerda: “No temas” (Ap 1,17),
“No lores” (Ap 5,5). Por causa de los elegidos incluso Dios
abrevié los dolores del fin de los tiempos (Mc 13,20).

,Como evitar estos peligros? ¢Coémo superar los limi-
tes? jEstamos reflexionando sobre Profecia y Apocalipsis,
Alianza y Promesa! Son los dos lados de la misma moneda.
Son el reflejo de dos tipos de experiencia. Por una lado, la
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experiencia de la propia responsabilidad ante la situacién
del pueblo desafia a las personas y provoca en ellas el profe-
tismo, la voluntad de transformar y el deseo de cumplir la
Alianza. Por otro lado, la experiencia de las propias limita-
ciones ante el poder opresor engendra en las personas un
sentimiento de impotencia y les lleva a confiar en la gratui-
dad y en el poder de la Promesa. Las dos experiencias son
dos fuerzas profundas de la vida humana. Una debe ayudar
a la otra a mantener el equilibrio. Son como dos piernas: si
falta una, no se puede andar. Quizas una piense que es
autosuficiente y quiera excluir a la otra. Se perjudica a si
misma y pone en riesgo la marcha de la comunidad. El
profeta que desprecia al apocaliptico no sabe lo que es
profecia. El apocaliptico que desprecia al profeta dejé de ser
una revelacion (apocalipsis) de Dios al pueblo.
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TERCERA PARTE

EL GENERO LITERARIO APOCALIPTICO

Caracteristicas principales

APOCALIPSIS: UNA FORMA DE ANUNCIAR LA BUENA
NOTICIA

Existen varias maneras de transmitir un mensaje: vine-
tas, romance, novela, etc. La opcién depende del mensajero.
También depende de la situaciéon de las personas a las que
se dirige el mensaje. En la época del pueblo de la Biblia,
tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento, habia
varias formas de transmitir la Buena Noticia de Dios: profe-
cia, sabiduria, historia, evangelio, carta, salmo. Se podia
hacer también en forma de apocalipsis.

Un apocalipsis era una manera apropiada de anunciar
la Buena Noticia en tiempo de persecucién. Servia para
comunicar un mensaje de esperanza y tranquilidad a un
pueblo amenazado y perseguido. Por eso, quien utiliza los
escritos apocalipticos para meter miedo a la gente o aumen-
tar el desanimo esta equivocado. Es lo mismo que usar el
sol para mojar o €l agua para secar. No seria Buena Noticia
para los pobres y oprimidos.

Un apocalipsis es una Buena Noticia porque ilumina los
acontecimientos a la luz de la fe y ayuda a las personas a
superar las causas de la crisis: la causa externa de la perse-
cucion, la causa interna de la falta de fe, del miedo, de la fal-
ta de vision. Los apocalipticos revelan el otro lado de los
hechos, el lado escondido que sélo la fe es capaz de ver. Por
eso el nombre de apo-kalipse, es decir, re-velacion, des-ven-
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dar. Ayudan al pueblo a descubrir que, a pesar de tener todo
en contra, la historia transcurre en los plazos establecidos.
Dios mantiene el control de la situacion. Los perseguidores
parece que son los duefios del mundo, pero no pasan de
meros funcionarios de segunda categoria. Queriendo o no,
contribuyen a la realizacién del proyecto de Dios. El poder
del Imperio, por mas que grite y oprima, sera eliminado. Su
destino es la derrota total. Dios es mas fuerte.

Al quitar el velo que encubre los hechos, los apocalipti-
cos consiguen que aparezca la Buena Noticia que esta den-
tro de la historia y que el pueblo perseguido no veia. La
Buena Noticia del apocaliptico es la siguiente:

iDios es el Senor de la historia! Conduce a su pueblo hacia la
victoria final. Nadie, por mas fuerte que sea, consigue cambiar el
rumbo final del plano de Dios. Todos los opresores del pueblo
seran derrotados y condenados. ;Amén!

Este anuncio fuerte y vigoroso, extendido por las paginas
de la literatura apocaliptica, desequilibra el peso de la balan-
za. Disminuye el peso de la persecucion (causa externa) y
aumenta el peso de la fe (causa interna). Ayuda a que la gente
mantenga el equilibrio en la vida. Ahora no es la persecucion
la que disminuye la fe, sino que es la fe renovada la que
debilita el poder de los poderosos. El rostro de Dios reaparece
en la vida. El pueblo agradece y se desahoga con canticos
de alegria. {En los libros apocalipticos se canta mucho!

Quien cuenta la historia en forma de vifietas debe
saber dibujar. Quien anuncia la Buena Noticia de Dios en
forma de apocalipsis debe saber lo que tiene que hacer para
quitar el velo de un acontecimiento y revelar en €l la presen-
cia de la Buena Noticia. Debe hacer, sobre todo, tres cosas
mezcladas entre si que marcan el género literario del apoca-
lipsis y que ahora vamos a ver de cerca.

1. Dividir la historia de la salvacion en etapas y situar
el momento presente dentro del conjunto.

2. Expresar todo por medio de visiones y simbolos. Es
la parte que mas dificultades trae.
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3. Usar un lenguaje radical, casi “extremista”. En la
“television” de los apocalipticos no hay colores. Es en blanco
y negro. Es bueno o malo.

1. Dividir la historia en etapas para poder situar el tiem-
po presente

a) Una comparacion

Imaginate lo siguiente: estas viajando de Leon a Madrid.
Es de noche y esta casi amaneciendo. Estas dormido y te
despiertas. Segin tus calculos, el autobtis deberia estar lle-
gando a Madrid. Pero no se ve ninguna ciudad por alli. jTodo
esta oscuro! Ademas, en vez de asfalto, la carretera es de tie-
rra, llena de baches, algo imposible en la autovia por la que
deberiamos estar circulando. Preocupado, te levantas y pre-
guntas al conductor: “;Doénde estamos? Cuando llegaremos?”.
El responde: “Se ha caido un puente y hemos tenido que dar
una vuelta de casi 50 kilébmetros por una carretera de tierra.
Dentro de poco estaremos en la carretera asfaltada. Llegare-
mos a Madrid con una hora de retraso”. Te tranquilizas:
“Gracias”. Todo esta bien. Todo contintta como antes. Pero
las palabras del conductor han cambiado todo dentro de ti.

Un apocalipsis es como el conductor: ayuda al pueblo a
situarse. El camino ya se comenzé hace tiempo, en la oscu-
ridad. La persecucion hace sufrir a mucha gente. Nadie
sabe el tiempo que tardara ni por donde se esta caminando.
Angustiados, preguntan: “;Dénde estamos? sCuando llega-
remos?” (cf. Ap 6,10). El apocaliptico informa de las etapas
del plano de Dios y donde se encuentra la comunidad. Lo
hace volviendo al pasado. Desde el pasado mira hacia el
futuro y describe las etapas del camino.

b) Volver al pasado

Por medio de visiones, el apocaliptico se coloca al co-
mienzo del proyecto de Dios o al comienzo de alguna etapa
importante de dicho proyecto. Por ejemplo, el autor del libro
de Daniel, que vive en la época de los Macabeos (167 a.C.),
vuelve al tiempo del exilio del imaginario Baltasar, rey de
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Babilonia (550 a.C.} (Dn 7,1; 8,1). En otra vision vuelve al
tiempo de Dario, rey de los persas (521-486 a.C.) (Dn 9,1).
Juan, que vive en el fin del siglo I d.C., vuelve en una de sus
visiones al afno 33, en el momento en el que Jests acaba de
resucitar y recibe el poder a la derecha del Padre (Ap 5,6-8).
En otra visidn, retrocede al comienzo de la creacién, en el
momento en el que Dios anuncia la victoria de la Mujer
sobre la serpiente, el Dragon (Ap 12,1-4). Otros apocalipticos
regresan al tiempo de Abrahan, de Henoc, de Elias, etc. No
consta que haya apocalipsis atribuidos a David o a algiin rey
de Juda o de Israel.

Lo mismo pasa hoy con la interpretacién de la Biblia.
Unos vuelven al éxodo, otros al cautiverio. Algunos dicen que
la historia biblica comenz6 con David y el resto es prehisto-
ria. Otros dicen, y con razon, que comenzd con el éxodo y
con la experiencia igualitaria del tiempo de los Jueces. Cada
uno segun su vision. Es importante saber dénde t(1, desde
tu vision, sithias el comienzo del camino en tu vida, en tu
nacimiento a la fe, en un acontecimiento decisivo...

¢) Mirar al futuro y situar el tiempo presente

Estando en el pasado, el apocaliptico mira al futuro y
describe el itinerario de las diferentes etapas de la historia de
la salvacién, desde el comienzo hasta la victoria final. Es
importante que descubramos el criterio que utilizd el apoca-
liptico para dividir la historia en etapas, pues es la llave que
abre el sentido del apocalipsis. Por ejemplo, el libro de Daniel,
en la vision de los animales (Dn 7,1-14), divide la historia en
cinco etapas que representan los cinco reinos o imperios.
Cuatro reinos son animalescos. El quinto tiene la figura de un
hijo de hombre. En la vision del carnero y del macho cabrio
(Dn 8,1-14), la divisién es también en cinco etapas. Los dos
cuernos del carnero representan los dos reinos de los medos y
de los persas. El gran cuerno del macho cabrio representa el
gobierno de Alejandro Magno. El pequeno cuerno que crece
representa la persecucion de Antioco. Después vienen la
quinta y altima etapa, en la que “el santuario sera restableci-
do” (Dn 8,14). El evangelio de Marcos trae una pequefa guia
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en el discurso apocaliptico (Mc 13,5-27). Pablo trae elementos
de alguna guia apocaliptica en la carta a los Tesalonicenses
(2 Tes 2,1-12). El apocalipsis de Juan tiene dos guias. Son las
dos partes principales del libro. La primera (Ap 4-11) describe
el desarrollo de la historia como un nuevo éxodo y lo divide en
siete etapas, segin los siete sellos del libro sellado (Ap 5,1). El
quinto sello es el tiempo presente de las comunidades (Ap
6,9-11). La segunda guia (Ap 12-22) describe el camino de la
historia del mundo como un juicio de Dios (¢f. Introduccion al
Apocalipsis de Juan).

Al leer estas guias, el pueblo de Dios mira como en un
espejo y descubre en qué parte del camino se encuentra.
Descubre la parte que pertenece al pasado, la parte que es
del momento actual, y la que todavia no ha llegado. De esta
forma, la comunidad se sitia y descubre que la propia per-
secucion forma parte de la marcha. Es una etapa necesaria
para llegar hasta el final. En todas las guias, por mas diver-
sas que sean, el momento presente de las comunidades se
coloca siempre inmediatamente antes del fin. Todo lo que
hemos expresado lleva a esta conclusion: “El camino se esta
haciendo conforme al plan de Dios. El es quien nos guia.
Estamos en la penaltima etapa. Falta poco para llegar a la
meta. Resistamos”. La oscuridad y la persecucioén se ilumi-
nan por dentro, el velo se rasga y la Buena Noticia del
rostro de Dios reaparece de nuevo en la historia del pueblo.

2. Expresar todo por medio de imagenes, visiones y
simbolos

Los apocalipticos ven cosas muy extranas: animales
con seis alas llenos de ojos por fuera y por dentro (Ap 4,8),
un macho cabrio con cuatro cuernos (Dn 8,8), caballos con
cabeza de ledn y rabo venenoso (Ap 9,17.19), una bestia con
siete cabezas y diez cuernos (Ap 13,1), huesos secos que
recobran vida (Ez 37,1-14), una ciudad bonita como una
novia que baja del cielo (Ap 21,2) y otras muchas. La litera-
tura apocaliptica esta llena de ntimeros: la visién de las 70
semanas (Dn 9,24), el namero de la bestia 666 (Ap 13,18),
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los ntimeros 3, 4, 10, 1.000 y sus combinaciones: 7 (3+4),
12 (3x4), 40 (4x10), 144.000 (12x12x1.000).

iEs otro mundo! ;Cémo puede ser que visiones tan
extranas sean instrumentos que aclaren la situacion del
pueblo? ¢Cual es el sentido y el objetivo del lenguaje simbo-
lico? Intentaremos aportar una luz con las siguientes consi-
deraciones. Sobre el sentido y el alcance de las visiones y
simbolos, se puede consultar la Ayuda para la guia 1, 32
puerta, y la Ayuda para la guia 6.

a) Traer sosiego y coraje para la lucha

Por ejemplo, la vision de los huesos secos (Ez 37,1-14).
El lector o la lectora quizas no entiendan el significado de
los detalles. jNo importa! La visidbn comunica un mensaje.
Las visiones son como un nifio que pasea con su padre. El
nino no entiende nada de fuerza y proteccion, pero siente la
fuerza y proteccion del padre, pues con él camina tranquilo,
sin miedo. La visidon no dice lo que es fuerza y proteccion,
pero hace que el pueblo sienta la fuerza y proteccién de
Dios, que camina a su lado.

b) Transformar el pasado en simbolo del futuro

Algunas visiones son como construcciones nuevas rea-
lizadas con los viejos y conocidos ladrillos del Antiguo Tes-
tamento. En el Antiguo Testamento, Dios habia manifestado
su presencia con grandes milagros: éxodo, plagas, travesia
del mar Rojo, desierto, mana, Sinai, travesia del Jordan...
Esos milagros eran como cuadros bonitos colgados en la
pared del pasado. En sus visiones, el apocaliptico destem-
poraliza los grandes acontecimientos. Los descuelga de la
pared del pasado y los coloca ante la comunidad. jEs como
si sucedieran ahora! El pasado se transforma en simbolo del
presente y del futuro. Las visiones limpian el camino de la
fuente, de la identidad, y el pueblo redescubre la Buena
Noticia. jTransforman la nostalgia en esperanzal

¢) Comunicar algo de la paz que viene de Dios

En nuestros dias, mucha gente que no esta comprome-
tida con nada se apoya en el Apocalipsis para no entrar en la
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lucha. El pueblo ya participaba en la lucha en la época de
los Macabeos y en la época de la persecucién de las comuni-
dades cristianas por el Imperio romano. El apocaliptico
intenta ayudarle para que no se desanime en la lucha. Por
medio de las visiones, conduce a las comunidades cerca del
trono de Dios (¢f. Dn 7,9-10; Ap 11,14-18; 12,7-11). Desde el
centro de operaciones, desde el cuartel general del Cordero
{Ap 14.,1; 17,14), contemplan la lucha con los ojos de Dios
y descubren que, aunque es dificil, la batalla esta ganada
(Ap 14,9-12). ;Vuelven al combate con sabor de victoria!

d) Defenderse de los opresores del pueblo

En la época de persecucion, todo cuidado es poco. Decir
abiertamente que el Imperio es el gran enemigo al que se debe
combatir podria ser motivo de encarcelamiento. Las visiones
de los apocalipticos, con sus simbolos, son un medio para
defender al pueblo de sus opresores. Con un lenguaje cifrado,
revelan su mensaje a los oprimidos y lo esconden a los opre-
sores. Cuando hablan de lo que sucedié en el pasado en el
mundo de arriba, piensan en lo que esta pasando en el mun-
do de aqui abajo. Es una forma de derribar la censura. jA
buen entendedor, pocas palabras! Por ejemplo, Juan dice que
el namero de la bestia es el 666 (Ap 13,18). Segiin el ntmero
de cada letra, el lector calculaba y descubria el mensaje: la
bestia es el emperador de Roma que perseguia a los cristia-
nos. De la misma forma, explica el misterio de la gran prosti-
tuta sentada sobre una bestia con siete cabezas (Ap 17,3.9).

e) Hacerse comprender por la gente de las comunidades

Una carta con dibujos transmite mucho mas. Una dra-
matizacion es mas instructiva que un sermoén. {Una imagen
dice mas que mil palabras! La gente sencilla para expresarse
mejor prefiere usar dibujos, teatro, imagenes, carteles, com-
paraciones. Un apocalipsis no es una sala de conferencias
donde las personas entran para escuchar a alguien que
habla. Se parece mas a una sala de exposiciones, llena de
imagenes y retratos, pinturas y cuadros. Las personas entran
y andan a su aire por las paginas del libro, observando, con-
versando, rezando. Pueden ir donde quieran. Cada pintura,
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cada vision, tiene su propio mensaje. Sin embargo, siguiendo
el orden en que el apocaliptico situ6 las visiones, se puede
aprovechar mejor la exposicion, pues se percibe el mensaje
del conjunto, un cuadro aclara al otro, la luz del conjunto
cae sobre los detalles y le da otra claridad.

3. Usar un lenguaje radical, sin medias tintas

En la mayoria de las visiones de los apocalipticos no
hay término medio. {Solo contraste! Por un lado, los impe-
rios animalescos y brutales (Dn 7,3-8); por otro, el reino
humano perfecto del hijo del hombre (Dn 7,9-14). De una
parte, el Dragon y la Bestia (Ap 13,1-18); de otra, el Cordero
y su ejército (Ap 14,1-5). De un lado, Roma, la gran prosti-
tuta (Ap 17,1-18); de otro, Jerusalén, la novia del Cordero
(Ap 21,1-22,5). Los apocalipticos saben muy bien que en la
vida real las cosas no son asi. Juan, por ejemplo, sabe que el
bien y el mal existen mezclados incluso en la vida de las
comunidades (Ap 2-3). Sabe que, en el Imperio romano, hay
muchas cosas buenas, gente buena. Entonces, ¢por qué en
sus visiones hace como si, por un lado, sélo existieran cosas
buenas y, por otro, sélo cosas malas? Su lenguaje extremista
favorece la lectura fundamentalista y puede llevar a una
mala interpretacién del Apocalipsis. ¢Como se puede explicar
esa actitud? Tomemos como ejemplo el Apocalipsis de Juan.

Al final del siglo I, la situacion politica era muy confusa.
En los Hechos de los Apodstoles, Lucas habia presentado el
Imperio romano comprensivo con los cristianos (Hch 13,7;
18,12-15; 19,35-40; 25,13-27), y Pablo habia ensenado
que debian obedecer a las “autoridades constituidas” (cf.
Rom 13,1-5). Pero la situacion cambi6. Ahora las “autorida-
des constituidas” perseguian a los cristianos. Incluso se
infiltraban en las comunidades y las forzaban a adorar a los
dioses del Imperio (Ap 2,14.20). ¢(Quién era el culpable de
esta situacién? ¢El Imperio en si o algunos perversos fun-
cionarios? Siguiendo la tradicion apocaliptica desde
Daniel, Juan nos da su opinién. Para él, el culpable no son
los funcionarios, sino el Imperio en si: su organizacion y
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su pretension de ser el Senor del mundo (Ap 13,1-8. 11-17).
Por tanto, Juan condena al Imperio romano en su totalidad.
Lo mismo hacia el autor del libro de Daniel en relacién con
el Imperio de Antioco IV. ¢Por qué pensaban asi?

Los apocalipticos aprecian y juzgan las cosas a partir
de la aportacién que dan a la victoria futura del bien y de la
justicia. La victoria ya esta garantizada por el poder de Dios
(Ap 11,17-18; 21,5-8.27; 22,3-5). Lo que contribuye a la vic-
toria es bueno, viene de Dios. Aquello que impide la victoria
no sirve, viene de Satanas. Tanto el Imperio helenista como
el romano, segin la manera en que estaban organizados, no
contribuian en nada a la victoria del bien y de la justicia. jAl
contrario! Impedian la victoria, pues perseguian a los “fieles
del Altisimo” (Dn 7,21). Por eso, en la descripcién que reali-
zan de los imperios (Dn 7,3-7; Ap 13,1-18) o de la ciudad
de Roma (Ap 17,1-18), no senalan nada positivo. Todo es
maldad. Los imperios son una obra de Satanas, del Dragon
{Ap 13,1-2). La ciudad de Roma, la sede del Imperio, la capi-
tal del mundo, no pasa de ser una gran prostituta que lleva
al mundo entero a la perdicion (Ap 17,1-2).

Es como un navio inmenso navegando en el mar. En el
navio hay cosas buenas y malas. Pero el navio se emplea
para hacer la guerra. Navega en direccion a la costa para
bombardear a la poblacién indefensa. El rumbo del navio
esta totalmente equivocado y hace que todo en €l se organi-
ce y oriente hacia el mal. Todo se usa y dirige a perseguir y
matar a las personas desprotegidas que defienden la vida.

Los apocalipticos recomiendan: el pueblo de Dios no
puede ser ingenuo y alimentar un régimen contrario al Rei-
no de Dios. Debe romper con él y partir en otra direccién
(Ap 18.4). No debe permitir que la falsa propaganda penetre
en las comunidades (Ap 2,14.20). Al contrario, debe aguantar
firme y resistir hasta la muerte (Ap 2,10), a pesar de las per-
secuciones {Ap 3,10-11). La simiente de la futura victoria del
bien y de la justicia esta en esa lucha humilde y penosa del
pueblo de Dios. En ella hay una promesa para el vencedor
(Ap 2,7.11.17.26; 3,5.12.21). Si resisten a toda costa y no se
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dejan desviar, seran el ejército del Cordero que se enfrenta al
dragbén del Imperio (Ap 14,1-5) y lo venceran (Ap 17,14). Por
ese motivo, los apocalipticos hablan en términos tan radica-
les. Es una forma de efectuar un analisis de la realidad que
ayude al pueblo a ver con claridad la politica de los imperios
y a tomar postura ante la situacion.

Conclusion

Un apocalipsis es una determinada manera de leer la
historia a partir de la fe. Los apocalipsis nacen en épocas en
las que la vision de fe de las comunidades es rechazada y
brutalmente destruida por la violencia de los acontecimien-
tos. La mentalidad de la sociedad que envuelve a las comu-
nidades y las penetra por dentro y por fuera declara la exis-
tencia basada en la fe desprovista de valor, sin consistencia
y sin futuro. Muchas veces esa mentalidad produce perse-
cuciones contra las comunidades y provoca reacciones dife-
rentes, e incluso opuestas, entre sus miembros

Quienes ejercian el liderazgo de la comunidad, atenaza-
dos por el miedo y por la preocupacion de salvar su patri-
monio y su vida, o por el afan de mantener a la comunidad
unida, asimilaron en su conciencia la visién de los persegui-
dores y procuraron adaptar la vida de la comunidad a la
vida de la sociedad. Intentaban releer la fe desde la visidén
de los opresores del pueblo. De esta forma, la vaciaban de
su contenido critico y contestatario.

Otros, menos preocupados por la defensa del poder o de
la doctrina, desafiados por la agresion de la sociedad, reto-
man con vigor la fe antigua en lo que ella tiene de critico y de
contestatario, e intentan releer los hechos a partir de esta fe.
Asumen su situacion de flaqueza, de impotencia ante la socie-
dad y ante la historia. Al tener como raiz y apoyo la mistica de
la fe, supieron conservar vivas en el pueblo las fuerzas de la
resistencia contra la opresion y encontrar una actitud politica
mas realista para sobrevivir a los propios opresores. De ellos
nacieron los apocalipsis conservados en la Biblia.
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PUERTA DE ENTRADA

LLAVE DE LECTURA PARA LAS GUIAS
Y AYUDAS DEL VOLUMEN 7

1. El contenido y su division

En este volumen nos fijaremos de un modo especial en
los libros del Nuevo Testamento que han sido escritos entre
los anos 70 y 135 d.C. Son éstos: las llamadas “cartas cato-
licas” de Juan, Pedro y Judas. La carta de Santiago ya ha
sido tratada en el volumen 6. Las “cartas Pastorales” a
Timoteo y a Tito. Las cartas a los Efesios y a los Hebreos y,
sobre todo, el Apocalipsis de Juan. En esta época se hizo la
redaccion final de los evangelios de Mateo, Lucas y Juan y
los Hechos de los Apoéstoles, que fueron estudiados y reza-
dos en los voliimenes anteriores.

El volumen 7 posee cuatro bloques. Cada uno trata de
un determinado ntmero de libros, con una breve introduc-
cion que sittia los libros en el contexto de la época y de la
vida de las iglesias. Cada libro, a su vez, tiene una breve in-
troduccién con algunas claves de lectura y una o mas guias y
Ayudas para las guias. La division de los libros en bloques
se ha hecho segin las distintas visiones de iglesia que apa-
recen en los libros escritos en el periodo del 70 al 135.

Primer bloque: Iglesia en discernimiento.
Segundo bloque: Iglesia que se institucionaliza.
Tercer bloque: Iglesia que vence por el amor.
Cuarto bloque: Iglesia que celebra.

Son cuatro tendencias, cuatro visiones, cuatro btisque-
das, cuatro eclesiologias, que coexistian en las comunida-
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des al final del siglo 1. Al mismo tiempo, eran fuente de
mucha riqueza y de grandes tensiones. No siempre es facil
discernir a qué tendencia pertenece éste o aquel escrito,
pues, a menudo, varias tendencias estan mezcladas en el
mismo libro o carta. Sin embargo, es posible detectar la ten-
dencia predominante. En esta variedad de visiones y de
eclesiologias, encontramos un reflejo de lo que hoy estamos
viviendo y experimentando en nuestras comunidades. Ojala
valga para nosotros lo que Pablo recomienda a la comuni-
dad de Corinto: “Todas estas cosas sucedieron para que nos
sirvieran de ejemplo y para que no ambicionemos lo malo,
como lo ambicionaron ellos” (¢f. 1 Cor 10,6-11).

2. El eje y el objetivo que une entre si los distintos con-
tenidos

En el volumen 4, el hilo que unia las guias y las Ayu-
das entre si era el libro de los Salmos. En el volumen 6, la
costura se hizo partiendo del libro de los Hechos de los
Apostoles. Aqui, en este volumen, el hilo que une entre si
los cuatro bloques y les da unidad es el Apocalipsis de
Juan.

El Apocalipsis no es so6lo un libro. Es también la expre-
si6bn de una determinada manera de vivir y de pensar, de
relacionarse con Dios y con los otros, de leer los hechos de
la historia. Como hemos visto, el modo de pensar de los
apocalipticos dejo secuelas en casi todos los libros de la
época. Era la forma que tenian los pobres y excluidos de
situarse en el mundo ante los poderosos del Imperio y de
releer la historia de su propio pasado. Cuando, humana-
mente hablando, no hay horizonte de mejoria para los
pobres, ellos saben encontrar nuevas puertas de esperanza.

En este libro, queremos llegar a la fuente de esperanza
de los pobres y “beber del propio pozo”. Queremos encontrar
una luz que ilumine el tiempo apocaliptico que estamos
viviendo. Deseamos aprender como ser fieles a nuestra
mision profética en la realidad que nos ha tocado vivir.
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3. Los cuatro bloques y sus particularidades

Primer bloque: Iglesia en discernimiento

Objetivo: Percibir como el cambio de coyuntura de los
anos 70 d.C. coloca a las comunidades frente a nuevos
desafios y problemas. Descubrir con qué criterios ellas in-
tentan discernir el camino que hay que tomar para ser fiel a
Dios y al pueblo.

Contenido: El primer bloque tiene 5 guias y 5 Ayudas.
Dos tratan del Apocalipsis y tres de las llamadas “cartas
catélicas™: las dos cartas de Pedro y la carta de Judas. Los
acontecimientos de los afios 60 al 70 provocaron grandes
alteraciones en la vida de las comunidades e hicieron crecer
en ellas la preocupacion por aspectos fundamentales de la
vida cristiana: la seguridad basica de las personas y de las
comunidades (guia 1 y Ayuda para la guia 1), la acogida que
hay que dar a los excluidos (guia 2 y Ayuda para la guia 2),
el discernimiento y la norma segura de doctrina (guias 3 y 4
y Ayudas para las guias 3 y 4), la situacion dificil de las
comunidades (guia 5 y Ayuda para la guia 5).

Segundo bloque: Iglesia que se institucionaliza

Objetivo: Percibir como el peligro de las persecuciones y
la preocupacién por la seguridad llevan a algunas comuni-
dades a encerrarse en si mismas y a marginar a grupos y
personas con opiniones diferentes a la mayoria, mientras
que otras contintian abiertas a las llamadas externas.

Contenido: El segundo bloque posee 5 guias y 5 ayu-
das. Dos tratan del Apocalipsis y tres de las llamadas “car-
tas Pastorales”: las dos cartas a Timoteo y la carta a Tito.
Teniendo en cuenta la supervivencia y la fidelidad a la
mision, las comunidades perseguidas crean una nueva for-
ma de comunicarse con imagenes y simbolos (guia y Ayuda
para la guia 6). Otras refuerzan las estructuras e, inspiran-
dose en la experiencia secular del pueblo judio, crean varios
ministerios o servicios (guia y Ayuda para la guia 7). Ame-
nazadas por las persecuciones, descubren nuevas formas
de resistencia (guia y Ayuda para la guia 8). Dilaceradas por
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las distintas tendencias y doctrinas, crean una nueva forma
de unidad (guia y Ayuda para la guia 9). Para no ser absor-
bidas por el Imperio, buscan ayuda en la Escritura para leer
de manera nueva la propia realidad (guia y Ayuda para la
guia 10).

Tercer bloque: Iglesia que vence por el amor

Objetivo: Entender coémo las comunidades joanicas,
aunque vivian en conflicto con el Imperio, buscan un cami-
no diferente, mas abierto, menos institucionalizado, mas
ecuménico.

Contenido: El tercer bloque tiene 5 guias y 5 Ayudas.
Dos tratan del Apocalipsis y tres de las llamadas “cartas
joanicas”. La situacion de conflicto entre las comunidades y
el Imperio romano crece (guia y Ayuda para la guia 11). No
todos tienen la misma visiébn de iglesia. Las comunidades
del “discipulo amado” (guia y Ayuda para la guia 13) poseen
un modo de vivir caracterizado por la vivencia del amor, del
agape (guia y Ayuda para la guia 12). La continuidad entre
las generaciones no siempre es lineal. Los escritos de los
Padres Apostolicos muestran la creciente diversidad que
habia (guia y Ayuda para la guia 14). Todo lo que hemos
senalado refleja la situacién dificil en la que se encontraban
los primeros cristianos en las postrimerias del siglo I ante el
Imperio romano (guia 15 y Ayuda para la guia 15).

Cuarto bloque: Iglesia que celebra

Objetivo: Queremos ver como las celebraciones afectan
al corazon de las comunidades, alimentan su fe y esperanza
y les ayudan a permanecer firmes en el testimonio en medio
de las persecuciones, y descubrir como el fundamentalismo
amenaza la existencia.

Contenido: El cuarto bloque se compone de 5 guias y 5
Ayudas. Tres se refieren al Apocalipsis y tres a las cartas a
los Efesios y a los Hebreos. El Apocalipsis se caracteriza por
su aire celebrativo (guia y Ayuda para la guia 16). La carta a
los Efesios revela el contexto de fe que anima por dentro las
celebraciones (guia y Ayuda para la guia 17). La carta a los
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Hebreos desarrolla el tema del sacerdocio de Jests (guia y
Ayuda para la guia 18) y el de la esperanza que se anticipa
en las celebraciones (guia y Ayuda para la guia 19). La espe-
ra de la venida de Cristo, cuando se toma al pie de la letra,
puede llevar a actitudes equivocadas (guia y Ayuda para la
guia 20). Finalmente, haremos la lectura orante del futuro
gque anima el camino de la fe (guia y Ayuda para la guia 21).
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INTRODUCCION AL APOCALIPSIS DE JUAN

I. UN INTENTO DE VER CON CLARIDAD

Vision general de la problematica en torno
al Apocalipsis de Juan

1. Problemas del pueblo

El Apocalipsis de Juan es uno de los libros de la Biblia
a los que con mas frecuencia se acude, aunque se abusa un
poco de su uso. Muchos no entienden su sentido, pero sien-
ten una atraccion, una curiosidad. En realidad, no es nece-
sario entender de miisica para gozar de una bella sinfonia.
Hay imagenes y visiones que, por si mismas, pueden comu-
nicar tranquilidad y coraje. Pero no basta el coraje. Sin el
entendimiento, puede circular como un coche sin control.
Puede utilizarse para fines antievangélicos, como ha sucedi-
do y sigue sucediendo hoy.

Otros son mas criticos. No quieren sélo asistir. Lo que
quieren es conocer el rumbo y participar. Por eso no les
gusta el Apocalipsis: “Dios hace todo. Nosotros no tenemos
que hacer nada. jQué visiones tan terribles del fin del mun-
do! Si no lo entendemos bien, s6lo nos da miedo”. El coraje
sin entendimiento no lleva a nada. /Coémo combinar los dos
aspectos en la interpretacién del Apocalipsis? ¢Qué clase de

67




entendimiento? No todo entendimiento abre el sentido del
Apocalipsis.

Cuando, en 1980, el papa sufrié6 un atentado, algunos
miembros de sectas decian: “Esta bien segan lo que esta
escrito. El Apocalipsis dice que la bestia es herida de muer-
te y sobrevive”. Para unos, la bestia es el papa. Para otros,
es el gobierno. Unos dicen que es el capitalismo; otros, el
comunismo. Cada uno lee el Apocalipsis conforme a su pro-
pio parecer y saca sus conclusiones. ;jDénde encontrar la
comprension verdadera?

2. Las distintas tendencias en la interpretacion del Apo-
calipsis

a) El Apocalipsis predice el devenir de la historia

El Apocalipsis se ve como una profecia de la historia.
Predice las etapas del proyecto de Dios, desde el comienzo
hasta el fin. San Agustin pensaba de esta forma. Los que se
orientan por esta teoria interpretan las visiones como des-
cripciones anticipadas de los grandes acontecimientos de la
historia de la Iglesia y de la humanidad. Encuentran alusio-
nes, por ejemplo, a la explosiéon de la bomba atémica, al
avance del comunismo, al atentado al papa, a los terremo-
tos, a las guerras, a los problemas ecolégicos, etc. Todo esta
previsto. Esta manera de leer el Apocalipsis provoca la
curiosidad y llevé a Nostradamus a elaborar sus teorias y
profecias.

b) El Apocalipsis habla del fin del mundo

Para otros, el Apocalipsis no describe el devenir de la
historia, sino su final. Es decir, habla de las cosas que
sucederan al final de los tiempos, inmediatamente antes de
la venida de Jests. Es lo que piensan muchos grupos pen-
tecostales. Se consideran “los santos de los ultimos dias”
que viven el fin de los tiempos, preparados para acompanar
a Jestis cuando venga entre las nubes. Por ese motivo,
estan muy interesados en el Apocalipsis, libro que ven como
un “aviso previo” de Dios a la humanidad. Dicen: “{De 1000
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pas6, pero de 2000 no pasara!”. Sus interpretaciones cau-
san miedo en muchas personas.

¢} El Apocalipsis quiere animar a las comunidades que
viven en el final del siglo I

El Apocalipsis no ha sido escrito para predecir las eta-
pas de la historia ni para describir el fin del mundo, sino
para iluminar la situacién de sufrimiento que vivian las
comunidades al final del siglo I. Quiere ayudarles a enten-
der lo que estaba pasando para reanimar su fe, su esperan-
za y su amor. Hasta nuestros dias, las comunidades experi-
mentan consuelo en la lectura del Apocalipsis.

d) El Apocalipsis presenta una radiografia de la vida
humana

Hay gente que dice que el Apocalipsis no se refiere a la
situacién de las comunidades del final del siglo I, ni descri-
be el desarrollo de las etapas de la historia, ni habla del fin
del mundo. No se refiere a ninguna época determinada de la
historia. Se refiere a todas las épocas y a todos los aconteci-
mientos, tanto del pasado como del presente y del futuro, y
procura revelar en ellos una dimension mas profunda. Ayu-
da a los lectores a no quedarse en la superficie de los
hechos, sino a mirar desde el lado interior y descubrir la
accion de Dios en todo lo que acontece.

Esas tendencias no se excluyen mutuamente. Incluso se
complementan. Lo importante es el acento que se da. En el
proyecto “Tu Palabra es Vida”, ponnemos el acento en la tercera
tendencia. Estamos convencidos de que el Apocalipsis de Juan
ha sido escrito para animar a las comunidades perseguidas de
Asia Menor cuando terminaba el siglo 1. Esta interpretacion es
la que predomina hoy entre los exégetas. Es nuestra clave
principal de lectura, que profundizaremos y esclareceremos a
lo largo de las guias y sus respectivas Ayudas.

La variedad de opiniones muestra y confirma que una
obra de arte es siempre mas importante que su intérprete.
El poeta vale mas que su critico literario. El Apocalipsis de
Juan es mas importante que todas las teorias que lo inter-
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pretan. Su sentido no se agota en ninguna de ellas. Las
interpretaciones pasan. La obra permanece. Eso obliga al
intérprete a ser humilde.

La variedad de opiniones nace también de los proble-
mas literarios que presenta el libro del Apocalipsis. ¢(Como
se pueden explicar, por ejemplo, las repeticiones, las costu-
ras e interrupciones que existen en el texto? ;Cual es la his-
toria de su composicién? ;Cual es el contexto conflictivo en
que surgio? sCual es el objetivo de su redaccion final y de
su divisibn? En esta introducciéon veremos tres asuntos:
1. El rostro del texto, es decir, la historia literaria y la histo-
ria de la composicion. 2. Los pies del texto, es decir, el con-
texto historico en el que fue escrito y los problemas de las
comunidades para los que quiere ser una luz o una res-
puesta. 3. El corazon del texto, es decir, €l mensaje que el
autor quiere transmitir y la esperanza que quiere animar.

II. EL ROSTRO DEL TEXTO

1. (Como nacio6 y crecio el Apocalipsis?

El texto del Apocalipsis es dificil no sblo por las image-
nes extrafias. Lo es también por las costuras y rotos que
existen. No es un texto que tenga una unidad armoniosa.
Parece que no tiene una linea clara. Da la impresion de que
ha sido escrito en varias etapas.

Un albanil con experiencia es capaz de descubrir las
etapas de la construccion de una casa. La examina y dice:
“El patio de la parte delantera fue construido mas tarde. Lo
atestiguan las senales en la puerta de entrada y en las ven-
tanas. La cocina fue ampliada, basta fijarse en el piso y en
aquella viga del techo. Para construir la habitaciéon de los
nifios, ampliaron el tejado y aprovecharon aquel angulo
muerto. Al comienzo so6lo habia dos habitaciones, una peque-
fia cocina y un servicio”. El Apocalipsis es como una casa.
Poco a poco fue creciendo, segin las necesidades de la fami-
lia. Algunos exégetas examinaron las senales en las pare-

70

des, en el suelo y en el techo del Apocalipsis. Analizaron los
desgarrones y costuras que existen en el texto y concluye-
ron lo siguiente:

1. La parte mas antigua son los capitulos 4 al 11: fue
escrita, probablemente, durante la persecucion de Neréon
(64) o, segiin la opinion de otros, en la época de la destruc-
cion de Jerusalén (70). El camino de las comunidades se ve
como un nuevo Exodo. La Buena Noticia se presenta como
anuncio de liberacién para el pueblo oprimido.

2. Al final del gobierno de Domiciano (81-96), la perse-
cucién arreci6. Los problemas aumentaron. Era necesaria
una reflexiéon mas profunda sobre la persecuciéon y sobre la
politica del Imperio romano. Para responder a esa nueva
problematica de los afos 90 se escribieron los capitulos 12
al 22, entendidos como la continuaciéon y el alargamiento de
la séptima plaga del fin de la primera parte (Ap 11,14-19).
La historia de la humanidad se ve como revelacion progresi-
va del juicio de Dios. La Buena Noticia se presenta como
condena progresiva de los opresores del pueblo.

3. A continuacién, se anadieron los capitulos 1-3, que
otorgan al libro el aspecto de una carta carifiosa, con senas
y todo. Es el patio acogedor de la entrada de la casa, donde
Juan recibe a las personas perseguidas. La carta comienza
con un preambulo (Ap 1,4-20), que sirve de introduccion a
todo el libro del Apocalipsis. La Buena Noticia se presenta
como exigencia de fidelidad y de compromiso (¢f. Ayuda 5).

Por fin, un editor junté todo, coloco la puerta de entra-
da (Ap 1,1-3), arreglo la parte trasera, que es la conclusion
(Ap 22,6-21), y la casa estaba terminada. Esta es una de las
muchas teorias que existen sobre el Apocalipsis. La mejor
teoria es aquella que explique mejor las dificultades litera-
rias que presenta el texto y revele con mas claridad el men-
saje del Apocalipsis a los pobres y perseguidos de hoy. Es
importante y util conocer la historia de la construccion de la
casa para la comprensiéon del Apocalipsis. Sin embargo, lo
mejor es que el pueblo pueda vivir en ella y sentirse protegi-
do por el poder de Dios.
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2. Esquema global del Apocalipsis de Juan y sus divisio-
nes principales

Ap 1,1-3: PUERTA DE ENTRADA. Titulo y resumen del libro

Ap 1,4-3,22: LAS SIETE CARTAS A LAS COMUNIDADES
1,4-20 La entrada para el libro
* 1,4-8 Saludo inicial a las siete comunidades

* 1,9-20 Origen del libro: la visién inaugural de Jestis

2,1-3,22 Las siete cartas a las siete comunidades, es
decir, a todas
*2,1-7 a Efeso
*2,8-11 a Esmirna
*2,12-17 a Pérgamo
*2,18-29 a Tiatira
*3,1-6 a Sardes
*3,7-13 a Filadelfia
* 3,14-22 a Laodicea

Ap 4,1-11-19: DIOS LIBERA A SU PUEBLO

4,1-11 Visién del Trono de Dios
5,1-14 Vision del cordero con llaga de muerte

6,1-7,17 Apertura de los seis primeros sellos del libro de
siete sellos

* 6,1-8 el pasado: apertura de los primeros cuatro
sellos

*6,9-11 el presente: apertura del quinto sello

*6,12-7,17 el futuro: apertura del sexto sello
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—6,12-17: derrota de los poderosos
— 7,1-17: mision del pueblo perseguido
8,1-10,7 Apertura del séptimo sello: vision de seis de las
siete plagas
10,8-11,13 Intervalo que prepara para la segunda guia
(costura)
*10,8-11 Vision del libro dulce y amargo
*11,1-13 Vision de dos testigos: Moisés y Elias

11,14-19 Séptima plaga que marca la llegada definitiva
del Juicio de Dios

Ap 12,1-22,5: DIOS JUZGA A LOS OPRESORES DEL PUEBLO

12,1-17 El pasado: la lucha entre la Mujer y el Dragon

13,1-14,5 EIl Presente: los dos mundos en lucha: la Bes-
tia y el Cordero

*13,1-18 La bestia: el Imperio romano

* 14,1-5 Cordero y ejército: el pueblo de las comuni-
dades

14,6-20,15 El futuro: juicio y condena de los opresores
del pueblo

* 14,6-13 tres angeles anuncian lo que va a pasar

* 14,14-20-15 lo que habian anunciado los angeles
se cumple

— 14,14-20 del primer angel: llegada del juicio

- 15,1-19,10 del segundo angel: caida de Babilonia

- 19,11-20,15 del tercer angel: derrota final del mal
21,1-22,5 La fiesta final del camino del pueblo de Dios

Ap 22,6-21: CONCLUSION Y RECOMENDACIONES FINALES
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III. LOS PIES DEL TEXTO

1. Epoca y destinatarios

El Apocalipsis fue escrito entre los afios 60 y 100. Si
leemos entre lineas las siete cartas y recopilamos informa-
ciones del resto del libro, se obtiene el siguiente cuadro de
la situacion en la que se encuentran las siete comunidades:
persecucion por parte del Imperio romano, infiltracién de la
ideologia imperial en las comunidades, invasiéon de doctri-
nas extranas, divisiones internas causadas por falsos lide-
res, conflicto creciente y doloroso con los hermanos judios
y, finalmente, cansancio.

Para informaciones mas detalladas sobre la situacién
de las comunidades, se puede consultar la Ayuda para la
guia 5. La introduccion general ofrece informaciones sobre
el contexto histoérico. Para informaciones mas precisas
sobre la comunidad joanica, consultar el tercer bloque:
“Una iglesia que vence por el amor”, que trata de las cartas
de Juan. También se puede consultar la Ayuda 13 sobre la
comunidad de Juan, y la Ayuda 15, que habla sobre la
situaciéon de Roma al final del siglo 1.

Juan escribié su libro para este pueblo. Como sucede
hoy, entre ellos habia pobres que continuaban firmes en la
fe y en la lucha; los que estaban perdidos, sin rumbo fijo; los
gque mezclaban las religiones sin entender nada su sentido;
los acomodados y los ricos que habian caido en la rutina. En
medio de esos problemas se nota la tension entre los que
buscaban seguridad en una institucionalizaciéon mas organi-
zada y los que intentaban revelar la libertad y la pluriformi-
dad de los dones del Espiritu. Pero todos necesitaban una
palabra de esclarecimiento, de apoyo, de critica o de coraje.

2. Autor y motivos de la carta

El autor se presenta: “Yo, Juan, hermano vuestro,
que por amor a Jesus comparto con vosotros la tribulaciéon”
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(Ap 1,9). No invoca ningin titulo, ni de obispo, ni de sacer-
dote, ni de evangelista, ni de apostol. El titulo que vale es
uno: “Hermano vuestro en la tribulacién”. Al ser él mismo
perseguido, conoce interiormente el drama de los que estan
en su misma situacién. Por eso puede animarles.

El nombre Juan aparece cuatro veces: tres en la intro-
duccién (Ap 1,1.4.9) y una vez en la conclusiéon (Ap 22,8).
JQuién es ese Juan? ¢Es el apostol? ;Es el autor del cuarto
evangelio? Una tradicion del siglo II lo identifica con el apos-
tol del mismo nombre. Este seria el autor del cuarto evange-
lio y del Apocalipsis. Otra tradicion, relatada por Eusebio,
historiador del siglo IV, dice que se trata de un “anciano”
(presbitero), y lo distingue del ap6stol y del evangelista. Es
dificil llegar a una conclusién. Quizas sea lo siguiente. Como
hemos visto, una de las caracteristicas del género literario
apocaliptico es que el autor se oculta bajo el nombre de algu-
na personalidad importante del pasado. Asi lo hicieron, por
ejemplo, los autores de los apocalipsis de Henoc, de Moisés,
de Elias, de Daniel y otros. Es posible que el autor se haya
ocultado bajo el nombre del apo6stol Juan, pues su memoria
estaba viva en Asia Menor, donde fue escrito nuestro Apoca-
lipsis.

Todo parece indicar que “Juan” era coordinador de las
comunidades, pues, de la forma que aparece en las cartas,
estd muy enterado de la situacion de cada una de ellas
(Ap 2-3). Tiene conciencia de ser el portador de una profecia
de parte de Dios a las comunidades (Ap 22,9-10). El mismo
encarno la Palabra de Dios en su vida (Ap 10,8-11) y sufri6
por causa de su testimonio (Ap 1,9). Por eso tiene autoridad
para hablar. A pesar de su autoridad, Juan no tiene miedo
de confesar lo que no sabe (Ap 5,4; 7,13-14). En la polémica
con los adversarios usa expresiones durisimas (Ap 2,9; 3,9)
que no usaria fuera de la polémica. El editor del libro pre-
senta las palabras de Juan como una profecia y pide obe-
diencia a este mensaje profético (Ap 1,1-3; 22,18-19).

Juan escribe a los hermanos perseguidos que se encuen-
tran en las siete comunidades de Asia (Ap 1,4.11). El name-
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ro siete simboliza a todas. Al escribir a las siete, Juan quie-
re animar a todas las comunidades, incluso a las de hoy. La
condicion para que la persona sienta su mensaje es sentirse
“hermano y comparfiero en la tribulaciéon”.

IV. EL CORAZON DEL TEXTO

El mensaje del Apocalipsis en _forma de claves de lectura

1. Quitar el velo de los ojos, de la Biblia y de la historia

La gente esta impaciente y dice: “¢Cuando nos haras
justicia?” (Ap 6,10). Si Dios es el dueno del mundo, gpor
qué permite una persecucion tan larga? Desenmascarando
la falsa propaganda del Imperio (Ap 12,16; 13,1-18; 17,1-
18), el Apocalipsis arranca el velo que tapaba los ojos y
senala los signos de victoria de Jesus. Usando textos del
Antiguo Testamento para describir la situacion (Ap 4,2.8;
5,10, etc.), quita el velo que cubria la Biblia y muestra que
el mismo Dios del pasado contintia hoy con nosotros. Mos-
trando “lo que esta a punto de suceder” (Ap 1,1), arranca el
velo que cubria la historia y sittia la persecucién en el con-
junto del plan de Salvacion (c¢f. Ayuda para la guia 10).

2. Dios Padre, juez supremo, senor del tiempo y del
espacio, defensor de la vida

Los cristianos estan muriendo por las persecuciones
del Imperio. El mensaje central del Apocalipsis es la fe en la
resurreccion (Ap 1,17-18). El fundamento de la fe es la cer-
teza de que Dios es el Creador del cielo y de la tierra, Senor
de la vida y de la muerte (Ap 11,17-18). Para El nada hay
imposible. La fe victoriosa aparece en la vision majestuosa
del trono del Juez, en el cual Dios se sienta como Sefior de
la historia y Creador del Universo (Ap 4,2-18). Gracias al
poder de Dios, Jesf}s vencio (Ap 5,6-10) y los fieles tienen el
coraje de creer en El (Ap 1,5-6). Por eso, desde ahora parti-
cipan de la victoria y pueden reinar junto a €l (Ap 20,4-6).
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3. Jesucristo, vencedor de la muerte, defensor del pueblo,
senor de la historia

Jesus es el Goel, el pariente mas préoximo, el hermano ma-
yor, quien con la entrega de si mismo rescata a sus hermanos
perseguidos (Ap 5,9). Es el Defensor del pueblo. Por su muerte
y resurreccion se enfrentd y vencidé a Satanas, el Acusador del
pueblo (Ap 12,10). Dios, el Juez, ratifico la victoria de Jesus, y
Satanas fue expulsado del cielo para siempre (Ap 12,7-11).
Jestis se convirtidé en el Senor de la historia (Ap 5,7). En la
visibn inaugural hay un resumen de este mensaje central
(Ap 1,9-20). Se repite constantemente en los titulos que se
le dan a Jes(its en las narraciones frecuentes de victoria
(Ap 2,1.8.12.18; 3,1.7.14; 5,5.9-10.12; 7,10.17; 11,15; 12,5.10;
etc.). Son como los postes que conducen el mensaje a lo largo
de las paginas del Apocalipsis hasta la vision final de la Jeru-
salén celestial (Ap 21-22). Transmiten a las comunidades per-
seguidas la certeza de que Jesus resucitado vive entre ellas.

4. El Espiritu y la esposa dicen: “{Ven!”

Los siete espiritus son de Dios (Ap 4.,5) y también del
Cordero (Ap 3,1). Estan delante del trono (Ap 4.1). Son envia-
dos como fieles mensajeros por toda la tierra para ejecutar el
plan de Dios (Ap 5,6). El Espiritu se comunica con las comu-
nidades y les hace saber cual es la voluntad de Dios: “El que
tenga oidos, que escuche lo que el Espiritu dice a las comu-
nidades” (Ap 2,7.11.17.29; 3,6.13.22). Habla por los profetas
{Ap 19,10; 22,6), arrebata al vidente para comunicar las
visiones {Ap 1,10; 4,2; 17,3; 21,10) y suscita en ¢l ser huma-
no el deseo por Dios y de estar unido a El (Ap 22,17). El
numero siete indica la plenitud de la presencia de Dios en
medio de las comunidades.

5. Persecucion y martirio

Persecucion y sufrimiento, inseguridad, miedo y peligro
de muerte, falta de horizonte y cansancio eran el pan de

77



cada dia de la gente de las comunidades (Ap 2,10; 6,9-11;
7,13-14; 12,13.17; 13,7; 16,6; 17,6; 18,24; 20,4). (Como
sobrevivir en esa situacion y testimoniar la Buena Noticia
de Dios? El Apocalipsis es un mensaje de esperanza para
el pueblo perseguido (Ap 1,9-18). Por medio de imagenes y
simbolos, hace otra lectura de los hechos. Lo que apa-
rentemente es derrota, flaqueza y muerte, en realidad es
expresion de la victoria de Jesuis, es piedra en la construc-
cion del Reino, etapa en la realizacion del proyecto de Dios
(Ap 5,6-10). De esta forma, la persecucion pierde su virulen-
cia e invencibilidad y asume la dimensién de testimonio, de
martirio.

6. Simbolos del pasado

Lo que caracteriza al Apocalipsis es el uso que hace del
Antiguo Testamento. Y lo hace con la familiaridad de alguien
que se siente en casa en el Antiguo Testamento, con la liber-
tad de quien se siente heredero de la tradiciéon y con la fideli-
dad de quien quiere ser fiel al compromiso de la Alianza.
Sobre el alcance y el sentido de los simbolos se puede con-
sultar la Ayuda para la guia 6, y sobre el uso del Antiguo
Testamento, la Ayuda para la guia 10.

7. La tension entre institucionalizaciéon y pluriformidad
del carisma

Las dificultades con las que se confrontan las comuni-
dades se bifurcan en dos direcciones. La necesidad de man-
tenerse unidas entre si contra el enemigo comian del Impe-
rio favorece a los lideres que buscan mayor institucionaliza-
ci6bn y luchan contra la variedad en la expresion doctrinal.
La experiencia siempre renovada de la presencia del Espiri-
tu busca nuevas formas de expresion para que aparezca en
toda su variedad y belleza la Buena Noticia de Dios para la

vida del pueblo.
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8. Lo especifico: la fe en la Resurreccion

Lo que diferencia al Apocalipsis de los otros apocalipsis
es la centralidad de la fe en la resurreccién. La ideologia
persa admitia dos principios absolutos que gobiernan el
mundo o interfieren en la historia: el bien y el mal. Los apo-
calipsis judios y cristianos no admiten ese dualismo. Para
ellos, lo que existe es el proyecto de Dios y las desviaciones
de los que se posicionan contra él. El poder del mal es real y
es responsable por lo que hace, pero no es el dueno de la
historia ni tiene autonomia total. Es un poder dependiente y
limitado. Al final, el mal sera totalmente eliminado. La victo-
ria final sera de Dios, del bien.

Otras claves de lectura que se encuentran en las Ayu-
das de las guias:

1. Ayuda para la guia 1: La seguridad que nace de la fe
en Jesus.

2. Ayuda para la guia 5: Una clave de lectura para las
siete cartas.

3. Ayuda para la guia 6: Simbolos, visiones, imagenes
del Apocalipsis.

4. Ayuda para la guia 8: Persecucién de las comunida-
des al final del siglo I.

5. Ayuda para la guia 10: Lectura orante de la Escritu-
ra y de la historia.

6. Ayuda para la guia 11: La reanudacion de todo el
Antiguo Testamento en el Apocalipsis.

7. Ayuda para la guia 15: La situacion de Roma al final
del siglo 1.

8. Ayuda para la guia 16: Canto, liturgia, celebracion
en el Apocalipsis.

9. Ayuda para la guia 20: El milenarismo.

10. Ayuda para la guia 21: El Espiritu y la esposa: la
utopia.
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—— NOTAS
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BLOQUE

Iglesia en discernimiento

EPISTOLAS CATOLICAS

Introduccion al bloque

Hemos visto en la introduccion general que una serie
de acontecimientos perturbadores afectaron a las comuni-
dades entre los afios 70 y 135. Estos acontecimientos pro-
vocaron un cambio en la coyuntura interna y externa de las
comunidades. Tuvieron que tomar postura y corregir los
rumbos. El momento que pasaban exigia discernimiento.

La reorganizacion del judaismo, las persecuciones pro-
movidas por el Imperio romano, las nuevas y extrahnas reli-
giones o doctrinas que invadian las ciudades, el conflicto
entre impulso carismatico y exigencias de organizacion, la
desaparicion de los grandes lideres..., todo conducia a las
comunidades a buscar un rumbo, como un barco en medio
de una violenta tempestad. jHacia donde ir? ;Qué hacer
para continuar dando testimonio del Resucitado?

La basqueda del rumbo, la exigencia de leer los aconte-
cimientos, la revision del camino y la relectura de los gestos y
palabras de Jes(s aparecen en los escritos que estudiaremos
en este bloque. A dichos escritos se les denomina Cartas
Apostdlicas. Son cartas que se dirigen no a una comunidad
especifica, como la carta de Pablo a los Romanos, sino a
todas las comunidades. Son, por tanto, cartas universales.
Este es el sentido original de la palabra catolico. En su con-
junto, muestran que las comunidades son el mismo pueblo
de Dios, herederos de la Alianza, continuadores del camino
iniciado en el éxodo.
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La primera carta de Pedro esta dirigida a los cristianos
marginados por la estructura social del Imperio. Son cristia-
nos que proceden del paganismo y encuentran en la comu-
nidad un hogar y una identidad. La carta de Judas y la
segunda carta de Pedro estan dirigidas a los cristianos que
vienen del judaismo y que sufren el proceso de separaciéon
entre comunidades y sinagogas.

Como en todos los bloques de este libro, los escritos
estan envueltos por pasajes del Apocalipsis. En la guia y en
la Ayuda 1 vamos a conocer la seguridad que nos da la fe en
la persona de Jesuis. La guia 5 y su respectiva Ayuda nos
sithan en el ambiente de las comunidades para quienes ha
sido escrito el libro del Apocalipsis.

La guia 2 sobre 1 Pedro presenta a las comunidades
como el nuevo pueblo de Dios. La Ayuda 2 aborda esa mis-
ma comunidad que acoge a los marginados por la estructu-

ra social del Imperio, y ofrece seguridad a los que no tienen
nada.

La guia 3 estudia la pequena carta de Judas. La Ayuda
3 trata sobre toda la literatura que animaba la vida de las
comunidades, pero que no entrd en la lista de los libros
sagrados. Son los libros apécrifos. La guia 4, sobre 2 Pedro,
habla de la realidad de los nuevos cielos y la nueva tierra
construidos en la justicia. La Ayuda 4 cuenta como fue la
formacién del Nuevo Testamento, punto importante para
orientar la vida de las primeras comunidades.
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Guia 1 (QUE TE DA SEGURIDAD CUANDO
EL MIEDO SE APODERA DE TI?

“No temas; yo soy el primero y el ltimo; yo soy el que
vive” (Ap 1,17-18)

Texto de estudio: Ap 1,1-20.
Texto de apoyo: Sal 23 (22).

Dialogo inicial

Al comenzar esta nueva etapa del proyecto “Tu Palabra
es Vida”, es conveniente hacer una entronizacion de la
Biblia y compartir las expectativas en relacion con la lectura
orante del Apocalipsis.

Invocar al Espiritu Santo para que nos ilumine.
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I. Partir de la realidad

éSabes cual es hoy la enfermedad méas coman? Es el
“sindrome del panico”. Es el nombre que los médicos dan a
un conjunto de sintomas que aparecen en la persona y la
dejan totalmente insegura, sin saber el porqué y sin causa
aparente. El individuo, perdido en medio de este mundo en
transformacién, amenazado por todos los lados y sintiéndo-
se totalmente incapaz de hacer algo para controlar la situa-
cion, y mucho menos para cambiarla, entra en panico y no
s€ encuentra ni consigo mismo, ni con los otros, ni con
Dios. ¢Situacion apocaliptica?

a) ¢Cuales son nuestros miedos? jCuales son mis mie-

dos?

b) ¢Me siento seguro por creer en Jesds o estoy en la
Iglesia y me uno a una comunidad cristiana porque me da
seguridad?

Prepararse para la lectura de la Biblia con un momento
de silencio. Abrir las ventanas del corazén para dejarse
invadir por la situacion confusa y caética del mundo en que
vivimos. La literatura apocaliptica surgié para ayudar a los
cristianos a enfrentarse a esas situaciones.

II. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto: Ap 1,1-20

1.1. Leer el texto lenta y atentamente

1.2. Cada uno vuelve a leer la parte que mas le ha lla-
mado la atencién y mas le ha cuestionado

2. Estudio del texto

2.1. Ver el texto de cerca

El texto que leemos y rezamos presenta tres introduc-
ciones al libro del Apocalipsis: la presentacion del contenido
(vv 1-3), el saludo trinitario en forma de carta (vv. 4-8) y la
primera vision de Jests resucitado (vv. 9-20). Las tres for-
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man la entrada solemne. Cada una ofrece una clave para
interpretar el Apocalipsis, sobre todo la primera visidon, cen-
trada en torno a la persona de Jesls, vivo y presente en la
comunidad. Vamos a analizar las caracteristicas de cada
una de las partes para familiarizarnos con el libro del Apo-
calipsis y percibir su mensaje.

a) ¢Cuales son los simbolos y las imagenes usada en
cada una de las tres partes?

b) ¢Cuales son las caracteristicas que marcan la perso-
na de Jestis en la primera vision? Analiza una por una:
cabeza, boca, pies, ropa, etc. Trata de elaborar una sintesis.

c) ¢Cual es el objetivo especifico de cada introduccion?
2.2. Ver la situaciéon de la comunidad

El texto refleja la repercusion que tenia la politica del
Imperio romano en la vida de las comunidades. También se
percibe la forma que tenian de sacar fuerzas para mantener
su fe y resistencia.

a) ¢/De qué nos informa cada introducciéon acerca del autor
del Apocalipsis y sus destinatarios? ¢De qué tenian miedo?

b) (Qué les ayudaba a vencer el miedo y a resistir?
2.3. Escuchar el mensaje del texto

La primera visién de Jestis resucitado (Ap 1,9-20) es el
gran panel de entrada al Apocalipsis. En €l Juan transmite
la experiencia que tuvo de la resurreccién de Jesius. Es el
resumen del mensaje que pretende comunicar a las comu-
nidades perseguidas y a todos nosotros.

a) ¢Como presenta la primera visién la relacion de
Jesas con las comunidades?

b) ¢Cual es nuestra experiencia de Jesiis resucitado en
medio del dolor y la persecucion? ¢Cémo la transmitiriamos
a los demas mediante un lenguaje simboélico?

¢} Comparando nuestros miedos con los miedos de los
primeros cristianos, ¢cual es su mensaje para nosotros,
cristianos que vivimos en esta realidad concreta?
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III. Celebrar la Palabra

1. Relatar los miedos que tenemos y compartir como el
testimonio de otros nos ayuda a vencer estos miedos.

2. Encontrar un simbolo que exprese nuestra experien-
cia de vida y resurreccion.

3. Rezar el Salmo 27 (26), que expresa el coraje de la fe
y el deseo de Dios.

4. Encontrar una frase que resuma el encuentro para
interiorizarla.

Preparar el proximo encuentro

En el proximo encuentro vamos a leer y meditar el
texto de 1 Pe 1,22-2,25. Leer la introduccién y la Ayuda
para la guia 2.

—— NOTAS
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Ayuda para la guia 1

La entrada al libro del Apocalipsis

La seguridad que nace de la fe en Jesis

Las tres puertas de entrada

El apocalipsis de Juan tiene tres puertas de entrada,
cada una con su funcion:

1. La presentacion (Ap 1,1-3) nos ofrece el resumen y
el objetivo del libro. Fue redactada por el editor que junto
y unio los escritos de Juan. Define el libro como Apocalip-
sis, es decir, Revelacién (c¢f. Introducciéon al libro del Apo-
calipsis).

2. El saludo (Ap 1,4-8) presenta el libro como una carta
entre amigos. Crea el ambiente comunitario de fe, de espe-
ranza y de celebracion dentro del cual debe leerse e inter-
pretarse el libro.

3. La primera vision de Jesiis (Ap 1,9-20) transmite una
experiencia que hace que se perciba el alcance de la fe en la
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resurreccion en la vida de las comunidades. Es un resumen
del mensaje del libro. Es donde Juan recibe la orden de
escribir todo a las siete comunidades.

En la presentacion, llamas a la puerta. En el saludo,
Juan te abre y te invita a entrar. En la primera vision, te lle-
va hacia dentro y te pone en contacto directo con Jesus, el
dueno de la casa.

12 Puerta: Presentacion (Ap 1,1-3)

Este resumen inicial tiene como objetivo informar sobre
el libro que vamos a leer y sobre €l compromiso que vamos
a asumir. Son muchas informaciones en pocas palabras:

Origen: viene de Dios, que lo revel6 a Jesus, que lo
transmiti6 al angel, que lo dio a conocer a Juan, que lo
transmitié a las comunidades (siervos), que seran testigos
de la Buena Noticia (Ap 1,1).

Naturaleza o valor: no es un libro cualquiera, sino
“Revelacién”, “Palabra de Dios”, “Testimonio de Jesucristo”
y “Profecia” (Ap 1,2.3).

Contenido: trata de “lo que esta a punto de suceder”
(Ap 1.1).

Exigencia: no basta leer u oir el mensaje del libro; es
necesario el cumplimiento (AP 1,1).

Urgencia: el lector debe estar preparado, pues el tiempo
que falta es poco (Ap 1,3).

Manera de leer: uno lee y los otros escuchan. Debe
leerse en comunidad (Ap 1,3).

Recompensa: “Dichosos los que cumplan lo que esta
escrito”. Es la felicidad mesianica (Ap 1,3).

22 Puerta: Saludo (Ap 1,4-8)

Juan comienza saludando y deseando gracia y paz a las
siete comunidades. Traducimos ekklesia por comunidad y no
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por iglesia. Esta evoca en nosotros la institucién eclesiasti-
ca. Con la palabra ekklesia, Juan se referia a las pequenas
comunidades perdidas en las ciudades cosmopolitas del
Imperio romano. Es una situacién semejante a la de nuestras
comunidades insertas en las ciudades cosmopolitas del Impe-
rio capitalista. Ekklesia era el nombre que se daba a las
asambleas populares, en las cuales, de acuerdo con las reglas
de la llamada democracia de la polis griega, se discutia el des-
tino del pueblo. La mayoria de los cristianos no tenian dere-
cho a participar en esas asambleas, pues no pertenecian al
demos, la elite libre. Pero adoptaron ese nombre para indicar
sus propias comunidades. |Se revela una nueva conciencia!

Juan desea gracia y paz. La Pax Romana era exaltada
por los poetas como un don de los dioses. Juan tiene el
coraje de criticarla, pues desea una paz diferente. Las comu-
nidades sufrian por causa de la Pax Romana, implantada en
el mundo por la fuerza de las armas y que engendraba escla-
vitud en la mayoria de la gente. Juan desea la paz que pro-
cede de la Santisima Trinidad.

La fuente de donde nace todo, el mar hacia donde todo
desemboca, es la Trinidad Santa. Nosotros decimos: “Padre,
Hijo y Espiritu Santo”. El Apocalipsis dice: “El que es, €l que
era y el que esta a punto de llegar, los siete espiritus, y
Jesucristo, el testigo fiel, el primogénito de los muertos, el
principe de los reyes de la tierra”. A través de estos nom-
bres, Juan dice lo que piensa y espera del Padre, del Hijo y
del Espiritu Santo. Es una teologia mas flexible y sugestiva,
menos doctrinal.

1. El que es, el que era, el que estd a punto de llegar. No
es un Dios distante, sino un Dios que camina con su pueblo
desde el comienzo hasta el final. El tiene pasado, presente y
futuro. Su nombre, el que es, el que era, el que esta a punto
de llegar, evoca el nombre liberador revelado en el éxodo:
“iEstoy contigo!”. Es la presencia amiga y liberadora, verda-
dera y continua. “Soy el que soy”, Yavé, Emmanuel, Dios con
nosotros (Ex 3,15) (¢f. vol. 2, Ayuda para la guia 2, y vol. 4,
Ayuda para la guia 7).
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2. Los siete espiritus. Representan la plenitud de la
accién de Dios en el mundo. Estan delante del trono, prepa-
rados para cumplir cualquier orden del Padre. El Espiritu
es del Padre y también de Jesfis, pues los siete espiritus
son los siete ojos del Cordero (Ap 5,6). Basta que el Cordero
mire, porque por donde mira el Espiritu de Dios se hace
presente.

3. Jesucristo. Recibe tres titulos. 1. Testigo fiel: Jesiis
tuvo la valentia de profesar su fe en el Dios de la vida. Fue
fiel. Su testimonio (martirio) hasta la muerte tuvo como res-
puesta de Dios la resurreccion (cf. Flp 2,9; Heb 5,7). 2. Pri-
mogénito de los muertos: este titulo expresa la esperanza de
los cristianos que eran perseguidos y asesinados por causa
de su fidelidad al nombre de Jests y a la Palabra de Dios
(Ap 2,3.13; 6,9-10). El es el primogénito. Lo que acontecio
con €l sucedera con todos los hermanos y hermanas.
3. Principe de los reyes de la tierra: creer en Jesucristo
implica un acto de rebeldia contra el Imperio que adora al
César como soberano de los reyes de la tierra. La raiz de
este coraje es la certeza de la victoria de Jestis sobre la
muerte.

Los tres titulos proceden del Salmo 89 (88), donde
se llama al mesias “testigo fiel” (Sal 89,38), “primogénito”
(Sal 89,28} y altisimo sobre los reyes de la tierra (Sal 89,28).
La fe en Jesus resucitado abre el Antiguo Testamento y
descubre su verdadero sentido.

El final del saludo trinitario revela la esperanza de los
cristianos: “Jestis vendra entre las nubes. Todos lo veran”
(Ap 1,7). En realidad, Jesas, en vez de aparecer entre las
nubes, a la vista de todos, era el gran desconocido en el
mundo romano. Su nombre estaba prohibido y era perse-
guido. Los que creian en El también eran perseguidos.
Decian: “La situacién en la que nos encontramos cambiara
radicalmente”. Por ese motivo, las comunidades deben
haber respondido con alegria: “Asi sera. Amén” (Ap 1,7). ;Se
necesitaba mucho valor para pensar y esperar de esta
manera!
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32 Puerta: Primera vision (Ap 1,9-20)

Juan usa el lenguaje de los simbolos para presentarnos
a Jesiis. Lo hace solemne y majestuosamente. Sugiere quién
es Jesus y qué significa para nosotros. Lo que Juan dice a
través de la vision lo podria decir también por medio de la
siguiente frase: “Jestis es Hijo de Dios, Mesias, Sacerdote,
Juez, Senor de la historia, presente en la comunidad, vivo
para siempre”. Pero Juan no utilizé la frase, prefirié la
visién. Las dos dicen lo mismo, pero de manera diferente. La
frase habla de Jests. En la visién, es el propio Jestis quien
se presenta. En la frase, Jes(is se muestra parado, dentro
de un discurso; en la vision, aparece actuando. La frase nos
ofrece un informe; la visidon pinta un cuadro. La frase se
basa en la inteligencia; la vision envuelve también el cora-
z6n, el sentimiento y la imaginacién. La frase produce
entendimiento; la vision comunica fuerza y coraje. En la fra-
se se dice una gran verdad; en la vision, Juan anuncia una
Buena Noticia.

Si reflexionamos sobre la visidn que Juan tuvo de Jesus,
quizas no entendamos el significado de todos los detalles:
tiinica larga, cinto de oro, cabellos blancos, ojos como llamas
de fuego, pies como bronce en horno de fundicién, voz como
el estruendo de aguas caudalosas, siete estrellas en la mano
derecha, espada cortante de dos filos que salia de su boca,
rostro como el sol cuando brilla con toda su fuerza. Aunque
no entendamos, sentimos y adivinamos algo grande e impor-
tante para nuestra vida. La visidén colocada al comienzo del
libro es como una obra de arte a la entrada de una sala.
Cuando entras, tienes que mirar de nuevo y meditar, hasta
que ella entra dentro de ti y te comunica su mensaje.

El valor y el mensaje del lenguaje simbélico no estan en
lo que se dice, sino en lo que se sugiere y evoca. No es €l len-
guaje doctrinal de los conceptos bien definidos, del calculo o
del conocimiento exacto. El lenguaje doctrinal define con cla-
ridad los contornos de la verdad. El lenguaje simbolico con-
duce a la fuente de la que nace la verdad. El lenguaje doctri-
nal refleja el pensamiento de la autoridad. El lenguaje simbo-
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lico expresa la vivencia de la fe de los pobres. El lenguaje
simbdlico sale del silencio y conduce al silencio. Es lenguaje
de la denuncia profética, de la lucha, del pueblo que no sabe
leer, de la poesia, de la actitud sapiencial mas libre, de la
mistica, de la contemplacién, de la celebracién, del amor. Es
conveniente leer el Apocalipsis como se contempla una pintu-
ra, como se asiste a una obra de teatro, como se habla con
un amigo, como se participa en una celebracion.

Lo primero que ve Juan es la luz: “Me volvi para mirar
de quién era la voz que me hablaba, y al volverme vi
siete candelabros de oro”, que son las siete comunidades
(Ap 1,12; ¢f. Ap 1,20). Experimenta a las comunidades como
luz, “luz de las naciones” (cf. Is 42,6; 49,6). En medio de los
candelabros ve “una especie de figura humana” (Ap 1,13).
Juan tiene su experiencia con el Cristo vivo a partir de su
experiencia con las comunidades. Los cristianos persegui-
dos, que pensaban que se encontraban en la nada y en la
oscuridad, descubren que son luz a causa de la presencia
de Jests entre ellos. Al final, la visién termina como comen-
z0: en la luz de las siete estrellas y en la luz del rostro de
Jests (Ap 1,16).

La primera reaccion de Juan es de miedo, de angustia
(Ap 1,17). Es el comportamiento normal ante la manifesta-
cion de Dios (cf. Is 6,5; Ex 3,6; 1 Re 19,13). Pero no es todo.
Refleja también la reaccién de las comunidades. Amenaza-
das de muerte por el poder del Imperio, estaban postradas y
con temor. Se encontraban en la oscuridad. No sabian que
eran luz. Necesitaban alguien que las despertara y las ani-
mara. El objetivo de la primera visibn es hacer que las
comunidades sientan en el hombro la mano de Jess y
oigan su voz: “No temas, yo soy el primero y el Gltimo; yo
soy el que vive. Estuve muerto, pero ahora vivo para siem-
pre y tengo en mi poder las llaves de la muerte y del abis-
mo” (Ap 1,17-18). Este es el resumen del mensaje central,
extendido por las paginas de la Biblia.
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Introduccion

Hay en nuestras ciudades y pueblos una gran multitud
de desamparados y excluidos, que nos hacen ver la necesi-
dad y el reto urgente de construir una sociedad justa y fra-
terna. El tema central de la primera carta de Pedro son las
consideraciones sobre las comunidades de los excluidos,
pero también de los excluidos dentro de la comunidad. Se
trata de exhortaciones dirigidas a los cristianos que estan
marginados, invitandoles a formar una comunidad, una
casa para los desamparados.

I. ¢{Para quién y por qué fue escrita la carta?

Siguiendo el esquema habitual de las cartas del Nuevo
Testamento, 1 Pedro comienza con una férmula de saludo.
En ella, el autor ofrece el retrato de sus destinatarios: viven
dispersos, como extranjeros, en el Ponto, Galacia, Capadocia,
Asia y Bitinia, es decir, en las regiones de Asia Menor (1,1).
Son “peregrinos”, “forasteros”, “esclavos”, que vivian fuera de
la patria, es decir, de sus aldeas de origen, y no disfrutaban
del derecho pleno de la ciudadania ni de la acogida fraterna
por parte de la poblacién local (¢f. 1,17; 2,11; 2,18). Son, en
consecuencia, blanco de humillaciones, calumnias y perse-
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cuciones, porque no eran “ciudadanos”. Por el hecho de ser
cristianos, con una practica opuesta a la sociedad excluyente
(cf. 4,12-19), aumentaba la humillacién y la marginacion.

El autor dirige su mensaje de solidaridad y de animo a
esos cristianos para que formen juntos la “casa de Dios” y
la transformen en un hogar cimentado en una piedra,
Cristo (2,4-7). Por eso, la carta pretende infundir alegria
(1,6.8; 4,13) y esperanza (1,3.21;3,15) en los lectores y
enfatizar la practica del amor fraterno, de la compasion y de
la misericordia (2,13-3,12).

IL. ;Quién, donde y cuando se escribi6 la carta?

Existe cierta polémica en relacion con el autor, la fecha
y el lugar de la composicién de 1 Pedro. Segiin los datos que
nos proporciona la carta, el autor es “Pedro, apoéstol de
Jesucristo” (1,1), “presbitero”, “testigo de los padecimientos
de Cristo” (5,1), que escribié su epistola “por medio de Silva-
no” (5,12) en “Babilonia” (5,13), que es el nombre que se le
da a Roma {(Ap 14,8; 17.5). Pero segiin las investigaciones,
hay dificultades y dudas sobre la autenticidad petrina de
esta carta. He aqui los principales argumentos:

1. El nombre de Pedro sélo aparece en el titulo. El con-
junto de la carta no hace referencia a su vida personal ni a
su actuacion como companero y testigo de la vida de Jesas.

2. Las ideas y la teologia de 1 Pedro, incluso su estilo
de expresion, tienen muchas semejanzas con las dos tltimas
cartas de la escuela paulina: Efesios, Tito y Hebreos.

3. Las comunidades de Asia Menor habian sido funda-
das y evangelizadas por Pablo, no por Pedro. Este no habia
trabajado en aquellas regiones.

En fin, la alusion de 1 Pe a las persecuciones generali-
zadas contra los cristianos en las regiones de Asia Menor
nos trasladan a la época de Domiciano (entre el 90 y el 100
d.C.}, no a la de Nerén (64 d.C.), cuya persecucion fue Gni-
camente contra los cristianos de Roma.
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Por estos argumentos, nos parece razonable fechar
1 Pedro en los anos 90-100. Uno de los “presbiteros” (5,1),
en Roma, habria retomado las ideas y la teologia de la cate-
quesis comun de la primera Iglesia para exhortar a los cris-
tianos de Asia Menor a permanecer fieles durante las repre-
siones y persecuciones.

Sabemos, por otras cartas, como 1 y 2 Timoteo y Tito,
que el autor en aquella época, para dar autoridad a su escri-
to, usaba el nombre de un personaje importante de la comu-
nidad. A esta practica se llama “pseudonimia”, muy comin
para conseguir mayor aceptacion del escrito o para homena-
jear a los lideres desaparecidos. A finales del siglo, la autori-
dad de Pedro, uno de los apdstoles mas importantes, martiri-
zado en Roma, era bien aceptada y reconocida por la Iglesia
en general, y su nombre fue utilizado para respaldar la carta.

III. Esquema de la carta

No siempre es facil descubrir “las costuras” y los colores
de un texto. La primera lectura de la carta deja a los lectores
perplejos: las exhortaciones que se dirigen a las comunidades
se interrumpen constantemente, se cambian los temas. Aun
asl, si miramos de cerca el conjunto y la secuencia de las
exhortaciones, podemos descubrir el siguiente esquema:

1,1-2. Destinatarios y saludo.

1,3-12. Accién de gracias por la revelacion del plan de
salvacion.

1,13-2,10. Primera serie de exhortaciones: el cédigo

cristiano de la santidad que orienta la relacion interna de la
comunidad.

2,11-3,12. Segunda serie de exhortaciones: integraciéon
consciente y responsable de los cristianos en las institucio-
nes humanas.

3,13-4,11. Tercera serie de exhortaciones: ante los sufri-
mientos, llamada a la resistencia y a la confianza teniendo
como ejemplo la muerte de Jests.
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4,12-5,11. Cuarta serie de exhortaciones: la fidelidad al
seguimiento de Jesls en las persecuciones.

5,12-14. Saludos finales.

IV. Claves de lectura

La primera carta de Pedro es hoy muy actual. Fue
escrita para orientar y dar coraje a las personas que, ade-
mas de pobres y miserables, estaban, en su mayoria, exclui-
das de los derechos civiles. Personas sin identidad. Es una
situacion semejante a la que vive hoy mucha gente. En ese
contexto, la carta nos ofrece importantes claves de lectura.

1. La casa que acoge y no excluye. Los cristianos que
son “piedras vivas” (2,5) constituyen un edificio espiritual,
la casa de Dios donde se hacen presentes el amor fraterno,
la igualdad, la compasion, la misericordia, la humildad, la
hospitalidad. Es la casa donde se acoge a los que no tienen
raiz ni identidad.

2. Nuevo pueblo de Dios. Al ser acogidos, los extranjeros
tienen una nueva casa, nueva identidad y nuevo pueblo a la
luz de la Palabra de Dios.

3. Integrarse sin entregarse. La expresion “obedeced
respetuosamente a toda instituciéon humana” (2,13), hypota-
gete, en griego, no indica una subordinacién servil y acritica
de los cristianos en la sociedad. La expresiéon se puede tra-
ducir por “integraos” y quiere animar a los cristianos a tener
una presencia activa en las instituciones humanas, basada
en la libertad responsable y consciente, alimentada por la fe
en Dios, que es el Absoluto (2,11-3,12). La carta desacraliza
la autoridad del emperador (cf. 2,13).

4. Sufrimiento y liberacion. El sufrimiento en 1 Pedro, se-
gun la vida de Jesiis (1,19), es una consecuencia de la prac-
tica del bien en la sociedad injusta. Preanuncia la liberacion
de Dios y adelanta la llegada de su Reino (4,17-19; 5,9-11).

5. Expectativa apocaliptica. Es mas que una esperanza.
Incentiva y alimenta la firme resistencia de quienes son
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humillados, excluidos y perseguidos por la practica de la
solidaridad y del amor (4,1-19).

Con estas claves de lectura podemos leer e interpretar
la primera carta de Pedro como un proyecto de construir
una sociedad democratica, sin exclusiones.

—— NOTAS
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—— NOTAS
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Guia 2 EL PUEBLO DE DIOS EN CRISTO

“Queridos, vosotros sois peregrinos lejos aiin de su
hogar” (1 Pe 2,11) '

Texto de estudio: 1 Pe 1,22-2,17.
Texto de apoyo: Ef 4,17-5,20.

Dialogo inicial

Vamos a compartir aquello que méas nos ha ayudado en
el estudio de Ap 1,1-20.

Invocar al Espiritu Santo para que nos ilumine.
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I. Partir de la realidad

En la época de 1 Pedro, la mayor parte de la poblacion
de Asia Menor estaba oprimida, marginada y explotada por
un sistema esclavista que fabricaba y acentuaba la opre-
si6n. Vivian en condiciones miserables, olvidados y negados
en su humanidad. El texto de estudio relata una praxis de
los cristianos como respuesta a las necesidades de los
excluidos: formar una comunidad donde se hagan realidad
la fraternidad y la hospitalidad. Esa practica, que se experi-
menta y se defiende a lo largo de la historia del Antiguo Tes-
tamento, convierte a la comunidad en una casa para los
excluidos.

Si miramos a una sociedad como la nuestra, nos
damos cuenta de los innumerables signos de exclusion que
marginan y oprimen a una gran parte de la poblacién. Pero
se perciben signos de resistencia y solidaridad, por los cua-
les los excluidos transforman la comunidad en una casa
para todos, casa de hermanos: los movimientos de los sin
techo, los parados, los emigrantes, etc.

a) ¢Conocemos algunos grupos de excluidos que se
organizan y se convierten en fermento de una nueva socie-
dad en nuestra ciudad?

b) ¢Como se sittia nuestro grupo o comunidad parro-
quial ante los movimientos de los excluidos?

Vamos a prepararnos para la lectura de la Palabra de
Dios con un canto apropiado.

II. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto: 1 Pe 1,22-2,25
1.1. Leer atentamente el texto en grupo

1.2. Interiorizarlo en silencio

2. Estudio del texto

2.1. Ver el texto de cerca
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a) ¢Cuales son los temas principales?
b) ¢Qué imagenes utiliza y donde las ha buscado?
2.2 Ver la situacion de la comunidad

En el texto, el autor orienta y anima a los cristianos
marginados y perseguidos a relacionarse con la comunidad
o con la sociedad.

a) ¢,Como se refleja esta marginacion en el texto?
b) ¢Qué orientaciones se ofrecen para la comunidad?
2.3. Escuchar el mensaje del texto

a) En 2,4-20 se puede constatar que todos poseen el
“sacerdocio regio” y tienen acceso a Dios. ;Como se puede
entender esta orientacion de 1 Pedro en las actividades
comunitarias y litargicas?

b) En 2,16 se dice que “son libres, pero que no utilicen
la libertad como pretexto para el mal, sino para servir a
Dios”. ¢Como podemos entender esta orientacién en térmi-
nos de integracion de los cristianos en la sociedad?

c) Los cristianos tenemos varias opciones para tomar
una postura ante la sociedad opresora y excluyente. 1) Reti-
rarse del mundo y formar una secta en lugares aislados;
2) Intentar el cambio en la sociedad por la lucha armada;
3) Conformarse con la situacion, aceptando acriticamente
las instituciones humanas injustas; 4) Vivir s6lo satisfechos
espiritual y personalmente con la practica religiosa, sin
intentar cambiar este mundo injusto. Pero en 1 Pedro las
comunidades aceptan el reto de integrarse en la sociedad de
forma responsable, critica y constructiva, convirtiéndose en
testimonio vivo del pueblo de Dios. jQué desafios traen el
mensaje y la practica de 1 Pedro para nosotros, cristianos
comprometidos con la realidad que vivimos?

III. Celebrar la Palabra

1. Agradecer las luces del Espiritu Santo que hemos
descubierto en este encuentro.
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2. Hacer un gesto o presentar un simbolo que nos re-
cuerde el compromiso de que somos “piedras vivas” (1 Pe 2,4)
con las que se construye la casa de Dios.

3. Cantar una canciéon que exprese el sentimiento del
grupo en este momento.
Preparar el proximo encuentro

En el proximo encuentro conoceremos la carta de
Judas. Ademas de estudiar y rezar toda la carta, no olvides
leer la introduccion a la carta o la Ayuda para la guia 3.

—— NOTAS
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Ayuda para la guia 2

Comunidad solidaria: casa de los
desamparados y excluidos

Hemos visto que 1 Pedro se dirigia a las comunidades
cristianas extendidas por las cinco provincias de Asia
Menor, la parte norte del noreste de la actual Turquia. Alli,
los cristianos eran insultados, marginados y perseguidos
por ser “extranjeros” y por su estilo de vida comunitaria en
Cristo. Vamos a profundizar en el tema.

1. Contexto historico

Las regiones citadas en 1 Pe 1,1, a pesar de estar incor-
poradas al Imperio romano, estan marcadas por la diversi-
dad de las tierras, pueblos, historias y culturas. Asia, region
costera del mar Egeo, fue la que primero dominaron y urba-
nizaron los romanos a partir de 133-131 a.C. Alli se encon-
traban Efeso y Pérgamo, grandes ciudades en el proceso de
helenizacion, bastante avanzado.
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Al contrario de Asia, los romanos tuvieron su programa
de colonizacién limitado en el Ponto, Galacia, Capadocia y
Bitinia. En la mayoria de las regiones, el grueso de la pobla-
cion permanecia en la zona rural o en las aldeas. Alli las
diferencias regionales de razas, lenguas, costumbres y reli-
gion persistian. El latin y el griego eran idiomas exoticos en
los lugares donde prevalecian los idiomas regionales. Hay
una verdadera diversidad en el interior de Asia Menor.

Sin embargo, todas las regiones de Asia Menor experi-
mentan el mismo fendmeno social. Hay un gran flujo de per-
sonas hacia esta zona, y de aqui hacia el centro del Imperio.
Al concentrarse la tierra productiva en manos de pocos pro-
pietarios, los pequenos agricultores desaparecen, se convier-
ten en empleados, en arrendatarios de tierras o emigran a la
ciudad para subsistir como proletariado urbano, mendigos,
prostitutas, etc. Las personas esclavas y los refugiados por
causas de las guerras aumentaban atin mas ese flujo huma-
no. Eran personas alejadas de su lugar de origen, y vivian
dispersas como “extranjeros” (2,11) por todas las regiones de
Asia Menor. En la carta tenemos las exhortaciones del autor
dirigidas a los miembros de la comunidad formada por ese
grupo de “extranjeros”.

2. La situacion de “extranjeros” cristianos

En 1 Pe 1,17 se dice: “...comportaos con temor durante
el tiempo que os encontrais fuera de la patria”. Cuando se
habla de la condicion social de los miembros de las comuni-
dades, la carta se refiere a tres tipos de “extranjeros”.

1. Peregrinos (2,11): Esta expresion —paroikoi, en griego—
se traduce literalmente por “extranjeros residentes”. Trabaja-
ban como arrendatarios y artesanos locales. Tenian el dere-
cho de fijar su residencia en el pais y el deber de pagar tribu-
tos y cuotas de produccién. Pero no disfrutaban de derechos
plenos de ciudadania: no podian votar, no podian tener tie-
rras en propiedad, no podian ser herederos, ni comprar tierra
como cualquier ciudadano, no podian casarse con mujeres
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de la region, etc. En consecuencia, esas limitaciones los abo-
caba a una situacién de miseria, explotacion y marginacion.

2. Forasteros (2,11): La otra expresion —parapidemoi, en
griego— se aplica a los “extranjeros en transito”, que no
tenian ningtn derecho de ciudadania, ni siquiera el derecho
de permanecer en el pais. Eran visitantes, inmigrantes,
migrantes, trabajadores clandestinos en transito.

3. Esclavos -oiketai, en griego— (2,18-20): Es el ultimo
grupo de la comunidad al que se hace referencia en la carta
y que se encontraba fuera de la patria. La referencia a escla-
vos como oiketai en 2,18 indica que son esclavos domésti-
cos, posiblemente comprados, y que vivian lejos de su lugar
de origen.

Esta lista enumera s6lo a quienes el autor de 1 Pedro
dirige directamente sus exhortaciones. No se puede descar-
tar la presencia de miembros de otros niveles sociales en las
comunidades. Es posible, sin embargo, que la lista pueda
servir de ayuda para quien quiera esbozar la condicion
social de miembros de las comunidades, formadas por un
buen numero de “extranjeros”. Senalamos, a continuacion,
algunas condiciones sociales conflictivas que afectaban a
los “extranjeros” de las comunidades de 1 Pedro:

1. Los peregrinos, forasteros y esclavos formaban la
clase trabajadora, convirtiéndose en la “espina dorsal eco-
nomica” del Imperio romano. Ademas de ser quienes reali-
zaban en el dia a dia los trabajos forzados exigidos por la
nobleza rural y urbana en €época de guerras y de crisis poli-
tica y econémica, eran también las primeras victimas de la
explotacién y la devastacién.

2. Hemos visto en el punto anterior un poco de la histo-
ria de los destinatarios de 1 Pedro. Probablemente, una gran
parte vivian en comunidades rurales y pequenos poblados.
Existian fuertes prejuicios sociales, discriminacion y perse-
cucion de la poblacion local contra los extranjeros, especial-
mente de los judios. Las persecuciones aumentaban a medi-
da que los cristianos se mostraban diferentes de los nativos
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en su practica comunitaria y religiosa. Eran insultados,
calumniados y perseguidos por ser extranjeros y cristianos.

3. Son significativas las noticias que se tienen sobre la
persecuciéon por parte de la autoridad romana en la épo-
ca de 1 Pedro: los cristianos eran condenados como cri-
minales y ejecutados. La persecucién habia aumentado
drasticamente desde que los cristianos habian sido ex-
pulsados de la sinagoga alrededor del ano 85. Los judios
perseguian y denunciaban a los cristianos a las autoridades
(cf. Hch 13,45-52).

Todo lo que hemos expuesto permite reafirmar que
encontramos a los extranjeros perseguidos y explotados en
las comunidades de 1 Pedro. Excluidos de los plenos dere-
chos civiles (como el derecho politico y la posesion de tie-
rras) y perseguidos por ser cristianos, eran discriminados y
desamparados. Este dato es muy importante para una de
las propuestas principales de 1 Pedro: la comunidad debe
ser un hogar para los que no tienen casa.

3. La comunidad, casa de los excluidos

Los “extranjeros” habian dejado la patria y las raices,
familia y amigos, y trabajaban en la tierra que no les perte-
necia, ni les ofrecia acogida. Sufrian la falta de una patria,
sobre todo de una casa que les diera seguridad fisica y afec-
tiva. El autor dirige una exhortacion a la comunidad para
que atiendan y acojan a estas personas:

“Se aproxima el fin de todas las cosas. Sed, pues, sen-
satos y vivid sobriamente para dedicaros a la oracién. Ante
todo, amaos intensamente unos a otros, pues el amor
alcanza el perdon de muchos pecados. Practicad de buen
grado unos con otros la hospitalidad. Cada uno ha recibido
su don; ponedlo al servicio de los demas como buenos
administradores de la multiforme gracia de Dios” (4,7-10).

El autor insiste en que es necesario esperar el fin de los
tiempos con la practica de “un gran amor” por sus herma-
nos y companeros. En esa practica, se releen y se asumen
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las leyes del Antiguo Testamento que se refieren a la defen-
sa de los pobres (Dt 15) y a la hospitalidad (Gn 18). La hos-
pitalidad se presenta como algo muy importante y esencial
para la comunidad de peregrinos y forasteros. No es una
propuesta meramente existencialista, dando comida y cama
a los desamparados. Es mucho mas: hacer de la comunidad
un hogar de los desamparados, donde los “extranjeros” se
sientan acogidos, seguros y respetados. La comunidad no es
cualquier casa, sino la casa de Dios (4,17). Es diferente de
la “casa de los Césares” o del Imperio romano, en donde el
emperador se proclama como padre de la patria para justifi-
car el monopolio de su autoridad y la sujeciéon absoluta del
pueblo. Es una casa donde todos se sienten hijos e hijas del
mismo Dios, en donde no hay opresor ni oprimido. La entra-
da en la casa se celebra con el culto bautismal, simbolizado
con el gesto de inmersion en el agua (¢f. 1 Pe 3,20-21). [Es
un nuevo éxodo!

Por eso, el autor resalta también la distribucién iguali-
taria del poder entre los miembros de la comunidad: todos
son administradores de la casa de Dios (4,10). La comuni-
dad y sus bienes son administrados por todos sus miem-
bros segun “las fuerzas que Dios les ha dispensado” (4,11).
Por tanto, en la comunidad los extranjeros adquieren un
derecho pleno de ciudadanos de Dios.

Hemos llegado a la propuesta central de la carta: un
hogar para quien no tiene casa. Ante la gran cantidad de
desamparados y excluidos, la carta procura incentivarles
para transformar la comunidad cristiana en un hogar por
medio de la solidaridad, de la igualdad y de la practica del
amor. Es una propuesta y un desafio de vida comunitaria,
porque todos compartian la responsabilidad, el amor fraterno
y los servicios de la comunidad. Y es un desafio porque una
comunidad de hermanos y hermanas era el testimonio vivo
del amor de Dios y, al mismo tiempo, una denuncia contra la
sociedad excluyente del Imperio romano. Quiere decir que, si
la comunidad de los desamparados crece, la amenaza y la
persecucion contra ella seran mas violentas y feroces. Fue lo
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que sucedio con los cristianos de 1 Pedro. ¢Nuestras comuni-
dades parroquiales y familiares asumen el reto de las comu-
nidades de 1 Pedro? Es lo que debemos experimentar en lo
cotidiano de nuestra vida cristiana y en nuestra convivencia
con los inmigrantes y los excluidos de hoy.

— NOTAS

108

La carta de Judas es un pequeflio documento compues-
to de un nico capitulo. Se atribuye a uno de los “hermanos
del Senor” llamado Judas. Su objetivo se percibe facilmente.
Se alerta a una comunidad y se previene a sus miembros
del peligro de algunos “falsos doctores”. El autor pretende
llamar la atencién de la comunidad en relacién con el com-
portamiento de algunos miembros. Se refiere a problemas
que no tienen que ver mucho con los nuestros. Quizas por
eso la carta de Judas sea uno de los escritos menos conoci-
dos del Nuevo Testamento. El temna que trata parece que no
aporta nada en el contexto actual.

Los temas tratados y el uso de los libros de la tradiciéon
popular apocaliptica judia indican que el escrito esta desti-
nado a una comunidad judeocristiana. Sus miembros se pre-
sentan como “los que han sido llamados y se mantienen en el
amor de Dios Padre y en la entrega a Jesucristo” (Jds 1).
Esto es valido para cualquier comunidad. jPara nosotros,
también! Por tanto, es conveniente que conozcamos mas de
cerca el escrito.
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1. Autor y destinatarios

El autor es “Judas, siervo de Jesucristo y hermano de
Santiago” (Jds 1). El nombre Judas era muy comuiin en la
época de Jesus. Significa “judio, judaita”, un miembro de la
tribu del patriarca Juda. El femenino de Judas es Judit. Al
ser un nombre tan comuin, aparecen muchos Judas en el
Nuevo Testamento. Pero sdlo tres tienen importancia:

— Judas Iscariote, uno de los Doce, que traiciondé a
Jestis (Mc 3,19).

— Judas, hijo de Santiago, también uno de los Doce
(Lc 6,16; Hch 1,13; Jn 14,11). Seria el mismo Judas Tadeo
que aparece en el evangelio de Marcos (Mc 3,18).

— Judas, hermano de Santiago, que aparece en la lista
de los hermanos de Jests (Mc 6,3; Mt 13,55).

El Judas que nos interesa es el tercero de la lista, uno
de los “hermanos del Senor”. Cuando estudiamos la carta
de Santiago (vol. 6), vimos que Santiago, “hermano del
Senor” (¢f. Gal 1,19), fue lider de la comunidad de Jerusalén
hasta su muerte, alrededor del afio 62 d.C. El autor de la
carta se presenta como Judas, “siervo de Jesucristo y her-
mano de Santiago”. Seria el sustituto de Santiago en la
coordinacion de la comunidad de Jerusalén o, al menos, el
heredero de la autoridad de Santiago. Los historiadores
dicen que la comunidad de Jerusalén, que se autodenomi-
naba “los pobres”, fue dirigida por personas del clan de
Jestis de Nazaret hasta la destruccion final de Jerusalén y
la dispersiéon de los judios, después de la rebelién de Bar
Kokba en €l afio 135 d.C.

El escrito viene con el nombre de este Judas, una auto-
ridad de la comunidad judeocristiana de Jerusalén. No pode-
mos decir que sea el autor del escrito. Redactado en un buen
griego, con un vocabulario lleno de palabras raras, los temas
que aborda nos remiten a una época mas reciente que la
actividad de Santiago-Judas. Es probable que los verdaderos
autores, cuando escribieron la carta, recordaran la autori-
dad de Judas para divulgar y fundamentar sus ideas.
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9. Division de la carta

La carta tiene una estructura muy sencilla. Con soélo
un capitulo, las indicaciones que siguen son de versiculos.

1-2: Destinatarios y saludo.

3-4: El objetivo de la carta: hay que luchar contra la
gente peligrosa que esta dentro de la comunidad.

5-23: Los argumentos que presenta el autor:
5-7: los tres castigos del Antiguo Testamento.

8-16: los que ponen en riesgo a la comunidad
merecen los mismos castigos.

17-23: las exhortaciones a la comunidad.

24-25: Doxologia final.

3. Claves de lectura

La vida comunitaria: divisiones y unidad

Muchos escritos del Nuevo Testamento, principalmente
Hechos de los Apostoles, idealizan la vida comunitaria. La
carta de Judas muestra que la vida comunitaria no es un
cielo en la tierra. Toda comunidad es también un retrato
de las debilidades de todas las personas que participan en
ella. En una comunidad siempre hay divisiones causadas
por las disputas por cargos, liderazgo, opiniones, limitacio-
nes, envidia, egoismo y ambiciones. Hay que luchar conti-
nuamente para alcanzar la perfeccién que Jests pedia a los
suyos (Mt 5,48).

La carta de Judas muestra que algunos son capaces de
dividir a la comunidad, pensando mas en ellos mismos y €n
sus ideas que en el bien comiin y en compartir los dones.
Ciertos comportamientos dividen, debilitan e, incluso, acaban
con el grupo. Es triste, pero es la realidad. Hay que admitir
las flaquezas de la vida en com{in para poder vivir mejor en
comunidad.
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Relectura de las Escrituras

La carta de Judas compara la situaciéon de la comuni-
dad y el camino del pueblo de Dios en el Antiguo Testamen-
to, “después que el Senor liber6 a su pueblo de la tierra de
Egipto” (Jds 5). Asi como Dios intervino en la marcha del
pueblo castigando a los culpables de las divisiones, asi tam-
bién debe intervenir en la comunidad para castigar a los
responsables de las discordias (Jds 8).

Alos causantes de la division, la carta les recuerda que
caminan por la senda de Cain, participan de las desviacio-
nes de Balaan y pereceran como en la rebelion de Coré, de
la que habla el libro de los Nlimeros. Seran castigados. La
carta senala tres castigos para los que provocan divisiones:
seran destruidos como los que niegan la presencia de Dios
en el Exodo, seran como los angeles caidos y tendran el
mismo destino que Sodoma y Gomorra (Jds 7).

Esa relectura muestra que la comunidad tenia concien-
cia de que ellos eran los herederos del pueblo del Antiguo
Testamento. El camino del Exodo contintia en el camino de
la vida en comunidad.

Asumir la religiosidad popular

Llama la atencion en la carta de Judas la libertad para
usar otros libros piadosos que no constan en la lista de
los libros del Antiguo Testamento. Se citan temas o pasa-
jes de libros que hoy llamamos apécrifos: el libro de Henoc
(Jds 6.12-16), la Asunciéon de Moisés (Jds 9) y el Testamento
de los Doce Patriarcas (Jds 6-7). Todos son libros apocalip-
ticos (¢f. Ayuda 3).

Con estas citas en la carta de Judas, se indica que
estamos ante una comunidad de judios seguidores de Jestis
de Nazaret. Esos libros eran muy apreciados en las comuni-
dades. Aunque no entraron en el canon biblico, fueron muy
populares, y eran leidos y meditados en las reuniones y
celebraciones de las comunidades. El autor de la carta los
utiliza con mucha libertad, lo que demuestra que también
los usaban los destinatarios. Hay que senalar que las infor-
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maciones que contienen dichos libros apodcrifos tienen la
misma autoridad que otras imagenes sacadas de los libros
del Antiguo Testamento. La aportacion biblica y la piedad
popular apocaliptica se dan la mano en la mezcla de doctri-
nas y creencias.

Fe - amor - esperanza

El escrito atribuido a Judas revela una fe trinitaria. El
camino para que la comunidad supere sus desafios para
mantener la unidad esta en la vivencia de la fe, del amor y
de la esperanza (20-21). Pide que todos se conserven en el
“amor de Dios”. Se consigue por medio de la edificaciéon en
la fe, de la oraciéon en el Espiritu Santo y poniendo la espe-
ranza en la misericordia de nuestro Sefor Jesucristo.

De esta forma, la carta nos dice que ya al final del siglo
I las comunidades desarrollan una doctrina trinitaria. Las
virtudes fe, amor y esperanza corresponden a la revelacion
de Dios, que es Padre, Hijo y Espiritu Santo.
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—— NOTAS
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Guia 3 PERSEVERAR EN EL AMOR DE DIOS

“Conservaos en el amor de Dios aguardando que la
misericordia de nuestro Senor Jesucristo os lleve a la vida
eterna” (Jds 21)

Texto de estudio: Carta de Judas.

Texto de apoyo: 2 Pe 1,1-11.

Dialogo inicial

Compartir brevemente los descubrimientos que hemos
hecho en la lectura orante de la primera carta de Pedro.

Invocar la luz del Espiritu Santo.

115



I. Partir de la realidad

La carta de Judas alerta sobre lo que estaba sucedien-
do en la vida de aquella comunidad: hay comportamientos
que causan division. En la vida concreta, en la vida cotidia-
na, hay siempre mucha distancia entre la intenciéon y la
accion. Es dificil transformar en acciones concretas lo que
sale de nuestra boca. Esa era la angustia que atormentaba
a Pablo: dejamos de hacer el bien y hacemos el mal que no
queremos hacer (¢f. Rom 7,19-20). Pasa en nuestras comu-
nidades. Pequenas discusiones terminan en grandes con-
flictos.

a) ¢Sucede lo mismo en tu grupo o comunidad? Dialo-
gar sobre el tema.

Prepararse para la lectura biblica con un canto.

II. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto: la carta de Judas
1.1. Leer toda la carta de Judas

1.2. Destacar el versiculo que mas te ha llamado la
atencion

2. Estudio del texto
2.1 Ver el texto de cerca

El pequeno escrito consta de una serie de exhortacio-
nes llenas de imagenes. Estan sacadas del Antiguo Testa-
mento y de los libros apo6crifos y sirven como ejemplo para
¢l comportamiento de las personas de la comunidad.

a) /Qué temas trata la carta de Judas?

b) ¢(Qué imagenes del Antiguo Testamento usa el autor?
¢) ;Qué imagenes usa de los libros apécrifos?

2.2 Ver la situacion de la comunidad

Por la lectura de la carta, se nota que el problema al
que la comunidad tiene que hacer frente es la division entre
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sus miembros. Se llama a los adversarios “impostores”
(v. 18), es decir, un grupo de personas que no comulga con
la vida de la comunidad. El titulo suena como un desprecio
al grupo disidente.

a) sQué es lo que esta causando divisién en el grupo?
b) ¢Cuales son las consecuencias de la division?
2.3. Escuchar el mensaje del texto

La carta recuerda que las divisiones de la comunidad
se reflejan en las celebraciones fraternas (Jds 12). Al mismo
tiempo, termina con la presentacion de las tres personas de
la Trinidad.

a) ¢Cuales son las propuestas concretas para acabar
con las divisiones?

b) ¢De qué forma se presentan las tres personas de la
Trinidad? ¢Son iguales a nosotros?

c) ¢Qué nos ensena todo esto en nuestros dias?

III. Celebrar la Palabra

1. Celebrar un momento de perdén buscando superar
las divisiones en la comunidad.

2. Rezar un salmo apropiado.
3. Asumir un compromiso comunitario

4. “Perseverar en el amor de Dios, que es Padre, Hijo y
Espiritu Santo” o “La Trinidad es la mejor comunidad” o “La
comunidad es el verdadero rostro de la Trinidad”. Compartir
una de estas frases en una oraciéon comunitaria.

Preparar el proximo encuentro

En nuestro proximo encuentro vamos a conocer la
segunda carta de Pedro. Leer con atencion la introduccion y
el texto de estudio.
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Ayuda para la guia 3

Los libros apocrifos

1. ;,Qué son los apocrifos?

La carta de Judas usa varios libros que no estan en la
lista de los libros considerados sagrados. En Jds 6 y 14,
hay citas del Libro de Henoc. En Jds 7, la carta usa El
testamento de los Doce Patriarcas. En Jds 9, el episodio de
un angel disputando con un diablo €l cuerpo de Moisés esta
sacado de un libro llamado Asuncién de Moisés. ¢De qué
libros se trata?

No podemos pensar que todo lo que el pueblo de Dios
escribié a lo largo de la historia se resume en los libros que
forman hoy el Antiguo Testamento. Tampoco debemos pen-
sar que todo lo que las distintas comunidades en los dife-
rentes lugares dejaron por escrito se puede resumir en los
27 libros del Nuevo Testamento. Las iglesias, a lo largo del
tiempo, elaboraron una lista (canon) de los libros que las
comunidades consideraban sagrados y que hoy forman el
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Nuevo Testamento {¢f. Ayuda 4). Pero todavia hoy encontra-
mos muchos libros que no son de aquella época. No se les
considera sagrados ni inspirados o normativos para la vida
de las comunidades. Se les llama “apodcrifos”.

La palabra apdcrifo procede de la lengua griega y signi-
fica “algo secreto, que esta escondido, oculto”. Los libros
recibian este nombre porque su uso era restringido, particu-
lar. Por eso mismo, apécrifo significa también “estar al lado”
de los libros considerados normativos. No podian leerse en
las asambleas littirgicas ni en las celebraciones, no servian
para la instruccion catequética. Se utilizaban en las lectu-
ras individuales de los fieles.

También recibian este nombre los libros que determi-
nada iglesia cristiana utilizaba en sus celebraciones parti-
culares. Su existencia demuestira €l gran pluralismo de las
comunidades cristianas en sus comienzos. Posteriormente,
fueron prohibidos por la Gran Iglesia. Por eso, la palabra
apocrifo indica algo errado o herético, aunque originalmente
no tuviera ese significado.

II. Los apocrifos

Dividimos los apécrifos en dos grupos: “Apécrifos del
Antiguo Testamento” y “Apoécrifos del Nuevo Testamento™.

Los apocrifos del AT son escritos de las diferentes doc-
trinas judaicas tardias, la mayoria de tendencia apocalipti-
ca. Surgieron durante el conflicto prolongado entre la reli-
gién judia y la ideologia helenista. Nacieron después de la
politica helenizante implantada por Antioco IV (176-165
a.C.). A partir de este conflicto proliferaron muchos libros.
Solo el libro de Daniel es canoénico. De aquella época encon-
tramos los siguientes libros:

— El Libro de los jubileos (150 a.C.). También conocido
como “Pequenio Génesis” o “Apocalipsis de Moisés”. Presenta
la historia del pueblo desde la creacion hasta el éxodo de
Egipto. La divide en etapas de 49 anos (jubileos).
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— El Tercer Libro de Esdras (100 a.C.). Es una coleccién
de textos biblicos sacados de los libros canénicos. Cuentan
la historia del templo, desde la época de Josias hasta
Esdras.

— El libro de Henoc (80 a.C.). Es el mas importante de
los apocrifos pues retine las diferentes doctrinas judias de
la época de Jesus.

— Los Salmos de Salomoén (70 a.C.). Retine 18 canticos
que describen los atributos del Mesias. El libro retrata la
piedad diaria de un fariseo.

Otros apoécrifos son: el Tercer Libro de los Macabeos
{20 a.C.). Narra la salvacion milagrosa de la comunidad
judia de Alejandria; la Asuncién de Isaias (comienzo de la
era cristiana) y el Testamento de los Doce Patriarcas. La tra-
duccion griega de los Setenta considerd canoénicos a algunos
de estos libros. Los libros que se citan en la carta de Judas
son todos de esta época.

Los apocrifos del AT tienen importancia para que
conozcamos la mentalidad, las doctrinas y la sociedad de
Palestina en el periodo llamado Intertestamento. Este perio-
do se extiende desde la aparicion del Gltimo libro del AT
considerado canoénico (el libro de la Sabiduria, escrito hacia
el ano 50 a.C.) hasta que nace el primer libro que formara
parte del NT (la primera carta de san Pablo a los Tesaloni-
censes, escrita en torno al ano 52 d.C.). A través de los
escritos de esta época podemos conocer las distintas doctri-
nas teolégicas en las que se dividia el judaismo en el tiempo
de Jesuis. Los escritos que usaban los esenios, conocidos
como los “Manuscritos del mar Muerto”, todavia hoy susci-
tan mucha curiosidad.

Los apocrifos del NT son muchos. Las comunidades en
sus diferentes maneras de vivenciar las ensenanzas de Jests
y en la busqueda de identidad dejaron muchos escritos.
Tenemos muchos evangelios, Hechos de algtin apéstol, Car-
tas y Apocalipsis. No vamos a enumerarlos todos {c¢f. Intro-
duccion general).
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Recordaremos solamente los escritos de la Iglesia
judeocristiana, coordinada por Santiago en Jerusalén. Nos
ha dejado el evangelio de los Hebreos y el evangelio de los
Ebionitas. En los dos, Jests resucitado se aparece primero a
Santiago. Ambos son de finales del siglo I, contemporaneos
de los libros que estamos estudiando en este volumen. Pos-
teriormente se mezclaron con otras doctrinas gnosticas.

Otro escrito muy conocido y estudiado hoy es el evan-
gelio de Toméas. Consta de una coleccidén de sentencias o
frases pronunciadas por Jestis. Pertenece a una iglesia cris-
tiana gnostica y fue redactado alrededor del ano 150 d.C.
Hoy también se da mucha importancia a un apécrifo llama-
do evangelio de la Cruz, que seria uno de los mas antiguos
testimonios de la pasion de Jests, escrito durante los afos
45-50 d.C.

II. Apocrifos y pseudoepigrafos

Las dificultades con la lista de los libros considerados
sagrados (canon) entre las cuatro grandes religiones que
aceptan la Biblia (judaismo, catolicismo, ortodoxos y refor-
mados) se reflejan principalmente en la lista del AT. Las
religiones cristianas poseen todas la misma lista, compues-
ta por 27 libros del NT.

Los catolicos aceptan 46 libros, que forman el AT. Es el
llamado canon amplio, utilizado por los judios de la diaspo-
ra, principalmente por la comunidad judia de Alejandria en
Egipto. Los judios y los reformados aceptan una lista menor,
compuesta por 39 libros. Es el canon restringido, definido
en la reforma promovida por la gran asamblea de los rabi-
nos en Yamnia, hacia el afio 85 d.C.

Al formar el canon restringido, los rabinos no acepta-
ron los libros cuyos originales en lengua hebrea no habian
sido encontrados. También rechazaron los libros que no
habian sido escritos en Palestina. Son los libros de Tobias,
Judit, Ester, Sabiduria, Eclesiastico, Baruc y los dos libros
de Macabeos. Como las comunidades cristianas estaban
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adquiriendo su autonomia, los cristianos heredaron el canon
amplio. Por esa razom, para los catélicos y ortodoxos, los
libros que retiraron los judios y no fueron aceptados por los
reformados son canoénicos como los otros. Nosotros los lla-
mamos deuterocanodnicos, es decir, una “segunda” lista de
libros, igual de sagrados que los demas. Las iglesias de la
Reforma llaman a dichos libros, que no aparecen en la lista
de la Biblia hebrea, apocrifos. Los libros que los catélicos lla-
man apocrifos, ellos los llaman pseudoepigrafos. La palabra
procede de la lengua griega y significa “libro que tiene un
falso autor”, de la misma forma que hoy el verdadero autor
se esconde bajo un pseudoéonimo.

La mayor lista de libros que forman el AT es la defendi-
da por las iglesias ortodoxas. La Iglesia griega, influenciada
por la lista de la traduccién de los Setenta, acepta como
canénicos el tercer Esdras, el tercer y cuarto Macabeos, las
Odas y los Salmos de Salomén, que son considerados apo6-
crifos por los judios, catélicos y protestantes. También con-
sidera como libro ap6crifo la historia de Susana (Dn 13) y la
historia de Bel y el dragén (Dn 14). La Iglesia etiope acepta
el Libro de Henoc.

IV. El valor de los apocrifos

La Gran Iglesia vio siempre con mucha desconfianza
los escritos apocrifos. No obstante, a pesar de todas las difi-
cultades, se preservaron hasta hoy. Tienen un valor real. En
la actualidad tenemos una lista de apodcrifos publicados,
como la Historia del Nacimiento de Maria, la Historia de
José, el carpintero, el evangelio de Nicodemo, la Muerte y
Asuncion de Maria y el Drama de Pilato. Los apécrifos enu-
merados anteriormente son de una época mas reciente
(siglo V hasta VII), cuando el cristianismo presentado como
religion del Estado combatia el judaismo. Todos esos apocri-
fos son antisemitas.

Los apocrifos se originaron en las diversas doctrinas
teologicas en las que se dividia el cristianismo primitivo.
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Son testimonios importantes de la diversidad teoldgica del
cristianismo naciente. Crearon el pluralismo que existia en
las primeras comunidades. También hoy son importantes
para aclarar puntos polémicos en la historia de los dogmas,
de la teologia y de la Iglesia. Las doctrinas de los comienzos
tomaron caminos diferentes, pero el origen de las distintas
teologias fueron siempre las palabras y los gestos de Jesas
de Nazaret.

Los apécrifos estan presentes en las manifestaciones
artisticas, en detalles de la liturgia y en las historias piadosas
conservadas por la tradicion cristiana. Gracias a los apocrifos
conocemos detalles como los nombres de los padres de Maria
(Joaquin y Ana), los nombres de los tres reyes magos (Mel-
chor, Gaspar y Baltasar), el gesto de la Verénica enjugando el
rostro de Jesuis, los milagros del Nifio Jests, el nombre del
soldado que traspasa a Jests (Petronio), los nombres de los
dos ladrones que fueron crucificados con JesGs (Dimas y
Gestas), el nombre de la mujer de Pilato (Sabina) y otros que
enriquecen hoy cuadros, peliculas y novelas. Algunas pelicu-
las y novelas intentan presentar como histéricos lo que son
meros detalles, aspectos secundarios o leyendas. Confunden
a mucha gente que no sabe distinguir bien o no esta dentro
del ambiente creyente. Pero no debemos temer esa clase de
escritos, sino que hay que saber discernir lo que de verdad es
importante para vivir la fe.

Los apocrifos son importantes porque nos posibilitan
entrar en el mundo simbélico e imaginario de la vida de
aquellas pequenas comunidades y sentir sus miedos, sus
avances, retratando detalles de sus pensamientos y sus
vivencias diferentes. Al retratar el mundo simbélico, nos dan
la clave con la que debemos leer los simbolos. No son hist6-
ricos, aunque recuerden hechos histéricos. Es como la fami-
lia franciscana que hoy lee la coleccién de pequenas histo-
rias relacionadas con san Francisco llamada “Florecillas”.
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SEGUNDA CARTA DE

De todos los libros del Nuevo Testamento, ninguno tuvo
tanta dificultad para ser aceptado en la lista de los libros
inspirados como la segunda carta de Pedro. El motivo fue
porque las diferencias entre el lenguaje y el vocabulario de la
primeray la segunda cartas de Pedro son abismales. Las dos
no han podido ser escritas por el mismo autor. Sin embargo,
si comparamos segunda Pedro con la carta de Judas vemos
que ambas tienen muchas semejanzas. Los exégetas han lle-
gado a la conclusion de que la segunda carta de Pedro es la
carta de Judas releida, ampliada y censurada.

I. Autor y destinatarios

El autor de la carta se presenta como Simén Pedro, sier-
vo y apostol de Jesucristo, un testigo ocular de la transfigu-
racion de Jess (1,16-18). Esa persona, que da testimonio de
Jeslis, se presenta como un anciano, un presbitero. Esta lle-
gando al fin de su vida y quiere dejar a la comunidad exhor-
taciones y recomendaciones para el futuro (¢f. 2 Pe 1,13-15).

Si leemos la carta de esta forma, esta claro que el autor
seria Pedro, el apostol que fue testigo de la transfiguracion
de Jesnis. En 2 Pe 3,1, el autor dice que es la segunda vez
que escribe una carta, que muchos consideran la primera
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carta de Pedro. Pero hoy no podemos tomar ese escrito
como verdadero. Cuando estaba traduciendo la Biblia al
latin, Jerénimo encontré dificultades en las dos cartas que
se atribuyen a Pedro. Senala que el estilo literario de una es
muy diferente del estilo de la otra. No hay nada en com@in
entre 1 y 2 Pedro.

El estilo literario de 2 Pedro es el del testamento de un
patriarca. Aparece muchas veces en el AT, como Moisés en el
Deuteronomio y Josué en Jos 24. Lo mismo sucede con
Jacob en el libro del Génesis (Gn 48-49), que llama a sus
hijos para despedirse. En nuestro caso, vemos a un anciano
que se identifica con el apostol Pedro, convocando a sus ami-
g0s y companeros para que escuchen sus palabras de despe-
dida. La carta tiene un estilo que se llama “discurso de des-
pedida”. En esa época habia un libro apécrifo judio llamado
El Testamento de los Doce Patriarcas, que se leia y se medi-
taba en las comunidades. El mismo estilo de escrito encon-
tramos en otros textos del Nuevo Testamento, como el dis-
curso de despedida que Pablo hace a los ancianos de Efeso
en Hch 20,17-38, la segunda carta a Timoteo, y el discurso de
despedida que hace Jesus en el evangelio de Juan (Jn 13-17).

El anciano esta preocupado por la vida de la comuni-
dad. En el momento que escribe, ésta sufre divisiones inter-
nas. No sabemos qué comunidad tiene en la mente. Se diri-
g€ a quienes comparten la misma fe que él, con lo cual la
carta es valida para muchas comunidades. Como la iglesia
de Antioquia en Egipto fue la Gnica que ha defendido siem-
pre la carta, se cree que naci6 alli.

II. Division de la carta

La carta presenta un esquema muy sencillo
1) Destinatarios y saludo (1,1-2)
2} Cuerpo de la carta (1,3-3,13)

— La vocacion cristiana (1,3-11)

- Testimonio y fidelidad a la Palabra (1,12-21)
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— Alerta contra los falsos maestros (2,1-22)
— Vigilancia porque el Dia del Sefior no tardara (3,1-13)
3) Exhortaciones finales (3,14-18)

II1. Claves de lectura

El comienzo del magisterio y del canon

La carta propone la superacion de las divisiones inter-
nas mediante el estudio detallado de la Palabra de Dios.
Todos deben aplicarse con diligencia en el conocimiento de
la Palabra, principalmente la palabra de los profetas (1,19) y
las cartas de Pablo (3,15). Las palabras que contiene la
Escritura son como una luz que ilumina el camino de la
comunidad (1,19). Por eso mismo percibimos una preocupa-
ciébn que podriamos denominar “canoénica”. Las citas de los
libros ap6crifos que encontramos en la carta de Judas fue-
ron censuradas y no aparecen en 2 Pedro. También hay una
preocupacion por limitar el concepto de profecia, al recordar
que ninguna profecia proviene de la iniciativa particular
(1,20), y por controlar la interpretacién de otros escritos
(3,16). Asimismo, las cartas de Pablo deben leerse e inter-
pretarse con mucho cuidado, a partir de las ensenanzas ofi-
ciales. Se nota el comienzo de un “magisterio”, es decir, la
ensefianza oficial que regula la vida de las comunidades en
la practica auténtica de la fe.

Los falsos maestros

El problema relacionado con los falsos maestros apare-
ce en muchos escritos de la época. El tema se trata en la
carta de Judas, en la segunda carta de Pedro y en las cartas
Pastorales (¢f. 1 y 2 Tim y Tit). ;Quiénes son estos falsos
maestros que estan causando tantos problemas? La carta
no es muy clara.

Al parecer, 2 Pedro considera como “falsos” a todos los
que provocan divisiones en la vida comunitaria (2 Pe 2,2-3)
a causa de las diferentes interpretaciones de la venida defi-
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nitiva de Jestis. Todo nos indica la variedad de doctrinas y
ensehanzas en las distintas iglesias que formaban el cristia-
nismo en sus origenes. Al mismo tiempo, nos muestra que
existe un movimiento que tiende a la unificaciéon de la doc-
trina. Se frenan las interpretaciones divergentes, porque se
consideran heréticas. Aqui nos damos cuenta de que el
movimiento apocaliptico popular esta siendo combatido por
la Gran Iglesia.

La gran disciplina

Una de las formas de luchar contra los que provocan la
divisién es cuestionar un comportamiento considerado mas
libre. La carta acusa a dichas personas de, ademas de indu-
cir a la division, utilizar a la comunidad para satisfacer sus
deseos de enriquecimiento y de lucro. Demuestran ambicio-
nes por cargos y tienen comportamientos licenciosos. El moti-
vo de llamar a alguien “falso maestro” es mas por el tipo de
comportamiento que por la doctrina (2 Pe 3,3-4). Comienzan
a surgir las normas que definen la actuacién de las personas
en comunidad. Estas normas también estan presentes en las
cartas Pastorales (¢f. Introduccién a las cartas Pastorales).

El dia del Seror

En la actualidad hay muchas personas que estan preocu-
padas por el fin del mundo. Viven en funcién de algo que
nadie puede prever coémo y cuando sucedera. Lo mismo pasa-
ba en la comunidad a la que fue enviada la carta (3,9). La pro-
puesta de ésta es que cada uno siga viviendo su vida en alerta
(3,11), sin preocuparse de arriesgar una fecha para el fin del
mundo, porque para Dios “un dia es como mil afios, y mil
afios como un dia” (3,8). La preocupacion por el juicio final no
puede servir de excusa para huir de la verdadera mision del
cristiano: dar testimonio de Jesucristo. Recordando las ense-
hanzas apocalipticas en relacion con el dia de Yavé (cf. Intro-
duccién general), se exhorta a los miembros de la comunidad
a tener paciencia y perseverancia y a crecer en la vivencia de
la fe. En definitiva, que nadie espere espectaculos pirotécnicos
en el fin del mundo, sino la realizacion de la justicia (3,13).

128

Guia 4 NUEVOS CIELOS Y NUEVA TIERRA
DONDE HABITE LA JUSTICIA

“Esperamos unos cielos nuevos y una nueva tlerra en
que habite la justicia” (2 Pe 3,13)

Texto de estudio: 2 Pe 3,1-18.
Texto de apoyo: Is 65,17-25.

Dialogo inicial

Comencemos nuestro encuentro compartiendo lo que
hemos descubierto sobre la lectura orante de la carta de
Judas.

Invocar la luz del Espiritu Santo.
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I. Partir de la realidad

La segunda carta de Pedro fue uno de los Gltimos escri-
tos del Nuevo Testamento. El final de la carta es una llama-
da a la comunidad para que no se acomode y permanezca
firme en la esperanza de una transformacion radical que
justifique la aceptacion de la fe en Jestis: habra nuevos cie-
los y nueva tierra, donde la justicia habitara definitivamente.

También nosotros esperamos hace mucho que las
cosas cambien. Muchos pensamos que el cambio es posible.
Muchos se lanzaron a la aventura para acelerar los cambios
que todos considerabamos indispensables. Pero squé esta-
mos haciendo hoy de la promesa que se concretizdé en los
documentos del Vaticano II, en la Evangelii nuntiandi, en
Puebla y otros documentos de la Iglesia? Da la impresion de
que todo ha pasado y no ha cambiado nada. La esperanza
de que algo nuevo pudiera surgir se esta esfumando.

a) /Qué clase de renovacion se buscaba entonces? ;Se
concreté? Explica tu respuesta.

b) ¢Hay esperanza para la vida cristiana? ¢Dénde? jEn
qué? JEn quién?

Nos preparamos para la lectura del texto con un canto
o un momento de silencio.

II. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto: 2 Pe 3,1-18
1.1. Leer el texto lenta y atentamente

1.2. Releer en voz alta el versiculo que mas te ha llama-
do la atencion '

2. Estudio del texto
2.1. Ver el texto de cerca

La carta se dirige a la segunda generacion de cristia-
nos. Son personas que han oido y creido en el testimonio de
los ap6stoles y que todavia esperan la venida definitiva de
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JesGs en el momento que viven. Pero hay un grupo en la
comunidad que pretende romper esa esperanza.

a) ¢ Como describe el texto la venida definitiva de Jestis?
JQué imagenes usa?

b) ¢De cuantas maneras se llama a ese dia definitivo?
2.2. Ver la situacion de la comunidad

La comunidad se encuentra dividida. Por un lado, estan
quienes esperan la venida de Jestis inmediatamente. Por
otro, estan quienes no tienen ninguna esperanza y dicen:
“No sirvi6 para nada la promesa de la venida”. La carta pre-
tende animar al primer grupo.

a) ¢Por qué la comunidad debe continuar esperando la
venida definitiva de Jests?

b) ¢Cémo se debe comportar mientras aguarda el dia
definitivo? ¢Por qué?

2.3. Escuchar el mensaje del texto

“Un dia es para el Sefior como mil anos, y mil ahos,
como un dia.” Esa esperanza inherente a la mentalidad
popular apocaliptica parece que es el encargo mas directo
que la carta da a los miembros de la comunidad. No pode-
mos forzar a Dios si su plan es esperar pacientemente a que
todos los pecadores se conviertan.

a) ¢De qué manera la carta anima a la comunidad para
alcanzar los nuevos cielos y la nueva tierra?

b) ;Qué seria hoy para nosotros “nuevos cielos y nueva
tierra en la justicia™?

c) ¢Nos anima, confunde o aliena este texto? Explica tu
respuesta.

II1. Celebrar la Palabra

1. Indicar signos concretos de esperanza y compartir
las esperanzas personales en relacion con la venida definiti-
va de Jesus.
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2. Cantar alguna cancién que exprese la esperanza en
los nuevos cielos y en la nueva tierra.

3. Asumir un compromiso con la comunidad, desper-
tando a los que estan dormidos.

4. Interiorizar una frase para la vida.

Preparar el proximo encuentro

En el proximo encuentro conoceremos la situacién de
las comunidades que recibieron el mensaje del libro del
Apocalipsis. El libro contiene siete cartas, pero sblo conoce-
remos cuatro. El texto de estudio serad Ap 2,1-11 y 3,7-22.
Leer también la Ayuda para la guia 5.

— NOTAS
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Ayuda para la guia 4

El canon de los libros inspirados

I. Los escritos y la Escritura

En las antiguas comunidades cristianas, cuando se
hablaba de Escritura se pensaba inicamente en lo que para
nosotros hoy es el Antiguo Testamento. Lo mismo podemos
decir de Jestis cuando habla de Escritura (¢f. Mt 11,10) y de
los apodstoles cuando fundaban las comunidades extendien-
do la Buena Noticia de JesGis. Su Biblia se resumia en el
Antiguo Testamento. Lo que hoy llamamos el Nuevo Testa-
mento estaba todavia en las manos, en los pies y en €l cora-
z6n de los seguidores y seguidoras de Jesus.

Coémo nacio el Nuevo Testamento? ¢Habria dejado
Jesis algin mandato para que los discipulos y discipulas
reunieran determinados escritos en una coleccién que
hablara de El y de sus ensehanzas? Parece que no fue asi.
Jestts no dejé6 ninguna instruccién en ese sentido. Las
comunidades fueron seleccionando determinados escritos
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que circulaban entre ellas y acabaron reuniéndolos en una
Gnica coleccién, la coleccién de los libros de la nueva alian-
za. Consideraban esta coleccién tan valiosa como la colec-
cion de libros que heredaron de la Antigua Alianza. Con el
transcurso del tiempo, algunos escritos de las comunidades
se convirtieron en Escritura. jComo sucedié? ;jQué criterios
usaron?

La segunda carta de Pedro, escrita entre el ano 100 y el
120 d.C., habla de que en aquella época, junto al conjunto
de las demas Escrituras, los fieles leian las cartas escritas
por Pablo (c¢f. 2 Pe 3,15-16). La informacion nos garantiza
que las comunidades reunieron las cartas que escribi6é Pablo
vy que fueron leidas y meditadas en las celebraciones y reu-
niones de la comunidad. Poco a poco, las cartas de Pablo
fueron consideradas “canénicas”.

II. Los varios y diferentes canones

La palabra canon viene de “cana”, como la caha de azti-
car. De la palabra cana, en griego, surgi6 kanon, que signifi-
ca “lista”, “medida”, “norma”. De aqui naci6 el término cané-
nico, que significa “lista o elenco oficial”, “medida legal”, etc.
Canonico significa algo que es reconocido por todos como
valido y seguro.

Con el paso del tiempo, la Gran Iglesia elabor¢ la lista
de los libros reconocidos como “normativos” para la vida de
todos los fieles. Eran los libros que podian leerse o usarse
en las celebraciones y en la catequesis. De hecho, se tardo
mucho tiempo en definir esa lista. Fue un largo proceso de
encuentros, sinodos y concilios de las varias iglesias para
llegar a un consenso. La tltima palabra sobre €l canon pro-
nunciada por el Magisterio de la Iglesia Catolica fue en el
Concilio de Trento, en 1546, cuando se publico el elenco
(canon) oficial de los libros sagrados.

/Qué criterios habia para definir si un libro era o no
canénico? ;Quién tenia la autoridad para decidir algo tan
importante para la vida de las comunidades?
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El proceso de canonizacién de los libros que hoy estan
reunidos en el Nuevo Testamento no fue rapido ni facil. Dur6
mas de cuatrocientos afos y provocé muchos conflictos y
discusiones. Algunos libros, como 2 Pedro y el libro del Apo-
calipsis, tardaron mucho en ser reconocidos como validos
por todas las comunidades. La iglesia de Alejandria es la
finica que siempre acept6é 2 Pedro. Se la cita como candnica
en las obras de Origenes, en torno al aho 254. El Apocalip-
sis, después del reconocimiento oficial del cristianismo, se
convirtié en un libro incomodo para la Gran Iglesia, intere-
sada en frenar las doctrinas populares apocalipticas. Atana-
sio y Agustin fueron quienes mas lucharon para que el Apo-
calipsis permaneciera en la lista oficial. A pesar de todo,
hasta hoy esta fuera de la lista de la Iglesia melquita.

Para que un libro fuera considerado canénico, es decir,
aceptado por todos como un escrito valido para la instruc-
cién y para la salvacion de los fieles, las comunidades esta-
blecieron algunos criterios. Por ejemplo, que el libro tuviera
a un apostol como autor o que su contenido no contradijera
los principios de la fe. Debia tener pasajes identificados con
los evangelios. El criterio basico, no obstante, no era una
declaracion oficial por parte de cualquier autoridad de la
Iglesia. Para que una comunidad considerase el escrito como
revelacion de Dios era necesario que ella se reconociera en el
escrito y percibiera en él su experiencia de fe y de Dios.

Por ejemplo, la experiencia de Dios en las comunidades
que dieron origen al evangelio de Mateo era diferente a la
experiencia de la comunidad joanica, que expres6 su viven-
cia en las cartas y en el evangelio de Juan. Vivian su fe a
partir de las palabras y gestos de Jestis de Nazaret. La base
comin condujo a otras comunidades a aceptar los escritos
de las dos como parte integrante de su propio camino. La
utilizacion de esos libros por diferentes comunidades que
los consideraban normativos, importantes para su experien-
cia de fe y de vida comunitaria, hizo con que los libros no
fueran sélo acogidos, sino también copiados, guardados y
difundidos como Palabra de Dios.
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El proceso no fue igual en todas las iglesias. Habia
muchos canones y hubo mucho conflicto en la elaboracién
de las listas. Las comunidades escogian grupos de libros y
elaboraban listas segin sus tradiciones. Las listas variaban
mucho de unas comunidades a otras. Hacia el afno 200 d.C.
habia en la iglesia de Roma una de esas listas, el llamado
“Canon de Muratori”. Decia que los libros aceptados en
Roma en aquella época eran los siguientes: los cuatro evan-
gelios, Hechos de los Apostoles, 13 cartas de Pablo (Rom,
1y 2 Cor, Gal, Ef, Col, 1 y 2 Tes, 1 y 2 Tim, Tit y Flm), las
cartas de Santiago, 1 y 2 Jn, Judas, el Apocalipsis de Juan,
el Apocalipsis de Pedro, el Pastor de Hermas y la Sabiduria
de Salomén. En Roma, durante ese tiempo, no se usaban
las cartas de Pedro, la carta a los Hebreos y la tercera carta
de Juan. Sin embargo, consideraban el libro de la Sabiduria
como parte del Nuevo Testamento y, aunque con restriccio-
nes, aceptaban el Apocalipsis de Pedro y el Pastor de Her-
mas, que para nosotros hoy son apocrifos.

III. Un tinico canon

El proceso de unificaciéon de la lista de los escritos que
forman el Nuevo Testamento fue posible gracias a los estudios
v a los escritos de la época patristica. Dichos estudios, sobre
todo después de que el cristianismo se convirtiera en la reli-
gion oficial del Imperio, fueron muy importantes en la defini-
cion de dogmas. Las afirmaciones de fe que hacia la teologia
oficial necesitaban una tnica lista de libros considerados
sagrados por todas las iglesias, tanto en Occidente, cuyo cen-
tro era Roma, como en Oriente, cuyos grandes centros eran
Alejandria en Egipto, Antioquia en Siria, Jerusalén y Cons-
tantinopla. Atanasio de Alejandria fue uno de los que mas
trabaj6 para unificar el canon. La defensa de Atanasio y los
estudios de Jeronimo en la traduccion de la Biblia permitie-
ron el nacimiento de un Gnico canon, impuesto por la Gran
Iglesia y aceptado por varias Iglesias a partir del siglo V.

La lista oficial de los libros que tenemos hoy fue elabo-
rada en un contexto muy polémico, fruto de un acuerdo de
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ctipula, un consenso momentaneo de algunos obispos de
iglesias importantes. Estaban interesados en un lenguaje y
en una teologia Gnica y en ocupar el vacio politico que
habia dejado el Imperio romano. Muchos libros diferentes
podrian constar en esa lista, algunos importantes, como la
epistola de Bernabé.

Para las iglesias de Occidente, la primera lista oficial de
los libros sagrados para uso de los cristianos fue promulga-
da en el Sinodo de Cartago, hacia el afo 393. En ella, apa-
recen todos los libros que estan hoy en las Biblias catolicas,
tanto los del AT como los del NT. Se confirmoé en el Concilio
de Florencia (1441) y la reafirmé por decreto el Concilio de
Trento (1546) debido a la polémica causada por la Reforma
protestante. El decreto conciliar dice que los libros deben
ser aceptados “integramente, con todas las partes” por los
fieles (Enchiridium Biblicum 57-60).

En este inico canon se siguieron algunos criterios que
nada tienen que ver con el pensamiento moderno, pero que
revelan la mentalidad popular apocaliptica. Se buscaba un
conjunto de 28 libros. 28 es 4 veces 7. Cuatro es el niimero
del universo y siete el niimero de la perfeccion. Se definieron
las cartas por el nimero 7: habia 14 de Pablo (las trece mas
Hebreos) y 7 catdlicas (Sant, Jds, 1 y 2 Pe, 1, 2 y 3 Jdn). El
tercer conjunto de siete quedé incompleto: el acuerdo esta-
bleci6 los cuatro evangelios, Hechos y Apocalipsis de Juan.
El Nuevo Testamento presenta un conjunto imperfecto de 27
libros. El Gltimo libro, signo de la perfeccion de Dios, se con-
tintia escribiendo hasta hoy por las comunidades.
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—— NOTAS
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Guia 5 FUERZA Y DEBILIDAD DE LAS
COMUNIDADES PERSEGUIDAS

“iPero he de echarte en cara que has dejado enfriar el
amor primero! Estoy llamando a la puerta” (Ap 2,4; 3,20)

Texto de estudio: Ap 2,1-11: 3,7-22.
Texto de apoyo: Ap 2,12-28; 3,1-6.

Dialogo inicial

Vamos a recordar brevemente el mensaje principal del
primer capitulo del Apocalipsis, que ha sido meditado y
rezado en el primer encuentro.

Pedir la ayuda de Dios para esta reunion.
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I. Partir de la realidad

En la lectura orante de hoy leeremos y meditaremos
cuatro de las siete cartas del Apocalipsis. Tratan de animar
y orientar a las pequefas y fragiles comunidades cristianas
que vivian en las grandes ciudades cosmopolitas de Asia
Menor. Ademas de perseguidas, sufrian el impacto de la ideo-
logia del Imperio. Cada una de las cartas transmite apoyo,
una critica y una promesa. Terminan con la advertencia: “El
que tenga oidos, que escuche lo que el Espiritu dice a las
comunidades”. Primero vamos a fijarnos en la situaciéon de
las comunidades cristianas de hoy que viven en las perife-
rias de las grandes ciudades cosmopolitas. Intentaremos oir
lo que hoy nos dice el Espiritu.

a) ¢Cuales son los problemas que el impacto de las
grandes ciudades y la ideologia dominante de hoy causan
en la vida de las personas, de las familias, de los grupos y
comunidades cristianas, de las parroquias?

b) ¢Cuales son y donde se encuentran los apoyos de
esos cristianos para continuar en el ideal de vida que les
anima por dentro?

Prepararse para la lectura de la Biblia con un momento
de silencio. Solemnizar el momento de la lectura con algan
gesto, canto o expresion corporal.

II. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto: Ap 2,1-11; 3,7-22
1.1. Leer el texto atentamente

1.2. Cada participante lee en voz alta la parte que mas
le ha Hamado la atencién

2. Estudio del texto
2.1 Ver el texto de cerca

Las siete cartas tienen la misma estructura. No se las
puede llamar cartas en sentido estricto, pues falta el saludo
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inicial y la conclusién final. Son una imitacién de carta. Se
trata de una forma ingeniosa, personalizada, de transmitir
un mensaje. El Apocalipsis no se dirige a un publico anéni-
mo. Se presenta como una carta carifiosa escrita por una
persona amiga a las comunidades que estan sufriendo. En
la estructura del Apocalipsis, las cartas forman la ventana
por donde se mira hacia dentro del libro y se capta su men-
saje. Por eso, conviene esforzarse en estudiarlas.

a) ¢Cual es la secuencia o estructura literaria de las
cartas?

b) ¢Cuales son las imagenes que aparecen?

¢) ¢ Como se relaciona cada carta con la primera vision
del capitulo anterior (Ap 1,9-20)?

2.2. Ver la situacién de la comunidad

Las cartas dan una idea de los problemas a los que
debian enfrentarse los cristianos. Entre lineas aparece la
situacién de las comunidades de Asia a finales del siglo 1. El
autor conoce la situacion, pues sefiala en cada una de ellas
aspectos positivos y negativos.

a) Efeso, Esmirna, Filadelfia y Laodicea. Vamos a com-
partir las informaciones que hemos obtenido de cada una
de esas ciudades.

b) ¢Cuales son los problemas o aspectos negativos de
cada comunidad?

c) ¢Cuales son los puntos positivos?
2.3. Escuchar el mensaje del texto

Las cartas tienen como objetivo ayudar a los miembros
de las comunidades a conservar su identidad. La fuente de
la identidad esta en su relacion con Jesis resucitado y con
el pasado del pueblo de Dios. Cada carta expresa su preo-
cupacion de una manera determinada.

a) ¢Como presenta cada carta a Jestis y cudl es el pre-
mio que El promete?




b) ¢De qué forma cada una procura unir a la comuni-
dad con el pasado del pueblo de Dios, es decir, con el AT?

¢) /Qué carta nos escribiria hoy Jestis a nosotros?

- III. Celebrar la Palabra

1. Rezar la carta dirigida por Jestis a nosotros.

2. Pedir perdén por los fallos de las comunidades y
agradecer por la perseverancia y la resistencia.

3. Rezar el Salmo 133 (132). “jQué agradable y delicioso
que vivan unidos los hermanos!”.

Preparar el proximo encuentro

En el proximo encuentro leeremos y meditaremos el
texto de Ap 4,1-5,14.
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Ayuda para la guia 5

Una clave para las siete cartas del
Apocalipsis

1. El esquema de las cartas y su contexto literario

El esquema es el mismo en cada una de las siete cartas.
El contexto literario es, por una parte, la vision del primer
capitulo y, por otra, las promesas que existen distribuidas en
los capitulos 4 al 22. En cada carta Jesiis se presenta con un
titulo sacado de la primera vision (Ap 1,12-20). Aparece como
fuente y origen de las siete cartas. Cada una incluye prome-
sas de aspectos que aparecen en las visiones de los capitulos
4 al 22. Las cartas son una muestra de como se estan reali-
zando las promesas en la vida de las comunidades.

a) El esquema de las cartas

1. “Al angel...” Todas las cartas se dirigen “al angel de la comuni-
dad” (sigue el nombre de la comunidad), probable-
mente el coordinador o la coordinadora.
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2. “Esto dice...”

w

. “*Conozco...”

o~

. Lo positivo:

9}

. Lo negativo:

o

. “El que tenga
oidos...”

7. “Al vencedor™:

Todas se presentan como palabra de Jests: “Esto
dice...” (sigue un titulo de dJesus: 2,1.8.12.18;
3,1.7.14).

En todas, Jests comienza diciendo: “Conozco...”

Describe las cualidades positivas de la comuni-
dad. Laodicea no tiene nada de positivo, no es fria
ni caliente (3,15-16).

Describe las cualidades negativas de la comuni-
dad. Esmirna y Filadelfia no tienen nada negativo.
En Sardes, lo negativo viene antes de lo positivo
(3,1).

A todas se les da el mismo aviso: “El que tenga
oidos, que escuche lo que el Espiritu dice a las
comunidades”.

Todas terminan con una promesa final: “Al vence-
dor” (2,7.11.17.26; 3,5.12.21).

b) Los titulos de Jesiis sacados de la vision de la presen-

tacion

ot

. Efeso (2,1):

2. Esmirna (2,8):

w

. Pérgamo (2,12}):
. Tiatira (2,26s):

S

U1

. Sardes (3,1):

o

. Filadelfia (3,7):

7. Laodicea (3,14):

El que tiene en su mano derecha las siete estrellas
y pasea en medio de los siete candelabros (1,16.13).

El primero y el tltimo. El que estaba muerto y
ahora vive para siempre (1,17-18).

El que tiene la “espada afilada de dos filos” (1,16).

El que tiene los ojos de fuego y los pies de bronce
(1,14.15).

El que tiene los siete espiritus de Dios y las siete
estrellas (1,16; 5,6).

El que tiene la llave de David para abrir y cerrar
(1,18).

El Amén, el testigo fidedigno y veraz, el principio
de la creacion (1,5).

¢) Las promesas que se realizan en las comunidades

. Efeso (2,7):

—

2. Esmirna (2,11):
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Promete comer del arbol de la vida del que se
habla en Ap 22,2.14.

Promete la victoria sobre la segunda muerte de la
que se habla en Ap 20,6; 21,8.

3. Pérgamo (2,17): Promete “un nuevo nombre que nadie conoce”, del
que se habla en Ap 19,12.

4. Tiatira (2,26s): Promete cetro de hierro y estrella de la manana,
como en Ap 12,5; 22,16.

5. Sardes (3,5): Promete vestidura blanca y el nombre en el libro
de la vida, como se habla en Ap 6,11 y 20,15.

6. Filadelfia (3,12): Promete grabar el nombre en la Jerusalén celeste
del que habla en Ap 22,2ss.

7. Laodicea (3,21): Promete un lugar en el trono del Padre del que
habla en Ap 20,4.

I1. Breves informaciones sobre cada una de las siete cartas

Las siete ciudades estaban proximas y formaban parte
de la provincia romana de Asia, situada en la parte occiden-
tal de la actual Turquia.

Efeso: La mayor de las siete ciudades, con mas de
medio millon de habitantes. Con puerto hacia el mar Egeo y
el Mediterraneo y con vias de comunicacién hacia el Oriente,
Efeso era el centro comercial mas importante de la region.
Era el centro cultural desde donde se irradiaba la ideologia
del Imperio hacia el interior de Asia. Era también un lugar
de peregrinacion con un templo dedicado a la diosa Artemisa
o Diana, una de las siete maravillas del mundo antiguo. En
la época romana se cre6 alli un culto a la diosa Roma. Pablo
sufrid en la ciudad la persecucion por parte de los orfebres
que fabricaban estatuas de Artemisa (Hch 19,23-40).

Esmirna: Ciudad portuaria situada en el mar Egeo.
Estaba a poco mas de 50 kilometros de Efeso. Habia rivali-
dad entre Esmirna, Efeso y Pérgamo. Las tres pretendian
conseguir el primer puesto. Desde comienzos del siglo 1I
a.C., Esmirna tenia un templo dedicado a la diosa Roma.
En el ano 26 d.C. se construy6 alli otro dedicado al empera-
dor Tiberio. Por su fidelidad a la ideologia del Imperio, se la
llamaba “Esmirna, la fiel”.

Pérgamo: Desde el aho 133 a.C. era la capital oficial de
la provincia romana de Asia y la residencia del procénsul.
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Como Efeso y Esmirna, tenia su culto a la diosa Roma y al
emperador. En la parte mas alta de la ciudad habia un
enorme altar a Zeus o Jupiter, la divinidad principal del pan-
teébn grecorromano. Por eso, el Apocalipsis habla del “trono
de Satanas” (Ap 2,23). En los tribunales, en los juegos y en
los banquetes oficiales se usaba una piedra blanca como
sehal de inocencia, de invitaciéon o de premio. Pérgamo era
famosa por su industria de cuero trabajado para servir
como pergamino.

Tiatira: Ciudad pequeha, sin importancia administrati-
va ni militar. Era una ciudad de comerciantes y artesanos,
organizados en corporaciones o asociaciones: tejedores,
alfareros, ceramistas, orfebres, sastres y artesanos de hierro
y de bronce. Tiatira poseta un centro religioso dedicado al
dios Sol que, posteriormente, fue absorbido por el culto al
emperador romano.

Sardes: Como Tiatira, era una ciudad de artesanos
conocida por su industria textil y sus productos de lana y
algodén. En la época en que fue escrito el Apocalipsis, Sardes
vivia de la nostalgia de un pasado glorioso que ya no existia.
Cuenta la historia que la ciudad habia sido invadida y des-
truida dos veces por falta de vigilancia de sus habitantes.

Filadelfia: La mas nueva de las siete ciudades. Fue des-
truida varias veces por terremotos, frecuentes en la region.
Ciudad romanizada, con templos dedicados a los emperado-
res Tiberio, Caligula y Vespasiano. Cambié de nombre varias
veces, segiin los emperadores que gobernaban. Al final del
siglo I d.C., volvi6 al antiguo nombre de Filadelfia, que signi-
fica “fraternidad”.

Laodicea: Situada cerca de Filadelfia. Ciudad rica, cono-
cida por sus bancos, su industria de lino y algodén y su
escuela de medicina. Por ser tierra volcanica tenia fuentes
de aguas medicinales. En los aftos 60, fue destruida por un
terremoto. No acept6d ayuda del gobierno para su reconstruc-
cion. El hecho cred en la poblaciéon un sentimiento de auto-
suficiencia. Poseia un gran anfiteatro, donde eran famosas
las luchas y los juegos.
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III. Informaciones sobre la situacion de las comunidades

Leyendo las siete cartas y recogiendo informaciones del
resto del Apocalipsis, es posible descubrir la situacién de
las comunidades, los problemas que les hacian sufrir y las
esperanzas que las animaban. Presentamos, a continua-
cién, algunos problemas que aparecen en las lineas y entre-
lineas de las cartas.

a) Persecucion del Imperio

La comunidad de Efeso era perseguida a causa del
nombre de Jestis (Ap 2,3). En la comunidad de Esmirna
algunos fueron a la carcel (Ap 2,10). En la de Pérgamo, la
persecucion provocod la muerte de Antipas (2,13). La de Fila-
delfia, a pesar de que su poder era pequefio, no renegd de
su fe (Ap 3,8). La persecucion era violenta, pues se hacian
prisioneros y muchos ya habian sido martirizados (Ap 2,10;
6,9-11; 7,13-14; 12,13.17; 13,7; 16,6; 17,6; 18,24; 20,4). El
propio Juan, en el momento de escribir el mensaje, estaba
preso (Ap 1,9). Era peligroso y dificil permanecer en la fe. El
control de las autoridades era tan grande que nadie escapa-
ba de su vigilancia (Ap 13,16). Quien no apoyaba al régimen
no podia vender ni comprar nada (Ap 13,17).

b) Infiltraciéon de la ideologia del paganismo y del Imperio

En las comunidades, la convivencia con los no-cristianos
era diaria: en casa, en la calle, en el comercio, en los viajes y
en las carnicerias. En las carnicerias se vendia carne ofrecida
a los idolos en los templos. Muchos creian que estaba prohi-
bido comer esa carne (¢f. 1 Cor 8-10), pues habia un decreto
del Concilio de Jerusalén que lo prohibia (Hch 15,29). Este
problema era particularmente grave en las comunidades de
Pérgamo (Ap 2,14) y de Tiatira (Ap 2,20). Ademas, la ideolo-
gia del Imperio ejercia una gran atraccién. Se presentaba al
emperador como un resucitado, como si fuera un nuevo
Jestis (Ap 13,3.12.14). Todo el mundo lo adoraba como a un
dios y apoyaba su régimen (Ap 13,3-4.12-14). La propaganda
era enorme (Ap 13,13) y se infiltraba en las comunidades
(Ap 2,14-20). Existia lo que el Apocalipsis llama “prostitu-
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cion” (Ap 2,14.21). Algunos cedian a los atractivos del culto
oficial y obligatorio al emperador y se “prostituian”.

c] Lideres y doctrinas variadas

A finales del siglo I, el Imperio romano estaba invadido
por religiones y filosofias de toda especie, cuyas ideas reper-
cutian en las comunidades. La variedad tanto de doctri-
nas y lideres como de la intensa propaganda del Imperio
(Ap 13,12-14) confundian a las personas de las comunida-
des, y existia una lucha por el control (Ap 2.6.15). No era
facil discernir. En la comunidad de Efeso se comprobaba
que algunos lideres no eran apostoles (Ap 2,2). En la comu-
nidad de Tiatira, habia una profetisa llamada Jezabel, de la
que se dice que seducia a las personas y las incitaba a adhe-
rirse al Imperio (Ap 2,20) y a escudrifiar en las “profundida-
des de Satanas” (Ap 2,24). En las comunidades de Pérgamo
y Efeso existian las doctrinas de los nicolaitas (Ap 2,6.15) y
de Baladn (Ap 2,14-15). En este esfuerzo de discernimiento
se transparenta algo de la institucionalizacion que caracteri-
za a las cartas Pastorales (¢f. Ayuda para la guia 7).

d) Situacion social, politica y econémica

La mayor parte de las comunidades nacieron en la
periferia del Imperio y eran pobres, como, por ejemplo, la de
Corinto (¢f. 1 Cor 1,26). La comunidad de Filadelfia tenia poco
poder, pero resistia (Ap 3,8). En la comunidad de Esmirna, la
pobreza se convertia en indigencia (Ap 2,9). Aunque eran
pobres y débiles, eran las que tenian menos defectos. Poco a
poco, fueron entrando personas de clase media y el conflicto
entre las clases sociales se apoderé de las comunidades (cf.
Sant 2,1-9; 1 Cor 11,18-21). Habia comunidades mas ricas,
como la de Laodicea (Ap 3,17), pero no era ni fria ni caliente
(Ap 3,15-16). La comunidad de Pérgamo sufria por el hecho
de que su ciudad tenia el “trono de Satanas” (Ap 2,13).

e) Conflicto con el judaismo

No era un conflicto entre cristianos y judios, sino entre
judios fariseos y judeocristianos. Los dos pretendian ser los
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herederos legitimos y negaban al otro el titulo de judio. La
comunidad de Esmirna sufria blasfemias “de los que se
decian judios y no lo eran” {Ap 2,9). La comunidad de Fila-
delfia era perseguida por los judios fariseos, pero acabaron
convirtiéndose (Ap 3,9). El Apocalipsis usa la polémica
expresion “sinagoga de Satanas” (Ap 2,9; 3,9) en este con-
texto de enemistad creciente entre cristianos y judios. Seria
un antisemitismo condenable aislar ese término de su con-
texto original y aplicarlo al pueblo judio. Seriamos infieles al
texto. La expresion tiene hoy un sentido fuertemente negati-
vo que no poseia en aquel tiempo. Solo distinguia a la
comunidad del grupo adversario que seguia otro rumbo. Los
términos polémicos no se deben usar fuera del contexto de
la polémica en que nacieron.

f) Cansancio en el camino

Desde su fundacién, hacia casi 50 afios, las comunida-
des venian caminando. A pesar del esfuerzo y de la buena
voluntad, los problemas, en vez de disminuir, aumentaban,
y el resultado era muy pequefo. Por ese motivo, €l cansan-
cio se apoderd de muchos. La comunijdad de Efeso dejo
enfriar el primer amor (Ap 2,4). La de Sardes tenia fama
de ser muy viva y activa, pero interiormente estaba muerta
{Ap 3.1). La de Laodicea, vencida por la rutina, no era ni fria
ni caliente (Ap 3,15-16). La falta de horizonte en el camino y
la persecucién aumentaban el cansancio (Ap 6,10).

IV. Sugerencias para un estudio mas profundo de las
cartas

1. Conocer la situacion de las comunidades. Qué aspec-
tos positivos y negativos tiene cada comunidad? ;En qué
punto debe esforzarse mas cada una? jCuales son los peli-
gros que las amenazan? Comparar con nuestros dias.

2. Enfrentar la situacion. ;jQué les pide Juan para
afrontar la situacién? ;Qué recursos tiene cada una para
resolver los problemas? ¢C6mo resolvemos hoy esos proble-
mas?
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3. Alimentarse del AT. ¢Cuales son las partes citadas o
recordadas en cada carta? ;Cuales son las fuerzas que
Juan quiere despertar en los cristianos? ;Como se puede
recobrar hoy la fuerza que nos viene de nuestro pasado?

4. Profundizar la fe en Jesis. ;Qué titulos recibe Jestuis
en cada carta? /Cual es el sentido y la fuerza de cada titulo
para la vida? Hacer una comparacion con los titulos que
Jesus recibe hoy en los cantos, celebraciones, peregrinacio-
nes, imagenes escultdricas, etc.

5. Profundizar en las imagenes y comparaciones. ¢Cua-
les son las comparaciones e imagenes que se usan en cada
carta? ¢De donde proceden: del AT, de la naturaleza, de la
vida o de la cultura del pueblo? 4Cual es el sentido de cada
imagen para la vida?

6. Animarse con la promesa del vencedor. ¢Quién es el
vencedor? sCual es la promesa que ofrece cada una de las
cartas? ¢De qué manera ayuda la promesa a aguantar la
persecucion? ¢Cual es la promesa que ayuda hoy a la gente
en su camino de fe?

7. Imitar el ejemplo de Juan. Informarse de la situacion
concreta de nuestras comunidades parroquiales mas proxi-
mas. De vez en cuando reunirse y escribir un mensaje que
anime a la comunidad o grupo que necesite un empujon.
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Una Iglesia que se institucionaliza

LAS CARTAS PASTORALES

1. Introduccion al bloque

La practica de la vida, los inevitables conflictos, la per-
secucion y la propia expansion geografica debida al impulso
misionero exigen en cada momento respuestas nuevas al
reto antiguo: cémo vivir el Reino de Dios en la realidad con-
creta donde se esta, testimoniando la fe en JesGs y hacien-
do lo que El hizo.

El movimiento que comenzé en Palestina, esencialmen-
te rural, poco a poco se fue transformando en una red de
comunidades urbanas, en las periferias de las grandes ciu-
dades del Imperio romano. En el suefio esta la osadia de
confesar que ya no hay judio ni griego, libre o esclavo, hom-
bre o mujer... Todos son uno en Cristo (¢f. Gal 3,28).

JesGs resucitado esta vivo y presente en las comunida-
des que se reGnen en las casas y tienen conciencia de ser
Iglesia viva, templo de Dios, morada del Espiritu Santo. La
presencia carinosa y liberadora de Dios act(ia en el mundo
por medio de las comunidades cristianas.

Con el paso del tiempo es necesaria una cierta organi-
zacién. Comienzan a institucionalizarse algunos servicios,
pues se corre el peligro de que la “cultura del mundo” pene-
tre en la Iglesia. No se cuenta con las mujeres y no hay cla-
ridad de accién ante un Imperio cimentado en la esclavitud,
donde el patriarcalismo es incuestionable y lo nuevo repre-
senta la ruptura de la armonia establecida.
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Las comunidades cristianas buscan féormulas posibles
para vivir y convivir. Las cartas Pastorales expresan la reali-
dad de estos grupos que procuran organizarse, cambian sus
relaciones, se someten a determinadas reglas, establecen
un nuevo ejercicio de poder para dar unidad al conjunto,
institucionalizando practicas y comportamientos y elabo-
rando dogmas que definen la ortodoxia.

Las cartas Pastorales representan un testimonio del
proceso de consolidacién de la Iglesia y son el documento de
un “derecho canoénico” ya bastante desarrollado, en una
Iglesia que ya se ha establecido en el mundo. Es una Iglesia
que Pablo y otros autores del NT nunca conocieron.

Con el bloque 2 entramos en un ambiente diferente de
los demas textos del NT: una Iglesia muy preocupada por
las desviaciones de la doctrina. Como en los demas bloques,
el molde lo forman textos del Apocalipsis: la vision del trono
y del Cordero (Ap 4,1-5,14) y la revelaciéon de la historia
mediante la ruptura de los sellos (Ap 6,1-17). El centro del
bloque 2 esta formado por las guias sobre las cartas Pasto-
rales de una Iglesia que se institucionaliza.

En la guia 6, Ap 4,1-5,14, la comunidad perseguida que
vive una crisis de fe es reanimada por la certeza de la resu-
rreccidon de Jestis. La vision del trono y del Cordero muestra
que la victoria de Jests es fuente de vida y de esperanza.
Pero todo se expresa de forma simboélica. La Ayuda para la
guia 6 explica y clarifica el lenguaje simbélico.

La guia 7, 1 Tim 4,12-6,2, se centra en la tension entre
carisma y poder, experiencia que nos acompana en los dos
mil ahos de cristianismo. La Ayuda para la guia 7 nos ofre-
ce alguna luz sobre la cuestion y senala pistas.

La guia 8, 2 Tim 3,10-4,18, se centra en ¢l martirio y
en la solidaridad necesaria en épocas de persecucion. El
contexto histérico de persecucion y el sentido del martirio
encuentran en la Ayuda para la guia 8 nuevos horizontes.

La guia 9, sobre la carta de Tito, denuncia el peligro de
la manipulacién de la Palabra de Dios para fundamentar la
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institucionalizacion. En la Ayuda para la guia 9, el analisis de
las herejias, sectas y religiones ayuda a ver que el peligro
que amenaza a las comunidades se puede encontrar en ellas
mismas.

Finalmente, en la guia 10, volvemos al Apocalipsis para
buscar luz que ilumine los acontecimientos de la historia.
Todo esta controlado por Dios. La Ayuda para la guia 10
nos ayuda a mirar, de manera contemplativa y orante, los
acontecimientos de la vida; también, de la realidad de hoy.

___NOTAS

—
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Guia 6 LA VISION DEL TRONO Y DEL
CORDERO

“Vi entonces en medio del trono, de los cuatro seres
vivientes y de los ancianos, un Cordero en pie con senales de
haber sido degoliado” (Ap 5,6)

Texto de estudio: Ap 4,1-5,14.
Texto de apoyo: Ez 37,1-17.

Dialogo inicial

Vamos a compartir brevemente lo que cada uno ha
entendido sobre las siete cartas enviadas por el autor del
Apocalipsis a las comunidades perseguidas de Asia Menor.

Invocar la luz del Espiritu Santo.
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I. Partir de la realidad

En el texto que vamos a leer y a rezar descubrimos algo
del mundo simbélico de aquella época. El mundo actual
también tiene sus simbolos: simbolos de los poderosos y
simbolos populares; simbolos de los partidos politicos y
simbolos religiosos; simbolos de estatus y simbolos univer-
sales, liturgias populares con valor simbélico: Semana San-
ta, cofradias, procesiones... En la television, la propaganda
ofrece todo mezclado: marcas de tabaco, coches, religion,
jabon en polvo, mujer, tarjetas de crédito, moda, misica,
artistas, etc. En algunas comunidades nacen y renacen
nuevos simbolos y liturgias; por ejemplo, la Cruz de los Sin
Tierra en América Latina, el lazo rojo en la solapa en
Espanha...

a) ¢Influyen en nuestra vida los simbolos del mundo
moderno?

b) ¢Qué simbolo utilizarias para expresar tu fe en estos
momentos de tu vida? ¢Por qué?

II. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto: Ap 4,1-5,14
1.1. Leer el texto lenta y atentamente

1.2, Cada uno lee de nuevo la parte que mas le ha
impresionado o la que menos ha entendido

2. Estudio del texto
2.1. Ver el texto de cerca

El Apocalipsis, propiamente dicho, comienza en el capi-
tulo 4. Las imagenes del trono (Ap 4) y del Cordero (Ap 5)
constituyen el telon de fondo de todo el Apocalipsis. El trono
reaparece en Ap 7,9.11; 8,3; 12,5; 14,3; 19.4; 20,11.12;
21,3.5; 22,1.3. El Cordero reaparece en Ap 6,1.16; 7,10.17;
12,11; 14,1-4; 15,3; 19,7-9; 21,9-14. En la vision del trono,
Dios se muestra como el Autor que dirige la historia. En la
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vision del Cordero, Jesus es el Ejecutor del plan de Dios. Los
dos simbolos, trono y Cordero, envueltos por grandes litur-
gias cosmicas, comunican la certeza de la presencia de Dios
en las persecuciones. Vamos a ver de cerca los distintos
componentes de estas dos visiones:

a) La visién del trono (Ap 4,1-11): ¢sQué imagenes se
usan en esta vision? jDe dénde proceden? ¢Cual es el cen-
tro de la visién y hacia déonde converge todo?

b) La visién del Cordero (Ap 5,1-14): ;Qué imagenes se
utilizan para describir al Cordero y su mision? ¢De déonde
proceden? ;Cual es el centro de la vision y hacia dénde con-
verge todo?

2.2. Ver la situacion de la comunidad

El trono evoca el juicio de Dios (¢f. Introduccién). El
impacto de la majestad y del poder que rodean al trono es
intencional; se muestra como contraposicion al trono del
César para animar a las comunidades perseguidas. El libro
sellado en las manos de Dios simboliza la historia. Nadie
puede abrirlo, es decir, nadie es capaz de conducir la histo-
ria. Las comunidades estan perdidas y lloran (Ap 5,4). De
repente, en medio del trono aparece un Cordero. Es Jesus
resucitado, que lleva en su cuerpo las senales de la cruz (cf.
Jn 20,27). Recibe la misién de dirigir la historia humana.

a) En los dos capitulos (Ap 4-5), /dénde y como aparece
la situacion de la comunidad y del Imperio a finales del siglo I?

b) Observemos de cerca las liturgias de los dos capitu-
los e intentemos descubrir cémo el pueblo resistia la influen-
cia del Imperio.

2.3. Escuchar el mensaje del texto

Las visiones del trono y del Cordero estan llenas de
aclamaciones litargicas (Ap 8,11; 5,9-10.12.13.14). Evocan
el pasado y lo actualizan: la creacion (Ap 4,11), la visién de
Isaias en el templo “Santo, Santo, Santo” (Is 6,3 y Ap 4,8), el
nombre “Soy el que soy” revelado en el Exodo (Ex 3,14-15 y
Ap 5,10), el Cordero degollado en la salida de Egipto (Ex
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12,1-14 y Ap 5,9). Esas aclamaciones ayudan a las comuni-
dades a interpretar la realidad sufriente del dia a dia.

a) ¢Cual es el mensaje de esas visiones para las comu-
nidades de aquel tiempo?

b) ¢Cual es el mensaje para nosotros hoy?

III. Celebrar la Palabra

1. Recordar y colocar en el centro del grupo, si ¢s posi-
ble, el simbolo que cada uno eligi6 para expresar su fe al
comienzo de la reunioén.

2. Traer simbolos populares de hoy que expresen y ani-
men la resistencia y la esperanza del pueblo.

3. Rezar un salmo apropiado y resumir todo en una
frase para recordarla siempre.

Preparar el proximo encuentro

En el proximo encuentro leeremos y meditaremos el
texto de 1 Tim 4,12-6,2. Es conveniente leer la Ayuda y pre-
parar la celebracion.

—— NOTAS
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Ayuda para la guia 6

Simbolos e imagenes en el Apoca-
lipsis de Juan

I. Simbolos y visiones

Un simbolo es una clave para leer la realidad de otra
manera. Revela una dimensién mas profunda que a simple
vista no se ve. “Simbolo” viene de sym-ballo, juntar, asociar.
Lo contrario es dia-ballo, separar (diablo). Un simbolo une
dos elementos distantes entre si que, por medio de la unién,
se evocan y se iluminan mutuamente. Por ejemplo, el Apo-
calipsis asocia la imagen del Cordero con la persona de
Jesas. Al decir Cordero, ya no se piensa en el animal, sino
en Jesis. Se piensa también en el Exodo, pues la imagen
evoca al cordero pascual, inmolado en la vispera de la salida
de Egipto (Ex 12,1-14; 1 Cor 5,7; 1 Pe 1,19).
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La fuerza de un simbolo esta en su capacidad de evo-
car, de desvelar. Pero depende de muchos factores. Depende
de la cultura: la imagen de un cordero, por ejemplo, habla
mas a un pueblo némada de pastores que a obreros de la
periferia de Madrid. Depende de la historia vivida: la pala-
bra Quilombo habla mas a los negros que a los blancos.
Depende del clima y de la region: el agua habla mas a una
persona del norte de Brasil que vive la realidad de la sequia,
que a uno que vive en la region amazoénica. Depende de
muchos factores. El canto y la celebracién tienen un gran
poder de evocacion y ejercen influencia en el mensaje que el
Apocalipsis quiere transmitir a sus lectores (¢f. Ayuda para
la guia 16), Algunas veces, el propio texto ofrece una indica-
cién sobre el significado del simbolo. Por ejemplo, el incien-
so como simbolo de la oracion de los santos (Ap 5,8).

Los simbolos actiian sobre las personas sin que se den
cuenta. La maquina de propaganda del Imperio, tanto roma-
no como capitalista, transmite lo que le interesa por medio
de simbolos a través de la cultura, de las costumbres, de la
religion, del comercio, de los medios de comunicacion. En el
mundo de hoy, los simbolos de algunas marcas son mas
conocidos que el de la cruz de Jesus. El Apocalipsis enume-
ra una serie de imagenes y simbolos imperiales en los capi-
tulos 13, 17, 18 y 19.

Un simbolo quiere despertar la creatividad y la subjeti-
vidad. Vale mas por la accion que provoca que por el conte-
nido que comunica. Por tanto, nunca se debe querer fijar
objetivamente todo el sentido y significado de un simbolo.
Una visidn es un edificio construido con los ladrillos de los
simbolos y de las imagenes. Transmite experiencias que el
apocaliptico tuvo en suenos o en arrebatos en el Espiritu.
La descripcién de una visidon tiene como objetivo no soélo
contar una experiencia, sino también, y sobre todo, hacerla
acontecer en los otros. Por ejemplo, la finalidad de la prime-
ra vision (Ap 1,9-20) es provocar en los lectores y lectoras la
misma experiencia de Jestis resucitado que tuvo el propio
Juan.
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II. Origen de los simbolos y de las imagenes usadas en
las visiones del apocalipsis

No siempre es posible conocer de dénde obtuvo el autor
del Apocalipsis los simbolos y las imagenes. Son tres las
principales procedencias:

1) la naturaleza o el universo;
2) la vida y su organizacion social, politica y religiosa;

3) la historia del pueblo de Dios transmitida por la Biblia
y por la tradicion oral.

Algunos simbolos pertenecen a las tres al mismo tiem-
po. Por eso es dificil catalogarlos.

El triple origen revela la valentia de la fe de los apoca-
lipticos y muestra el efecto sorprendente de la acciéon de los
simbolos. La pretension orgullosa de ser una divinidad y de
merecer el culto de los pueblos hacia que el Imperio roma-
no dijera, como la antigua Babilonia: “Estoy sentada en un
trono como reina; no soy viuda” (Ap 18,7; Is 47,7.8). La
propaganda imperial vendia esa imagen en el mundo ente-
ro. Pero la accion de los simbolos apocalipticos consigui
neutralizar la acciéon perversa de la propaganda imperial.
Desde las pequenas y fragiles comunidades surgié una
nueva experiencia de Dios y de la vida. Adquirieron ojos
nuevos para leer la naturaleza, la vida y la historia. Lenta-
mente, la naturaleza y los elementos del universo dejaban
de ser santuario de los dioses de la ideologia dominante. La
vida y su organizacion social, politica y religiosa ya no esta-
ban bajo el dominio del Imperio romano. La historia no se
decidia por los opresores del pueblo. Al contrario, detras de
todo, la gente recomenzaba a ver los trazos del rostro de
Dios que, por medio de Jesus, el hijo del hombre, dirigia la
historia y era el Sefnor de la vida y del universo. Gracias a
la accion de los simbolos, la gente de las comunidades, a
pesar de los problemas y de las persecuciones, tuvo el cora-
je de hacer una lectura diferente de la realidad de la que
hacia el Imperio. Era una lectura de fe que los poderosos
no aceptaban.
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III. Algunos elementos simbolicos mas frecuentes que se
presentan en el apocalipsis?

a) Elementos de la naturaleza, del universo
1. Colores

En todos los pueblos, segiin su cultura, los colores tie-
nen un significado simbélico. En el antiguo Egipto, por
ejemplo, el negro era el color de la esperanza. En otros pue-
blos, el blanco es color de luto. Para nosotros, el verde sim-
boliza la esperanza. En el Apocalipsis, los colores tienen su
significado.

- Blanco (Ap 2,17): victoria, gloria, alegria, pureza.

- Rojo (Ap 6.4): sangre, fuego, guerra, persecucion.

— Amarillento (Ap 6,8): color de cadaver que se descom-
pone, enfermedad.

- Rojo escarlata, rojo vivo (Ap 17,4): lujo y dignidad real.
— Negro (Ap 6,5): hambre.
2. NGimeros

Entre nosotros, algunos nttmeros tienen un significado
simbélico. Por ejemplo, el trece es el nimero de la mala
suerte. Lo mismo ocurre en el ambiente apocaliptico.

3 Tres veces es el superlativo hebreo: plenitud (Ap 21,13)
y santidad (Ap 4,8): tres veces santo.

4 Namero cosmico: los cuatro angulos de la tierra
(Ap 4,6; 7,1; 20,8); los cuatro elementos del universo:
tierra, fuego, agua y aire. Cuadrangular (Ap 21,16):
senal de plenitud y de perfeccion.

7 Composiciéon de 3+4. Indica plenitud, perfeccion, to-

talidad (Ap 1,4). La mitad de 7 es 3,5 (Ap 11,9). A
veces se dice “un tiempo, dos tiempos, medio tiempo”

2 Senalamos elementos simbolicos de la naturaleza y de la vida. Para
los de la historia, consultar la Ayuda para la guia 10. Generalmente, sélo
damos una cita, la primera que aparece en el Apocalipsis.
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{Ap 12,14; Dn 7,25), es decir, tres anos y medio. Es
la duracién limitada de las persecuciones. Es el tiem-
po controlado por Dios.

12 Es 3x4. Numero de la perfeccion y de la totalidad
(Ap 21,12-14).

24 Es 2x12. Los 24 ancianos (Ap 4.4), es decir, repre-
sentantes del pueblo del AT (12 tribus) y del pueblo
de NT (12 apéstoles), es decir, la totalidad del pueblo
de Dios.

42 Cuarenta y dos meses (Ap 11,2) es igual a tres anos
y medio, e igual a 1.260 dias (Ap 12,6), es decir, la
mitad de siete anos. Indica el tiempo limitado por
Dios.

144  Es 12x12 (Ap 21,17). Senal de gran perfeccién y tota-
lidad.

666 Es el namero de la bestia (Ap 13,18). En griego y en
hebreo cada letra tenia un valor numérico. El ntme-
ro de un nombre era el valor total del valor numérico
de sus letras. El nimero 666 es del nombre César-
Nerén, segn el valor de las letras hebreas, o de
César-Dios, segin el valor de las letras griegas. Es el
numero de mayor imperfeccion. Seis no llega a siete,
es la mitad de doce y asi por tres veces.

1.000 Designa un plazo de tiempo largo y completo. Por
ejemplo, reino de mil afos {Ap 20,2). Las combina-
ciones: 7x1.000=7.000 (Ap 11,13}, 12x1.000=12.000
(Ap 7.5-8), 144x1.000=144.000 (Ap 7,4).

3. Elementos de la naturaleza

Entre nosotros, algunos elementos de la naturaleza tie-
nen un significado simbolico. Por ejemplo: “Tal persona tie-
ne una buena estrella”, “Juan tiene una salud de hierro”.

En la Biblia, los elementos de la naturaleza poseen varios
significados simbolicos.

— Sol y luna: “vestida del sol, con la luna bajo sus pies”
(Ap 12,1): la creacion al servicio del pueblo de Dios.
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— Estrella (Ap 1,16): angel o coordinador de la comuni-
dad (Ap 1,20).

— Estrella de la manana (Ap 2,28):; Jests fuente de
esperanza (Ap 22,16).

— Arco iris (Ap 10,1): simbolo de la omnipotencia y de la
gracia de Dios. Recuerda la alianza de Dios con Noé
(Gn 9,12-17).

— Mar (Ap 13,1); caos primitivo (Gn 1,1-2), lugar de
donde sale la bestia-fiera, simbolo del mal.

— Abismo (Ap 9,2): lugar debajo de la tierra, donde los
espiritus malos permanecen presos.

— Agua de la boca de la serpiente, el vomito (Ap 12,15):
Imperio romano.

- Eufrates (Ap 9,14): regiéon de donde acostumbraban a
venir los invasores, en este caso los partos.

— Cristal (Ap 4,6; 22.1): claridad, esplendor, transpa-
rencia, ausencia del mal.

— Piedras preciosas (Ap 21,19-20): rareza, belleza, valor.

— Piedra blanca (Ap 2,17): el juez la utilizaba en el tri-
bunal para declarar a alguien inocente.

— Oro (Ap 1,13): riqueza.
— Hierro, cetro de hierro (Ap 2,27): poder.
— Palma (Ap 7.9): triunfo.

— Dos olivos (Ap 11,4): personajes importantes. Evocan
la visién de Zacarias (Zac 4,3-14).

4. Mundo animal

La convivencia con los animales produce significados
simbdlicos. Por ejemplo, la gente dice: “Metes la pata en
todo” o “Tienes la vista de un lince”. En el Apocalipsis, los
animales o partes del animal poseen varios significados
simbolicos:

- Dragon (Ap 12,3) o “antigua serpiente” (Ap 12,9):
poder del mal hostil a Dios y a su pueblo.
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— Bestia-fiera que sube del abismo (Ap 11,7) o del mar
(Ap 13,1): Ner6n o el Imperio romano.

— Bestia-fiera que sale de la tierra (Ap 13,11): el falso
profeta que propaga el culto al emperador. El dragon,
la bestia-fiera del mar y la de la tierra son una carica-
tura de la Trinidad. El antiguo Dios, el anticristo y el
antiespiritu (falso profeta).

— Pantera, ledn y oso (Ap 13,2): crueldad, sin misericor-
dia. Evoca la visién de Daniel (Dn 7,4-6).

— Caballos (Ap 6,2-7): poder, ejército que arrasa. Evoca
la visidén de Zacarias (Zac 1,8-10).

— Cordero (Ap 5,6): indica a Jestis. Evoca el cordero
pascual inmolado en la salida de Egipto (Ex 12,1-14).

— Le6n, toro, hombre, aguila, los “cuatro seres vivien-
tes”, literalmente, “animales” (Ap 4,6-7): indican los
cuatro seres mas fuertes que presiden el gobierno del
mundo fisico. Indican también los cuatro elementos
que forman el ser humano: toro (instinto), leén (senti-
miento), aguila (intelecto), hombre (rostro). Los cuatro
juntos formaban el ser mitolégico de Babilonia, lla-
mado Karibu o Querubim, y la esfinge del antiguo
Egipto. Evoca las visiones de Isaias (Is 6,2) y sobre
todo de Ezequiel (Ez 10,14; 1,10).

- Aguila (Ap 12,14): recuerda la proteccion del Exodo
(Ex 19,4; Dt 32,11).

— Langostas (Ap 9,3): invasores extranjeros, los partos.
Recuerdan las plagas de Egipto (Ex 10,1-20) y la visién
de Joel que habla de langostas con aspecto de caba-
llos (J1 2,45 Ap 9.7).

— Escorpion (Ap 9,3): perfidia, traicion. Evoca el éxodo
descrito en el libro de la Sabiduria (Sab 16,9).

— Cobra, serpiente (Ap 9,19): poder mortifero.

— Sapo (Ap 16,13): animal impuro (Lv 11,10-12), simbo-
lo persa de la divinidad de las tinieblas. Evoca la pla-
ga de las ranas (Ex 7,26-8,11).
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~ Cuerno (Ap 5,6): poder, especialmente el del rey. - Prostitucién (Ap 2,14): la infidelidad de la idolatria.

- Alas (Ap 4,8): movilidad, velocidad para ejecutar la

— Virgen (Ap 14.4): persona que rechaza la idolatria.
mision de Dios. Evoca Ez 1,6-12.

— Novia, esposa (Ap 19.7): Iglesia, pueblo de Dios (cf.
Ap 21,2; 21,9-10).

— Bodas del Cordero con la Novia {(Ap 19,7; 21,2): esta-
blecimiento del Reino (cf. Is 62.5).

3. Jerusalén y su templo

b} La vida y las cosas de la vida con sus instituciones

1. Cosas de la vida

— Thnica larga (Ap 1,13): simbolo del sacerdocio (Ex 28,4;
Zac 3,4).

- Lino puro (Ap 15,6): la conducta justa de los cristia-
nos (Ap 19,8).

— Candelabros de oro (Ap 1,12): el pueblo de Dios, las
comunidades.

— Alfa y omega (Ap 1,8), primero y ultimo, principio y
fin (Ap 21,6; 22,13).

— Llave (Ap 3,7): poder.

— Incienso (Ap 5,8): oracién de los santos que sube has-
ta Dios (Ap 8,4).

— Columna (Ap 3,12): firmeza y lugar de honra. Evoca

- Libro (Ap 5,1): plan de Dios para la historia humana. la columna del templo (1 Re 7,15-22).

- Sello (Ap 5,1): secreto ~ Templo (Ap 3,12): corazon de Jerusalén, ciudad san-

ta; representa al pueblo de Dios.
—Hoz (Ap 14,14): imagen del juicio divino. .
— Monte Si6on (Ap 14,1): lugar del templo; trono de Dios.
- Trompeta (Ap 8,2): voz sobrehumana que anuncia los

acontecimientos del fin de los tiempos. — Nueva Jerusalén (Ap 3,12; 21,2): el pueblo de Dios,

finalmente reconciliado.

— Sello, sehal, marca (Ap 7,2; 13,16-17): marca de pro- .
piedad y proteccion. 4. El Imperio romano

— Trono (Ap 4,1): majestad, dominio. Evoca el juicio divi-

- Balanza (Ap 6,5): escasez de comida, coste de vida. .
no anunciado por Daniel (Dn 7,9-14).

2. Cuerpo y vida humana
poy — Espada afilada (Ap 1,16): palabra de Dios que juzga y
castiga (Ap 19,15). Evoca la imagen usada por Isaias
(Is 49,2) y, sobre todo, por el libro de la Sabiduria

— Cabellos blancos (Ap 1,14): simbolo de eternidad.

— Ojos brillantes (Ap 1,14): simbolo de ciencia divina

universal. (Sab 18,15).
— Pies de bronce (Ap 1,15): firmeza invencible. — Arco (Ap 6,2): arma caracteristica de los partos;
terror.

— Mano derecha (Ap 1,16): simbolo de poder. Evoca la

accion de Dios en el Exodo. — Cinto de oro (Ap 1,13): simbolo de realeza.

~ Mujer (Ap 12,1): pueblo santo de los tiempos mesiani-
cos; las comunidades en lucha.

~ Corona (Ap 4,4): poder del rey.

- Rey de reyes, Sefior de los senores (Ap 19,16): titulo
- Hijo de mujer (Ap 12,14): mesias, jefe del nuevo Israel. del emperador romano que se le daba a Jesus.

Evoca Gn 3,15.
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—— NOTAS
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Tres epistolas atribuidas a Pablo llevan el nombre de
“Cartas” o “Epistolas Pastorales™ dos dirigidas a Timoteo y
una a Tito. E1 nombre “Pastorales” naci6 en el siglo XVIII, a
causa de su contenido. Contienen instrucciones y avisos
relativos al ejercicio de los encargos pastorales en las comu-
nidades cristianas. Las instrucciones, en forma de epistolas,
fueron dirigidas a Timoteo y a Tito, dos de los mas intimos
colaboradores y companeros de Pablo.

Esas epistolas no tienen el estilo de las cartas particu-
lares, sino de escritos para el ministerio eclesiastico. En
relacion con el contenido, las tres epistolas forman un gru-
po aparte de las cartas tradicionales paulinas. En ellas
encontramos los mismos temas —como la cuestion de los fal-
sos maestros—, presentan la misma organizacion, muestran
las condiciones semejantes de las iglesias, los mismos con-
ceptos teologicos, y tienen las mismas peculiaridades de
lengua y estilo.

Entre las Pastorales, podemos destacar la semejanza
entre la primera carta a Timoteo y a Tito, de cufio mas
moral, institucional y exhortativo. La segunda carta a Timo-
teo, aunque procede del mismo ambiente y trata de las mis-
mas cuestiones, posee las caracteristicas de un testamento
de alguien que ve aproximarse el fin.
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I. Autor y fecha de composicion

Desde hace tiempo se cuestiona la autoria de las Pasto-
rales. Diversos documentos antiguos, como el coddigo de
Marcién, no las incluyen. Hasta el siglo II d.C. no se comen-
26 a considerarlas como epistolas de Pablo. Esta interpreta-
cion se mantuvo hasta el siglo XIX, cuando nuevas sospe-
chas pusieron en duda la autoria paulina de las mismas.
Las tres provienen del mismo ambiente eclesial y cultural.
Casi todos los especialistas reconocen que han sido redac-
tadas una generaciéon después de la muerte de Pablo y en
circunstancias diferentes a sus escritos paulinos: los pro-
blemas de finales del siglo I.

II. Destinatarios

Por el propio titulo, las Pastorales estan ligadas a dos
discipulos de Pablo muy conocidos por las comunidades. Con
seguridad, fueron considerados sus auténticos herederos.

Timoteo era natural de Licaonia, hijo de padre pagano y
madre judeocristiana (Hch 16,1). Probablemente era paga-
no, pues no fue circuncidado en el octavo dia, como exigia
la ley judia.

Siendo muy joven, comenzd a trabajar con Pablo
(1 Tim 4,12). Parece que era timido y delicado de salud
(1 Tim 5,23). Probablemente, para evitar problemas con los
judaizantes, Pablo le anim6 a circuncidarse (Hch 16,13). Su
actividad apostolica estuvo profundamente marcada por Pa-
blo, que le profesa gran ternura y admiracion (¢f. 1 Tes 3,2;
Hch 17,14-15; 18.,5; 20,4: 2 Cor 1,19; 1 Tim 1,2). Los dos
estaban fuertemente unidos en la labor misionera.

Tito era un cristiano convertido del paganismo. Tene-
mos pocas informaciones de su persona. En el libro de los
Hechos no hay ninguna referencia. Pablo lo menciona en
Gal 2,1-3 como companero de viaje en el concilio Apostolico.
En el caso de Tito, Pablo se resiste fuertemente a su circun-
cision (Gal 2,3). La actuacion de Tito fue decisiva en el con-
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flicto entre Pablo y la comunidad de Corinto (2 Cor 7.7),
cuando revertié la situaciéon a favor de Pablo y fue bien
aceptado por los corintios. Goza de gran confianza y admi-
racion por parte de Pablo (cf. 2 Cor 7,7.18.15; Tit 1,5).

III. Las cartas

Primera a Timoteo (1 Tim)

Se admite que la carta ha sido escrita a finales del siglo
I. Es un periodo historico en el que la estructura presbiteral
esta bien constituida, pero antes que se constituyera el
episcopado monarquico presente en las cartas de Ignacio de
Antioquia.

El ambiente del escrito presenta una iglesia muy preo-
cupada por las desviaciones de la doctrina (1,6.20; 4,1-3;
6,3-10). Algunos buscan refugio en la ley judia. Otros se
sienten atraidos por las novedades religiosas que recorren el
mundo de aquella época. El problema son los falsos maes-
tros que perturban a la comunidad. La preocupacién mayor
de la carta es la coherencia de la comunidad y no la evange-
lizacién de la sociedad.

Para mantener a la comunidad en el camino de Jesiis,
la solucién fue organizarla. De esta manera, se ve la necesi-
dad de instituir cargos para presidir, animar y coordinar los
trabajos y las celebraciones. Encontramos los cargos de
presbiteros (5,17-25), obispos (3,1-7) y diaconos (3,8-13).

Las cualidades que se exige a los diversos ministros
son las de un buen padre de familia. La epistola es casi toda
parenética y esta bien determinado el cédigo de conducta de
las personas en la comunidad. Sobre las mujeres y los
esclavos, se admite la estructura de la sociedad romana,
con sus costumbres tradicionales. Los ricos también forman
parte de la comunidad (¢f. 6,17-19).

El modelo de Iglesia que propone la carta es el de una
comunidad segtin la ortodoxia doctrinal, con moral patriar-
cal, fuerte estructura interna y cierta indiferencia al mundo
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exterior. Se busca proteccion frente a las influencias contra-
rias al depésito de la fe que vienen de afuera.

Segunda a Timoteo (2 Tim)

Procede del mismo contexto que la anterior. Esta muy
preocupada con los peligros y los errores que amenazan a
las comunidades. Los predicadores ambulantes esparcen
sus doctrinas y algunos cristianos son sensibles a dichos
mensajes. Las ciudades del mundo grecorromano, marca-
das por doctrinas diversas y exoéticas, provocaban cierto
relativismo en algunas personas de las comunidades. La
gente, muy interesada en la novedad de las doctrinas, no
tenia criterios para distinguir y discernir.

La carta se presenta como un conjunto de consejos y
recomendaciones a Timoteo. En los consejos se retrata el
modelo de dirigente de comunidad. Se insiste en el ejercicio
de la autoridad. Por otro lado, es como un mensaje de des-
pedida de Pablo a Timoteo: “Yo ya estoy a punto de ser
derramado en libacién, y el momento de mi partida es inmi-
nente. He combatido €l buen combate, he concluido mi
carrera, he guardado la fe...” (2 Tim 4,6-8).

La episiola se expresa en un tono de cierta angustia.
Las exhortaciones parecen verdaderas suplicas: “Ante Dios y
ante Jesucristo, que manifestandose como rey ha de venir a
juzgar a vivos y muertos, te ruego encarecidamente: predica
la Palabra, insiste a tiempo y a destiempo, corrige, reprende
y exhorta usando la paciencia y la doctrina” (4,1-2).

Epistola a Tito (Tit)

La carta a Tito repite los temas de las dos anteriores.
Las preocupaciones son las falsas doctrinas sembradas
por los falsos maestros. Acusa, sobre todo, a algunos judios
(Tit 1,10-11). Insiste en el papel de los dirigentes y en la
conducta moral de los presbiteros, los ancianos, los jovenes,
los casados para que vivan en orden y en paz. La carta
muestra el riesgo que existe si se provoca al Imperio. Esta
actitud esta resumida en los nltimos consejos: “Recuerda a
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todos que sean sumisos al gobierno y a las autoridades; que
les obedezcan y estén dispuestos a hacer el bien; que no
difamen a nadie, que sean pacificos, afables y llenos de dul-
zura con todo el mundo” (Tit 3,1-2).

En resumen, estamos en la época de la consolidacion
de las comunidades a partir de las familias bien constitui-
das y bajo la orientacién firme de ministros escogidos entre
los de mejor comportamiento. Para ser presbitero, lo impor-
tante es comportarse como un buen padre de familia. No se
insiste en la fe, ni en el conocimiento, ni en las virtudes.
Estamos muy lejos del mensaje de libertad que contienen
las grandes epistolas paulinas. Las exigencias de la vida
rutinaria de cada dia son mas fuertes que las emociones del
tiempo de la conversion. Los destinatarios de las cartas no
son neoconvertidos. Se les dirige un mensaje de fidelidad y
de perseverancia para enfrentarse a los nuevos tiempos.

IV. Esquema de las cartas

1 Timoteo
1,1-20 Introduccion general a la carta

Introduccién, exhortacién contra los falsos
maestros, vocacién y predicacién, falsas doc-
trinas.

2,1-3,6 Determinaciones diversas

Sobre la oracion, requisitos para el ministerio
episcopal, orientaciones a los diaconos y dia-

conisas.
4,1-16 La aparicion de falsos maestros
Coémo luchar contra ellos, deberes de Timo-
teo.
5,1-6,2 Normas relativas a las distintas situaciones de
la vida

Ancianos, joévenes, seforas, viudas jovenes,
conducta de los esclavos cristianos.
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6,3-22 Amonestaciones de orden general

Contra los falsos maestros y el amor al dinero.

2 Timoteo
1,1-18 Saludo y accion de gracias
Introduccién, intercesiéon y exhortacién a
Timoteo.
2,1-26 Exhortaciones en el sufrimiento

Apoyarse en la Tradicion, evitar discusiones
inttiles y permanecer firme en la verdad.

3.1-5,5 Profecias en relacién con la aparicion de falsos
maestros

Seduccién de las mujeres, mantenerse firme
en la ensenanza de las Escrituras.

4,6-22 La situacion personal del apostol
Espera la muerte, informaciones personales,
despedidas.

Tito

L1-16 Introduccién, contenido, normas
Saludo y contenido del mensaje, normas rela-
tivas a los presbiteros y a los falsos maestros.

2,1-15 Ensehanza
Deberes en los diferentes estados y fundamen-
to de estas exigencias.

3,1-15 Exhortaciones diversas

Obediencia a las autoridades, bondad y amor
de Dios, la practica de buenas obras.

Contra los falsos maestros, recomendaciones,
saludos y bendiciones.

174

V. Claves de lectura

a) Organizacion y consolidacién de la comunidad

En las instrucciones que se dan sobre la organizacién
de las iglesias, los dirigentes aparecen en primer plano: pres-
biteros y obispos (1 Tim 3,1ss; 5,17ss; Tit 1,5ss) como lide-
res de la comunidad, ordenados mediante la imposicién de
manos (1 Tim 5,22) y mantenidos por las comunidades
(1 Tim 5,17ss). Ademas de esos ministerios aparecen otros
grupos organizados, como los diaconos (1 Tim 3,8ss) y las
viudas (1 Tim 5,9ss). Los didconos estaban encargados de
socorrer a los pobres (Ayuda para la guia 7). La viudas, ins-
critas en grupos, debian cumplir determinados servicios en
la comunidad.

Se da mucha importancia a la calidad de los candidatos:
“El obispo debe ser un hombre sin tacha, casado solamente
una vez, sobrio, prudente...” (1 Tim 3,2-7; Tit 1,7-9). También
el presbitero debe ser correcto en todo (¢f. 1 Tim 5,17-18;
Tit 1,6). Los diaconos y sus esposas deben ser dignos
(1 Tim 3,8-13). La buena conducta de las viudas es todavia

mas exigente (¢f. 1 Tim 5,9-16).

Los dirigentes escogidos son los guardianes del orden
en cada comunidad. No hay mucha preocupacion por el
espiritu de la profecia, mencionado s6lo de paso (1 Tim 1,18;
4,14). Hay que senalar que los ministerios proféticos o
carismaticos, presentes en otras cartas paulinas, aqui ya no
aparecen.

b) Las herejias y los falsos maestros

Los lideres de las comunidades son los vigilantes
preparados para la batalla contra los falsos maestros
(1 Tim 3,2; 2 Tim 2,2; Tit 1.9). Las herejias contra las que
reaccionan las Pastorales y que exigen firmeza doctrina no
se definen claramente. Aparecen como tendencias judaizan-
tes (Tit 1,10; 1 Tim 1,7) y herejias de influencia gnéstica
(1 Tim 4,3; 2 Tim 2,18). Pero son afirmaciones genéricas. El
hecho es que dichas herejias estaban provocando un relaja-
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miento moral. Por ese motivo se insiste tanto en la practica
de las “buenas obras” (1 Tim 2,10; 5,10.25). Catalogos de
vicios presentes en las Pastorales nos hacen pensar en una
influencia estoica, porque dichos catalogos se conocian en
la diaspora.

c) La “sana doctrina”

La lucha contra los falsos maestros tiene como objetivo
la preservacién de la “sana doctrina (1 Tim 1,10: 2 Tim 4,3).
Hay preocupacion por las desviaciones doctrinales. Se quie-
re guardar el deposito de la fe (1 Tim 1,6.20; 4,1-3; 6,3-10).
En ese sentido, ya no se ve la fe como un vinculo que une al
fiel con Cristo, sino como adhesion y fidelidad a la doctrina
establecida (1 Tim 4,1; 6,21) a la “santa doctrina” (Tit 2,1) o
al depésito transmitido (1 Tim 6,20; 2 Tim 2,2).

La fe, pistis, aunque a veces designe la actitud de fe
(1 Tim 1,5), es mucho mas “regla de fe” (1 Tim 3,9; 6,10;
2 Tim 4,7). Con frecuencia, la actitud correcta del cris-
tiano se llama en las Pastorales eusebeia, es decir, “piedad”
(I Tim 2,2; 4,7; 6,3.5.6.11; 2 Tim 3,5; Tit 1,1). El lugar
primordial de la fe, exigencia basica del kerigma inicial, da
ahora lugar a la piedad. El amor se equipara a las otras
virtudes y ya no es el mandamiento principal {1 Tim 4,12).

d) La teologia de las Pastorales

Algunos aspectos de la teologia paulina estan presentes
en las cartas Pastorales, expresados en himnos, ecos del cul-
to de alabanza de la Iglesia primitiva (¢f. 1 Tim 1,17: 2,5-6;
3.16; 6,15-16; 2 Tim 2,11-13). Algunos himnos son una
adaptacion de himnos griegos, usados en el culto de las sina-
gogas en la diaspora (¢f. 1 Tim 1,17; 6,15-16). Otros son
himnos cristianos que exaltan la grandeza de Cristo y de su
obra. El himno de 1 Tim 3,16 es una profesion de fe litargica
que contiene una sintesis cristolégica muy densa.

Algunos temas teoldgicos de las cartas Pastorales:

— La misericordia divina se manifesté en Jesucristo
(1 Tim 1,12-17).
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- La persona se salva por la gracia (Tit 3,7) y por la fe
(1 Tim 1,16; 2 Tim 3,15).

— Justificacién por la fe y no por las obras (Tit 3.,5;
2 Tim 1,9).

— Relacién entre bautismo y salvacién (Tit 3,5).

— La salvacién se efectia segin el plan eterno de Dios
(1 Tim 3,16).

e) La patriarcalizacion del oficio eclesidstico

Las Pastorales constituyen un testimonio historico de
la patriarcalizacion que acontecié en las primeras comuni-
dades cristianas, en las que se reduce o se excluye a las
mujeres de la organizacion de la Iglesia.

Las comunidades del mundo cultural grecorromano, al
final del siglo I, sufrieron un proceso de adaptacion al entor-
no social. En ese mundo cultural, se exigia la subordinaciéon
de las mujeres, de los hijos y de los esclavos al orden patriar-
cal. Este fenobmeno se puede detectar en las comunidades
de los cristianos (1 Tim 2,11-15; 6,1-2; Tit 2,9-10; 1 Cor
14,34-35).

En 1 Tim 2,9-15, tenemos uno de los “c6digos domésti-
cos” en los que se regula y controla a la mujer en la comu-
nidad y se establece la sumisiéon al orden patriarcal. La
relectura del Génesis busca justificar, por la Escritura, la
descalificacion moral de la mujer.

En 1 Tim 5,3-16, se aborda la situacion de las viudas.
Se moraliza su condicion. Son “viudas verdaderas” las que
son viudas de hecho, es decir, las que estan solas y sin nin-
gan apoyo familiar. A éstas, la comunidad debe apoyarlas.
Los requisitos son los siguientes: edad avanzada (las jove-
nes deben ser apartadas), buena administracion de la fami-
lia (segn los criterios patriarcales), obras de servicio y hos-
pitalidad (haber lavado los pies de los santos) y haber
amparado a los necesitados.

Tit 2,1-5 indica la ruptura de funciones. La ensenanza y
la transmision de la tradicion se le confia al varén (Tit 2,1). A
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las mujeres se les exige “buenas obras”. Pueden y deben dar
consejos a otras mujeres para que “sean buenas y sumisas
a sus maridos” (Tit 2,5). A la mujer no se le permite ensenar
al varén (1 Tim 2,12).

El énfasis en la sumisién de la mujer terminé con su
exclusiéon de los diversos ministerios eclesiales (Ayuda para
la guia 7). Todavia hoy, tenemos mucho camino por delante
para que las mujeres tengan en la Iglesia un papel mas rele-
vante, acorde con su dignidad, como pide Jesus.

—— NOTAS
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Guia 7 COMUNIDAD CRISTIANA: TENSION
ENTRE CARISMA Y PODER

“No hagas estéril el don que posees y que te _fue conferi-
do gracias a una intervencion profética, cuando los presbite-
ros te impusieron las manos” (1 Tim 4,14)

Texto de estudio: 1 Tim 4,12-6,2.
Texto de apoyo: Hch 20,55-38.

Dialogo inicial

Compartir brevemente los descubrimientos que he-
mos hecho y el compromiso asumido en nuestro ultimo
encuentro.

Invocar la luz del Espiritu Santo.

179



I. Partir de la realidad

La primera carta a Timoteo nos pone en contacto con
una realidad eclesial de finales del siglo I de la era cristiana.
La Palabra ya ha recorrido un camino significativo, ha roto
algunas barreras y ha cruzado fronteras. La Buena Noticia de
Jesuis se vive en lugares diversos, por personas distintas y en
culturas diferentes. Son muchas las comunidades que se reti-
nen en torno a la memoria de los gestos y palabras de Jests.

Con la carta de Timoteo estamos ante una comunidad
en la que se esti desarrollando un modelo de organizaciéon y
de liderazgo mas centralizado, que camina hacia la institu-
cionalizaciéon de papeles y funciones, y que establece algu-
nas formas de defensa de los derechos de los mas desfavo-
recidos. Se corrigen, asimismo, posibles errores o desviacio-
nes doctrinales.

En los albores del cristianismo no fueron necesarias
muchas normas escritas o una legislacion oficial. Se vivia
de la inspiracion primera, del fervor del nuevo carisma. Lo
mismo pasoé en los inicios de los grupos de voluntarios, las
comunidades religiosas... Con el transcurso del tiempo,
nacen las normas y leyes.

a) Dialogar sobre esta realidad. ¢Por qué hay tantas
normas y leyes en nuestra sociedad, en nuestra Iglesia?

b) Concluir esta parte con un momento de oraciéon.

II. Estudiar y meditar la Palabra

Nos preparamos para escuchar el texto biblico con un
canto o algiin gesto de acogida de la Palabra de Dios.

1. Lectura del texto: 1 Tim 4,12-6,2
1.1. Leer el texto pausadamente

1.2. Releerlo por temas

2. Estudio del texto

2.1. Ver el texto de cerca
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Comienza recordando a Timoteo los deberes que el
ministerio le impone (4,12-16). En 5,1-6,2 tenemos las
orientaciones relativas a las diversas situaciones de la vida:
a los diferentes sexos y edades (5,1-2), reglamentos para los
diversos grupos de viudas (5,3-16), a los ancianos y presbi-
teros (5,17-22), un consejo personal a Timoteo (5,23), una
referencia a la manifestacién de los pecados y buenas obras
(5,24-25) y normas de conducta para los esclavos cristianos
(6,1-2).

a) ¢Cuales son las orientaciones para cada situacién de
la vida?

b) ¢Qué situaciones reciben mas atencion? ¢Por que?
2.2. Ver la situacion de la comunidad -

La igualdad de los fieles constituye uno de los temas
difundidos en el cristianismo primitivo. Por otro lado, el
ministerio se instituyo sobre o fuera de la igualdad general.
Pablo compone una jerarquia de carismas (c¢f. 1 Cor 12,28-
30), no de personas (Gal 3,28). El ministerio tiene sentido
cuando esta al servicio de los mas débiles: ancianos y viudas.

a) ¢Cuales son los problemas de la comunidad que
aparecen en el texto?

b) ¢Qué ministerios existen en la comunidad que no
habia en la época de Jestis?

¢) /Qué sospechas podemos tener en relacién con la
presencia y el papel de las mujeres en la comunidad? Ver
1 Tim 2,9-15 y Tit 2,3-5.

2.3 Escuchar el mensaje del texto

Con la consolidacion de las comunidades cristianas, ya
no existe la preocupacion por el primer anuncio de Jesus,
ni encontramos la emocion de la conversion inicial. En este
contexto brotan diversas instituciones y funciones que per-
manecen en la Iglesia hasta nuestros dias.

a) ;Qué se puede hacer para que las funciones y las ins-
tituciones estén al servicio de las personas, especialmente de
los mas débiles?
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b) ¢Frente a qué normas deberiamos ser mas flexibles?
Y mas exigentes?

II1. Celebrar la Palabra

1. Rezar o cantar el himno de 1 Cor 13.

2. Recordar situaciones en las que el grupo o la parro-
quia hayan estado al servicio de la vida, y alabar a Dios.

3. Escoger una frase que nos anime.

4. Asumir un compromiso, fruto de la reflexion de la
Palabra.

Preparar el proximo encuentro

En el proximo encuentro rezaremos y meditaremos
sobre la experiencia del martir que se despide, con el texto
2 Tim 3,10-4,18. Preparar bien la celebraciéon para que sea
un momento fuerte del encuentro.

— NOTAS
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Ayuda para la guia 7

Ministerio y poder en la Iglesia

I. La raiz del problema

En las epistolas Pastorales tenemos un gran testimonio
historico sobre un proceso que acontecié en algunas comu-
nidades al final del siglo I. A ese proceso se le denomina
“organizacidén eclesiastica”. Significa que las comunidades
estan pasando por una transformacion en sus objetivos. Ya
no tienen, como en los tiempos de Pablo, comunidades vol-
cadas al ministerio evangelizador misionero, gente que iba
de ciudad en ciudad anunciando la Buena Noticia de Jesas
de Nazaret. El movimiento de Jests, con sus misioneros y
misioneras ambulantes, esta siendo sustituido por comuni-
dades mas estables, con personas preocupadas de vivir el
dia a dia. La imagen del pescador, en la aventura de lanzar
la red, se cambia por la imagen del pastor que se preocupa
de cuidar el rebafno. No en vano estas epistolas se llaman
“Pastorales”. Han sido escritas desde una perspectiva pasto-
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ral, es decir, con la preocupacién de la marcha diaria de las
comunidades.

El esquema de los viajes de Pablo en los Hechos ya refle-
ja ese proceso. En el primer viaje (Hch 23,3-14,28), Bernabé
y Pablo son misioneros ambulantes, predicando de ciudad en
ciudad, sin permanecer mucho tiempo en ellas. Lo que carac-
teriza al primer viaje son los discursos que anuncian a JesQis
(¢f. Hch 13,13-52). En las iglesias dejan presbiteros indica-
dos para coordinarlas (Hch 14,21-23). En el segundo viaje
(Hch 25,36-18,22), Pablo visita a las comunidades para forta-
lecerlas en la fe (Hch 15,41). Su permanencia en Corinto dura
un afto y medio (Hch 18,1-18). Lo que caracteriza al segundo
viaje son los numerosos conflictos (¢f. Hch 16,9-17,14). En
el tercer viaje (Hch 18,23-21,17), Pablo se queda en Efeso
durante tres ahos (Hch 19,1-40). Sus instrucciones a los
presbiteros de Efeso (Hch 20,5-38) indican el avanzado pro-
ceso de institucionalizacion de las comunidades. Es evidente
que, en Hechos, Lucas muestra por medio de Pablo un proce-
so por el que estan pasando muchas comunidades.

Las comunidades se enfrentan a grandes problemas.
En primer lugar, deben dar testimonio diario en un ambien-
te que cada vez es mas hostil. Ser cristiano en una ciudad
del Imperio significa correr una serie de riesgos. La vida
interna de una comunidad también esta llena de problemas,
como la organizacion del culto, el liderazgo, los servicios, la
administracion de los bienes, la distribucion de los donati-
vos. Otro problema es la desaparicion de las grandes figuras
de la era apostélica. /Como y qué ensenar? Esta pregunta
lleva a las comunidades a guardar con carifo las ensenanzas
de los Apostoles, consideradas en el momento como depdsito
de la “sana doctrina” (¢f. 1 Tim 4,6; 6,20; 2 Tim 1,12.14).
Preservar la sana doctrina es la causa por la que las comuni-
dades pierden el impetu misionero y se hacen conservado-
ras. Buscan conservar el depoésito de la fe y transmitirlo
adecuadamente en la catequesis.

El problema relacionado con la sana doctrina es mas
fuerte cuando nacen las doctrinas gnosticas. Las controver-
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sias creadas por estas ensefianzas exigieron que la comu-
nidad invirtiera en gente mas preparada para enfrentarse
a los defensores del gnosticismo. En seguida la comuni-
dad posee un grupo de especialistas en doctrina para
poder enfrentarse a los “falsos maestros” (2 Tim 2,2). Al
mismo tiempo, los especialistas exigen a la comunidad
sumision a los principios doctrinales considerados ortodo-
x0s (2 Tim 4,2).

II. En busca de solucion

Los problemas hacen que las comunidades busquen
reforzar sus estructuras. Establecen un grupo de personas
responsables de dirigir los temas de la vida. A esas perso-
nas se las escoge no para ponerse al frente durante algunos
dias, como era el caso de los antiguos misioneros, sino para
muchos anos, preservando la unidad comunitaria. La nece-
sidad hizo que no se seleccionara a las personas mas auda-
ces, sino a los mas prudentes, a los mas pacientes, a quie-
nes eran capaces de escuchar los problemas mas sencillos e
intentaban resolverlos. Nacen los pastores, “modelo para los
creyentes, por su palabra, su conducta, su caridad, su fe y
su pureza” (1 Tim 4,12).

En nuestras comunidades se dan muchos nombres
para definir la misma funcion: coordinador, animador, minis-
tro, dirigente, presidente. En las antiguas comunidades tam-
bién surgieron varias categorias de lideres: pastores, maes-
tros, profetas, evangelizadores, presbiteros, didconos, obis-
pos (1 Cor 12,28; Ef 4,11). A partir de los textos que hoy
tenemos en el Nuevo Testamento es dificil definir cuales eran
las funciones exactas designadas a cada uno de esos titulos.

Las epistolas Pastorales y las cartas de los Santos
Padres (Ignacio y Policarpo) muestran que lentamente y de
formas diferentes brota en las Iglesias, al comienzo del siglo
II, una organizacién compuesta de obispos, presbiteros y
didconos. Veremos de donde proceden los titulos y qué fun-
ciones tiene cada uno.
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Presbitero (Hch 11,30; 15,2-6; 1 Tim 5,17-25; Tit 1,5-9;
1 Pe 5,1-4). La palabra significa “el mayor, anciano”. En la
cultura judia era una persona, hombre o mujer, que tenia la
sabiduria y la experiencia suficientes para orientar a otras
personas en una aldea. Mas tarde, en las sinagogas, la
palabra se identifica con un funcionario, siempre un hom-
bre, que tiene la mision de guardar y proteger los bienes
materiales de la comunidad. Era un funcionario responsa-
ble del edificio donde la comunidad se reunia y, al mismo
tiempo, preparaba el ambiente para el culto. En las comuni-
dades cristianas, presbiteros eran las personas que gober-
naban colegialmente la comunidad (Hch 20,17), pero su
mision principal era vigilar y preservar la orientacion doctri-
nal y pastoral. Debian orientar, dar consejos, ayudar a dis-
cernir en las decisiones de la comunidad ante determinados
problemas {(cf. Hch 20,28-32).

Episcopo (1 Tim 3,1-7). La palabra procede de la admi-
nistracién civil grecorromana y significa “supervisor”. En
muchas comunidades no habia distincién entre presbiteros
y episcopos. A los presbiteros también competia la “supervi-
sibn” doctrinal y pastoral. En otras comunidades ejercia las
funciones de ensenar, de advertir y otras tareas administra-
tivas. Al parecer, en el transcurso del tiempo, el presidente
del colegio de presbiteros acapar6 el titulo de episcopo.
Tenia bajo su responsabilidad el cuidado doctrinal junto
con la administracion de los bienes de la comunidad. En las
cartas de Ignacio de Antioquia, hacia el afo 100, la misién
del episcopo era presidir la eucaristia y administrar el bau-
tismo.

Diacono (1 Tim 3,8-13; 1 Pe 4,11). Sabemos por los
Hechos de los Apbstoles como fue la institucion de los dia-
conos (¢f. Hch 6,1-7). La palabra significa “servidor”, pero
no sabemos bien, a partir de los textos del NT, cuales eran
sus funciones en la comunidad. Los primeros diaconos,
como Esteban y Felipe, son también predicadores y evange-
lizadores. Cuando Pablo pide que los romanos reciban de
un modo digno a Febe, diaconisa de Cencreas, se nos mues-
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tra el lugar destacado de esa mujer dentro de su iglesia.
Pero cuando las comunidades se institucionalizan, los dia-
conos se convierten en funcionarios administrativos, res-
ponsables de los bienes de la comunidad, de la distribucion
de los donativos y de la atencion a los pobres.

Los textos biblicos y extrabiblicos son unanimes cuan-
do senalan que son las propias comunidades las que esco-
gen a las personas para ejercer estas funciones. Del mismo
modo, son ellas las que eligen la manera de ser dirigidas: o
por los episcopos o por el colegio de presbiteros. No todas
las iglesias tenian episcopos. Por la carta de Policarpo a los
cristianos de Filipos, sabemos que la comunidad estaba
gobernada por una comision de presbiteros. Por la carta de
Ignacio a los romanos, percibimos que esta iglesia tenia una
direccién colegiada, ya que Ignacio no habla del obispo de
Roma. Segtn Tit 1,5, no todas las comunidades tenian
presbiteros.

III. El comienzo de la seleccion

Las epistolas Pastorales nos informan de que el proble-
ma que afrontaban las comunidades era €l de las divisiones
causadas por los llamados “falsos maestros”, que fomentaban
discordias a causa de doctrinas extranas (¢f. 1 Tim 4,1-2; 2
Tim 3,6; 4,3; Tit 1,10). Para evitar la desintegracién de la
comunidad, se le da al consejo de los presbiteros y a los epis-
copos el poder para callar a los falsos maestros, garantizar la
estabilidad de la relacion interna de la comunidad y mantener
la doctrina recibida de los apdstoles (1 Tim 1,18-20; 6,20).
Si era necesario, tenian la facultad de expulsar a los heréti-
cos de la comunidad (Tit 3,9-11).

Los que ejercian esas funciones eran los maestros ofi-
ciales de la comunidad. Sostenian y defendian la doctrina,
rechazaban y condenaban cualquier ensefianza considerada
diferente de la que se habia recibido. Al mantener la unidad
de la comunidad, debian ser personas que dieran ejemplo a
los demas. Si eran los responsables del mantenimiento de la
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Iglesia como casa de Dios, primero debian saber administrar
sus propias casas (¢f. 1 Tim 3,3).

Por eso, se les exigia muchas cualidades para el ejer-
cicio del ministerio (¢f. 1 Tim 3,1-10.12-13; Tit 1,6-9). El
candidato debia ser irreprochable, recto y santo, tener au-
todominio, no ser arrogante ni iracundo (Tit 1.7-9). Debia
saber dirigir bien su propia casa, controlar a sus hijos, que
deberian ser todos cristianos. No podia estar apegado al
dinero (1 Tim 3,3-5), porque administraba el dinero de la
comunidad. Tampoco podia tener ningan vicio, como el
alcohol (Tit 1,7; 1 Tim 3,3).

Vemos por estos pasajes que la organizacion de la comu-
nidad pedia otro tipo de gente. Gente que tuviera paciencia y
condiciones para administrar lo cotidiano de las personas
con sus problemas caseros, de relacion o de vecindad.

IV. (Como se pueden leer hoy estos pasajes de la Biblia?

Las dificultades que encontraban las comunidades les
hicieron crear instituciones mas perennes. Sin embargo, el
proceso de institucionalizacién les hizo pagar un precio muy
alto. Un precio necesario, porque era fundamental conser-
var la ensenanza recibida de los apostoles. Pero cambiaron
muchas cosas desde el anuncio del mensaje liberador de
Jests hasta que llegamos a las comunidades estables. Hoy
podemos entender las dificultades de las pequenas comuni-
dades en invertir sus fuerzas en funcién de la unidad,
teniendo en cuenta que su supervivencia estaba amenaza-
da. Lo que hoy no podemos hacer es una lectura fundamen-
talista de esos textos, cuando sabemos que ya no existen
los mismos peligros de aquella época. Hoy el cristianismo
no es una fragil red de comunidades perseguidas. Podemos
detectar algunos peligros cuando leemos estos pasajes fuera
del contexto que los originé.

1. El fin del pluralismo. Nace la Gran Iglesia y absorbe a
las pequehas comunidades con sus rostros propios. El com-
portamiento cristiano se va institucionalizando a través de
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normas bien establecidas, embrion del futuro derecho cané-
nico (Ef 4,17-6,9; 1 Pe 2,11-3,17). La diversidad y las dife-
rentes visiones de la Iglesia ya no son respetadas. La Gran
Iglesia, preocupada en transmitir con fidelidad la fe, vive en
funcion de ese depo6sito y, a veces, se olvida de las personas
que buscan en ella una propuesta de salvacion.

Desde el Vaticano II, para nosotros el camino de la Igles
sia es asumir su ministerio basico, es decir, servir a la vida
humana. anunciar el Evangelio ¢ iluminar a la humanidad
con la luz de Cristo (LG 1).

2. La vuelta al sistema patriarcal. En primer lugar,
vemos que la organizacién de la comunidad en un ambiente
hostil como el grecorromano hizo que la mujer, poco a poco,
perdiera el acceso a los diferentes cargos. En la sociedad
grecorromana, el espacio pablico esta reservado a los hom-
bres. Sélo ellos hacian politica. Las mujeres fueron relega-
das al espacio privado (cuidado de la casa y de los hijos) y
condenadas al silencio en las reuniones de la comunidad
(1 Tim 2,11-12). Sabemos que hubo mujeres que ejercieron
el ministerio de diaconisa. En las comunidades de Oriente
(Grecia, Asia Menor y Siria) las mujeres continuaron ejer-
ciendo ese cargo durante mucho tiempo. Vale la pena recor-
dar el testimonio de un documento cristiano del siglo III, lla-
mado Didascalia de los Apostoles: “Nosotros decimos que el
ministerio de una mujer diaconisa es particularmente nece-
sario y urgente. Pues nuestro Sefor y Salvador también fue
servido por diaconisas, que eran Maria Magdalena, Maria
hija de Santiago y madre de José y la madre de los hijos de
Zebedeo, ademés de otras mujeres” (Didasc 16). Pero en
Occidente, al final del siglo II, no tenemos ningan testimo-
nio escrito sobre mujeres con cargos de direccion en las
iglesias. La institucionalizacién provocoé un retroceso en
relacion con las ensenanzas de Jesus.

3. El magisterio. Vemos que las comunidades se dividen
internamente entre los que ensehan y los que escuchan la
sana doctrina. Con el nacimiento de la Gran Iglesia, hay
una distincién clara entre los que ensenan y presiden (el
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clero) y los que escuchan y son dirigidos (los laicos). Las
autoridades de la Iglesia piden a los ficles total sumisién a
la ensenanza sellada por la tradicion, sin los riesgos de una
continua reflexiéon desde las diferentes realidades. En las
cartas Pastorales encontramos muchos textos que dan fun-
damento a los guardianes del deposito de la fe, a los repeti-
dores de doctrinas, a los que otorgan imprimatur y defien-
den los procedimientos eclesiasticos represivos con varias
exigencias. Cegados por el miedo, ven en todo el peligro de
la herejta (1 Tim 1,20; Tit 3,10-11).

4. El miedo de lo nuevo. Por fin, vemos que en las
comunidades muchas veces se confunde lo que es nuevo
con lo que es falso, por el hecho de presentar la doctrina de
modo diferente (1 Tim 1,6-7). {No siempre lo nuevo es falso!
La confusion esta hoy dia en la cabeza de muchos, princi-
palmente cuando el tema es ciencia y Biblia. El miedo a lo
nuevo conduce a mucha gente a pedir la censura, a practi-
car el espionaje contra sus propios hermanos y a perseguir
o destruir cualquier propuesta que suene a novedad. Recor-
dando las aspiraciones de las diferentes comunidades, la
esperanza popular apocaliptica recuerda el recado que man-
da Aquél que estad sentado en el trono: “He aqui que hago
nuevas todas las cosas” (Ap 21,5).

—— NOTAS
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Guia 8  UN MARTIR QUE SE DESPIDE

“He combatido el buen combate, he concluido mi carrera,
he guardado la fe” (2 Tim 4,7)

Texto de estudio: 2 Tim 3,10-4,18.
Texto de apoyo: 2 Mac 6,18-31.

Dialogo inicial

Compartir brevemente el compromiso asumido en el
encuentro anterior.

Invocar la luz del Espiritu Santo.
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1. Partir de la realidad

La experiencia de la persecucion marca la vida de
muchas personas en el mundo. Los martires de ayer y de
hoy suman “una multitud que nadie puede contar” (Ap 7,9).

Muchos misioneros, laicos, religiosos o sacerdotes, por
muy diversos motivos, ya han pasado por la experiencia de
la persecucion. Hubo quienes resistieron y quienes sucum-
bieron. Unos murieron, otros se desestructuraron y otros
salieron mas fortalecidos y vigorosos. Lo que mas sostiene a
las personas perseguidas es la fe y la solidaridad. Resistir a
las persecuciones de forma solitaria es caminar hacia el sui-
cidio. Muy al contrario, la resistencia solidaria es fuente de
vida. Vamos a dialogar sobre la solidaridad en la vida religio-
sa, principalmente con las personas perseguidas.

a) ¢Te has sentido alguna vez rechazado por tus ideas
religiosas?

b) ¢Cbmo has reaccionado? sEn quién te has apoyado?

II. Estudiar y meditar la Palabra

Nos preparamos para leer el pasaje con un canto apro-
piado.

1. Lectura del texto: 2 Tim 3,10-4,22

1.1. Leer el texto pausadamente

1.2. Repetir frases significativas

2. Estudio del texto
2.1. Ver el texto de cerca

Después de diversas exhortaciones sobre la misién de
evangelizar, particularmente en el contexto de persecucion y
de oposicién (3,10-4,5), el autor describe su propia situa-
cion y la perspectiva de su fin inminente.

a) Ver las diferentes divisiones del texto y el tema de
cada una.

192

b) ¢Qué afirma el texto sobre las Escrituras y sobre la
conducta del predicador?

2.2. Ver la situacion de la comunidad

El pasaje que hemos leido es caracteristico de quien
siente la muerte como experiencia proxima y quiere dejar
garantizada la continuidad del proyecto iniciado.

Ante los dias sombrios que viven las comunidades, pro-
vocados por falsas doctrinas (4,3-4), personas que abandonan
la comunidad (4,16), constantes persecuciones (3,12-13), y
con la certeza de la muerte que se aproxima, el autor se
dirige a los suyos y les da sus tiltimas recomendaciones.

a) /Quiénes son las personas y cuales son las situacio-
nes que, segiin el texto, generan conflictos en la comuni-
dad?

b) ¢Por qué el autor insiste en la fidelidad a las Escritu-
ras y a las ensenanzas recibidas?

2.3 Escuchar el mensaje del texto

La mision de los apdstoles y pastores es, en primer
lugar, anunciar el Evangelio para conducir a la humanidad
a servir al Dios vivo.

Ante la certeza del martirio, el autor se compara con un
atleta que recibe el premio de la victoria, porque su vida ha
sido de plena entrega al servicio de la fe y de la vida. Aun-
que se encuentra solo, abandonado y traicionado por los
companeros, la fidelidad es la garantia de la participacion
en el Reino.

a) “He combatido el buen combate, he concluido mi
carrera, he guardado la fe. S6lo me queda recibir la corona
de salvacion”. ¢Coémo resuena esta frase en tu vida?

b) ¢Cuales son las razones de nuestra esperanza?

¢) ¢Somos solidarios con personas que estan en otros
paises anunciando el Evangelio? ¢De qué forma?
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III. Celebrar la Palabra

1. Expresar, de forma creativa, las razones de nuestra
esperanza.

2. Celebrar la memoria de algunos martires mas cerca-
nos a nosotros.

3. Rezar un salmo.

4. Asumir un compromiso de solidaridad con las perso-
nas perseguidas.

5. Escoger una frase para interiorizarla.
Preparar el proximo encuentro

En el proximo encuentro vamos a reflexionar y rezar
sobre la carta de Tito.

—— NOTAS
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Ayuda para la guia 8

La persecucion y el martirio

1. Seréis mis testigos

Desde el comienzo de la evangelizacién, el camino de
las comunidades cristianas ha sido regado con la sangre de
los martires. En 1550, Antonio Valdivieso, obispo de Nicara-
gua y defensor de los indios, fue apunalado en su catedral
de Managua. En 1980, Oscar Romero fue asesinado en San
Salvador, durante la celebracion de la eucaristia, por denun-
ciar en sus homilias la represion militar y politica y a los
escuadrones de la muerte.

En todo el mundo son muchos los martires que han
dado su vida por el Evangelio. Su testimonio cuestionaba, y
su practica pastoral era considerada un peligro por los regi-
menes injustos. Pero su persecucion y muerte no consiguie-
ron acabar con el mensaje profético que les alentaba.

Lo mismo sucedi6 con las primeras comunidades de los
seguidores y seguidoras de Jestis. Vemos en diferentes tex-
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tos del Nuevo Testamento que, desde el comienzo, las comu-
nidades sintieron fuerzas violentas que atentaban contra la
vida de sus miembros. Leemos en 2 Timoteo que la persecu-
cion y el martirio asocian a la persona con los sufrimientos
de Cristo: “Si con El morimos, viviremos con El; si con El
sufrimos, reinaremos con EI” (2 Tim 2,11-12).

II. Las causas de la persecucion

Para comprender las persecuciones organizadas por el
Imperio contra las comunidades, tenemos que distinguir las
etapas y las diferentes maneras de las que se valié para
reprimir el Evangelio. Gradualmente el Imperio romano per-
cibe el peligro que representa el estilo de vida de las comu-
nidades. Ese estilo de vida difundia una propuesta de con-
testacion a las politicas imperiales de conquista y domina-
ci6n llamadas irébnicamente Pax Romana.

Etapas de la persecucion romana:

1. Cuando el Imperio no distinguia entre cristianos y
Jjudios. Todavia no existia una fundamentacién juridica con-
tra los cristianos, que gozaban de los privilegios legales con-
quistados por los judios. Esta fase va desde el gobierno de
Caligula (37-41) hasta el gobierno de Nerva (96-98).

2. Las persecuciones que se llevaban a cabo segun el
“Estatuto Juridico” de Trajano. Son leyes represivas que
consideraban crimen contra el Estado el hecho de que
alguien fuera “cristiano”. Esta etapa va del gobierno de Tra-
jano (98-117) al gobierno de Cémodo (181-192).

3. Las violentas persecuciones en masa con los empe-
radores militares. Al darse cuenta del crecimiento conti-
nuo de las comunidades, los emperadores intentan acabar
con la Iglesia. Especialmente Decio (250-251) y Diocleciano
(290-310).

A partir de estas etapas podemos concluir que no hubo
persecuciones a todos los cristianos durante el tiempo en
que la Iglesia no era reconocida como una religién licita por
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las leyes del Imperio. De la misma forma, no todas las igle-
sias eran perseguidas. Por estar en la capital del Imperio, la
iglesia de Roma era la que estaba en el punto de mira de la
politica represiva del Imperio.

Al principio, los romanos consideraban a los cristianos
como miembros de una secta judia. Eran, por tanto, iguales
a los demas judios y estaban protegidos por las leyes roma-
nas. Durante el gobierno de Nerén hubo una persecucion
que sdlo afect6 a las comunidades de Roma. Al parecer, el
emperador culpé a los cristianos del incendio que destruy6
parte de la ciudad. La gente de Roma los veia como judios
que estaban en guerra contra el Imperio en Palestina. No
hay indicios de que Nerén haya proclamado un decreto de
persecucion contra los cristianos.

La situacién cambia con el gobierno de Domiciano
(81-96). Este emperador, siguiendo la politica de Caligula,
queria que la unidad del Imperio se estableciera en torno al
culto imperial. El emperador debia recibir culto en todas las
ciudades del Imperio. Todas las doctrinas religiosas que se
oponian a esa politica imperial fueron perseguidas y consi-
deradas como “religion ilicita”. Entre ellas se encontraban
las comunidades cristianas. Fue en esta época cuando el
Imperio se dio cuenta de la diferencia entre judios y cristia-
nos. La doctrina de éstos era considerada como una nueva
supersticion. Desde la época de Julio César (48-44 a.C.), los
judios tenian libertad de culto en el Imperio por los servicios
prestados a Roma. Los romanos respetaban las tradiciones
judias y consideraban a Yavé como un dios nacional del
pueblo judio. El Imperio toleraba esas tradiciones, pero no la
pretensién cristiana de presentar a Cristo como una divini-
dad universal, mayor que los dioses del Imperio, llamado
Senor (Kyrios), titulo que se reservaba al propio emperador.

Por esa época, €l historiador romano Tacito describe la
nueva supersticién de la siguiente forma: “Sus cultos secre-
tos son una abominacion. Ellos demuestran odio por el
género humano”. La mayor acusaciéon €s que los cristianos
no participan de los cultos publicos, se niegan a adorar las
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estatuas de los dioses y provocan violencia en las ciudades.
Suetonio, otro historiador romano, describe el cristianismo
como una “supersticibn nueva y maléfica”, por su preten-
sibn de universalizar la adoracién a Cristo, reuniendo a
toda la humanidad en una misma fe. El Imperio sinti6 el
peligro del cristianismo cuando percibi6é que cualquier ciu-
dadano podia hacerse cristiano.

En el intento de detener la nueva supersticion, el
emperador Trajano (98-117) dicté una serie de normas para
frenar el crecimiento de las comunidades cristianas. Es pro-
bable que la resistencia a los cristianos viniera de familias o
de vecinos que no aceptaban el comportamiento de determi-
nada persona y la denunciaban o promovian linchamientos
con el consentimiento de las autoridades. Sabemos que
varias ciudades de Asia y de Grecia tenian las mismas quejas
contra los cristianos que hemos enconirado en Hch 17,7.
Para ellos, los cristianos subvertian el mundo entero al no
aceptar la ley del emperador.

Ante los conflictos que surgian en las ciudades, Traja-
no establecié un estatuto legal contra los cristianos. Decreto
que las autoridades no debian tomar la iniciativa de pren-
derlos, sino que si alguien era denunciado se le juzgaria.
Durante el juicio, se invitaba a la persona a prestar un acto
de culto a los dioses del Imperio o al emperador. Si lo hacia,
se le soltaba. Los que confesaban la fe en Cristo serian con-
denados. El decreto recomendaba que no se aceptasen
denuncias anénimas. Probablemente debido a este decreto,
en torno al ano 110, el obispo Ignacio de Antioquia fue
encarcelado, condenado y enviado a Roma para ser devora-
do por las fieras en el circo.

A pesar de la prohibicion de denuncias anénimas,
parece que lo mas normal era la denuncia de vecinos ambi-
ciosos que, anhelando los bienes de los cristianos, presenta-
ban sus denuncias a las autoridades. Los cristianos eran
detenidos y sus bienes expropiados por el Imperio, que los
subastaba (c¢f. Heb 10,34). Hubo un intento de cambiar esta
situacién por parte del obispo Meliton de Sardes, quien
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envié una carta al emperador Marco Aurelio en estos térmi-
nos: “Informantes sin vergiienza y amantes de la prosperi-
dad ajena se aprovechan de esos decretos para despojarnos
abiertamente, asediando dia y noche a los que no hicieron
ningtin mal...”. Los cristianos eran victimas de una trama
en la que estaban involucradas autoridades corruptas y
delatores ambiciosos. En aquel tiempo, para que se instau-
rase un proceso en el tribunal civil, era necesaria una acu-
sacién formal por parte de un ciudadano. /Qué podia hacer
un cristiano contra la fuerza legal del Imperio?

II1. Las penas

En el proceso abierto, el crimen era claro: ser cristiano.
La legislacion prescribia una de las penas posibles al cri-
men. El condenado o la condenada podian ser exiliados a
una isla o ciudad en el interior del Imperio. Este fue el cas-
tigo que recibi6é Juan, el del Apocalipsis. Fue exiliado a Pat-
mos (Ap 1,9). Otra pena era el trabajo en las minas o en las
galeras. Los cristianos condenados eran esclavos al servicio
del Estado. Cavar en las minas o remar en los barcos era el
castigo mas comun, debido al alto namero de muertos en
esa clase de trabajos.

Pero la mayor parte era condenada a muerte. La pena
podia ser de varias clases. La crucifixién la reservaba el
Estado a los rebeldes. Los cristianos eran criminales politi-
cos porque se rebelaban contra las leyes del Imperio.
Muchos eran asesinados y sus cadaveres servian de ejem-
plo. No se les podia enterrar hasta pasados tres dias (cf.
Ap 11,8-9). Otros eran quemados en las hogueras, decapita-
dos o, lo mas comuan, iban en grupos para el circo romano,
donde se les arrojaba a las fieras y servian de espectaculo.
Ya recordaba Pablo: “Nos hemos convertido en espectaculo
para el mundo” (¢f. 1 Cor 4,9; Heb 10,33).

Lo cierto es que la politica de represion y el rigor de los
castigos provocaron muchas deserciones en las comunida-
des. En una carta donde se relata la represion contra los
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cristianos y se pide instrucciones al emperador, el goberna-
dor de Bitinia, llamado Plinio, relata que algunos de los pre-
s0s eran cristianos que habian roto, hacia mas de veinte
afios, con la comunidad y tranquilamente se postraban ante
la estatua de Trajano.

IV. La teologia del martirio y de la persecucion en el NT

Muchos textos del Nuevo Testamento reflejan la situa-
cion de la persecuciéon. En seguida las comunidades com-
prendieron lo que Jestis queria decir cuando afirmoé: “Biena-
venturados seréis cuando os persigan” (Mt 5,11-12). Muchos
sufrieron (2 Tim 2,1) por dar testimonio (martyria, en griego)
de Cristo.

Entre los textos que dejan clara la situacién de persecu-
cién estan el discurso de Jesiis a los misioneros en Mateo
(Mt 10,17-39); la relectura de la parabola del sembrador
cuando la semilla que no echa raices y cae en terreno pedre-
goso se asocia a los que abandonan la fe en los momentos de
persecucion (Mt 13,5-6.20-21); el discurso escatoldgico de
Jestis en el evangelio de Marcos (Mc 13,9-13) y el discurso de
despedida de Jests en el evangelio de Juan (Jn 15,18-16,4).

Un texto que describe bien las tribulaciones que pasa-
ban las comunidades es Heb 10,19-39. Se narran los sufri-
mientos para exhortar a los fieles a resistir, a pesar del
doloroso combate (Hb 10,32). El pasaje habla de prision,
robo de bienes, injurias, condenas en espectaculos. Para
que los fieles resistan y perseveren en la fe, se relatan las
tribulaciones que han sufrido muchos personajes biblicos
(Heb 11,1-40).

El testimonio que daban las personas que seguian a
Jestis implicaba “asumir la cruz” (¢f. Mc 8,34-35). Lucas
transmite el testimonio de Esteban (Hch 7,54-60), identifi-
cando su martirio con la muerte de Jestis en la cruz. Este-
ban perdona a sus verdugos y entrega su espiritu a Jesus.
La visiéon que identifica el martirio con la entrega de Jesus
en la eucaristia es muy fuerte en la época patristica. Ignacio
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interpreta su propio martirio como el trigo que sera tritura-
do por los dientes de las fieras (¢f. Jn 12,24). Las actas del
martirio de Policarpo, obispo de Esmirna, cuentan que su
cuerpo, devorado por las llamas, era semejante al pan
cuando esta en el horno (¢f. Ayuda para la guia 14).

Todos los textos pretenden dejar claro a las comunidades
que Jestis sufri6 persecucion por parte de las autoridades,
tanto del romano Pilato como de los judios Herodes y Caifas.
De la misma forma, los seguidores y seguidoras de Jesus
seran llevados a los tribunales, seran calumniados, tortura-
dos y condenados. En ese momento comprenderan las pala-
bras del Maestro: “El que quiera ganar su vida la perdera.
Pero el que la pierda por amor la ganara” (¢f. Mc 8,34-38).

En el evangelio de Juan encontramos esta advertencia:
“Llegara un momento en el que os quiten la vida pensando
que dan culto a Dios” (Jn 16,2). Luchando contra fuerzas
politicas y religiosas, las comunidades cristianas dieron,
durante trescientos anos, un testimonio de libertad y de
fidelidad. Este testimonio (martirio) nunca acab6. Cuando
terminaron las persecuciones, y ser cristiano no significaba
arriesgar la vida, surgi6 la vida religiosa. Es una propuesta
de vida alternativa que pretende mostrar que el testimonio
de libertad y de fidelidad contintia hasta hoy.

Pero no podemos pensar que el martirio, el testimonio
que dan las comunidades cristianas, esta relacionado siem-
pre con la persecuciéon. Alrededor del ano 260, la ciudad de
Alejandria, en Egipto, fue asolada por la peste. El obispo de
la ciudad, Dionisio, nos dejé este testimonio: “Debido a la
enfermedad, los paganos rechazaban a los contagiados, hui-
an de sus seres mas queridos, los arrojaban semimuertos en
las calles y dejaban sus muertos, sin enterrarlos, en la basu-
ra. Muchos de los nuestros se ocuparon de los enfermos, los
trataban con cuidado, como si estuvieran sirviendo a Cristo.
Muchos murieron como los enfermos, contagiados por el mal
de los otros, asumiendo libre y alegremente sus dolores. De
esta forma, entregaron su vida los mejores de nuestros her-
manos presbiteros, diaconos y laicos...”.
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—— NOTAS
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Guia 9 LA DIFICULTAD DE CAMINAR
JUNTOS

“Que no difamen a nadie, que sean pacificos, afables y
llenos de dulzura con todo el mundo” (Tit 3,2)

Texto de estudio: Carta a Tito.

Texto de apoyo: Col 2,6-23.

Dialogo inicial

Estamos conociendo el proceso de institucionalizacién
de la Iglesia. Podemos compartir lo que hemos descubierto a
través de la lectura orante de la carta a Timoteo.

Invocar la luz del Espiritu Santo.
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I. Partir de la realidad

La carta a Tito es uno de los textos mas polémicos del
Nuevo Testamento. Es uno de los testimonios de la tragica
separacion entre judios y cristianos (Tit 1,10-11.14). El tex-
to indica una lucha por el poder dentro de la comunidad,
donde los grupos se acusan mutuamente de herejias. Hay
una ruptura de la unidad, se profundizan las divisiones, se
deslegitiman las posiciones adversarias, se manipulan las
opiniones y se critican comportamientos.

También hoy entre los cristianos hay muchas divisio-
nes. En muchas ocasiones el diadlogo cede el lugar a las
agresiones y acusaciones. Cada Iglesia acusa a las otras de
falsedad, de herejias e idolatria. E1 ecumenismo parece una
utopia. Pero la época en la que nos toca vivir esta marcada
por la intensa basqueda de la espiritualidad y la mistica.

a) /Qué sabes del dialogo ecuménico con otras Iglesias?
/Qué postura toma tu comunidad o grupo ante ello?

Vamos a concluir esta parte con un momento de ora-
cién o con un canto.

II. Estudiar y meditar el téxto

1. Lectura del texto: Carta a Tito

1.1. Leer el texto con atencion

1.2. Repetir los versiculos que mas nos han impresio-
nado

1.3. Repetir los versiculos que mas nos han llamado 15
atencion

2. Estudio del texto
2.1. Ver el texto de cerca

La carta a Tito trata de varios problemas sobre la vida de
la comunidad. Reafirma una postura doctrinal centralizada y
establece normas de conducta para la vida cristiana en Cretg_
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a) ¢Como dividirias el texto y qué temas se tratan en
cada divisi6on?

2.2. Ver la situacion de la comunidad

La comunidad en Creta se encuentra dividida. Las dife-
rentes posturas y comportamientos indican el deseo de que
las comunidades cristianas sean “espejos”, “sanas en la fe”
(Tit 1,18). Pero a través del lenguaje del texto, percibimos
que el autor trata con dureza a sus adversarios.

a) ¢Cual son el lenguaje y las actitudes del autor frente
a sus adversarios?

b) ¢Qué ideas tiene el autor sobre la vida comunitaria?

¢) ¢Cémo se pueden entender las divisiones en la
comunidad de Creta?

2.3. Escuchar el mensaje del texto

Vivimos en una sociedad plural, cosmopolita, abierta a
diferentes propuestas de espiritualidad. La parroquia es, en
muchos lugares, un testimonio de la pluriforme manifesta-
cion de la gracia de Dios. Los carismas de los diversos gru-
pos cristianos o congregaciones religiosas revelan las dife-
rentes maneras de encarnar la fe en el Resucitado a partir
de las realidades diferentes.

a) Hoy no podemos aceptar todo lo que dice la carta.
.Qué consejos le dariamos a su autor?

b) ¢Cual es nuestra propuesta concreta para superar
las divisiones entre los cristianos?

II1. Celebrar la Palabra
1. En un momento de perdén, recordar la ruptura de la
unidad.

2. Encender velas que recuerdan gestos y momentos
que construyen la unidad.

3. Asumir un compromiso comunitario de dialogo ecu-
meénico.
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"4. Rezar un salmo o cantar un canto que hable de la
unidad.

Preparar el proximo encuentro

En el proximo encuentro, vamos a continuar nuestra
lectura comunitaria del Apocalipsis. Leer el texto Ap 6,1-17.
El grupo debe preparar dos lineas del tiempo: una de la his-
toria del pueblo de la Biblia y otra del pais en el que vivi-
mos.

—— NOTAS Ayuda para la guia 9

Herejias, religiones y sectas

La época en que vivimos se caracteriza por una inten-
sa blisqueda espiritual. Las religiones procuran renovarse
constantemente. Nuevas Iglesias se presentan como verda-
deras. Hay templos con diferentes nombres en cada esqui-
na. Movimientos religiosos ofrecen opciones nuevas a sus
adeptos. Filosofias sofisticadas proponen distintos caminos
de paz. De repente, vuelve la literatura sobre los angeles y
nunca, como en nuestras dias, se han buscado tanto libros
espiritualistas. Mucha gente se enriquece a costa de este
fenémeno.

Cada religion presenta una propuesta segura de salva-
cién, que es aquello que las personas buscan. Cada Iglesia
acusa a la otra de falsedad, de herejia. Cada una pretende
ser la verdadera. Muchas veces el dialogo cede el lugar a las
acusaciones agresivas.
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I. El siglo I de la era cristiana

Asi como en nuestros paises conviven religiones de
orientales, de africanos y de los diversos grupos europeos,
también en la época de Jestis habia muchas corrientes reli-
giosas. En el mundo mediterraneo del siglo 1, diversas reli-
giones convivian lado a lado, en un rico y maualtiple sincretis-
mo repleto de manifestaciones religiosas diferentes.

Es verdad que la propuesta de Jesis se presenta como
una alternativa muy fuerte y que el cristianismo posee en si
un impacto de novedad total en relacién con todas las
demas religiones. Pero también es cierto que la misma reli-
gién cristiana no se puede comprender sin el sustrato cul-
tural y religioso del siglo I de nuestra era. En ese sentido, el
cristianismo posee un caracter fuertemente sincretista.

II. Cultos romanos

Los dioses se multiplicaban en el Imperio romano, reu-
nidos en un panteén y esparcidos por todo el Imperio.
Patria y religion se confundian. Se daba culto a la capital,
Roma, como diosa, y también al emperador se le tributaba
un culto especial, incluso con incienso. Sobre el liderazgo
politico divinizado del emperador se organizaban todas las
demas divinidades en una jerarquia diversificada.

Héroes nacionales, desde lo alto de sus estatuas, mira-
ban a sus admiradores con desdén. Se incentivaba a las
personas a identificarse con los grandes, a respetarlos y a
rendirles honores.

Ademas, cada familia veneraba sus lares y penates,
protectores caseros. En un oratorio, junto a la chimenea,
guardaban imagenes o simbolos de esos dioses. También en
las encrucijadas habia nichos de penates.

Los lares, como el nombre indica, guardaban el hogar,
la casa, la ciudad, las calles y encrucijadas. Estaban asocia-
dos a las almas de los muertos y se les consideraba como
sus espiritus tutelares.
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III. Pantedn romano y olimpo griego

Roma organiz6 un pantedn completo, con tantos dioses
y diosas como las necesidades de la vida. La idea del panteén
se tomo de los etruscos, pueblo que habitaba Italia anterior-
mente. El pantedn etrusco estaba formado por seis dioses y
seis diosas con nombres misteriosos, como una especie de
consejo privado del dios supremo.

Los romanos aplicaron la misma idea adaptando las
divinidades del olimpo griego y latinizando sus nombres. De
esta forma, el dios supremo Juapiter correspondia al Zeus
griego, senor todopoderoso del cielo, de la luz, del rayo, del
trueno. Neptuno (Poseidén) era el Dios del mar, Marte de la
guerra. Les seguian Apolo, Vulcano, Mercurio, Juno, Miner-
va, Diana, Venus, Vesta y Ceres.

IV. Religiones orientales

En Frigia, Capadocia, Siria o Egipto, el sentimiento reli-
gioso era mas profundo y mas vivido que en Grecia y en
Roma. En su mayor parte, las religiones orientales tenian
su origen en los cultos que se tributaban en los tiempos
mas remotos a las fuerzas de la naturaleza y que, a primera
vista, podian resultar extranas.

Las ceremonias eran extravagantes y los ritos excitantes
y aparentemente inmorales. Se daba culto primaveral a Astar-
té, diosa de la fertilidad, y a los hierédulos, el culto falico.

Los marineros de Alejandria llevaron a Isis y Serapis a
Asia Menor, a las islas del mar Egeo, a Grecia y a Italia.
Marineros fenicios, procedentes de Siria, propagaron el cul-
to a Astargatis, diosa de Hierapolis, conocida también como
Astarté y Afrodita, ademas de Baal, dios fenicio de la vegeta-
cion. Esta practica existia en Roma desde Augusto. Nerén
era mucho mas devoto de la diosa Siria.

En el aho 204 a.C., por decision oficial del Senado
romano, fue importado de Frigia a Italia el culto a Cibeles,
la gran madre de Ida y de su compafero Atis. La piedra
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negra, simbolo de la diosa, fue instalada solemnemente en
el templo del Palatino con su clero frigio. El culto llevabg
consigo la castracion ritual, repugnante, pero curiosa parg
los romanos.

Los dioses iranianos se helenizaron en tiempo de Ale.
jandro, y Mitra tenia un lugar aparte en la religion.

V. Misterios

Las divinidades estuvieron siempre envueltas en un clj.
ma de misterio, entre lo conocido y lo oculto. Los misteriog
piden ritos sagrados para introducir a los fieles en las ver.
dades secretas y soteriologicas.

En el misticismo oriental, los misterios contenian, en
general, los siguientes elementos: proponian verdades (e
salvacion; otorgaban la inmortalidad del alma; realizaban la
iniciacion por medio de melodramas, canticos, danzas, etc.

Por ejemplo, el misterio de Dionisio celebraba el mit,
de la primavera, preparado con ayunos, danzas y banque.
tes. Dionisio moria violentamente. Hera lo presentaba g log
Titar/1es, que lo devoraban y entregaban su corazén a Jlp;.
ter. Este lo devolvia completamente resucitado.

Habia cultos semejantes, de caracter mas popular, Comg
la devocién a Cabiro, un dios de las clases pobres que tam.
bién moria y resucitaba.

VI. Gnosticismo

El gnosticismo nace con el cristianismo, aunque inde.
pendientemente de él. Llega a su auge en el siglo 1T d.C, Sur.
ge en lugares especificos, como Siria, Persia, Egipto, incpy,
yendo Grecia y mas tarde Italia y el sur de Francia.

Se trata de una serie de doctrinas filosc’)fico-teol(’)giCa
que ofrecen la salvacion de las personas mediante el COHOst
miento. Se compone de elementos misticos, maniqueistas-

cristianos, platénicos, astrolégicos y magicos.
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Presentamos algunas de sus tesis: €l alma es una cen-
tella divina encarcelada en el cuerpo; se libera por la sofia o
sabiduria; cuando esta libre del cuerpo, el alma vuelve a
Dios; el cuerpo debe ser castigado y despreciado; la concu-
piscencia es el propio demonio; por medio del conocimiento,
la persona recupera su estado original; el mundo ha sido
creado por el demiurgo, una especie de semidios; el logos es
la fuerza magica que gobierna el mundo...

El gnosticismo sobrevivié en diversos grupos y escue-
las, como los nicolaitas, ebionitas y simonianos. Su influen-
cia en el Nuevo Testamento se da tanto por aproximaciéon
como por oposicién. Las discusiones se concentran apenas
en las cartas paulinas y en los escritos joanicos. En relaciéon
a Pablo, existe la hipétesis de que haya sido influenciado
por los conceptos gnosticos de los grupos helenistas, con
los que tuvo mas contacto. Sin embargo, hay autores que
niegan esta explicacién y afirman que, cuando usa concep-
tos como “conocimiento”, “conocer a Dios” y otros, Pablo se
refiere a la verdadera religion, monoteista y cristologica. Los
conceptos gnosticos se utilizan bastante en los escritos joa-
nicos para rechazar herejias gnosticas.

VII. Judaismo

El judaismo, con su variedad y riqueza, base de la reli-
gion cristiana, aporté elementos como la presencia de los
angeles y demonios, creencia en la vida futura, idea del
mesianismo, fuerte piedad personal, sacerdocio y culto muy
bien organizados, un templo como morada de Dios, fiestas y
tiempos litargicos, sinagogas con reuniones de estudio y
oracion y otros muchos.

Dentro del judaismo habia diversas corrientes religio-
sas, por lo menos hasta el ano 70: los rigurosos fariseos, los
conservadores saduceos, los misticos esenios, los samarita-
nos, mas sincréticos, los zelotas, amantes de la guerrilla, y
los fieles herodianos. En medio de estas corrientes, perdu-
raba la piedad resistente de los anawim (pobres).
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VIII. Cristianismo

El cristianismo nacié como un proceso de innovacion
del propio judaismo. Jesis era un practicante de la piedad
Jjudia. Durante mucho tiempo, los cristianos se identificaron
con los judios, frecuentaban las mismas sinagogas y cum-
plian los mismos rituales religiosos.

El cristianismo fue una nueva forma de vivir no soélo el
judaismo, sino también toda la religion. En este sentido, la
inculturacion fue ejemplar. Aquello que era compatible con
el cristianismo fue reaprovechado en un largo camino de
dialogo ecuménico.

Desde la filosofia griega hasta la organizacién romana,
pasando por los conceptos del judaismo, de las religiones
mistéricas y gnésticas, la vivencia cristiana supo adaptarse
y presentar una respuesta. De este dialogo se enriquecieron
varias religiones y culturas. El cristianismo también creci6 y
se perfeccion6.

El discernimiento no siempre resulté facil, pero la con-
fesion de fe se fue estableciendo como criterio. Para los cris-
tianos, la fe en Jesiis ayudé a crear parametros para discer-
nir entre lo verdadero y lo falso.

Se fue caminando hacia un cuerpo de doctrinas propio.
La “secta” cristiana fue creciendo e institucionalizandose.
Se fue definiendo el concepto de herejia. Lo que no estaba
de acuerdo con la fe cristiana se tachaba de herético. Des-
pués, la doctrina se codifico en dogmas, y el rechazo del
dogma era el criterio para definir la herejia. Todo esto ayud6
para llegar a un modelo doctrinal del cristianismo.
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Guia 10 ;DE REPENTE, NUESTROS OJOS SE

ABRIERON!

“Vi debajo del altar, con vida, a los degollados por anun-
ciar la Palabra de Dios” (Ap 6,9)

Texto de estudio: Ap 6,1-17.
Texto de apoyo: Zac 1,7-17.

Dialogo inicial
Vamos a compartir brevemente lo que mas nos ha lla-
mado la atencién del encuentro sobre la carta a Tito.

Extender en el centro de la sala dos lineas del tiempo,
una de la historia del pueblo de la Biblia y otra de la histo-
ria de nuestro pais, e invocar la luz del Espiritu Santo.
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I. Partir de la realidad

En la favela Rocina, de Rio de Janeiro, en medio de un
tiroteo entre policias y traficantes, una sefiora pobre dijo:
“La gente aguanta y consigue vivir en esta situacion porque
el pastor nos ayuda con la Biblia”. Por medio de la Biblia, el
sacerdote ayudaba a las personas a leer los acontecimientos
con otros ojos. Los apocalipticos hacian lo mismo en el siglo
I. La nueva forma de leer la Biblia ayudaba a los miembros
de las comunidades a entender y a afrontar la persecucion.
La Biblia puede ayudarnos a entender mejor nuestra histo-
ria, pues no todos la cuentan de la misma forma. El relato
de la Guerra Civil espanola, por ejemplo, es diferente contado
por uno u otro bando.

a) ¢Conoces algtin ejemplo de esa doble manera de leer
la historia?

Prepararse para la lectura de la Biblia con un momento
de silencio ante las lineas del tiempo de la Biblia y de nues-
tro pais.

Il. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto: Ap 6,1-17
1.1. Leer el texto lenta y atentamente

1.2. Cada uno relee la parte que mas le ha impresiona-
do y la que menos ha entendido

2. Estudio del texto
2.1. Ver el texto de cerca

En el Apocalipsis las visiones tienen una secuencia,
una esta entrelazada con la otra. De la visién del trono
(Ap 4,1-11) se pasa a la visién del libro sellado “en la mano
derecha del que estaba sentado en el trono” (Ap 5,1-5). Del
libro sellado se pasa al Cordero “que tomo el libro de la mano
derecha del que estaba sentado en el trono” (Ap 5,6-14).
En el capitulo 6, el Cordero comienza a abrir el libro. La
apertura de los siete sellos es la nueva lectura de los acon-
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tecimientos, realizada con ayuda de la Biblia. Divide la his-
toria en siete etapas. Del aho 33 hasta el tiempo en que
Juan vive y escribe, son cuatro sellos o etapas. Se refieren
al pasado (Ap 4,1-8). El quinto sello describe el tiempo pre-
sente, la época en la que las comunidades sufrian a causa
de la persecucion (Ap 6,9-11). El sexto sello describe el
futuro que atin no ha llegado (Ap 6,12-17). Antes de res-

‘ ponder a las preguntas que siguen, conviene leer la Ayuda.

a) ;Cuales son los simbolos de cada sello?
b) ¢Qué significado tiene cada uno?
2.2. Ver la situacién de la comunidad

Los cinco primeros sellos se refieren a acontecimientos
histoéricos de la época y procuran ayudar a las comunidades
a situarlos en el conjunto del plan de Dios. Por el valor sim-
bolico de los colores y de los caballos y por las plagas que
acompanan la llegada de cada caballo, Juan deja entrever
varios aspectos de la situacidon que vivian las comunidades:
invasiones (Ap 6,2), guerrilla y violencia (Ap 6,4), la subida
del coste de vida (Ap 6,6), epidemias y enfermedades conta-
giosas (Ap 6,8), persecuciones sin defensa (Ap 6,9-11).

a) Compartir estas ideas.

b) ¢Dénde encuentran las personas motivos para conti-
nuar resistiendo?

2.3. Escuchar el mensaje del texto

Aunque sea un grupo inexpresivo y sin poder, las
pequenas comunidades de Asia Menor tuvieron el coraje de
discrepar de la ideologia del Imperio. No estaban de acuerdo
con la lectura oficial de los hechos que hacian los cantores
y poetas de la época, como, por ejemplo, Virgilio. El capitulo
6 hace una lectura a partir de los oprimidos y vencidos.

a) ,De qué forma las imagenes presentes en el capitulo
6 podian animar la esperanza y la resistencia?

b) ¢Quiénes son hoy los “caballos” que avanzan sobre
nosotros como maquinas apisonadoras?
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¢} ¢Cémo se puede hacer hoy una lectura de nuestra
realidad e historia a la luz de nuestra fe?

III. Celebrar la Palabra
1. Crear simbolos que representen a los caballos de
hoy.

2. Hacer peticiones en forma de alabanza y compromiso
delante de las lineas del tiempo.

3. Rezar el salmo 46 (45): confianza en Dios aunque el
mundo se desintegre.

4. Compromiso: confeccionar individualmente una linea
del tiempo sobre nuestra vida.

Preparar el proximo encuentro

En el proximo encuentro leeremos y meditaremos el tex-
to Ap 12,1-17. Profundizar el tema con la respectiva ayuda.
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Ayuda para la guia 10

Lectura orante de la historia y de la
Escritura

iLectura orante! El Apocalipsis posee una dimension
celebrativa. En el Apocalipsis se reza mucho. Se canta en
cualquier momento (¢f. Ayuda para la guia 16). S6lo en los
capitulos 4-6 hay siete aclamaciones, preces o invocaciones
y méas de cuatro expresiones de adoracion. El Apocalipsis no
s6lo cuenta los hechos “que estan a punto de suceder”
(Ap 1,1), sino que también los reza. Hace lectura orante no
sblo de la Biblia, sino también de la realidad. Las pequenas
comunidades perseguidas, al leer la historia del pueblo de
Dios, se leian a si mismas, redescubrian su identidad y
mision y se situaban en su propio contexto historico.

I. Lectura orante de la historia

En el conjunto del Apocalipsis, el capitulo 6 ocupa un
lugar importante. Juan describe la apertura de los sellos
para mostrar que Jesus es el Senor de la historia que dirige
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los acontecimientos. La apertura de los sellos revela el juicio
de Dios sobre la historia y ayuda a percibir el rumbo de la
misma. El lector descubre que la propia persecucion forma
parte de un proyecto mayor. Los cuatro primeros sellos se
refieren al pasado (Ap 6,1-8). El quinto relata el tiempo pre-
sente, la época de la persecucién (Ap 6,9-11). El sexto habla
del futuro que todavia no ha llegado (Ap 6,12-17).

Ap 6,1-8: Fl pasado, la apertura de los cuatro primeros
sellos

La apertura de los cuatro primeros sellos esta acompa-
nada por el grito de uno de los cuatro seres vivientes:
“iVen!”. Después de cada grito aparece un caballo de colores
que trae plagas, guerras, revoluciones, hambre y muerte.
En la Biblia, el caballo es senal del poder opresor que viene
corriendo y arrasa (Sal 20,8; 76,6; 147,10). La historia es
como un caballo, como un tanque de guerra que pasa por
encima de todos. Las plagas que traen los cuatro caballos
son acontecimientos ya conocidos. Los lectores podian decir
de cada plaga: “jEsta ya la hemos pasado! jVamos a ver
cuantas faltan hasta que llegue el fin!".

Al presentar la historia como una respuesta al grito
“iVen!”, Juan no es neutral ante los acontecimientos. Es
muy clara su intencién de unir el grito “{Ven!” con el nom-
bre de Dios: era-es-esta a punto de llegar (Ap 4,8). Los acon-
tecimientos hay que verlos como signos de la venida de
Dios, signos de que todo tiende hacia el fin. Son una adver-
tencia para no instalarnos en el tiempo presente. No se debe
buscar un orden l6gico ni una conexiéon cronolbgica entre
los cuatro sellos. Sirven de ayuda a los miembros de las
comunidades para descubrir en los acontecimientos las
senales que apuntan hacia la victoria final.

Ap 6,9-11: El tiempo presente, la apertura del quinto sello

Las comunidades reconocen su hoy en la apertura del
quinto sello. |Es tiempo de persecucién! Los martires estan
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bajo el altar, lugar privilegiado por donde escurria la sangre
de los sacrificios. Fueron degollados por dar testimonio de
la Palabra de Dios. Ellos gritan: “¢Cuando nos haras justi-
cia y vengards la muerte sangrienta que nos dieron los
habitantes de la tierra?” (Ap 6,10). Como antiguamente en
Egipto (Ex 2,23-24; 3,7), es el grito de los torturados y mar-
tirizados que sube hasta Dios. Gritan por la justicia contra
la impunidad. Reivindican sus derechos. Quieren que el
Goel, el Defensor, el Cordero manifieste la victoria que ya se
ha obtenido. Que el proyecto de Dios no se demore, jque se
realice ya! Saben que han vencido, pero les cuesta tener
paciencia.

La respuesta de Dios no se hace esperar: “Aguardad un
poco todavia” (Ap 6,11). Estamos en el quinto sello. Sélo fal-
ta el sexto, que no va a tardar mucho. El séptimo sera el fin.
La medida de la espera es ésta: “Aguardad hasta que se
complete el nimero” (Ap 10,11). Mas gente morira por cau-
sa de la Palabra. Pertenecen a una comunidad en la que no
se teme “dar la vida por el hermano”. Mientras tanto, reci-
ben una vestidura blanca, como signo de victoria. La derro-
ta aparente de la muerte es victoria cierta. La persecucién
tiene un plazo para terminar. Senal de que Jests controla
la situaciéon. Hoy nos encontramos en el quinto sello y nos
preparamos para el sexto.

Ap 6,12-19: El futuro, la apertura del sexto sello

El sexto sello es una colcha de retales confeccionada
con frases de las profecias (Is 34,4; Os 10.,8; Jl 2,11; 3.,4).
Es para decir que esas profecias se estan cumpliendo. Todo
lo que pasa es expresion de la venida de Dios. Es el futuro
que aparece. La situacién cambi6 radicalmente. Los que en
el quinto sello dominaban y perseguian, ahora huyen ate-
rrorizados. Se los enumera en siete categorias: reyes, mag-
nates, militares, ricos, poderosos, esclavos y libres. Todos
pierden el sentido de la existencia y buscan lo imposible:
esconderse del rostro de Dios (Ap 6,16). En el sexto sello
acontece la desintegracion total del mundo de abajo. El sol
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pierde el brillo, la luna se vuelve como sangre, las estrellas
caen sobre la tierra, el cielo se enrolla como un pergamino,
los montes y las islas se mueven de su sitio. La antigua crea-
cion se ha desestabilizado, comienzan los dolores de parto
de la nueva creacion. jHa llegado el dia de Yavé!

En la descripcion del séptimo sello esta implicita una
pregunta relacionada con la suerte de los miembros de las
comunidades perseguidas. Ante el gran desastre, se pregun-
tan: “,Qué pasara con nosotros en este sexto sello? jEsca-
paremos de la calamidad o sufriremos todavia mas?”. La
respuesta viene en la vision del capitulo siguiente (Ap 7). La
resistencia paciente de las comunidades es la gestacién de
la nueva humanidad.

El sentido de la division de la historia en siete etapas

No hay que calcular los sellos en etapas de meses, afios
o siglos. Tampoco se deben buscar en nuestra historia acon-
tecimientos o situaciones que Juan estaria contemplando.
Al dividir la historia de esta manera, el evangelista quiere
ensenar lo siguiente: todo, todos los acontecimientos, todos
los pueblos, todas las personas, aunque se consideren neu-
tras, también el emperador Nerén o Domiciano, con todo su
poder, queriendo o no, todo y todos estamos dentro de la
gran lucha entre justicia e injusticia, entre vida y muerte,
entre Reino y anti-Reino. No hay unas gradas para asistir
como espectadores al juego de la historia. Todos estamos en
el campo, jugando a favor o en contra del Plan de Dios.

iNadie es neutral!

II. Lectura orante de la Escritura para entender mejor la
historia

sDe qué manera consiguio el autor del Apocalipsis
hacer una lectura orante tan profunda de la historia de su
pueblo? ¢;Dénde se inspir6? ¢Podemos hacer nosotros lo
mismo con los acontecimientos de nuestra historia?
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La fuente de su inspiracién esta en la lectura orante de
la Biblia. Es la que otorga ojos nuevos para entender y leer
de forma diferente los acontecimientos que nos rodean. “La
gente aguanta y consigue vivir en esta situacion porque el
sacerdote nos ayuda con la Biblia”. El Apocalipsis de Juan
tiene una manera propia de leer y utilizar el Antiguo Testa-
mento, sobre todo los libros de Ezequiel, Isaias, Daniel, Joel
y Zacarias. Para los apocalipticos, la historia del pasado es
un simbolo, un cuadro de referencia, que nos ayuda a des-
cubrir donde y como Dios se hace presente hoy en nuestra
vida. Leen los acontecimientos de su propia historia como si
fuera una nueva edicién de la historia de la Biblia. Algunas
veces, se recuerda algo por una sola palabra, principalmen-
te del Exodo. Expresan su convicciéon de que el mismo Dios
liberador de ayer contintia con nosotros hasta hoy. Estamos
rehaciendo la historia, desde la antigua creaciéon hasta el
dia de Yavé, en el que se realizara la nueva creacion.

Te presentamos una lista de los acontecimientos de la
historia que se describen o se recuerdan, que se evocan o se
amplian en el Apocalipsis de Juan:

— La creacion (Ap 3,14; 4,11);

— el paraiso, antes de la muerte y de la maldicion
(Ap 2,7; 21,4; 22.3);

— el arbol de la vida (Ap 2,7; 22,2);

- la mujer y la serpiente en lucha (Ap 12,1-4);

— el arco iris después del diluvio (Ap 4,3; 10,1);

— las plagas de Egipto (Ap 8,6-12; 16,1-21);

— el cordero pascual (Ap 5,6);

- la muerte de los primogénitos (Ap 19,11-21);

—la salida de Egipto y la travesia del Mar Rojo (Ap 7,14);

— el cantico nuevo de la victoria después de la travesia
(Ap 5.9; 14,3; 15.3);
— el aguila que lleva al pueblo al desierto (Ap 12,14);

— el mana (Ap 2,17);
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- la marcha por el desierto (Ap 7,16-17; 12,6.14);
—las doce tribus (Ap 21,12) y su censo (Ap 7,1-8);

- la conclusién de la alianza al pie del monte Sinai
(Ap 21,3.7);

— el arca de la alianza (Ap 11,19);
- la revelacion del nombre de Dios (Ap 4.8);

- el objetivo del éxodo: hacer del pueblo una realeza y
sacerdotes (Ap 5,10);

- las actividades de Balaan {Ap 2,14);

- Moisés y Elias (Ap 11,3.6);

- dJuda (Ap 5,5);

~ David (Ap 5,5);

— Jerusalén (Ap 3,12; 21,9-23);

— el monte Sién (Ap 14,1);

— la hija de Sién (Ap 12,1; 21,2);

— La reina Jezabel (Ap 2,20);

- el templo (Ap 3,12; 7,15; 11,1.19; 21,22);

- las grandes promesas de los profetas (Ap 10,7);

~ la visiéon del hijo del hombre del profeta Daniel
(Ap 1,13; 14,14);

- Gog y Magog del libro de Ezequiel (Ap 20,8);

- Harmaguedén, la montafta de Megido, donde Josias
fue derrotado (Ap 16,16);

— la caida de Babilonia (Ap 14,8; 18,2.10);
— la salida del cautiverio (Ap 18,14);

- el nacimiento del Mesias (Ap 12,5);

— el dia de Yavé (Ap 6,17);

- la nueva creacién (Ap 21,2).

Ademas de recordar los acontecimientos y las personas
del Antiguo Testamento, Juan extrae de él palabras y frases
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para poder expresar su pensamiento. A veces no se sabe si
Juan esta citando la Escritura o esta usando sus propias
palabras. De todos los libros del Nuevo Testamento, el Apo-
calipsis es el que mas usa el Antiguo Testamento. (Mas de
400 veces! Muchas visiones son construcciones nuevas edi-
ficadas con los viejos y conocidos ladrillos del Antiguo Tes-
tamento. ¢Por qué lo usa con tanta frecuencia?

La gente de las comunidades conocia el Antiguo Testa-
mento. Era su libro de cabecera, su pasado, el libro de fami-
lia. Muchas veces, bastaba que alguien mencionara alguna
palabra y la gente recordaba toda la frase. Recordaba el
pasado en el que Dios habia manifestado su presencia con
tantos milagros. Pero lo recordaba como algo distante.
“Antiguamente, si. Hoy, Dios ya no aparece” (cf. Sal 77,5-13).
Las visiones llenas de frases y recuerdos del Antiguo Testa-
mento transforman el pasado en un espejo. El pueblo des-
cubre el pasado en el presente: “Ojala escuchéis hoy su voz”
(Sal 95.7). “Hoy se ha cumplido el pasaje de la Escritura
que acabais de escuchar” (Lc 4,21). Dicho de otra manera:
“Hoy sucede lo mismo”. Poco a poco, se va despertando
entre la gente la energia del pasado. El velo cae y el camino
se ilumina. Las comunidades recuperan la memoria perdida
y descubren la Buena Noticia en los acontecimientos: “Dios
contintia actuando. jEl mismo Dios de antes! {El esta con
nosotros! El Era-Es esta a punto de llegar” (Ap 1,4.8; 4,8).
iLa nostalgia se transforma en esperanzal

El autor del Apocalipsis se siente en casa con la Escri-
tura. Por ese motivo, la usa con libertad. De su baul sabe
sacar cosas nuevas y viejas. Tiene familiaridad, fidelidad y
creatividad. A través de la lectura orante de la Biblia ayuda a
las personas a entender y a vivir mejor el momento historico.
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—— NOTAS
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Una Iglesia que vence por el amor

CARTAS JOANICAS

El crecimiento de las comunidades es mas diversificado
de lo que podiamos pensar. Mientras que en un determinado
lugar el crecimiento exige sobre todo organizacion, en otro las
respuestas a los nuevos desafios exigen la profundizacién del
espiritu interior. Vimos distintos ejemplos de organizacion en
las comunidades paulinas. En este bloque estudiaremos las
cartas joanicas, que desarrollan mas la interioridad.

La comunidad o las comunidades joanicas se dan a
conocer en los siguientes escritos: el evangelio de Juan (Jn),
las tres cartas (1 Jn, 2 Jn, 3 Jn) y el Apocalipsis (Ap). El
evangelio ha sido tema de estudio en el volumen 5; el
Apocalipsis se ha estudiado en la introducciéon general y en
los diversos bloques de este volumen; las cartas las aborda-
remos en este bloque.

Tradicionalmente, los diversos escritos joanicos {evan-
gelios, cartas y Apocalipsis) se han atribuido al evangelista
Juan, hijo de Zebedeo, que seria el mismo “discipulo ama-
do” del evangelio. Hoy, existen opiniones diversas sobre la
autoria de los escritos joanicos.

Desde el punto de vista del estilo y del lenguaje, hay
una diferencia notable entre el evangelio y las cartas, por un
lado, y el Apocalipsis, por otro. Todo hace suponer que pro-
ceden de dos autores diferentes. Sin embargo, no podemos
negar que muchas imagenes y conceptos son semejantes en
todos los escritos y distintos de otras comunidades. Existe
un lenguaje joanico, un mundo de ideas comtn al evangelio,
a las cartas y al Apocalipsis y practicamente ausente en

225



otros escritos del NT: el Cordero, Jests-Palabra, el martirio-
testimonio. Entre el evangelio y las cartas aiin son mas fre-
cuentes las coincidencias de términos caracteristicos: amor,
verdad, paraclito/espiritu, permanecer, odio al mundo, etc.
Este es el tono de la “comunidad amenazada en el mundo”,
como se ha llamado a estos grupos cristianos.

El molde del tercer bloque lo forman los capitulos 12-14
del Apocalipsis, “vision” recibida por el autor y que constitu-
ye la parte central de su libro. También es la vision central
de este volumen.

En la primera guia del bloque (guia 11, Ap 12,1-17), la
amenaza que pesa sobre la comunidad se describe con ima-
genes fuertes y provocadoras: la lucha de la mujer-comuni-
dad contra el “dragén”. Con la imagen de la mujer se pre-
tende mostrar la continuidad del pueblo del AT y del NT. La
Ayuda para la guia 11 retoma los temas del AT que se utili-
zan en €l Apocalipsis.

La guia 12 trata sobre el mandamiento del amor, que
es nuevo y, no obstante, existe desde el principio, segin

1 Jn 2,3-11. La Ayuda presenta el agape como lo antiguo

que €s nuevo.

En la guia 13 se profundiza el tema del amor, expresion
o sacramento del mismo Dios, segiin 1 Jn 4. En la Ayuda
para la guia 13 aparece el perfil de la comunidad joanica, la
cual se enfoca en la guia 14, donde se revelan los conflictos
en la comunidad, descritos en 2 Jn y 3 Jn. En conexién con
esta guia, los escritos que dan continuidad a la autoexpre-
sion de las comunidades de finales del siglo I los abordare-
mos en la guia 14: los escritos de los “Padres Apostélicos”.

En la guia 15, retornamos al Apocalipsis, capitulos
13-14, continuacién del relato de la lucha de la comunidad,
enfocada en esta ocasion como lucha de las dos bestias y el
Cordero victorioso. De esta forma, se justifica el titulo de
conjunto del bloque: la victoria por el amor. La Ayuda anexa
a esta guia profundiza el conocimiento del Imperio romano
en la época del Apocalipsis, pues a €l se refieren las bestias.
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Guia 11 UNA GRAN SENAL APARECIO EN EL

CIELO

“A la mujer le fueron dadas dos alas de aguila real para

que volara a su lugar en el desierto” (Ap 12,14)

Texto de estudio: Ap 12,1-17.
Texto de apoyo: Dt 32,8-14.

Dialogo inicial

Como estamos comenzando un nuevo bloque, rememao.
remos el camino recorrido hasta aqui.

Invocar la luz del Espiritu Santo.
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I. Partir de la realidad

La mujer del Apocalipsis huye al desierto, pero no huye
del mundo: huye del centro del poder. Como ella, miles de
refugiados se veran obligados a hacer lo mismo hasta hoy.

Ser ajeno al mundo es ser ajeno a Jests, que no pidi6é
que los suyos salieran del mundo, sino que fueran protegi-
dos del dominio del mundo idolatrico mientras vivan en el
mundo de los humanos (Jn 17). Las luchas y los conflictos
del mundo nos visitan constantemente. Es necesario cono-
cerlos y saber evaluarlos a la luz de Cristo.

a) ¢Cuales son los conflictos actuales que mas nos preo-
cupan?

b) ¢De qué lado nos colocamos espontaneamente?

Podemos concluir la reflexion con alguna noticia del
periédico, la radio o la television que tenga relaciéon con el
tema.

II. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto

1.1. Leer el texto Ap 12,1-17 con dos lectores: narrador
(vv. 1-10a; 13-17); voz del cielo (vv. 10b-12).

1.2. Hacer una lista de las preguntas que surgen del
texto, sin buscar respuesta

2. Estudiar el texto

2.1. Ver el texto de cerca

a) ¢Quiénes son los personajes del texto? sQué hacen,
qué hablan, que les sucede? ;Qué quieren? ;,Como lo con-
siguen?

2.2. Ver la situaciéon de las comunidades

El texto describe la rabia del dragon contra la mujer, que

es la comunidad del Mesias. Esta tiene dos tiempos: el tiempo
de dar a luz al Mesias —el pueblo de Dios en el Antiguo Testa-
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mento- y el tiempo de la persecucion después que el Mesias
fuera elevado al cielo -la Iglesia del Nuevo Testamento, en el
tiempo de la persecucién-. En este tiempo, ya no hay lugar en
el cielo para el dragbén, pues alli esta Cristo, que lo ha venci-
do. El dragon baja a la tierra, donde pone en marcha su ven-
ganza contra quienes son de Cristo. Es una bestia que actta
fuera de la historia humana, situada entre el “cielo” y el “abis-
mo” (después la compararemos con las dos bestias que son
histéricas; ¢f. guia 14). En concreto, los lectores deben haber
pensado en las persecuciones incentivadas por el Imperio
romano a finales del siglo I (¢f. Ayuda para la guia 8).

Las comunidades tenian memoria de la historia. Sabian
lo que habia sufrido el pueblo de Dios antes de dar a luz al
Mesias. Visto lo que habia acontecido, con mas razén debian
confiar en la fidelidad de Dios. Asi como Cristo ha vencido, la
comunidad -la vida- también vencera (v. 11}. Como Dios ha
llevado a su pueblo con “alas de aguila” (Ex 19.4; Dt 32,11),
lo mismo sucedera ahora. La memoria histérica de la primera
liberacion alimenta la esperanza de la nueva liberacion.

a) A partir del texto, jqué sabemos de las persecucio-
nes de finales del siglo I?

2.2. Escuchar el mensaje del texto

El texto contiene un mensaje muy actual para noso-
tros. La experiencia de la persecucion contintia, porque
somos la comunidad de Cristo. ¢Acaso Dios puede entregar
al pueblo que ha sido salvado por El tan carifosamente
antes y después de haber engendrado al Mesias?

a) ¢Cuales son en la actualidad las situaciones de perse-
cucién y qué intereses, o qué “Imperio”, esta detras de todo?

b) ¢De qué manera las lecciones del pasado nos ense-
nan hoy a confiar?

II1. Celebrar la Palabra

1. Escenificar el texto, en principio sin palabras, en
silencio. Encontrar algunos simbolos que actualicen a la
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mujer que se refugia (simbolos de refugiados hoy). Después,
rezar el salmo 11 {o el 55, o el 91).

2. Asumir un compromiso con los refugiados, victimas
de algtin dragon.

Preparar el proximo encuentro

El proximo encuentro tratara del nuevo, pero antiguo,
mandamiento del amor. Observemos nuestra realidad para
ver como esta realidad nueva, que es vieja, inspira a las per-
sonas o se olvida. El texto de estudio sera 1 Jn 2,3-11. Es
importante leer también la introduccién a las cartas joanicas.

(—— NOTAS
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Ayuda para la guia 11

El conflicto entre la mujer
y el dragon

El capitulo 12 es un ejemplo clasico del pensamiento
apocaliptico. Muestra cémo la historia de aqui abajo no es
ni mas ni menos que una revelacion tortuosa y progresiva
de la victoria del hijo del hombre, alcanzada ya en el mundo
de arriba (¢f. Introduccion general, 22 parte). En este modo
de pensar los pequenos encontraban fuerza y coraje para
resistir y para no desanimarse.

I. Ap 12,1-6: Dios toma postura a favor de la vida ame-
nazada de muerte

Una gran visiéon. Dos sehales en el cielo: una mujer
embarazada con dolores de parto y un dragon de color rojo
con siete cabezas y diez cuernos (Ap 12,1-3). La visiébn evoca
el paraiso terrenal y la sentencia de Dios contra la serpien-
te: “Pondré enemistad entre ti y la mujer, entre tu linaje y el
suyo” (Gn 3,15). La mujer simboliza la vida, la humanidad,
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el pueblo de Dios, las comunidades perseguidas. Simboliza
a Maria, la madre de Jesas. Simboliza todo aquello que
hacemos, las pequenas y grandes luchas del dia a dia para
mejorar la situacion de la gente. El dragén es “la antigua
serpiente” (Ap 12,9), que ha ido creciendo a lo largo de la
historia y se ha convertido en un inmenso dragén. Simboli-
za el poder del mal, la muerte y las instituciones de muerte
que oprimen la vida. Su fuerza es tan grande que con un
movimiento de su cola barre la tercera parte de las estrellas
del cielo (Ap 12,4).

El dragon esta delante de la mujer para devorarle el
hijo en cuanto nazca. jLucha desigual! jLa vida pierde ante
la muerte! ;Qué puede hacer una pequena comunidad cris-
tiana contra el sistema neoliberal que hoy domina el mundo
y amenaza con la desintegracion de la vida del planeta?
Pero Dios toma postura. Defiende al niho, defiende a la
mujer, defiende la vida (Ap 12,6-6). El nino es Jesls, “el
linaje de la mujer” (Gn 3,15). Nace, vive, muere, resucita y
entra en el cielo. jEs la descripcion mas breve de la vida de
Jestis! Su resurreccion es el nuevo comienzo, la nueva crea-
cion, expresion del poder con el que Dios vence al dragon y
protege a su pueblo como antiguamente en el Exodo. La
mujer —el pueblo- huye al desierto, donde es alimentada por
Dios. La persecucion dura 1.260 dias (Ap 12,6), es decir,
tres anos y medio, mitad de siete, tiempo limitado por el
poder de Dios.

II. La mujer, en lucha contra el dragon

En la Biblia, la gran lucha de la historia humana es
entre la muerte y la vida. Desde el primer anuncio de lucha
en el libro del Génesis hasta su final narrado en el Apocalip-
sis, la mujer aparece como simbolo de la vida, simbolo de
todos los que estan a favor de la vida.

Lo que desencadené el Exodo fue la lucha de cuatro
mujeres en favor de la vida. Incluso, la Biblia conservé sus
nombres: Sifra y Fua, las parteras (Ex 1,15); Yocabed, la
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madre (Ex 6,20), y Maria, la hermana de Moisés (Ex 15,20).
Ellas tuvieron la valentia de iniciar la resistencia contra €l
sistema del faraén, que habia decretado la muerte de los
nihos. Esta historia que se narra al comienzo del libro del
Exodo (Ex 1,15-22 y 2,1-10) se transmitia de generacion en
generacion para despertar las conciencias y provocar en los
oyentes la misma acciéon en defensa de la vida. jHoy tene-
mos tantas historias bonitas del mismo tipo que podrian
recordarse, de generacion en generacion, para despertar en
nosotros una nueva conciencial

Existen otras historias de lucha en el Antiguo Testamen-
to, igualmente importantes. Citamos, entre otras, las de Agar
(Gn 16,1-16; 21,8-21), Tamar (Gn 38,1-30), Rajab (Jos 2,1-21;
6,22-25), Débora (Jue 4,1-5,31), la companera andnima
del levita Efrain (Jue 19,1-30), Ana (1 Sm 1,1-2,11), Gomer
(Os 1,2-3,5). En el periodo postexilico, cuando la marginaci6n
de la mujer era mas fuerte, su lucha en defensa de la vida
también es mas significativa. Varias historias de ese periodo
registran la resistencia de la mujer: Judit, Ester, Rut, Noemi,
Susana, la Sulamita.

En la época del Nuevo Testamento, la mujer vivia mar-
ginada por el simple hecho de ser mujer. No participaba en
la sinagoga. No podia dar testimonio en la vida publica.
Muchas mujeres no estaban de acuerdo con esa situacion y
resistian. Su resistencia encontr6 eco y acogida en Jesus.
Estos son algunos episodios de los evangelios donde se
muestra la lucha diaria de las mujeres en defensa de la vida.

Una mujer prostituida tiene el coraje de enfrentarse a
las normas y entra en la casa del fariseo para encontrarse
con Jesus (Le 7,36-50). La mujer encorvada no se acobarda
ante los gritos del jefe de la sinagoga y busca la curaciéon en
sabado (Lc 13,10-17). La senora considerada impura por
causa del flujo de sangre tiene el coraje de meterse en
medio de la multitud y de pensar exactamente lo contrario
de la doctrina oficial. La doctrina decia: “Si lo toco, quedara
impuro”. Pero ella decia: "Si lo toco, me curaré” (Mc 5,25-34).
La samaritana, despreciada como herética, tiene la valentia
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de interpelar a Jes(is y cambiar el rumbo de la conversacién
iniciada por Jesus (Jn 4,26). La mujer extranjera de la regi6on
de Tiro y Sidon consigue cambiar el modo de pensar de
JesGis y recibe su atencion (Mt 15,21-28). Las madres con
hijos pequenos se enfrentan con los discipulos y Jests las
bendice y acoge (Mt 19,13-15). Maria Magdalena, considera-
da posesa (Lc 8,2), junto con las otras Marias, fueron las
tinicas que se opusieron al poder y permanecieron cerca de
la cruz de Jestis (Mc 15,40-41). Ellas fueron las que recibie-
ron la orden de anunciar a los discipulos la victoria de Jestis
sobre la muerte (Mc 16,6-7; Mt 28,10). Muchas veces, a lo
largo de la historia, las iniciativas, los canticos y los anun-
cios de victoria parten de las mujeres. Sobre este mismo
tema, se puede consultar el vol. 4, Ayuda para la guia 11;
vol. 5, Ayuda para la guia 16; vol. 6, Ayuda para la guia 14.

III. Ap 12,7-12: El dragon es expulsado del cielo y baja a
la tierra

Todos esos acontecimientos revelan la manera que tie-
nen las mujeres de llevar adelante la lucha contra el dra-
gon. Segun la mentalidad de los apocalipticos, el dragon, el
Satan, tenia la funcién de Promotor. Acusaba a la comunidad
ante Dios (Job 1,6-12; 2,1-7). Pero Jesus, el Defensor, anulo
la acusacioén que pesaba contra nosotros (¢f. Col 2,13-15).
Por eso, €l satanas perdi6 su funcién de acusador: “Lo arro-
jaron del cielo para siempre” (Ap 12,8). Miguel lo expuls6
del cielo, del mundo de arriba (Ap 12,7-9).

IV. Ap 12,13-17: El resultado de la victoria de Jesas en
el cielo y la persecucion de los cristianos en la tierra

La letra del cantico termina diciendo: “Temblad, en cam-
bio, tierra y mar, porque el diablo ha bajado a vosotros rebo-
sando furor al saber que le queda poco tiempo” (Ap 12,12). El
narrador anade: “Al verse precipitado a la tierra, el dragon
comenzo a perseguir a la mujer que habia dado a luz al hijo
varon” (Ap 12,13). Pretende explicar el porqué de la persecu-
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ci6én de las comunidades. Es consecuencia y manifestacion
de la victoria de Jesas sobre el dragon. jEs el comienzo del
fin del dragon! Explica la crueldad y la vehemencia de la per-
secucion, pues el dragén no es mas que un derrotado que
desea aprovechar al maximo el poco tiempo que le resta. El
dueno del tiempo, el senor de la historia, es Dios. {Solo Ell

Como en el Exodo, Dios protege a su pueblo y lo con-
duce, de nuevo, con alas de aguila hacia el desierto (cf.
Dt 32,11), donde lo alimenta “durante tres tiempos y medio”
(Ap 12,14). La serpiente vomita “un torrente de agua para
ahogar en él a la mujer” (Ap 12,15). El vOomito de Satanas es
el Imperio romano, que ha invadido el mundo. Pero la tierra
se abri6 y absorbi6 el vomito. La historia absorbera al Impe-
rio para defender al pueblo perseguido. El dragdn no desiste;
lanza un nuevo ataque y comienza “a hacer la guerra contra
los descendientes de la mujer” (Ap 12,17). En este momen-
to, al finalizar el capitulo 12, llegamos al ano 95, el ano de
las persecuciones de Domiciano, el emperador que guerrea
contra los que “observan los mandamientos de Dios y dan
testimonio de Jestis” (Ap 12,17).

V. Conclusiones y preguntas

1. El capitulo 12 sitaa la persecucion de las comunida-
des como parte integrante de una lucha mas amplia entre la
vida y la muerte. Muestra que la persecuciéon hay que verla
como un signo de la victoria de Jests sobre el dragon. Con
ironia y satisfaccion, dice que Satanas es un eterno derrota-
do. Fue derrotado por Jests (Ap 12,4-6), por el arcangel
Miguel (Ap 12,7-8), por los que creen en Jesus (Ap 12,11) y
por la tierra (Ap 12,16). Sugiere que la fuerte y cruel perse-
cucion de Domiciano es una prueba evidente de que el dra-
g6n esta caminando hacia su derrota definitiva.

2. No es facil para nosotros, personas del siglo XXI,
aceptar sin mas esta forma de pensar. En seguida surge la
pregunta: “,Qué pasa en Angola, Ruanda, Congo? ;Qué ha
sucedido con los millones de indios muertos a lo largo de la

235



historia de los ultimos 500 anos de Ameérica Latina? Y el
holocausto de los judios en la Segunda Guerra Mundial?
¢Como pueden ser signo de victoria? jDe qué victoria esta-
mos hablando? ¢jPara quién? ;Como descubrir la semilla de
la vida en la crucifixion de los parados, de los emigrantes,
de las mujeres maltratadas, de los nifios vendidos para la
prostitucién?”.

La respuesta a estas preguntas no esta unicamente en
la reflexién tedrica, por mas importante que sea. La solu-
cion del problema no debe buscarse s6lo en una reacciéon
voluntarista. Es necesario, al mismo tiempo, buscar un
contacto vivencial con los excluidos y perseguidos. Para que
una persona aprecie en su justo valor las afirmaciones
extranas de los apocalipticos, es importante que haya teni-
do alguna experiencia de lo que significa ser tratada como
ntmero; ser considerada incapaz de cualquier cosa, tener
que vivir sin horizonte, sin poder y sin defensa; ser despre-
ciada y marginada y tener como tnico camino para sobrevi-
vir la vida en total dependencia y teniendo a Dios como Gni-
ca proteccion en este mundo.

3. Para darnos cuenta de lo que significa la valentia de
los primeros cristianos, nuestros hermanos, seria conve-
niente intentar actualizar los simbolos del Apocalipsis. Por
ejemplo, Juan presenta al Imperio romano como el vomito
de Satanas (Ap 12,15). ¢Cual seria hoy el vomito del imperio
capitalista? ¢No serian los objetos innecesarios que llenan
los basureros de las grandes ciudades, donde los pobres
buscan unas sobras para poder sobrevivir? En el Apocalipsis
de Juan aparecen muchos caballos (Ap 6,2.4.5.8). En aque-
lla época, estos animales eran como los tanques de guerra
que aplastan la revolucion de los jovenes en la plaza celestial
de China o invaden las chabolas de Rio de Janeiro, arrasan-
do con todo. ¢Cudl seria hoy la marca de la bestia-fiera (Ap
13,16-17), sin la cual la persona no consigue comprar ni
vender nada?

4. La figura de la mujer que se enfrenta y vence al dra-
gon continiia siendo el simbolo de la lucha contra la muerte
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en defensa de la vida. Ella aparece en las grandes manifes-
taciones de fervor popular, inspira la devocion del pueblo a
nuestra senora de Guadalupe, del Rocio o del Pilar. Esta
imagen de la mujer en lucha contra el dragéon llama la aten-
cion del lugar privilegiado que la mujer ocupa en las cate-
quesis, en la vida religiosa renovada, en las luchas popula-
res, en la cultura y en los mitos de los indios, en la tradi-
cion y resistencia de los negros. En el mito biblico del parai-
so terrenal, la culpa de la entrada del mal en el mundo se
atribuye a Eva (Gn 3,1-13). En el mito del Tucumé de los
indios de Amazonia, el origen de la entrada del mal en el
mundo no se atribuye a la mujer, sino al hombre. Este no
supo dominar su curiosidad, rompié el coco del tucuma y
salieron de él, junto con la noche, todos los males de la
vida. En la religion de los negros, Iemanja, figura de mujer,
se enfrenta con el mar y lo vence, defendiendo la vida. Por
€so, en ¢l afio nuevo, retine millones de fieles.

—— NOTAS

237



—— NOTAS

238

INTRODUCCION

1. Vision general

Origen: Las cartas de Juan proceden, por el lenguaje y
¢l contenido, del mismo ambiente que el cuarto evangelio.
Este, por su parte, tiene mucho en comin (imagenes, situa-
cién, etc.) con el Apocalipsis, aunque el género literario y el
estilo sean diferentes. Por tanto, podemos suponer que las
comunidades de la provincia de Asia en la tltima década
del siglo I son el telon de fondo de las cartas.

En lo que se refiere al género literario y el motivo, hay
que distinguir entre la primera carta y las otras dos.

II. La primera carta

La primera carta es una exhortacion divulgada por
escrito, quizas compuesta de diversos trechos de homilias.
Aunque el texto menciona varias veces el acto de escribir
(1 dn 2,12, etc.), en ningtin momento toma la forma de car-
ta, con encabezamiento y firma. La ausencia de estas indi-

caciones impide que tengamos una imagen concreta de la
comunidad a la que se dirige 1 Juan.

La carta responde a la inseguridad de los fieles que se
preguntan si estan en comunién con Dios y con Cristo. Hay
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personas que proponen un conocimiento superior, una
“gnosis”, pero al mismo tiempo se separan de la comunidad
(2,19) y olvidan la practica del amor y de la justicia (2,11;
3.10; 4,8). La respuesta de Juan es: no es necesario que
nadie ensefie novedades, “ya conocéis la verdad” (2,21). El
verdadero conocimiento de Cristo consiste en practicar su
Palabra, amar a los hermanos con hechos y de verdad
(3,18), repartir los bienes de este mundo (3,17). En resu-
men, caminar en la luz (1,7).

La carta contiene expresiones audaces: Dios es amor
(4,8.16), en el amor no hay temor (4,18)... Es lacida, desen-
mascara la teoria que no conduce a nada, ensena a distin-
guir los “espiritus”, es decir, las inspiraciones de quien esta
hablando (4,1-3).

Aunque el texto sea indivisible, podemos distinguir tres
“meditaciones” para orientar la lectura, basandonos en la
explicacion de los criterios para saber si estamos en comu-
nién con Dios y con los hermanos.

Motivo de la carta: 1,1-4: la palabra de la vida.

1. 1,5-2,28: Primera exposicion de los criterios de nues-
tra comunioén con Dios: la comunién como participacion en
la luz de Dios, libres del pecado, en el amor y en la fe. El
amor se considera bajo el aspecto de la exhortacion (2,3-
11). La palabra clave es LUZ.

2. 2,29-4,6: Segunda exposicion de los criterios en tor-
no a la filiacién divina de quien cree en Cristo y practica la
justicia y la caridad, protegiendo su fe y amor por el discer-
nimiento de los espiritus. Una meditacion sobre el amor
desde su dimensién teologica (3,11-24). La palabra clave es
JUSTICIA.

3. 4,7-5,12: Tercera exposicion de los criterios: va direc-
to y con palabras fuertes al tema central: Dios es amor
(4,8.16). Creemos en este amor, que es el de Cristo, y esta fe
vence al “mundo”, el sistema opuesto a Cristo (5,1-12}. La
palabra clave es AMOR.

Epilogo: 5,13-21.
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III. La segunda y tercera cartas

Las dos cartas menores nos pintan situaciones bien
concretas.

La segunda es una carta de amistad que incluye una
advertencia contra los seductores que se presentan con un
discurso que no conduce a la comunién ni a la practica de
la justicia.

La tercera es un escrito dirigido a Gayo para confirmar-
lo en su procedimiento de dar hospedaje y mantener a los
misioneros que llegan a la comunidad de parte del “Ancia-
no” (el autor). Al mismo tiempo, condena la conducta de
Diotrefes, miembro influyente de la comunidad que niega la
palabra y la autoridad del Anciano e impide el trabajo de los
misioneros que vienen de su parte. Al contrario, un cierto
Demetrio recibe alabanzas.

IV. Claves de lectura

La cristologia

La primera clave de lectura debe ser la cristologica. Es
muy importante para que no leamos las cartas a partir de
alglin concepto antropologico concebido a nuestro modo
(por ejemplo, el amor). El modelo debe ser Cristo. Por esa
razon, la apertura de la carta proyecta como una diapositiva
inicial: Cristo, palabra de vida, no un Cristo en las nubes.
Es el Jestis histérico, de carne y hueso, aquel “que nuestras
manos palparon...”.

El antidocetismo

No podemos olvidar el antidocetismo de la caff;. En)'“’
aquel tiempo reinaba una visién del mundo que consideraba~
la verdad como un conocimiento superior manifestado por el
“revelador” del Espiritu Supremo/Inteligencia Suprema a los
que purifican/liberan el alma/mente del cuerpo que la apri-
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siona: la gnosis. Esta supone una antropologia dualista, en
la cual el alma/mente/espiritu es el elemento superior, eté-
reo, luminoso y eterno, y el cuerpo/materia el elemento
pesado, opaco, destinado a la corrupcién y del que hay que
librarse. El gnosticismo era la ideologia mas comtin en aque-
lla época, desde el Oriente persa hasta el Occidente galo-
romano; era algo parecido a la Nueva Era. El docetismo es
propiamente una herejia en el seno del cristianismo. Basan-
dose en una actitud gnostica, desprecia el valor del cuerpo,
inclusive a Jestis de Nazaret. No puede aceptar que Jesas
nos haya salvado y liberado con su “carne”, su existencia
humana mortal (aunque rescatada en la resurreccion). Con-
cibe a Jesis como un espiritu puro que se disfrazé con un
cuerpo humano (docetismo viene de dokein = parecer, apa-
rentar) para traernos su “revelacion” y después volver a la
orbita celeste. Afirma que quien murié en la cruz fue, de
hecho, Simon de Cirene. 1 Jn usa, a veces, el lenguaje gnos-
tico, pero lo hace para luchar contra el gnosticismo-docetis-
mo en su propio terreno. Nunca utiliza el sustantivo gnosis
(conocimiento). Usa siempre el verbo conocer, que en sentido
biblico significa tener experiencia existencial, material y pal-
pable. Es lo contrario a un concepto intelectual que se
adquiere por elevacion del alma por encima de la realidad.

La lucha contra el docetismo explica por qué Juan
identifica, tanto en las cartas como en el evangelio, la
gloria con la cruz (en el sentido de “exaltacion” o “eleva-
cion”: Jn 12,32-33). La gloria no se da fuera de la “carne”
(humanidad fragil y mortal), sino en la carne. Cristo nos
salvo con su carne (1 Jn 4,1-2).

La escatologia

1 Jn conoce y supone la “escatologia inminente” (cf.
Ayuda para la guia 19), la tltima hora (1 Jn 2,18), pero la
interpreta en la linea de la “escatologia presente” del evan-
gelio de Juan: “Ahora somos... ain no se ha manifestado”
(1 Jn 3,2). Lo decisivo ya esta presente y proyecta su luz
sobre nuestra accion.
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La eclesiologia

En lo que se refiere a la eclesiologia, la comunidad joa-
nica se presenta bastante independiente. No hace referencia
a otros jefes, a no ser al Anciano, anénimo, probablemente
la persona que se esconde en el evangelio de Juan bajo el
seudénimo de “discipulo amado”. Tampoco se percibe mu-
cha organizacion jerarquica interna. En 3 Jn, a Gayo, Dio-
trefes y Demetrio se les trata segiin su empeiio e influencias
personales, no segiin su funcion.

Mas importante que la funcién en la comunidad es
saber si, en la realidad, viven como hijos de Dios, semejan-
tes a Cristo, o si son “perturbadores” (satanas, maligno,
anticristo). El fanatico Diotrefes tal vez sea un representan-
te de los docetas, que prefieren un revelador en €l cielo que
deje hacer a cada uno lo que le apetece, porque la tierra y la
carne no le importan. Es muy sugerente el tratamiento que
se da a la Iglesia como “sefnora elegida” (2 Jn 2) por su
“hermana elegida” (2 Jn 13). Estos términos recuerdan al
pueblo elegido de la antigua alianza y a la mujer-pueblo de
Dios que aparece en Ap 12.

Los sacramentos

Como en el evangelio de Juan (Jn 6,51-58), se hacen alu-
siones a los sacramentos, simbolos de la presencia de la obra
de Dios y de Jesucristo en medio de nosotros, confirmada por
el testimonio del Espiritu (sobre todo sangre, agua y Espiritu
en 1 Jn 5,7). Se opone directamente al docetismo/gnosticis-
mo, incapaz de atribuir a la materia la mediacién de Dios.

La antropologia cristiana

El fiel es desde el comienzo un hijo de Dios; naci6 de
Dios (1 Jn 3,1-2) y en eso se fundamenta su amor a los
otros hijos de Dios (1 Jn 5,1). A medida que viva la filiacion
divina, no peca (1 Jn 3,6), aunque, en realidad, todos sea-
mos pecadores (1 Jn 1,8-10).
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—— NOTAS

BB Guia 12 UN MANDAMIENTO NUEVO QUE
EXISTE DESDE EL PRINCIPIO

“Quien ama a su hermano permanece en la luz” (1 Jn 2,10)

Texto de estudio: 1 Jn 2,3-11.
Texto de apoyo: 2 Jn 4-6 y Jn 13,34-35.

Dialogo inicial

Compartir aquello que recordamos del encuentro ante-
rior y como hemos vivido el compromiso asumido.

Invocar al Espiritu Santo.
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I. Partir de la realidad

Vivimos en una sociedad consumista, con una mentali-
dad creciente de lo descartable. Vale lo que es til. Lo anti-
guo hay que sustituirlo por lo nuevo. Para alimentar el con-
sumismo, se cambian los rétulos de los productos, no su
calidad. Se coloca la etiqueta “nuevo” y basta: nueva ima-
gen, nuevo sabor...

La mentalidad consumista de lo descartable ha entrado
en el campo de las relaciones humanas. La persona vale
mientras produce. En esa logica utilitarista de la produc-
¢ién, no hay espacio para la gratuidad.

También observamos que las generaciones mas jovenes
ven lo “viejo” como algo complicado. 4Cémo puede lo viejo,
la buena tradicion, emerger como novedad en las circunstan-
cias historicas? Lo nuevo o lo viejo forman parte de nuestra
vida, de nuestra historia. ¢A quién no le gusta la novedad?
Por otro lado, sa quién no le gusta avivar viejos recuerdos
del pasado? Recordar lo antiguo, lo pasado, es valorar la
experiencia historica, la tradicién. Arriesgar lo nuevo esti-
mula la creatividad y la fantasia. Lo antiguo y lo nuevo son
como los dos brazos y las dos piernas de una persona.

Las cartas de Juan hablan del antiguo mandamiento
del amor que es siempre nuevo. El amor es una experiencia
basica de la vida humana. Pertenece a nuestra vida, aunque
se manifiesta de modo diferente. La presencia o la ausencia
del verdadero amor en las relaciones humanas puede cam-
biar totalmente el rostro de una persona, de un grupo, de
una comunidad y de toda la sociedad.

La comunidad joanica nos ayuda a entender que la prac-
tica del amor, de la solidaridad, es camino de justicia y de luz
en medio de las tinieblas y la oscuridad de ayer y de hoy.

a) Dialogar brevemente sobre como vivimos el amor en
el dia a dia, en nuestros ambientes familiares y eclesiales.

b) Hacer un momento de silencio, pidiendo al Espiritu
Santo que abra nuestra mente y nuestro corazén para escu-
char la Palabra de Dios.
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II. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto

1.1. Leer el texto: 1 Jn 2,3-11

1.2. Repetir lo que ha quedado grabado en nuestro
corazbn de la Palabra que hemos escuchado

2. Estudio del texto

2.1. Ver el texto de cerca

El texto es breve, pero contiene palabras muy impor-
tantes para entender aquello que la comunidad nos quiere
transmitir como Palabra de Dios capaz de fortalecernos en
el camino. Es conveniente releer en silencio el texto, con las
siguientes preguntas:

a) ;/Cuales son las palabras clave que mas se repiten?

b) ¢De qué forma une el autor esas palabras (los temas)
entre si?

2.2. Ver la situacién de la comunidad

La Palabra de Dios que hemos proclamado nos dice:
“Quien dice que esta en la luz y odia a su hermano, todavia
esta en las tinieblas” (1 Jn 2,9).

a) ¢Qué situacién de la comunidad se refleja en el
texto?

2.3. Escuchar el mensaje del texto

“El que dice que permanece en El, tiene que vivir como
vivié El” (1 Jn 2,6).

a) ¢sQué actitudes de Jests deben servir de espejo para
nuestra practica de hoy?

b) ¢En qué y como la Palabra de Dios cuestiona nues-
tra vida de seguimiento de Jestis y nos empuja a una con-
version practica?

¢) ¢Qué significa para nosotros “quien ama a su herma-
no camina en la luz"?
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III. Celebrar la Palabra

1. Compartir las luces y las fuerzas que hemos recibido
€n este encuentro.

2. Rezar un salmo que hable de la luz y del amor pre-
sente en nuestra vida, por ejemplo el salmo 27 (26) o un
salmo creado por el propio grupo.

3. Asumir un compromiso de vida.

4. Resumir €l encuentro en una frase para guardarla
en el corazon.

Preparar el proximo encuentro

En el proximo encuentro vamos a profundizar en nues-
tra lectura orante con el texto 1 Jn 4,7-21.

— NOTAS
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Ayuda para la guia 12
Agape: lo nuevo que es antiguo

Lo antiguo y lo nuevo forman parte de nuestra vida.
Son la marca de la dimensién histérica de todas las cosas
creadas. No todo lo que es “nuevo” es bueno ni todo lo que
es “antiguo” es bueno. Es necesario discernir siempre lo que
es bueno, y aprovecharlo, y dejar de lado lo que no sirve.

1. Antiguo y nuevo en la Biblia

Antiguo y nuevo son dos palabras que aparecen con
frecuencia en la Biblia. La una no descarta a la otra.
Ambas se complementan. En el sentido biblico, lo “nuevo”
aparece, generalmente, como un proceso dinamico que pre-
tende llevar algo a plenitud. Otras veces es algo que hay
que superar.

La antigua alianza se lleva a plenitud con la “nueva
alianza” (¢f. Heb 8,6-13; 12,8-14) que los profetas anuncian
como una “alianza perpetua” (Is 55,3).
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Toda la creacién, todas las cosas, tienden, a la plenitud,
a lo nuevo: “He aqui que hago nuevas todas las cosas”
(Ap 21,5). La plenitud, que comporta lo radical y cualitativa-
mente nuevo, sdlo se alcanza en Jesucristo (¢f. Col 1,5-20;
Ef 4,13). Para Pablo, la “nueva creacién”, es decir, la “nueva
criatura”, implica una superaciéon de la “antigua creacion”.

Qohélet, el libro del observante atento a las experien-
cias cotidianas, habla también de la paradoja entre lo viejo
y lo nuevo: “Lo que fue, eso sera; lo que se hizo, se hara:
nada hay nuevo bajo el sol. Y si de algo se dice: ‘Esto es
nuevo’, eso ya existié en los siglos que nos precedieron”
(Ecl 1,9-10). También para los profetas, lo “antiguo” vale
como referencia fundante.

Toda la Biblia, dividida en Antiguo y Nuevo Testamen-
to, muestra que lo nuevo no descarta, ni invalida, sino que
transforma y plenifica lo antiguo. Esa es la légica y la dina-
mica de la Palabra de Dios, de la Buena Noticia. Podemos
recordar otros textos de la Biblia que hablan de la relacion
entre lo antiguo y lo nuevo.

II. Lo nuevo que es antiguo en los escritos joanicos

La comunidad joanica comprendi6 bien la dinamica, el
doble movimiento y la aparente tensiéon entre lo viejo y lo
nuevo como la fuerza generadora que da sentido histérico al
mandamiento del amor mutuo: “Queridos, el mandamiento
acerca del que os escribo no es nuevo, sino un mandamien-
to antiguo, que tenéis desde el principio. Este mandamiento
antiguo es la Palabra que oisteis. Sin embargo, el manda-
miento acerca del que os escribo —que se realiza en él y en
vosotros— es nuevo” (1 Jn 2,7-8a).

1. 4Coébmo entender que un mandamiento sea al mismo
tiempo antiguo y nuevo?

Lo antiguo y lo nuevo no constituyen una oposicion
excluyente o antagbénica, como “luz” y “tinieblas”. Lo “nuevo”
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no es necesariamente la “luz’. El texto procura valorar los
dos términos como dos dimensiones de una misma reali-
dad. El encuentro de lo antiguo con lo nuevo engendra el
verdadero sentido del mandamiento del amor y le imprime
su eficacia y permanencia: “Soélo es duradero aquello que se
renueva todos los dias”, como, por ejemplo, el matrimonio,
la vivencia de los votos, etc.

2. ¢En qué consiste la novedad del antiguo mandamiento
del amor?

El mandamiento del amor es antiguo porque ha existi-
do desde el principio. Para Juan, lo que existia desde el
principio es la Palabra (Jn 1,1-2; 1 Jn 1,1). La practica del
amor humano encuentra su fuente y esta enraizada en la
propia vida de Dios-Amor, manifestada en el Hijo encarnado
como Palabra de Vida Eterna (¢f. Jn 1,1-2; 6,68...).

La practica del amor a los hermanos es la continuidad
del camino del Jests historico. Es vivir como El vivi, pen-
sar como El pens6, amar como El amé. La comunidad joani-
ca resume todo en una frase: “Es comportarse como El se
comporto”.

El amor en la comprension biblica, especialmente en la
vision joanica, no es un mero sentimiento de solidaridad. Es
el seguimiento radical de Jestis. Es fuerza dinamica y expe-
riencia fundante que engendra vida y nuevas relaciones.

3. La fuerza comunitaria, profética y testimonial del amor

El amor incluye siempre la dimensién comunitaria. Es
lo contrario del egoismo. La fuerza generadora de la comu-
nidad es la practica del amor. Una comunidad fundamenta-
da en el amor solamente subsiste y se renueva de manera
continua si permanece enraizada en la fuente del amor, que
es el propio Dios: “Como el Padre me ama a mi, asi os amo
yo a vosotros. Permaneced en mi amor” (Jn 15,9).
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El amor de Dios acogido y practicado engendra verda-
deras comunidades de hombres y mujeres. Por un lado,
esas comunidades se diferencian del “mundo” y, por otro,
estan comprometidas con la transformacién del “mundo”. El
mundo puede llegar a la fe por medio del testimonio viven-
cial del amor mutuo de la comunidad (¢f. Jn 17,21.23).

Como Jests, también la comunidad contintia dando
testimonio en el contexto adverso de un mundo hostil a
Dios y a los valores del Evangelio (Jn 13,16; 12,26).

Engendrada en el amor de Dios Padre por medio de
Jesucristo, la comunidad recibe por la uncién del Espiritu
Santo una misiéon profética y testimonial (cf. 1 Jn).

4. Amor y justicia: fuerza transfiguradora y transforma-
dora del mundo

Para la comunidad joanica, el criterio principal de per-
tenencia a Dios es la practica del amor y de la justicia. La
distincién entre los hijos de Dios y los del diablo es ésta:
“Quien no practica la justicia y quien no ama a su herma-
no, no es de Dios” (1 Jn 3,10).

La fe como adhesion al Dios-Amor que se encarna
“para dar vida y vida en plenitud” (¢f. Jn 10,10) se verifica
por el compromiso de cada persona y del grupo en la
transformaciéon o transfiguracién del mundo. En un con-
texto contrario a la vida, la préactica del amor significa
luchar por la justicia. Seremos justos ante Dios, como El
es justo, si practicamos la justicia con los hermanos (cf.
1Jdn 2,29; 3,10)

III. La fuerza ética del amor

Amar no es un simple afecto o una intencién abstracta,.
Es un modo concreto de vivir, de optar, de organizar y de
entregar la propia vida.

San Juan nos muestra que, por medio de la ética de
lavar los pies, se reta a la comunidad a vivir el amor mutuo
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en una dimensién de servicio total al hermano, segtun el
cjemplo del maestro Jests.

La condicién ética para permanecer en el amor de Dios
es compartir los bienes con las personas que pasan necesi-
dad: “Si alguien que tiene bienes de este mundo ve a su
hermano que pasa necesidad y no se apiada de él, ¢como
puede permanecer en él el amor de Dios?” (1 Jn 3,17). La
fuerza ética del amor se manifiesta en la transparencia de
las relaciones humanas: no mentir, decir la verdad. No
andar en las tinieblas, caminar en la luz.

Que esta ética continte viva y dinamica es un reto
planteado a los cristianos y a las comunidades de hoy, en
un mundo donde el individualismo, el egoismo y el afan de
tener parecen erigirse como duefios absolutos.

—— NOTAS
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—— NOTAS
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Guia 13 LA PRACTICA DEL AMOR COMUNI-
TARIO: SIGNO Y SACRAMENTO DE
LA PRESENCIA DE DIOS-AMOR EN
MEDIO DE NOSOTROS, SU PUEBLO

“Dios es amor, y el que permanece en el amor permane-
ce en Dios, y Dios en él” (1 Jn 4,16b)

Texto de estudio: 1 Jn 4,7-21.
Texto de apoyo: 1 Jn 3,7-24.

Dialogo inicial

Dialogar sobre los descubrimientos que hemos hecho
en el encuentro anterior.

Invocar al Espiritu Santo.
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I. Partir de la realidad

Nuestras familias, comunidades cristianas e iglesias
estan llamadas a ser signo y sacramento de la presencia del
Dios-Amor. Pero vemos situaciones concretas en las que el
signo no se nota, casi es invisible.

Nos quedamos, en ocasiones, en grupos-estufa o en
comunidades que no tienen apertura y compromiso hacia el
exterior. Otras veces, nos dispersamos en multitud de acti-
vidades y no existe una comunidad de referencia, una iden-
tidad como grupo. Es importante que haya un equilibrio
entre esas dos dimensiones: estar al servicio en la misién y
construir la propia identidad. Sin ese equilibrio, la comuni-
dad pierde su sentido y corre el peligro de desintegrarse.

La comunidad joanica vivié fuertemente la tendencia a
la desintegraciéon y a la pérdida de la identidad. El camino
recorrido por la comunidad es para nosotros la senda hacia
la cual tenemos que mirar y en la que aprender. En vez de
reforzar la institucionalizacion y la organizacion, la comuni-
dad reforzo la dimension carismatica y mistica.

a) ¢Qué dimension deberia profundizar nuestro grupo,
nuestra parroquia??

Después de dialogar sobre esta pregunta, hacemos un
breve silencio y entonamos un canto que nos prepare para
acoger la Palabra de Dios.

II. Estudiar y meditar la Palabra

1. Lectura del texto
1.1. Leer el texto: 1 Jn 4,7-21

1.2. Repetir lo que mas nos ha llamado la atencién de
la Palabra de Dios

2. Estudio del texto

Lo podemos dividir en tres partes: vv. 7-10; vv. 11-16;
vv. 17-21.
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a) ¢Cual es el tema principal de cada parte y qué titulo
podriamos dar a cada una?

b) ¢(Cémo estan unidas las tres partes entre si?
2.2. Ver la situacion de la comunidad

El autor despierta muchas veces a la comunidad,
recordandole que debe vivir en la practica el amor mutuo.
Nos propone directamente el mandamiento del amor de
Dios, pero insiste siempre en el amor mutuo.

a) /Qué situaciéon de la comunidad nos revela la insis-
tencia en la practica del mandamiento del amor a los her-
manos y hermanas?

b) En tu opinion, ¢cual es la frase que muestra el pun-
to culminante del conflicto de la comunidad en relacién con
la interpretacién y vivencia del mandamiento del amor?

2.3. Escuchar el mensaje del texto

El capitulo 4 de la primera carta de Juan es una sinte-
sis de toda la carta. Es el punto algido de toda la reflexion
joanica sobre el amor.

a) ¢De qué forma nos invita el texto a revelar el rostro
invisible de Dios?

b) ¢Cual es el mensaje y la llamada a la conversion que
hoy nos trae la Palabra de Dios?

III. Celebrar la Palabra

1. Encontrar un simbolo que exprese las luces y las
fuerzas que hemos encontrado en este encuentro.

2. Asumir un compromiso concreto a partir del estudio
y la meditacion del texto biblico.

3. Rezar, uniendo nuestras manos, una oraciéon de
amor y de unidad.
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Preparar el proximo encuentro

En el proximo encuentro continuaremos nuestra lectu-
ra orante, profundizando en la segunda y la tercera carta de
Juan. Para que el estudio sea mas provechoso, conviene
leer las dos cartas antes de la proxima reunion.

— NOTAS
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Ayuda para la guia 13

La comunidad joanica, un reto a
nuestras comunidades

La aspiraciéon de toda persona es vivir en grupo, en
comunidad. La Buena Noticia que trae Jesus s6lo se com-
prende a medida que se forman las comunidades. Jestis no
vivié aislado, sino en comunidad. Su mensaje es mas prac-
tica que ideologia. Constituye el nuevo sentido de la comu-
nidad humana. Rehace la antigua comunidad de la alianza
y la convierte en nueva alianza.

También hoy necesitamos recuperar la fuerza comuni-
taria de la Buena Noticia. Por eso, es conveniente que volva-
mos a las fuentes. El origen de las primeras comunidades
puede ser un espejo para las nuestras. Una comunidad nun-
ca esta hecha, sino en permanente construccién. Las prime-
ras comunidades vivieron con esa conciencia. La comunidad
joanica es un ejemplo caracteristico de comunidad en cons-
truccion. A lo largo de un siglo, pasa por varias fases, deter-
minadas por situaciones y conflictos diversos. Las comuni-
dades cristianas nacientes se reunieron en torno a Jesucris-
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to. Su fe en la practica no se mantenia viva sélo con yp con.
junto de verdades. Se mantenia de algtn lider Significatiy,,
para el grupo. Asi nacieron las comunidades cristianas: pau.
linas, petrinas y la comunidad joanica. Por ejemplo, el djge;.
pulos amado, que es testigo del Resucitado y del Amor hecp, o
practica, mediador-profeta de Cristo en la comunidad. Tam.
bién nuestras comunidades, parroquias e Iglesia puedep,
fijarse hoy en las caracteristicas de la comunidad joanica.

I. Contexto historico de la comunidad joanica

La Buena Noticia del Reino que ha comunicado Jesqg
crea comunidades concretas, que viven en medio de las cjr-
cunstancias histéricas, religiosas, politicas y econdémicas de
su tiempo. Vamos a considerar algunos aspectos del contex-
to histérico de la comunidad joanica. Se organiza gradual-
mente a lo largo del siglo I del cristianismo. Se enfrenta con
muchas dificultades en el choque con el judaismo oficial y
acaba siendo expulsada de la sinagoga (¢f. Jn 9).

Tiene que hacer frente a las persecuciones que venian
de fuera y de dentro. Las dificultades externas procedian,
principalmente, del judaismo fundamentalista, del Imperio
romano y de ideologias como el gnosticismo y el docetismo.
Las dificultades internas eran consecuencia del debilita-
miento de la fe y de la solidaridad, del amor y de la justicia
entre sus miembros.

En medio de estos conflictos y dificultades, crece la
conciencia comunitaria que va configurando su identidad

carismatica en contraste con la Gran Iglesia Apostoélica, que
se encuentra en un proceso creciente de institucionalizacion

(cf. Jn 21).

1. Una comunidad de segunda y tercera generacion cristiana:
&como es posible creer sin ver?

Si leemos el evangelio y las cartas de Juan a partir de
las preguntas que ahi aparecen, podemos tener una idea de
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las dificultades internas de la comunidad. Dudas de fe, rela-
cionadas con la nueva forma de la presencia de Jesiis en el
tiempo de su ausencia.

La comunidad joanica es de segunda o de tercera gene-
racion cristiana. Por eso el evangelio de Juan presenta a
Jests despidiéndose de la comunidad y garantizandoles un
nuevo modo de presencia (¢f. Jn 14-17). Uno de los mayores
desafios es como permanecer fieles, unidos a Jests, cuando
El esta ausente.

Tomas es el personaje representativo de la comunidad
que incorpora esa duda y la expresa en forma de pregunta:
;Como es posible creer sin ver? (¢f. Jn 20,24-28). Mediante
una lectura postpascual de los signos, Jesuis resucitado pro-
clama una bienaventuranza: “Dichosos los que creen sin
haber visto” (Jn 20,28b). Esa es la condicién para la comuni-
dad joanica y para todas las comunidades eclesiales de hoy.

2. Comunidad en la cual conviven varias culturas y tradicio-
nes religiosas

La comunidad jodnica es una mezcla de varios grupos
culturales con sus respectivas tradiciones religiosas. Convi-
ven los discipulos de Juan Bautista (c¢f. Jn 1,25ss), los
samaritanos (¢f. Jn 4), los helenistas (¢f. Jn 7,35; 12,20), los
judios expulsados de la sinagoga (c¢f. Jn 9).

La convivencia no es pacifica, sino conflictiva. Sin
embargo, en medio de los enfrentamientos y conflictos, exis-
te mucha riqueza y crecimiento en la fe. Se demuestra por
los varios diadlogos o discursos pedagogicos que encontra-
mos en el evangelio de Juan (Nicodemo, Jn 3; Samaritana,
Jn 4; el discurso del pan de vida, Jn 6; los discursos de
despedida, Jn 13-17, etc.).

3. Comunidades de la periferia, sin poder, marginada y
excluida del sistema

Ser expulsado de la sinagoga judia significa ser exclui-
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do de todos los privilegios del sistema vigente. La narraciéon
sobre la expulsion del ciego de nacimiento (Jn 9) nos mues-
tra que esa realidad afrontada por los cristianos joanicos
consistia en un verdadero proceso, con interrogatorios, tes-
tigos y juicio. Estar fuera de la sinagoga significa estar
excluido del centro del poder y pertenecer a la periferia, ser
rechazado por la sociedad para vivir al margen. La pérdida
de identidad es una de las consecuencias mas directas e
inmediatas del proceso de exclusion y marginacién.

El episodio del encuentro y del largo dialogo teologico
de JesGs con la samaritana, interrumpido con algunas
notas explicativas, como “que los judios y los samaritanos
no se tratan” (Jn 4,9), muestra esa misma realidad del lugar
social de la comunidad joanica. La leccién que Juan nos da
es justamente que los marginados son acogidos por Jesis.

4. Comunidad perseguida y minoritaria, pero resistente, cele-
brativa y testimonial

La comunidad joanica se inserta en el contexto de las
persecuciones de las comunidades en los primeros siglos
del cristianismo. La persecuciéon viene de dos lados: de los
judios (¢f. Jn 9) y de los romanos {(¢f. Jn 11,48).

El “mundo” odia y persigue a la comunidad que sigue a
Jesiis (¢f. Jn 15,18-16,4a). El mundo la odia y la persigue
porque, en verdad, odia a Jesus, su Palabra, su proyecto.

Desde esta situacion concreta y desafiadora, se anima
a la comunidad a no tener miedo, a no sucumbir y resistir
ante las persecuciones. Se le exhorta a no desarticularse (cf.
Jn 16,1-4a).

Aqui nos encontramos con unos rasgos muy parecidos
a los de nuestras comunidades eclesiales de hoy. La comu-
nidad es seducida no tanto por las doctrinas heterodoxas,
sino por el miedo y por la apatia ante situaciones dificiles de
persecucién. Juan exhorta a la comunidad a resistir en
medio de las tribulaciones. Las persecuciones forman parte
del seguimiento auténtico de Jesucristo (¢f. Jn 15,20ss).
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El documento de Puebla relee la tensién permanente de
la comunidad eclesial con el mundo y lanza este reto: “La
Iglesia debe estar dispuesta a asumir con coraje y alegria
las consecuencias de su misioén, que el mundo nunca acep-
tara sin resistencia” (Puebla, 61).

A semejanza de Jes(s, en su condicién de paradoja
ante el “mundo”, también nuestras comunidades cristianas,
por medio de la vivencia radical del amor, seran un signo de
contradiccion “para que el mundo crea” (Jn 17,21).

La comunidad joanica celebra de una forma nueva.
“Créeme, mujer, esta llegando la hora, mejor dicho, ha llega-
do ya, en que para dar culto al Padre no tendréis que subir
a este monte ni ir a Jerusalén. Ha llegado la hora en que los
que rinden verdadero culto al Padre lo adoraran en Espiritu
vy en verdad. El Padre quiere ser adorado asi” (Jn 4,21.23).

5. Algunos retos para hoy

La comunidad joanica tiene mucho que decir a nuestra
realidad actual. Vivimos en un mundo plural donde conviven
multitud de culturas, razas y religiones. La sociedad indivi-
dualista y del bienestar nos sumerge en un ambiente en el que
se hace necesario dejar de vivir el cristianismo “por libre”. La
comunidad es el ambito privilegiado donde mantener el equili-
brio necesario entre identidad y misiéon. En ella crece y se edi-
fica nuestra fe, la celebramos y damos testimonio de ella. Con-
tinuar siendo seguidores de Jestis comprometidos, hoy solo es
posible desde una comunidad que, abierta a las insinuaciones
del Espiritu, se mantenga en el proyecto de amor del Padre.

II. La vida consagrada y el testimonio de vida comunitaria
hoy?

Jestis ha venido a mostrar que es posible vivir en

3 Consideramos de interés este apartado destinado a la vida religio-
sa. Lo mantenemos tal como aparece en el original brasilefio. (Nota del
equipo de adaptacion de La Casa de la Biblia.)
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comunidad acogiendo las diferencias en todos los niveles.
La “diferencia” o la “alteridad”, en la optica de Jests y de
las primeras comunidades, es un enriquecimiento para la
vida comunitaria. La comunidad joanica es un buen ejem-
plo de convivencia de culturas, etnias y tradiciones religio-
sas reunidas en torno a una misma causa: Jesucristo, que
nos amo hasta el fin y nos dio su capacidad de amar, si per-
manecemos en su amor (¢f. Jn 13-17).

Vivimos en un mundo plural en donde convive la mul-
ticultura, que busca un espacio de vida diferenciada. Hoy,
mas que acentuar la unidad, es necesario valorar la diver-
sidad. Sélo cuando se respetan y se reconocen las diferen-
cias se puede engendrar la unidad. De lo contrario, caemos
en una uniformidad compulsiva, que no es libre ni libera-
dora.

No podemos comprender la vida humana en comuni-
dad sin la dinamica histérica y sus mutaciones culturales y
sociales. Las comunidades religiosas crean raices y sentido
en el terreno concreto de la historia. Vamos a fijarnos en los
modelos de comunidad que hemos vivido y que, en cierta
forma, coexisten hoy en nuestras congregaciones religiosas
apostolicas.

1. Origen de la vida consagrada: camino personal y comuni-
tario en el seguimiento de Jesiis

La vida religiosa comenz6 como protesta y denuncia
contra la comodidad que se instalé en sectores de la Iglesia.
Era camino de seguimiento de Jesiis. No es posible andar
solo por ese camino. Las mismas experiencias de los eremi-
tas demuestran que hay algo de comun, de solidario y de
relacional en esta forma de vivir. En su origen, la vida reli-
giosa es modelo alternativo al martirio.

2. Modelos historicos de vida religiosa comunitaria

La vida religiosa comienza a estructurarse en la Iglesia

264

institucional. Segiin el modelo histérico-eclesial surgen varios
modelos de vida comunitaria.

Es bueno recordar, desde ahora, que ninguno de esos
modelos es s6lo negativo o s6lo positivo. Todos tienen valo-
res que hay que preservar y elementos que hay que superar.
Todo modelo esta condicionado por el momento histoérico en
el que nace.

a) Comunidad estructurada: modelo uniforme

En el Concilio Vaticano I, hubo un llamamiento a la
uniformidad de las congregaciones religiosas. Incluso las
comunidades apostolicas adoptaron un estilo de vida con-
ventual, con clausura y prescripcion de horarios comunes.
Leyes, normas y costumbres determinaban la vida comuni-
taria en sus minimos detalles. El momento de uniformidad
de la comunidad y de las congregaciones corresponde a la
comprension de la vida religiosa como “fuga mundi’. En ese
momento histérico, la vida religiosa se vive como reclusion
en los conventos. Al no exponerse a los desafios del tiempo,
del mundo, los religiosos vivian en una atmoésfera de protec-
cion y seguridad que, sin embargo, anulaba su creatividad.

b) Comunidad ascética

Hasta la década de los sesenta, se fue consolidando,
poco a poco, un estilo ascético de vida comunitaria. La vida
religiosa se comprendia como “estado de perfeccion” en vis-
ta a la santificacion personal. Correspondia a la compren-
sion de la Iglesia como “sociedad perfecta”. Se acentuaba el
autocontrol, el sacrificio y la disciplina. El riesgo de ese
modelo es el infantilismo y la dependencia.

Todavia hoy tenemos resquicios de ese modelo en nues-
tras comunidades. Pueden generar cierta nostalgia o tenta-
cion a volver a la gran disciplina. La ascesis contintia sien-
do un elemento importante en la vida religiosa, pero debe
releerse con claves interpretativas nuevas. Hay que ser
ascético no para ser fiel a normas establecidas, sino para
seguir con radicalidad a Jesucristo.
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¢) Comunidad relacional-personalista

En la década de los sesenta, con el Vaticano II, hubo
un cambio de rumbo en la vida religiosa, como en toda la
Iglesia. Podemos decir que el Vaticano II, no tanto como un
acontecimiento, sino como espiritu, se constituy6 en marco
divisor entre un modelo uniforme y varios modelos plurifor-
mes de vida religiosa.

La vida comunitaria adopta en ese momento un rostro
mas personalizado y relacional. El acento se pone en el
desarrollo y en la madurez personal. El riesgo que se corre
en este modelo es el narcisismo y el subjetivismo.

En nuestros dias, en la postmodernidad, vuelve con
fuerza lo subjetivo. |Es bueno! Pero exige discernimiento y
sintonia con el proyecto coman.

d) Comunidades solidarias y de ayuda mutua

En la década de los setenta, brota un modelo comunita-
rio que profundiza el anterior: acentiia las relaciones interper-
sonales. Considera, en primer lugar, las necesidades persona-
les de los miembros que componen la comunidad. Algunos
clasifican este modelo de vida comunitaria como terapéutico.

Uno de los riesgos que se corre al absolutizar este
modelo es hacer de la comunidad un ambiente de estufa, de
bienestar y seguridad, incompatible con €l caracter itineran-
te y profético de la vida religiosa.

Las relaciones interpersonales contintian siendo muy
importantes en la vida comunitaria. Se necesita guardar el
equilibrio de las relaciones ad intra y ad extra.

e} Comunidades pequenas con un compromiso en la pas-
toral

En el espiritu del Vaticano II hubo una apertura de las
grandes comunidades religiosas hacia un desmembramien-
to en pequenas comunidades de accién pastoral.

Ese modelo de pastoral corre el riesgo de cierto pasto-
ralismo. Muchas religiosas se convirtieron en mano de obra
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barata de las parroquias. Hubo cierto conflicto entre el tra-
bajo pastoral y el estilo de vida en pequenas comunidades.
Era un modelo de transicion hacia el modelo siguiente.

f) Comunidad de insercion

A partir de la década de los ochenta e incluso antes,
aparece una reaccion a los modelos de vida comunitaria vol-
cados hacia adentro. Las comunidades comienzan a definir-
se desde su medio de insercién geografica, social y cultural,
La estructura y la forma de la comunidad se determinan por
las necesidades apostolicas en sentido amplio: pobres, opri-
midos, necesitados. Es un momento fuerte de innovaciéon en
el Espiritu y de muchos conflictos tanto a nivel teérico como
practico.

Uno de los peligros de ese modelo comunitario es la
dispersion, la desintegracion y la dificultad de escoger acti-
vidades. Todavia hay peligro de pastoralismo.

La vida religiosa inserta es un signo profético que
devuelve a la vida religiosa su verdadera identidad. Esta no
tiene valor en si, de no existir en la perspectiva de la mision.

III. ;{,Como se vive hoy la vida religiosa en comunidad?

Estamos pasando por un momento de desierto, de con-
fusion, de pérdida de rumbo. Casi parecido al de la comuni-
dad joanica, que pregunta a Jesus: “Sefor, no sabemos a
dénde vas. ¢Coémo podemos conocer el camino?” (Jn 14,5).

Hoy méas que nunca estamos convocados a permanecer
firmes en la tensién entre lo carismatico y lo institucional.
Las comunidades son llamadas a la articulacién y a la orga-
nizacion, pero no a la institucionalizacion. Bien organizadas
y entrelazadas, forman una red de comunidades que se
unen para hacer frente al poder institucionalizado. Podria
ser muy util hacer una relectura de la vida en comunidad
religiosa a partir de Juan.

La dimension carismatica y profética hace que la vida
religiosa tenga libertad para entrar en dialogo critico con la
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institucién. Como proyecto querido por Dios, en el segui-
miento de Jesucristo, la vida religiosa esta llamada a lan-
zarse a la aventura y a la osadia del Espiritu que suscita y
anima. No es una tarea facil, porque se pierde la seguridad,
pero con sabor de lo nuevo, de la vida que resiste a cual-
quier cerrazén e inmovilidad. La vida religiosa es esencial-
mente itinerante.

Somos llamados a construir una vida comunitaria abier-
ta a las insinuaciones del Espiritu, que se manifiesta en los
signos de los tiempos y exige nuestra presencia alli donde la
vida pende de un hilo. Segun afirma Ana Roy: “Es necesario
recoger los pedazos de la vida que todavia sobran”. Para
mantener este proyecto, es necesario una profunda experien-
cia del Dios de la vida.

—— NOTAS
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Guia 14 ;DONDE REINA EL AMOR Y LA
UNIDAD, AHI ESTA DIOS!

“A la ‘senora elegida’, a quien amo en la verdad” (2 Jn 1)

Texto de estudio: La segunda y tercera cartas de Juan.

Texto de apoyo: Jn 15,9-17.

Dialogo inicial

Recordar cuil ha sido la ensefianza fundamental de 12
primera carta de Juan.

Comenzar con un canto al Espiritu Santo.
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I. Partir de la realidad

Después de las dos ensenanzas de Juan sobre el amor
y la comunidad, llega el momento de comprobar cémo se
esta llevando a cabo en nuestro propio ambiente. El evange-
lio y la primera carta de Juan hablan una vez del mundo
como destinatario de la misién de Cristo y otra del “mundo”
como sistema opuesto a Dios, fuera de la comunidad. Vea-
mos si este mundo-sistema no se estid apoderando de
nosotros, creando individualismo, desconfianza, division,
sectarismo y todo lo demas que conocemos de sobra.

A la luz del evangelio, no tendremos fuerza ni autoridad
para transformar el mundo si lo que predicamos no lo cum-
plimos en casa. El amor que queremos llevar al mundo debe
alimentarse en casa.

a) ¢De qué manera el mundo-sistema entra en nuestras
familias?

b} ¢Coémo nos defendemos contra é1?

II. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto

1.1. Leer el texto de 2 Juan (alternar parrafos o versicu-
los) y resumir juntos el contenido general

1.2. Hacer lo mismo con 3 Juan

2. Estudio del texto
2.1. Ver los textos de cerca

Las dos cartas tienen la misma estructura: comienzo,
cuerpo y fin. Es facil leerlas comparativamente.

a) ;Como se denomina el autor a si mismo y a los desti-
natarios? ¢Qué sentimientos tiene hacia los destinatarios?

b) JEn qué consiste, en ambos casos, la alegria del
autor?

c) ¢Qué problemas se senalan en cada carta?
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2.2. Ver la situacién de las comunidades

Sobre todo en 3 Jn, es posible reconocer claramente la
situacién de la comunidad: el Anciano (el apéstol y evangeli-
zador de las comunidades joanicas) cuenta con su amigo
Gayo para conseguir que la comunidad camine en la linea de
la comunién y el amor que él ha ensehado, todo lo contrario
que el sectario Diotrefes. Se nota que el apostol no “manda”.
Apela a los propios fieles. La orientacion de la comunidad no
se basa en el autoritarismo, sino en la autoridad moral.

A Diotrefes, en la tercera carta, no se le atribuye explici-
tamente algtin error doctrinal, sino de actitud; en cambio, los
adversarios en la segunda carta son criticados por su doctri-
na. Rechazan la venida de Jes(is en la carne, es decir, niegan
que Jesus salvador sea humano como nosotros. Probable-
mente son gnosticos. Su cristologia se queda en las nubes, y
su caridad también. Conociendo el éxito del gnosticismo con
su apoyo al sistema de la Pax Romana (religion mundial, no
se meten en politica, etc.), entendemos por qué el Anciano es
extremadamente severo para desterrar ese peligro: “El que lo
saluda comparte sus malas obras” (2 Jn 11).

a) Dividirse en dos grupos: uno lee y comenta la segun-
da carta y el otro la tercera. Después hacer una puesta en
comun.

2.3. Escuchar el mensaje del texto

Las dos situaciones descubiertas -la propaganda de
una religién universal y sin compromiso y la divisién secta-
ria— se parecen a nuestra situacién actual, tanto fuera como
dentro de la Iglesia catoélica (catdlicos que piensan que basta
la caida del comunismo y una nunciatura en Bagdag para
completar el Reino de Dios...).

a) ¢/Cbmo reaccionamos a las divisiones en nuestro
medio, “iluminados por la luz” de Cristo?

b) ¢Coémo vemos nuestra comunion fraterna y compro-
metida con la justicia ante las nuevas tendencias religiosas
que “conquistan el mercado” procurando dar satisfaccion
personal?
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II1. Celebrar la Palabra

En la celebracion se mantienen los dos grupos que se
han formado anteriormente. Un “viajante” entrevista a los
dos grupos, por ejemplo, con estas preguntas:

1. jPor qué te llaman “sehora elegida”? (responde
alguien del grupo de la segunda carta).

2. ¢Por qué el Anciano dice que te ama “en la verdad”?
{responde Gayo de la tercera carta).

3. ¢Qué problemas existen en su comunidad? {respon-
den los dos).

Preparar el préoximo encuentro

En el préximo encuentro retomamos la guia y la Ayuda
para la guia 11. Vamos a prepararlo leyendo cada uno los
capitulos 12-14 del Apocalipsis.

—— NOTAS
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Ayuda para la guia 14

Los escritos de los padres
apostolicos

I. Nuevo Testamento y literatura cristiana primitiva

No hay que ver la literatura del NT como algo separado
del conjunto. Antes de ser oficialmente “Nuevo Testamento”,
esta literatura era simplemente “literatura cristiana”, al lado
de otros escritos incluidos en esa categoria.

Con el transcurso del tiempo, los escritos que forman el
NT fueron distinguidos del conjunto de la literatura del
tiempo apostodlico y subapostélico (= inmediatamente poste-
rior a los apodstoles). Por eso, es bueno saber que existe una
literatura riquisima practicamente contemporanea de los
altimos escritos del NT. Podemos decir que dicha literatura
prolonga, de modo pluralista, las diversas tendencias pre-
sentes en los propios escritos neotestamentarios.
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II. Los padres apostolicos

A los autores cristianos inmediatamente posteriores al
NT se les llama “padres apostdlicos” porque atn tuvieron
contacto con los apdstoles de la primera generacién cristia-
na o con sus comunidades.

Entre los padres apostélicos podemos senalar los
siguientes: Clemente Romano (en torno al afio 100), Ignacio
de Antioquia (+ 110), Policarpo de Esmirna (= 156), Papias
de Hierapolis (en torno al 130}, Hermas, Cuadrato (+ 125) y
los escritos llamados Didajé (+ 100), Epistola de Bernabé y
carta a Diogneto.

Ademas de prolongar la Iglesia de los apéstoles, los
escritos de los padres apostélicos muchas veces represen-
tan las formas iniciales de la teologia posterior:

— El primer apologeta (defensor de la fe): Cuadrato.
- El primer proyecto de derecho canénico: la Didajé.
— El primer escrito penitencial: el “Pastor” de Hermas.

— El prototipo de la homilia cristiana: la segunda carta
de Clemente, etc.

En dichos escritos asistimos al nacimiento de la teolo-
gia eclesial. Representan también la entrada de la cultura
grecorromana en el cristianismo, aunque se perciban en ellos
fuertes influencias judeo-helenistas (por ejemplo, en Her-
mas y Clemente). Muestran el encuentro de dos cristianis-
mos: el antiguo cristianismo de cuno judio, y el nuevo, de
cuno griego. El encuentro se da, principalmente, en el mun-
do de Asia Menor, de Grecia y de Roma, abierto por el apos-
tol Pablo. La influencia del estoicismo (la ética de los grie-
gos), ya notable en las cartas de Pablo, es evidente en los
escritos de Clemente.

De hecho, los padres apostélicos no son una mera con-
tinuacién del NT; representan el fin de una época y el
comienzo de una nueva. Termina el tiempo de las comunida-
des apostoélicas y se establece el episcopado monarquico,
con €l creciente peso de los obispos de las grandes ciuda-
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des. Con Ignacio de Antioquia nace la idea de la “Gran Igle-
sia” como respuesta a las tendencias particularistas que no
logran convivir con las comunidades mayoritarias. No es un
juicio, sino una constatacién: la Iglesia nace en la historia.
Después debera enfrentarse con el mundo de la filosofia
griega, como sucedera en los escritos de Justino Martir.

Nétese también la proximidad con los libros apocrifos (cf.
Ayuda para la guia 3). Como en la carta de Judas (guia 3),
también los padres apostélicos recurren facilmente a los
apocrifos y a la literatura profana de su tiempo. Por otro
lado, al adoptar elementos de los apocrifos del NT, contribu-
yeron a su divulgacién en la tradicién cristiana popular.
Algunos apocrifos podrian haberse incluido entre los escritos
de los padres apostoélicos si no se hubiesen presentado con
el nombre de un apostol y juzgados falsos. Es el caso de la
carta de Bernabé, que trata del sacrificio de manera alegoéri-
ca, como hace Hebreos respecto al sacerdocio (cf. Ayuda
para la guia 18).

III. Algunas caracteristicas de la teologia de los padres
apostolicos

a) Es una teologia biblica. La Biblia contintia en el cen-
tro de la teologia. En algunos lugares de Oriente, Clemente,
Hermas y Bernabé llegaron a ser incluidos en el canon del
NT. Los padres apostélicos tienen muchas citas de Pablo y
de los cuatro evangelios, de lo que se deduce que esos escri-
tos ya estaban divulgados al comienzo del siglo II. Didajé
1,3-5 reproduce partes del sermon de la montana. Clemente
(Corint 10-12) es muy parecido a Hebreos 11 (sobre la fe).
No siempre esta claro si reproducen las tradiciones que
estan en la base del NT o si citan ya los propios escritos.

b} Muestra la evoluciéon de la cristologia. La Didajé posee
atn una cristologia muy primitiva. Ve a Jesus sobre todo
como siervo de Dios; Clemente ve mas el Cristo cosmico exal-
tado, e Ignacio ya se aproxima a los dos grandes concilios de
los siglos III-IV y ve a Cristo como hombre y como Dios.
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c) La eclesiologia es muy importante. La Didajé da ins-
truccion acerca de la elecciéon de obispos y diaconos; Igna-
cio es €l primero que habla de Iglesia “catélica” o universal;
Clemente e Ignacio presentan el ideal del episcopado monar-
quico y la centralidad de la iglesia de Roma. También pre-
sentan el concepto organico de la Iglesia como cuerpo de
Cristo. Otros problemas eclesiolégicos son el estado de las
viudas y de las virgenes, la separacion del clero y los laicos.
Clemente es €l primero que habla de laikos; Ignacio preconi-
za la estructura obispo-presbitero-diacono.

Una expresion maravillosa del misterio de la Iglesia la
encontramos en la Visién II, 4, del Pastor de Hermas: “Esta
es, hermanos, otra revelacion que me fue hecha durante el
sueilo por un joven de gran belleza.

— La mujer anciana, de cuyas manos recibiste el peque-
1o libro —dice €él-, squién es, en tu opini6én?

— Sibila, respondi.

- Estas equivocado, replico. No es.
— Entonces, ¢quién es?

— jLa Iglesial

- ¢Por qué es anciana?, pregunté.

— Porque fue la primera que se cred, antes de todas las
cosas. Por eso es anciana. El mundo fue hecho por ella”.

d) Liturgia y sacramentos se convierten en tema de ins-
truccion y de reflexién. Clemente da instrucciones sobre la
liturgia, e Ignacio menciona la presencia real de Cristo en la
eucaristia. La Didajé contiene la primera oracion eucaristica
conocida y nos habla también del dia del Senor:

“Reunidos en el dia del Senor, partid el pan y dad gra-
cias, después de haber confesado primero vuestros pecados,
a fin de que vuestro sacrificio sea puro. Quien tenga diver-
gencia con su compaiero no debe juntarse a vosotros antes
de reconciliarse, para que no sea profanado vuestro sacrifi-
cio, conforme dijo el Sefior: ‘Que en todo lugar y en todo
tiempo se me ofrezca un sacrificio puro, pues soy un gran
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rey, dice el Senor, y mi nombre es admirable entre las
naciones’™ (Didajé XIV).

e) La vida y la pastoral: continuando la linea de las car-
tas Pastorales de Pablo y de las cartas catoélicas, podemos
considerar estos escritos como la literatura pastoral de la
Iglesia primitiva. Nacieron de la vida de los pastores.

En Ignacio, nos impresiona la mistica que se expresa en
su ideal del martirio: “Soy trigo de Dios, sera triturado por
los dientes de las fieras para convertirme en puro pan de
Cristo” (Rom 4,2). En este mismo espiritu escribe el “Marti-
rio de Policarpo” (carta de la iglesia de Esmirna, 90): “El
estaba en medio (del fuego), no como carne quemada, sino
COomo un pan gque se asa o como org o plata incandescentes
en el horno. Sentimos entonces un olor suave como el del
incienso”. El martir se transforma en “hostia” e incienso
para Dios.

En la Didajé y Hermas, encontramos el tema joanico
del discernimiento de espiritus. Ademas, Diadajé y Hermas
pueden considerarse muy comunitarios hacia dentro y des-
confiados de la apertura al mundo.

Criticamente abierta al mundo, en una actitud misio-
nera, la Carta a Diogneto nos hace pensar en el tema de la
inculturacién: “Los cristianos no se distinguen de los demas
ni por la regién, ni por la lengua, ni por las costumbres (...)
La doctrina que se proponen no fue descubierta solicita-
mente por hombres curiosos (...) Viven en la propia patria,
pero como peregrinos. Como ciudadanos, participan de todo,
aunque soportan todo como extranjeros. Para ellos toda tie-
rra extrana es patria, y toda patria tierra extraha. Se casan
como todos los hombres y procrean como todos, pero no
rechazan a los hijos. La mesa es coman, no el lecho. Estan
en la carne, pero no viven segan la carne (...) Obedecen las
leyes establecidas, pero superandolas por la vida. Aman a
todos y son perseguidos por todos. Desconocidos, son con-
denados. Son asesinados y con eso se vivifican (...) Lo que el
alma es para el cuerpo, los cristianos son para el mundo”
(V,1- VI.1).
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La notable oracion final de la carta de Clemente parece 1
que se acomoda mas a la Pax Romana, a la ideologia del |
Imperio romano: “Concédenos armonia y paz, a nosotros y a ;
todos los habitantes de la tierra, asi como la concediste a

nuestros padres cuando te invocaron santamente en la fe y
en la verdad. Haznos sumisos a tu nombre todopoderoso y
todo santo, y a los que nos dirigen y gobiernan sobre la tie-
rra. T, Senor, les diste el poder de la autoridad, por tu
fuerza magnifica e inefable, para que supiéramos que por ti
les fue dada la gloria y honra, y a ellos nos sometiésemos,
no contrariando en nada tu voluntad” (Corint 60,4-61,1).
Comparemos este texto con la sobria expresion de 1 Pe 2,17:
“Mostrad aprecio a todos, amad a los hermanos, honrad a
Dios, respetad al jefe del Estado”.

La literatura patristica se estudia poco entre nosotros.
Por suerte, los textos mas bonitos aparecen en el breviario,
un libro de oracion que se lee en algunos circulos cristianos
a determinadas horas del dia. ;Puede esta literatura ilumi-
nar también nuestra optica del Evangelio en el momento de
la transformacion de las estructuras de la sociedad o de la
resistencia a los nuevos dragones que van surgiendo? Des-
de este punto de vista seria muy ttil una relectura de esos
escritos.

—— NOTAS
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Guia 15 LAS DOS BESTIAS

“Ha llegado la hora de poner a prueba la paciencia Y @
Je de los creyentes, es hora de discernir” (Ap 13,10.18)

Texto de estudio: Ap 13,1-14,5.
Texto de apoyo: Dn 7,1-27.

Dialogo inicial
Comenzamos el Gltimo encuentro del tercer bloque.
¢Qué hemos aprendido en los cinco encuentros anteriores?

Rezar alguna oracion que suscite la percepcion de las
“fuerzas” que subyacen en nuestra sociedad.
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I. Partir de la realidad

Vivimos un tiempo en el que un poder econdémico ava-
sallador asola los cuatro puntos cardinales de la Tierra. Con
la caida del comunismo, el sistema capitalista neoliberal se
mira como el mejor: regala riqueza, fama, bienestar... Los
paises empobrecidos lo contemplan como la salvacion, la
solucién a su hambre y sus crisis. Incluso para los que vivi-
mos en €él, a veces nos es dificil desmitificar el brillo de una
ideologia que, radicalizada, mata sin compasiéon.

a) ¢Cual es el interés que esta escondido en el sistema
capitalista? sQuiénes son sus victimas?

II. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto

1.1. Leer el texto Ap 13,1-14,5, si es posible, por tres lec-
tores. A. 13,1-10: la visibn de la primera bestia; B. 13,11-18:
la visién de la segunda bestia; C. 14,1-5: la vision del Cor-
dero y de los rescatados

1.2. Cada lector resume brevemente lo que acaba de
leer, en el mismo orden A, By C

2. Estudio del texto

2.1. Ver el texto de cerca

a) Las dos primera visiones son muy semejantes, termi-
nan igual. Pero hay diferencias. /Qué hacen y que hablan,
respectivamente, las dos bestias en el capitulo 13? ;Y las
personas humanas?

b) ¢Qué animal aparece en la tercera visién (capitulo
14)? ¢Qué hace? ;Cbémo son sus seguidores?

2.2. Ver la situacion de las comunidades

En la guia 11 se nos mostr6 la situacién de la Iglesia
perseguida en general (Ap 12) pasando por encima los

momentos histéricos concretos. El adversario era el “dra-
gon”, animal del otro mundo. Aqui se trata de realidades
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histéricas, de animales de este mundo, bien cerca de noso-
tros. Se necesita tener perspicacia y descubrir concreta-
mente de qué y de quién se trata (13,18), en primer lugar en
la época del autor y de las comunidades a las que se dirige.

Los textos se deben entender a partir de la situaciéon de
las comunidades en el Imperio romano, concretamente en
dos momentos: la persecucion de Nerén (64 d.C.) y de
Domiciano (96 d.C.; c¢f. Ayudas 8 y 15). Por el conjunto del
Apocalipsis sabemos que la creencia popular en la vuelta de
Neron -666- tal vez haya sido aplicada a la persecucion de
Domiciano (¢f. 17,9-11 y la Ayuda para la guia 6). Las dos
persecuciones son intercambiables en cuanto al sentido,
aunque sean diferentes en el tiempo y en el lugar (la prime-
ra en Roma, la segunda en las colonias, especialmente en
Asia Menor).

Pero el texto no se refiere so6lo a las persecuciones. Habla
también del sistema de propaganda y de presion ideologica y
econoémica que ejercia el Imperio. La primera bestia represen-
ta el poder politico supremo (muy semejante al del imperio
helenistico de Antioco Epifanes, en Dn 7). La segunda bestia
representa la propaganda, incluso la idolatria del sistema,
echando mano de la divinizacion del emperador (13,14).

a) ¢Qué “remedio” propone el texto contra la primera
bestia? (13,10).

b) ¢Qué remedio propone contra la segunda? (13,18).

2.3. Escuchar el mensaje del texto

Intentemos oir lo que significa hoy este texto para noso-
tros. Asi como el Imperio sacralizd6 su sistema mediante el
culto al emperador, también en nuestros dias tenemos nues-
tras idolatrias y sacralizamos el sistema que nos rodea.

a) ¢En qué consiste hoy la idolatria y cuales deben ser
nuestras actitudes para combatirla?

b) Estas palabras servian de “consuelo” a las comuni-
dades perseguidas. ¢Por qué? ;,Coémo podemos expresar hoy
el consuelo?
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III. Celebrar la Palabra

1. Recordar los nombres de victimas del nuevo sistema
de exclusion.

2. Asumir un compromiso comunitario.

4. Si es posible, componer una cancién a los martires.

Preparar el préoximo encuentro

En nuestro préximo encuentro comenzaremos un nue-
vo bloque de escritos: una Iglesia que celebra. Leer la intro-
duccién al bloque. El texto de estudio sera Ap 18,1-19,8.

—— NOTAS
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Ayuda para la guia 15

Roma al final del siglo I

I. Mirando las cosas desde arriba

Los historiadores modernos definen a Roma como una
cindad “parasita”. Una ciudad que hizo una opcién: montar
una fuerza militar, la legion romana, y lanzarse a una aven-
tura de conquistas para garantizar su supervivencia a costa
de saqueos, tributos, tasas, impuestos y esclavos. No produ-
cia nada, como las ciudades griegas. Nunca fue un centro
comercial importante. No obstante, la maquina militar roma-
na, en doscientos anos, hizo de Roma el centro del mundo
conocido por otros cuatrocientos anos. Hacia el ano 200 a.C.,
Roma consigue romper el poderio de sus oponentes: Cartago
y los reinos griegos sucesores de Alejandro. Su dominio sobre
el mundo sélo fue roto por la invasion de los barbaros. El afio
410 a.C., los vandalos toman Roma por primera vez.

Fue la “senora del mundo” durante seiscientos anos,
imponiendo su voluntad por medio de la fuerza, del dinero,
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de la estructura juridica y del culto imperial universal. Pero
pPago un alto precio. En realidad, una pequeha minoria, los
ciudadanos del Imperio, concentraba toda la riqueza en sus
manos. La gran mayoria eran esclavos, que trabajaban para
la grandeza y el bienestar de la elite voraz.

El apogeo del Imperio romano comienza con el reinado
de la dinastia de los Flavios (69-96 d.C.) y se completa con
el reinado de la dinastia de los Antoninos (96-192 d.C.). Sig-
nifica que las comunidades cristianas se encontraban ante
un Imperio que estaba en el auge de su fuerza militar, poli-
tica y religiosa. La religiéon del emperador como sefior uni-
versal se implanta en el gobierno de Domiciano (81-96 d.C.).
Esa religion seria como el cemento que uniria razas, pue-
blos, lenguas y naciones muy diferentes. Esa religion, segin
la visién de los historiadores romanos, era necesaria para
que triunfara la politica de la Pax Romana y Roma cumplie-
ra el destino anunciado por los dioses: la ciudad tenia la
mision de reinar sobre la tierra.

II. Mirando las cosas desde abajo

Al contrario de los historiadores y poetas romanos que
miraban a Roma desde lo alto, las pequenas comunidades
cristianas, que nacieron en la base de la piramide social,
tenian otra manera de ver las cosas. La descripcién de
Roma y de su poderio la encontraremos leyendo los capitu-
los 13, 17 y 18 del libro del Apocalipsis.

El capitulo 13, retomando la linea de Daniel (¢f. Dn 7),
que veia a los grandes imperios de la antigiitedad como
animales feroces, violentos y sanguinarios, describe las
estructuras imperiales como una gran bestia, a quien el
dragén, la vieja serpiente, entregd el dominio sobre el mun-
do (Ap 13.3). Junto al poder de la bestia nace otra bestia,
llamada también “falso profeta”, que lleva a la tierra entera
a adorar a la primera. El libro describe el poder ideolégico
del Imperio, que obliga a todos a que adoren al emperador
(Ap 13.12).
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A primera vista, la ciudad de Roma impresionaba.
Transpira riquezas: oro, purpura, piedras y perlas (17,4). Su
poderio es inmenso, reinando sobre todo y sobre todos: pue-
blos, muchedumbres, razas y lenguas (17,15). Roma es la
gran ciudad que reina sobre los reyes de la tierra (17,18)
con una secuencia de emperadores poderosos, pero pasaje-
ros (17,10).

Sin embargo, todo el poderio no ha de durar mucho
(18.2). Todo su poder y riqueza desapareceran en el mar
(18,21). Y cuando desaparezca la ciudad, se escuchara el
lamento de todos los que viven embriagados por la riqueza y
por el poder de Roma.

Los primeros son los reyes de la tierra (18,9-10). Todos
los que ejercen el poder en nombre de Roma. Desde el empe-
rador, que concentra en sus manos el poder civil, militar y
religioso, hasta el mas insignificante funcionario que cobra
las tasas, los impuestos y las multas en nombre del Imperio.
Las comunidades tienen una visién muy concreta de la
estructura del poder imperial. Si tomamos el ejemplo de
Jestis, vemos como funcionaba la cadena del poder del
Imperio. Jesus es conducido al juicio en el Sanedrin presidi-
do por el sumo sacerdote, que era nombrado por el procura-
dor Poncio Pilato. Este, a su vez, era nombrado por el empe-
rador. Toda la estructura politica dependia de la voluntad de
una persona: el emperador. Su palabra era ley para todos.

El lamento siguiente es el de los negociantes que ali-
mentan a la ciudad-parasita (18,11). Conocemos el refran
que dice: “Todos los caminos llevan a Roma”. Los romanos
crearon una red de caminos que tenian como centro la ciu-
dad de Roma. Los mercaderes del mundo entero sé6lo tenian
un destino: llevar sus productos a aquella ciudad, el merca-
do mundial. Los comerciantes se enriquecian gracias al lujo
y a la vanidad de Roma (18,15). Las mercancias eran de
lujo: cargamentos de oro y de plata, piedras preciosas y per-
las, lino y parpura, seda, marfil y maderas perfumadas,
marmol, especias y perfumes, ganado y trigo, caballos y
carros, esclavos y vidas humanas (¢f. 18,12-13). Todo era
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tragado por el hambre insaciable de la gran ciudad, que en
aquella época tenia cerca de un millén de habitantes.

Los comerciantes no eran los inicos que se enriquecian.
También existia un importante comercio por via maritima
(18,17). En aquel tiempo uno de los negocios mas rentables
era el transporte maritimo, mas barato, pero mas peligroso
debido a las tempestades y a los piratas que merodeaban el
Mediterraneo. Uno de los peores castigos que un condenado
podia recibir era el trabajo en las galeras: remar en un barco.

III. Las dificultades para discernir la relacion con el
Imperio

Algunos textos del Nuevo Testamento traen la marca de
las dificultades que tenian las comunidades en su relacion
con el Imperio, que contradecia sistematicamente las ense-
nanzas de Jests. Qué actitud se deberia tomar ante la
politica imperial?

Hay una corriente favorable a la convivencia pacifica,
en la medida de lo posible. Esa corriente buscaba una postu-
ra en la que no hubiera por parte de las comunidades una
provocacién al Imperio. Pablo, en la carta a los Romanos,
pide que todos se sometan a la autoridad civil {Rom 13,1-7),
incluso pagando los impuestos y tasas que cobraba el Esta-
do romano. En la misma linea, la primera carta de Pedro
pide que todos se sometan a las instituciones romanas, es
decir, a cualquier autoridad (1 Pe 2,13-17). Pero en ambos
casos se deja claro que toda autoridad viene de Dios. Tanto
Pablo como 1 Pedro rechazan cualquier idea de divinizar la
autoridad civil (¢f. Introduccion a 1 Pedro).

La convivencia pacifica entre las comunidades y el
Imperio es también uno de los temas del libro de los Hechos
de los Apostoles. En Hechos, se trata a las autoridades
romanas con cierta simpatia, porque no impiden que Pedro
y Pablo prediquen el Evangelio. El libro quiere mostrar que
el Imperio no tiene nada que temer de las comunidades (cf.
Introduccién al libro de los Hechos en el volumen 6). A
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pesar de su buena voluntad, Hechos no consigue esconder
que existen conflictos entre la ideologia imperial y la pro-
puesta cristiana (¢f. Hch 17,6-8). Por eso mismo, los conflic-
tos son cada vez mayores (Hch 22,23-24).

La realidad de las persecuciones nos hace ver que
habia otra corriente contraria al gobierno imperial, sobre
todo después del intento del emperador Domiciano de hacer
universal la religion imperial y romper los lazos entre comu-
nidades e Imperio (Ap 14,9-13). El libro del Apocalipsis deja
muy clara la postura de la segunda corriente. El libro revela
la verdad sobre Roma y denuncia las estructuras injustas
que mantienen el poder del Imperio (Ap 13,11-18). La vieja
serpiente es la que sostiene las politicas y las blasfemias
proferidas por las dos bestias. Todos, serpientes y bestias,
tienen como destino el abismo (Ap 20,10). No hay nada en
comun entre los santos que siguen a Jests y el vomito de
Satanas (Ap 14,19). Es necesario saber discernir.

De la misma forma, necesitamos también saber discer-
nir en relacién con nuestras actitudes ante el poder de los
imperios y de las bestias de hoy. ;/Coémo nos relacionamos
con los imperios que sistematicamente se oponen a las
ensenanzas de Jestis de Nazaret?
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Iglesia que celebra

EFESIOS Y HEBREOS

I. Introduccioéon al bloque

La celebracion es el alma de la comunidad. Al fin y al
cabo, ¢como entrar en contacto con Dios por medio de su
Palabra y no celebrar este encuentro? Las comunidades
celebran mucho. Bastantes pasajes de los libros del Nuevo
Testamento tienen su origen en las celebraciones littrgicas
de las comunidades. Un testimonio antiguo de la dimension
celebrativa nos lo da Plinio, gobernador romano, en su car-
ta-informe al emperador Trajano: “Ellos se retinen un dia
fijo, antes del amanecer, cantando alternativamente un him-
no a Cristo como si fuera un Dios...”. En este bloque, quere-
mos profundizar la dimension mistica de las comunidades.

Las celebraciones muestran a esos cristianos cantando
victoria aunque estaban sumergidos en un ambiente hostil,
caracterizado por persecuciones violentas. Celebraban para
buscar fuerzas, para mantener el animo, para fortalecer la
perseverancia. Celebraban la utopia que indica el final del
camino para seguir caminando y vencer todos los obstaculos.

Si nos fijamos en la carta a los Hebreos, observamos
también una crisis en esas celebraciones. La mayor parte de
las comunidades estaban formadas por judios, hombres y
mujeres que abandonaron su practica littirgica, sus ritos y
sus tradiciones para seguir la novedad que traia Jesus de
Nazaret. Tenian que hacer un gran esfuerzo para descubrir
nuevas formas de celebraciéon. Releian y adaptaban sus
ritos antiguos a partir del misterio de Jesucristo, muerto y
resucitado.
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Los escritos que nos ayudaran en esta tarea son dos
cartas: Efesios y Hebreos. Ambas tienen en coman su con-
tenido semejante a una homilia, lo cual indica su origen
litargico. Se cree que fueron escritas por Pablo. Hoy dia per-
cibimos, por los temas que tratan, que sus autores o auto-
ras escribieron mucho tiempo después del martirio de Pablo.
Pero las dos tienen una espiritualidad paulina.

En esa dimension celebrativa, los pasajes del Apocalip-
sis que constituyen este bloque nos sithan en €l ambiente
littrgico que atraviesa todo el libro. La guia 16 muestra la
celebracion de la victoria, aunque la oscuridad sea total en
el momento de la persecucion. La Ayuda para la guia 16
aborda la liturgia en el Apocalipsis. La guia 20 celebra la
destruccion total del poder del mal. La Ayuda para la guia
20 trata del milenarismo.

La guia 17 es el himno litGrgico de la carta a los Efesios
y muestra como han ido evolucionando los rostros de
Jestis. La Ayuda para la guia 17 reflexiona sobre el Jests
histérico y el Cristo de la fe.

En la guia 18, a través de un texto de Hebreos, vere-
mos la mediacion de Cristo entre Dios y la humanidad. La
Ayuda para la guia 18 profundiza en el sacerdocio de Cristo
a partir de Hebreos. La guia 19, también de Hebreos, pro-
fundiza sobre el testimonio de la fe de todos quienes nos
antecedieron en la vida. La Ayuda para la guia 19 se refiere
al misterio de la segunda venida de Cristo.

Por fin, terminando el volumen y también toda la colec-
cibn, la guia 21 nos ofrece para la lectura orante el texto del
Apocalipsis que habla de la gran celebracion de la utopia: la
victoria final. La Ayuda para la guia 21 profundiza sobre el
misterio de las nupcias entre el Espiritu y la Esposa, la vic-
toria del plan de Dios.
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Guia 16 {;ESTA OSCURO, PERO YO CANTO!

“Un angel pleno de vigor levantd entonces un penasco
grande como una gigantesca rueda de molino y lo arrojé al
mar diciendo: Asi, de golpe, sera arrojada Babilonia, la gran
ciudad” (Ap 18,21)

Texto de estudio: Ap 18,1-19,8.
Texto de apoyo: Is 14,3-25.

Dialogo inicial

Vamos a comenzar nuestro encuentro compartiendo los
descubrimientos que hemos hecho y los compromisos asu-
midos en el tltimo encuentro.

Invocar la luz del Espiritu Santo.
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I. Partir de la realidad

El Apocalipsis nos dice que no perdamos nunca la
esperanza. El texto de la lectura orante de hoy es una gran
liturgia de resistencia. Nos quiere ensenar a cantar y a cele-
brar la victoria aunque la oscuridad sea total. El Espiritu
ofrece la luz a pesar de que las comunidades estén inmer-
sas en las tinieblas.

JEs posible vislumbrar la victoria y poder cantarla en
la situaciéon que hoy vivimos, cuando las fuerzas del imperio
son potentes y victoriosas?

a) Dialogar sobre estas cuestiones.

b) ¢Cuales son los cantos, celebraciones o liturgias que
conoces y cantan la victoria anticipada? Compartir con el

grupo.

II. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto: Ap 18,1-19,8

1.1. El texto es un gran poema. Alguien hace de narra-
dor y el resto de coro

1.2. Después de un momento de silencio, repetir en voz
alta los versiculos que mas te han llamado la atenci6on

2. Estudio del texto

2.1. Ver el texto de cerca

El texto retine anuncios y recados que vienen del cielo
para las comunidades perseguidas. Se mezclan lamentos,
advertencias y acontecimientos futuros.

a) ¢Coébmo dividirias el texto y cual es el tema de cada
division?
2.2. Ver la situacién de la comunidad

El anuncio del angel era un aliento para las comunida-
des. Anunciaba el fin de todos los males que las afligian.
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a) ¢De qué forma la ciudad de Roma, llamada aqui
Babilonia, amenazaba a las comunidades?

b) Ciertas personas se quedan muy tristes con la caida
de la gran ciudad. ;Quiénes son esas personas y por qué se
entristecen?

2.3. Escuchar el mensaje del texto

El texto pretende mantener la esperanza de las comu-
nidades cuando el poder del perseguidor es muy fuerte vy,
aparentemente, invencible.

a) ¢De qué manera transmite la liturgia esperanza a las
comunidades?

b) ¢Donde buscamos fuerza para enfrentarnos con ale-
gria a las dificultades que atin vendran?

¢) ¢Nuestra vida cristiana es un signo en medio de las
tinieblas actuales? ¢Para quién? ;De qué manera?

II1. Celebrar la Palabra

Sugerencias para la celebracion. El grupo puede pensar
en una celebracion de resistencia. En un ambiente oscuro,
encender velas para mostrar donde hay sefnales de victoria.

1. Hacer memoria de personas que viven momentos
dificiles de persecucion.

2. Cantar un canto de resistencia.

3. Asumir un compromiso recordando la luz mas
importante, que es el Resucitado.

4. Guardar una frase para la vida.

Preparar el préoximo encuentro

En el proximo encuentro conoceremos la carta a los
Efesios. Como preparacién, vamos a leer la introduccion a
la carta, el texto de estudio (Ef 1,1-23) y la Ayuda para la
guia 17.
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Ayuda para la guia 16

Canto, liturgia y celebracion en el
Apocalipsis de Juan

I. Una lista de las liturgias

“Quien canta sus males espanta.” En el Apocalipsis se
canta mucho, desde el comienzo hasta el final. Incluso pare-
ce un libro de canto, un manual de liturgia, la descripcion
de una gran celebracion comunitaria. Invocaciones, stpli-
cas, lamentos, aclamaciones, gritos de victoria, nostalgias,
preces, alabanzas, felicitaciones, procesiones, acciones de
gracias..., todas ocupan una buena parte de las paginas del
Apocalipsis. He aqui algunas:

- La liturgia césmica delante del trono de Dios, que
rodea a toda la Creacion (Ap 4,4-11);

— la celebracion de la victoria del Cordero, que incluye a
los angeles y a toda la humanidad (Ap 5,8-14);
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- el lamento de los perseguidos que sale debajo del
altar (Ap 6,9-11);

- la procesion inmensa de la humanidad en direccion a
las fuentes de agua viva (Ap 7,9-17);

—~ la solemne apertura del séptimo sello, con mucho
incienso y oracion (Ap 8,2-5);

- la liturgia que acompana a la séptima trompeta anun-
ciando la llegada del Reino (Ap 11,15-18);

— la celebracién de alabanza y accién de gracias con
motivo de la victoria del hijo (Ap 12,10-12);

— el cantico de victoria de los 144.000 rescatados alre-
dedor del Cordero en el monte Sién (Ap 14,2-3);

~ la triple buena noticia de los tres angeles que anun-
cian la caida de Roma (Ap 14,6-13);

— el cantico de Moisés sobre un mar de cristal, anun-
ciando las ultimas plagas (Ap 15,2-8);

— la aclamacion que canta la justicia de Dios con moti-
vo de la tercera plaga (Ap 16,5-7);

— el poema, al mismo tiempo lamentacién y acciéon de
gracias, por la caida de Roma (Ap 18,1-19,8);

- la descripcion litirgica de la llegada del nuevo cielo y
de la tierra nueva (Ap 21,3-7).

II. Meditando sobre las liturgias

Lex orandi, lex credendi. La forma de orar revela la for-
ma de creer. La liturgia es la expresion de la fe, de la espe-
ranza y del amor de la comunidad cristiana. En ella se
revela y se transmite la imagen y la experiencia que el pue-
blo tiene de Dios, de Jestis y de si mismo. Si nos fijamos
en esas celebraciones, descubriremos dimensiones de la
vida de aquellas personas que tienen gran actualidad para
nosotros.
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1. “Eternidad es verdaderamente el amor que se vive siempre
en nosotros”

Lo que llama la atencion en las celebraciones es la mez-
cla de los tiempos: pasado, presente y futuro. Por ejemplo, en
la liturgia que celebra la destrucciéon de Roma (Ap 18,1-19,8),
dicha ciudad algunas veces aparece ya destruida (Ap 18,10.
17.20; 19,2.6); otras que atn debe serlo (Ap 18,8.21). Lo
mismo se puede decir de la celebracion de la séptima trom-
peta. Describe como ya sucedido lo que, de hecho, atin esta
por suceder (Ap 11,15-18). Contemplando el futuro, el apo-
caliptico habla de él como si fuera algo que ya pertenece al
pasado. Mirando al pasado, habla de €l como si fuera algo
que todavia esta por acontecer. Es una actitud de total liber-
tad ante el tiempo. El Apocalipsis habla a partir de una certe-
za de fe que no depende del tiempo. Es la certeza de la victo-
ria del Cordero que ya se realiz0, se realiza y se realizara.

2. “Caminando y cantando..., la certeza por delante y la his-
toria en la mano”

La mayor parte de las letras de los cantos del Apocalip-
sis procede del Antiguo Testamento. Rescata los antiguos
cantos de victoria. El ambiente litGrgico de canto y de alegria
que se crea hace que el pueblo sienta que la victoria se con-
sigue en el presente. Actualiza el pasado, despierta la memo-
ria, renueva la identidad, destapa la fuente antigua y hace
brotar, desde el interior del pueblo oprimido, el agua escon-
dida y estancada que habia en él. El pueblo vuelve a descu-
brir su mision. jAcontece la resurrecciéon! Para nosotros, que
no tenemos una relacion tan familiar con el Antiguo Testa-
mento, los cantos del Apocalipsis no evocan lo mismo que
para los miembros de las comunidades de aquella época.

3. “De repente, vimos mas claro y descubrimos que el pobre
tiene valor”

El ambiente que se crea por medio de la celebracion
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transforma el presente y ayuda a las comunidades a percibir
el alcance de lo que pasa. Por ejemplo, la visién del trono
con la gran liturgia césmica (Ap 4,2-11), aunque no diga
nada explicitamente, relativiza por completo el poderio del
Imperio romano cuando se ve en el conjunto del plano mas
amplio de Dios. La letra del poema que canta la caida de
Roma (Ap 18,1-19,8) revela el motivo del canto: Dios, juez
verdadero y justo, juzgd y condend a la gran prostituta
(Ap 19,1-2). Manifiesta el motivo de la condena: corrupcion
que aleja al pueblo de Dios (Ap 18,3). El objetivo de la conde-
na: vengar la sangre de los siervos de Dios (Ap 19,2). De esta
forma, la letra del canto ayuda a ver la realidad con otros
ojos. Profundiza y explicita la Buena Noticia de Dios que
existe en los acontecimientos. Comunica a los que partici-
pan en la liturgia la experiencia nitida y segura de que, ante
el poder de Dios, el poder del Imperio no tiene consistencia.

4. “iYo soy feliz en la comunidad!”

El estilo dialogal de las celebraciones del Apocalipsis
envuelve a los lectores, provoca su participacién y hace cre-
cer la conciencia comunitaria. En varias ocasiones, el propio
canto sugiere que se responda con aclamaciones: “jAmén!,
(Si!, jAmén!, ;Santo, Santo, Santo!, jAleluya!, jVen!” (Ap 1,6.7;
4.8; 5,14; 7,12; 19,1.3.4.6; 22,17.20-21). Todo ello revela el
ambiente celebrativo de las reuniones y deja entrever cémo
en aquel tiempo la liturgia de las comunidades cristianas era
libre y con mucha participaciéon. Por ejemplo, en el canto
final del triunfo por la caida de Roma (Ap 19,1-8), quien can-
ta en primer lugar es el pueblo (Ap 19,1). Después, cantan
los que presiden, es decir, los veinticuatro ancianos y los
cuatro seres vivientes. Ellos confirman la palabra del pueblo
diciendo: “jAmén! jAleluya!” (Ap 19,4). A continuacién, una
voz que proviene de cerca del trono (Ap 19,5) hace otra invi-
tacion y, nuevamente, todo el pueblo aclama (Ap 19,6-8).
En el saludo inicial, Juan compromete a los lectores, pasan-
do de repente a hablar en primera persona del plural “al
que nos ama y nos liber6 de nuestros pecados con su propia
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sangre, al que nos ha constituido en Reino y nos ha hecho
sacerdotes para Dios, su Padre” (Ap 1,5-6). De esta forma,
consigue que el lector, perseguido y desanimado, se sienta
acogido en una comunidad méas amplia, de la cual forma
parte con el autor.

5. “Hay sobre la mesa unas flores para la fiesta que viene
después”

Una de las caracteristicas de los apocalipticos es que el
tiempo presente de la persecucion no consigue oscurecer ni
esconder el futuro que esperan. Por eso, repiten sin cesar las
aclamaciones de alabanza como “jAleluya!” (Ap 19,1.3.4.6) y
otras. Aleluya viene del culto judio. Significa “alabad a Yavé".
Aclaman con anticipacién el fin victorioso que va a llegar (cf.
Ap 5,10; 7,15-17; 11,17-18; 12,10-11; 15,3-4; 19,1-8). La
liturgia del Apocalipsis anticipa lo que se espera. Es la mues-
tra del futuro por el que se lucha y se sufre. Es fuente de ale-
gria y de esperanza. Hace que el lector y la lectora levanten
los ojos y aguarden el futuro que ha de llegar en poco tiempo,
y comiencen, desde ahora, a cantar su esperanza. La alegria
que viene del futuro penetra el tiempo presente y prepara las
flores para la fiesta que viene después.

6. “Maria, Madre de los caminantes, ensénanos a caminar”

En las liturgias del Apocalipsis existe una dimension
catequética. Liturgia no es catequesis. La explicacion de las
lecturas durante la celebracion no es ni puede ser una cla-
se. Es homilia: es para hacer crecer la fe, aumentar la espe-
ranza y dilatar los espacios del amor. No obstante, indirec-
tamente, la liturgia del Apocalipsis crea el ambiente para
una buena catequesis: ensena a caminar. Por ejemplo, al
evocar la historia del Antiguo Testamento (c¢f. Ayuda para la
guia 10) mantiene viva la memoria y la identidad de la co-
munidad. Dirigiéndose a Jesiis con varios titulos (¢f. vol. 5,
Ayuda para la guia 4), hace que los lectores consigan dis-
cernir las doctrinas variadas. Al celebrar y rezar los aconte-
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cimientos, ensena a leerlos con una mirada de fe. Ensena
no discursivamente, en forma de clase o de exposicion, sino
que lo hace mediante la experiencia que comunica a la gente
otra forma distinta de ver la realidad.

7. “Alabado sea mi Senor por todas sus criaturas”

Lo que mas sorprende en las liturgias del Apocalipsis
es la participaci6én de toda la humanidad, razas, lenguas,
pueblos, naciones, habitantes de la tierra, todos los seres
vivos (Ap 7,9-10). Es un ecumenismo que abarca todo.
Todos los tiempos: los siglos de ayer, de hoy y de manana,
el pasado, el presente y el futuro. Todos los espacios: el
mundo de arriba y el mundo de abajo, el cielo y la tierra, el
firmamento, la tierra firme, el mar y lo que existe debajo de
la tierra. Todos los seres vivos: los angeles, los humanos,
los animales, las plantas (Ap 5,11.13; 7,11; 19,1.6; 22,1).
Todos los elementos de la creacién: fuego, agua, tierra y aire;
piedras preciosas, con su infinita variedad (Ap 21,9-23).
Todas las culturas, con toda la riqueza de las naciones, sin
temor de que una destruya a la otra, pues las puertas de la
nueva Jerusalén estan siempre abiertas, acogiendo a todos
(Ap 21,24-27). En la liturgia del Apocalipsis, la humanidad,
la creacidn, el universo, en fin, todos los seres estan recon-
ciliados en torno a aquel que es su origen y su destino:
“Dios mismo estara con ellos” (Ap 21,3).

III. Las siete bienaventuranzas del Apocalipsis

El Apocalipsis es uno de los libros mas alegres de la
Biblia. Los excluidos viven en su pobreza una felicidad que
los poderosos en su riqueza no consiguen entender ni poseer.
“Un poco con Dios es mucho.” Tras el dolor de la persecu-
ci6én, los apocalipticos encuentran la certeza de la presencia
de Dios, de estar en sus manos. La alegria se transforma en
canto de alabanza y acciéon de gracias. A lo largo de sus
paginas aparecen siete bienaventuranzas: “Dichoso...”. Se
trata de la felicidad mesianica del mundo de arriba. La letra
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de las bienaventuranzas muestra que la felicidad anunciada
y prometida es fruto, al mismo tiempo, de la gratuidad de
Dios y de la felicidad del pueblo.

— “Dichoso el que lea y dichosos los que escuchen este
mensaje profético y cumplan lo que esta escrito en
él” (Ap 1.3).

— “Dichosos desde ahora los muertos que mueren en el
Senor. De seguro, dice el Espiritu, podran descansar
de sus trabajos, porque van acompanados de sus
obras” (Ap 14,13).

- “Dichoso el que se mantenga vigilante y conserve sus
vestidos. No tendra que andar desnudo y nadie vera
sus vergilenzas” (Ap 16,15).

- “Dichosos los invitados a las bodas del banquete del
Cordero” (Ap 19,9).

— “Dichosos los elegidos para tomar parte en esta resu-
rreccion primera” (Ap 20,6).

— “Dichoso el que preste atenciéon a las palabras de este
libro” (Ap 22,7).

— “Dichosos los que lavan sus vestidos para tener dere-
cho al arbol de la vida y poder entrar en la ciudad
por sus puertas” (Ap 22,14).

IV. La liturgia final: Dios todo en todos

Al final de la celebracion de la caida de Roma, la multi-
tud anuncia cantando: “jAleluya! El Senor, Dios nuestro, el
Todopoderoso, ha comenzado a reinar. Alegrémonos, regoci-
jémonos y démosle gloria, porque han llegado las bodas del
Cordero” (Ap 19,6-7). Y el vidente recibe la orden de escri-
bir: “Dichosos los invitados al banquete de bodas del Corde-
ro” (Ap 19,9). La liturgia final del futuro sera la liturgia de
fiesta de las bodas del Cordero.

La esposa del Cordero es la nueva Jerusalén (Ap 21,9-
10), es el pueblo de Dios, toda la humanidad. Purificada y
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reconciliada, ha llegado al final de su camino. Ahora esta
ataviada para la gran fiesta. “Esta vestida de lino puro, bri-

- llante. El lino que representa las buenas acciones de los
creyentes” (Ap 19,7-8). La liturgia final de la unién definitiva
de Dios con la humanidad no tiene luz de vela, ni de lampa-
ra, ni de sol. El propio Dios sera el sol, y el Cordero sera la
lampara (Ap 21,23; 22,5). Tampoco hay templo. El templo
es el propio Dios y el Cordero (Ap 21,22). La catedral que el
vidente imagina para el futuro es el universo totalmente
renovado e iluminado por la presencia amiga de Dios, que
invade todo y a todos, como la luz invade todas las cosas
cuando el sol brilla a mediodia. Dios sera todo en todos
(1 Cor 15,28).

La gloria de Dios es el ser humano vivo y feliz. La ver-
dadera alabanza, la verdadera liturgia que agrada a Dios, es
la vida plena para todos. En la fiesta final ya no habra nada
de aquello que antes desfiguraba la vida. Ya no habra muer-
te, ni luto, ni llanto, ni grito, ni dolor, ni maldicién, ni noche
(Ap 21.4; 22,5). Habra arboles de vida en cualquier lugar,
que dan fruto doce veces al afio y cuyas hojas curan, inclu-
so, las heridas (Ap 22.,2). En {in, se ha realizado el gran
deseo de Jesus: “Yo he venido para dar vida a los hombres y
para que la tengan en plenitud” (Jn 10,10). La liturgia del
futuro se realiza en el eterno abrazo entre el Cordero y su
esposa, entre Dios y la humanidad, abrazo de amor que
suspende el tiempo. jAlgo muy diferente de lo que hoy expe-
rimentamos! Sera el fruto de la semilla que hoy plantamos,
en la lucha y en el dolor. Y el Espiritu y la Esposa dicen:
“iVen!” {Ap 22,17). “Si, estoy a punto de llegar. jAmén! ;Ven,
Senor Jesas!” (Ap 22,20).
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LOS EFESIOS

I. Autor y contexto

Efesios es una carta circular (la mencion a Efeso, en
1.1, falta en muchos manuscritos). Esta dirigida a los cris-
tianos de Asia Menor (hoy Turquia), donde esta situada la
ciudad de Efeso. De carta sélo tiene la forma. El contenido
es una homilia.

En realidad, si la comparamos con la carta a los Colo-
senses, vemos que el autor se inspird en ésta y la transfor-
moé en un sermé4n mas amplio. No importa si esa transfor-
macién fue realizada por Pablo o por alguno de sus discipu-
los. A fin de cuentas, la carta es uno de los escritos mas
importantes para la teologia.

11. Division

1. La primera parte esta marcada por la alabanza a Dios
(1,3) y la oracidon de intercesion (1,16; 3,1.14). Termina con
una doxologia litargica (3,21). El tema central es la Iglesia,
que tiene a Cristo por cabeza. Dios la ha elegido antes de
los tiempos, convocandola a ser su pueblo (iglesia = ekkle-
sia = convocacion o congregaciéon, como se denominaba la
asamblea de Israel en el desierto). Por el bautismo, los fie-
les son arrebatados del poder de las tinieblas y unidos a
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Cristo (2,1-10). Nace un nuevo género humano, en el cual se
supera la oposicién entre judio y pagano en la paz fundada
por Cristo, y queda eliminada la obligatoriedad de la ley ju-
dia para salvarse (2,11-22). Pablo fue el instrumento de Dios
para construir la Iglesia de todos los pueblos (capitulo 3).

2. La segunda parte es mas practica. Lo que importa es
conservar la unidad y poner en marcha todos los servicios
en la Iglesia (4,1-6). Se llama a los fieles a vencer al hombre
viejo, presa del pecado, para realizar una vida nueva ilumi-
nada por Cristo (4,17-5,20). Esta nueva vida actta, en pri-
mer lugar, en la familia y en el matrimonio (5,21-6,9). A
partir de ese momento, para concluir la carta, el autor evo-
ca la imagen del “militante” de Cristo (6,10-20).

III. Claves de lectura

- Iglesia y familia: sehal del progreso de los tiempos, €l
enfoque cristologico {atin fuerte en Col) se reorienta hacia la
eclesiologia. Estamos en una época en la que —como hoy- la
preocupacion por la cimentacion (seguridad, consolidacién,
mantenimiento...) de la Iglesia se sittia en primer plano. No
es de extranar que el segundo centro de atencién, a nivel de
lo cotidiano, sea la familia, pues, ademas de ser la célula
fundamental de la sociedad de aquel tiempo, es también la
primera Iglesia, la eclesiola. Las comunidades ya no se reu-
nen en un lugar cualquiera, y la Palabra evangélica que ani-
maba a abandonar casa y familia habia perdido vigor. El
acento puesto en la Iglesia se explica también porque se
debilit6 la expectativa de una vuelta inmediata de Cristo. En
definitiva, la Iglesia debe prepararse para durar algunos
siglos mas.

- Etica para la vida en el mundo en vez de “jparusia
ya!”. La demora de la parusia obliga a los fieles a construir
una casa en este mundo. Efesios ofrece una predicacion
moral que parece burguesa pero que, a todas luces, es rea-
lista: la estabilidad de la familia también forma parte del
misterio del amor de Cristo. En lugar de la advertencia de
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prepararse para el juicio, se exhorta a la lucha mililante
{6,10-20). Sin embargo, este concepto de militancia tiene
profundas raices cristologicas y puede servir para “repen-
sar” el concepto de militancia cristiana, a veces reducido a
lo sociologico en nuestra pastoral de las Gilltimas décadas.

- Cristologia. La cristologia de Efesios es del Cristo glo-
rioso y cosmico. Tiene que ver con el paso del tiempo y la
modificacion de la esperanza escatologica. La expectativa ya
no se orienta en direccion a JesGis de Nazaret, cuya muerte
y resurreccion se entienden como preludio de su venida
para afianzar su Reino mesianico. Su Reino ya existe en su
gloria que se expande por el universo. El esta entre noso-
tros, en la vida cristiana que ahora vivimos. Por eso, se des-
taca el caracter eclesial de Cristo: El es la cabeza, y noso-
tros somos el cuerpo, por el cual El esta presente en el
mundo. Podemos decir que volvié al mundo no como mesias
con poder, sino de otra manera.

— Salvacion universal. En la cristologia y en la eclesiolo-
gia se transparenta una vision de salvacion universal de la
humanidad y del cosmos. Nos impresiona la explicita uni-
versalidad de la carta y la imagen de la Iglesia que se evoca
en ella. Apertura significativa, pero peligrosa. Nunca se
debe olvidar la particularidad concreta de sus raices. Se
corre el peligro de olvidar que Jests era judio; mejor dicho,
galileo. Los primeros lideres cristianos también lo eran. El
espiritu griego universalista aparece en la carta, reforzado
por las dimensiones mundiales del Imperio romano. Feliz-
mente, la rica memoria biblica y la integracion en el conjun-
to de los escritos cristianos (Marcos, Santiago, etc.) consti-
tuyen una vacuna contra los vuelos exagerados de la mente
occidental.

Por tanto, la lectura de la carta a los Efesios debe tener
en cuenta otros escritos del Nuevo Testamento, para que no
se tenga una imagen unilateral de aquello que aconteci6
con Jesucristo. Lo mismo puede decirse de otros libros.
Hemos aprendido que el Nuevo Testamento debe leerse no
como una coleccion de escritos aislados, sino como un
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intento de integracién de los diversos textos. El Cristo de la
fe, presentado en Efesios, debe estar unido al Jests de la
historia evocado en los evangelios.

— NOTAS
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Guia 17 LOS DIVERSOS ROSTROS DE JESUS

“Llevar la historia a su plenitud al constituir a Cristo
en cabeza de todas las cosas, las del cielo y las de la tierra”
(Ef 1,10)

Texto de estudio: Ef 1,1-23.
Texto de apoyo: Gal 1,15-20.

Dialogo inicial

Compartir los descubrimientos que hemos hecho y el
compromiso asumido en el Gltimo encuentro sobre el texto

del Apocalipsis.

Invocar la luz del Espiritu Santo.
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I. Partir de la realidad

Vivimos en un mundo pluralista, fragmentado, sediento
de mistica. Hoy, mas que nunca, estamos rodeados por
muchas y variadas expresiones religiosas. Cada una pre-
senta a Jesus, el Cristo, a su modo. Todas creen que la
suya es la verdadera. Existen otras muchas maneras de
manifestar la religiosidad: espiritismo, yoga, etc.

a) ¢Con qué expresiones religiosas entramos normal-
mente en conflicto? sPor qué?

b) Prepararse para la lectura de la Biblia con un
momento de silencio y un canto.

II. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto: Ef 1,1-23
1.1. Leer el texto con atencion

1.2. Leer de nuevo el texto en silencio, subrayando lo
que mas ha llamado la atencidén. Quienes lo deseen pueden
comunicar lo que subrayaron

2. Estudio del texto
2.1. Ver el texto de cerca

En este himno cristolégico el autor muestra tres inter-
pretaciones aplicadas a la persona de Jesus: el Jestis histo-
rico, el Cristo de la fe y el Cristo césmico.

a) Analizar el himno y senalar los versiculos en los que
aparecen las tres interpretaciones.

b) Dialogar sobre cada una de las tres dimensiones a
partir del texto.

2.2. Ver la situaciéon de la comunidad

Estamos ante una homilia dirigida a los cristianos de
Asia Menor, y no propiamente ante una carta a la comuni-
dad de Efeso. El Jestis histérico vivi6 en Palestina, una
region de limites precisos. El no escribi6 nada; fueron las
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comunidades las que guardaron su memoria historica. De
éstas, la mayoria naci6 fuera de Palestina, con influencia de
otras culturas. Por tanto, es natural que nazcan diversas
interpretaciones sobre Jestis como respuesta a las diferen-
tes situaciones de vida.

a) ¢Cual es el problema que se refleja en las comunida-
des a partir del texto?

b) ¢Qué consecuencia traia la fe en Jesus para las
comunidades?

2.3. Escuchar el mensaje del texto

El pasaje que hemos estudiado y meditado se concen-
tra en Jess, el Cristo de la historia, de la fe, del cosmos.
Expresa la alabanza desbordante que celebra la gracia de
Dios y que, en Jes(s, recapituld todas las cosas reuniendo
el universo entero bajo un tinico Senor, Cristo.

a) ¢Cual es el mensaje de este himno para las comuni-
dades de Asia?

b) ¢Cédmo respetar y convivir con el pluralismo religioso
y permanecer firmes en la propia fe?

II1. Celebrar la Palabra

1. Preparar una celebracion de alabanza a Jesus, el
Cristo de la historia, de la fe, del cosmos. Traer simbolos
que concreten la accion de gracias.

2. Rezar el himno cristologico de la carta a los Filipen-
ses 2,6-11.

3. Compartir como nos sentimos al finalizar el estudio
orante.

4. Asumir un compromiso comunitario que ayude a
expresar de forma concreta nuestra fe.

5. Resumir el encuentro en una frase para guardarla
en la memoria y en el corazén.
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Preparar el proximo encuentro

En el proximo encuentro vamos a leer y meditar
Heb 3,1-6; 4,14-5,10. Es conveniente leer la introduccioén a
la carta a los Hebreos.

—— NOTAS
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Ayuda para la guia 17

El Jesus de la historia y el Cristo
de la fe

1. Un problema reciente que es antiguo

Al comienzo de este siglo, la critica literaria e histérica
de los evangelios, influenciada por las exigencias de la his-
toriografia moderna, entr6 en crisis y se confes6 incapaz de
abarcar al JesGs de la historia. R. Bultmann, exégeta cris-
tiano de confesion luterana, rompid el silencio y concluyé
que la fe de las comunidades en Cristo no dependia de la
historicidad de los relatos evangélicos sobre Jesiis, sino de
Dios y de su Palabra. De esta forma, establecié una ruptura
entre el Jesus de la historia y el Cristo de la fe. R. Bultmann
no negaba la historicidad. Decia que ella es irrelevante para
la fe. Sus escritos provocaron reacciones en cadena. Unos
estaban a favor y otros en contra. De hecho, Bultmann con-
dujo a la exégesis a descubrir nuevos caminos para llegar al
Jesiis histérico, fundamento de nuestra fe en Cristo. Todos
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salieron por la puerta que €l abri6, pero no todos siguieron
el camino que él tomoé. El resultado de esa investigacion
entré como sal en uno de los documentos mas importantes
del Vaticano I, Dei Verbum.

El problema es antiguo. Su origen esta en los escritos
del Nuevo Testamento, en los que el Cristo de la fe y de las
comunidades helenisticas aparece muy diferente al Jesits
de la historia que vivié en Galilea, bien limitado en el tiempo
y en el espacio. ;Como llegd a ser Jestts de Nazaret la figura
universal y cosmica que se transparenta en las cartas pauli-
nas (Col 1,15-20; Ef 1,1-2,22) y en el Apocalipsis (Ap 1,12-16;
5.6-14)? A través del analisis de dos textos, uno del evangelio
de Juan y otro de la carta a los Efesios, ambos del periodo
entre el ano 70 y 100 d. C., vamos a ver cémo se presentaba
ese problema para los primeros cristianos y cémo supieron
resolverlo sin perjudicar la fe y la historia.

II. Jn 20,11-18: La tension entre el Jesus de la historia
y el Cristo de la fe

El texto es de finales del siglo I. Describe la aparicion
de Jestis a Maria Magdalena en el domingo de Pascua. El
autor orienta a la comunidad de Juan en la vivencia de la fe
en Jesus resucitado, presente en la comunidad por medio
de la fe: “Dichosos los que creen sin haber visto” (Jn 20,29).

Maria Magdalena esta junto al sepulcro y llora (Jn
20,11.13.15). La muerte la privé para siempre de la presen-
cia de Jestts, su amado. El tinico punto de contacto era el
sepulcro, el lugar donde habian colocado el cuerpo después
de la muerte. Maria no sale de alli. Quiere preservar los
momentos y los lugares donde habia experimentado, por tlti-
ma vez, la presencia de quien habia marcado su vida para
siempre. jActitud muy humana en cualquiera de nosotros!

Mirando al interior del sepulcro, ve dos angeles (Jn
20,11-12). Ellos le preguntan: “Mujer, ¢por qué lloras?”. Pero
la atencion y el afecto de Magdalena estan de tal modo orien-
tados al pasado que no se imagina que la presencia y la pre-
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gunta de los dos angeles signifique algo novedoso, algo dife-
rente. Sélo sabe decir: “Se han llevado a mi Sefior y no sé
doénde lo han puesto” (Jn 20,13). En seguida, el propio
Jests se presenta (Jn 20,14). El también pregunta “Mujer,
Jpor qué lloras? ¢A quién estas buscando?” (Jn 20,15). Pero
la nostalgia, el recuerdo del pasado, la fijacién en la persona
amada de Jesus tal como ella lo habia conocido, le impiden
ver la presencia de Jesis, que habla con ella. El Jests de la
historia impedia reconocer al Cristo de la fe.

Sus ojos sOlo se abren cuando Jesus la llama por el
nombre: “jMaria!” (Jn 20,16). Pronunciado por Jesus, el
nombre retoma el dialogo interrumpido por la muerte y
ella reconoce a Jess. Pero el simple reconocimiento atn
no es experiencia de la resurreccion. Ella dice: “jRabboni!”
(Jn 20,16). Es el nombre de antes, del tiempo en que convi-
via con Jestis. No es todavia el nombre del resucitado. Para
Magdalena, en el momento en que reconocio a Jesus, todo
volvia a ser como antes. Lo retiene (Jn 20,17), como si qui-
siera decir: “No voy a permitir que lo maten de nuevo. Ahora
nadie mas sera capaz de arrancarlo de mi”. Es el amor que
no mide las fuerzas. Como si ella sola fuese capaz de impe-
dir que alguien se lo llevase de nuevo. Todavia no se da
cuenta de que la presencia ya no es la misma que antes.
Todavia no es la vida nueva de la resurreccion.

Jestis le ayuda a dar un paso: “No me retengas mas”
(Jn 20,17). En vez de retener, Maria debe aprender a soltar.
Solo se posee la vida cuando se esta dispuesta a perderla
(Mc 8,35). La lecciéon para ella y para nosotros es soltar
todas las certezas construidas anteriormente y quedarnos
con la certeza de la fe. “El esta vivo en medio de nosotros.”
Presencia amiga, absolutamente cierta, que nadie puede
retener ni manipular con su propio esfuerzo. Cuando los
discipulos de Emats se dan cuenta de que es Jesas, El
desaparece (Lc 24,31-35). La fuente de la plena libertad esta
en la entrega total de todo. La experiencia de gratuidad de
esta presencia amiga llena la vida de tal manera que la per-
sona se siente impulsada a compartirla con los demas. En
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vez de permanecer parada, mirando a Jestis, Magdalena
debe salir a anunciarlo a los hermanos (Jn 20,17). Asi lo
hizo: “He visto al Sefior” (Jn 20,18). “Dichosos los que creen
sin haber visto” (Jn 20,29).

II1. Carta a los Efesios: sintesis entre el Jesas de la his-
toria y el Cristo de la fe

La carta a los Efesios ofrece la nueva comprension que
las comunidades tenian del “Misterio de Cristo” (Ef 3,4): las
promesas de Dios, que antes s6lo eran para el pueblo de
Israel, ahora, en Cristo, pertenecen también a los paganos.
Es la Buena Noticia de Dios que los cristianos anuncian por
todas partes (Ef 3,2-13). El alcance de la Buena Noticia apa-
rece en los cantos, conservados en las cartas a los Efesios
(Ef 1,3-14), a los Colosenses (Col 1,15-20) y a los Filipen-
ses (Flp 2,6-11). En ellos, el Jesis de la historia, que ape-
nas vivié6 33 ahos, aparece como Jesucristo, figura césmi-
ca, que ya existia antes de la creacién del mundo (Ef 1,4;
Col 1,16-18), y que es destinado por Dios para ser “aquel
que recapitulara todas las cosas, las del cielo y las de la tie-
rra” (Ef 1,10). ;Cémo se llevd a cabo el paso de Jesus de
Nazaret a Jesucristo?

Estaba el escandalo y la locura de la cruz (1 Cor 1,23).
El Antiguo Testamento decia: “El que cuelga del madero es
maldito de Dios” (Dt 21,23). El Jesuis de la historia fue col-
gado del madero. ¢Cémo podia ser el Cristo, el Ungido, el
Mesias de la gloria? Por eso, algunos ignoraban la cruz. Sélo
querian la gloria. Decian que la encarnacion no habia sido
real, “Jestis no vino en la carne” (¢f. 1 Jn 4,2-3; 2 Jn 7).
Pero las comunidades nunca aceptaron esa opiniéon. Al con-
trario, veian en la propia cruz el origen de la gloria. Los can-
tos ensefnan que la gloria es fruto de la donacién que Jests
entregd con su vida (Ef 1,6-7). El Cristo que ha subido a lo
mas alto del cielo es el mismo que antes descendié al mun-
do de la tierra (Ef 4,8-10). Para ayudar a los lectores a
superar el escandalo de la cruz, el autor de la carta a los
Efesios muestra que el mismo contraste entre cruz y gloria
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existe también en la vida de los propios cristianos. Aunque
posea la importante revelacion sobre el “misterio de Cristo”
{Ef 3,2-4), Pablo esta preso y sufre (Ef 3,1; 4,1). Pide que su
prision no sea motivo de vergiienza o de escandalo, sino de
gloria (Ef 3,13).

La gloria que se manifiesta en Jesas revela el destino
que todos tendremos un dia. Lo que los cristianos contem-
plan en el Cristo de la fe es el futuro que esperan para siy
que ya ha comenzado en la vida de la comunidad. La comu-
nidad es la muestra de la vida nueva. En ella aparece la
fuerza de la resurreccion. Los que viven en la comunidad ya
resucitaron y subieron con Jesas al cielo (Ef 2,3-6). El autor
sabe que no todos pueden acompanarle en la comprension
del “Misterio de Cristo”. Por eso, le pide a Dios que puedan
experimentar el extraordinario poder que opera en la comu-
nidad, es decir, el mismo poder que Dios utilizoé para sacar
a Jesas de la muerte. El acceso a la comprension del miste-
rio de Cristo pasa por la experiencia de la resurreccion.
iSoélo resucita quien primero muere!

La mejor sintesis entre el Jests historico y el Cristo de
la fe es, quizas, este canto de las comunidades, conservado
en la carta a los Filipenses:

“El cual siendo de condicion divina,
no consider6 como presa codiciable

el ser igual a Dios.

Al contrario, se despojo de su grandeza,
tomé la condicion de esclavo

y se hizo semejante a los hombres.

Y en su condicion de hombre,

se humillé a si mismo

haciéndose obediente hasta la muerte,
y una muerte de cruz.

Por eso Dios lo exalto

y le dio el nombre que esta

por encima de todo nombre,

para que ante el nombre de Jesas
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doble la rodilla

todo lo que hay en los cielos,

en la tierra y en los abismos,

y toda lengua proclame

que Jesucristo es el Senor,

para gloria de Dios Padre” (Flp 2,6-11).

IV. Vida de Jesiis, muerte en la cruz, fe en la resurrec-
cion

Una corriente de malestar recorre los evangelios. Es el
choque entre el Cristo (Mesias) que se esperaba y el Cristo
que vino realmente. Esperaban un Cristo glorioso, rey todo-
poderoso, y vino un Cristo humilde, sentado en un borrico,
servidor del pueblo. Cuando Jestis estaba en la cruz, los
ancianos decian: “Baja de la cruz, para que podamos creer”.
Querian eliminar la cruz para poder creer o aceptarlo como
Cristo. Seria reducir el Jestis de la historia al tamafio de su
expectativa del Cristo (Mesias) de la fe. Lo que Jests pedia
era exactamente lo contrario: no adaptar el Jestis historico
al Cristo de nuestros deseos y preferencias. Lo que JesGs
queria era cambiar nuestras ideas sobre el Cristo a partir de
lo que sucedi6é con el Jesus historico, y creer que la cruz for-
ma parte del camino que conduce a la gloria. La fe en Cristo
tiene fundamento en la cruz del Jests histérico.

Ha habido y hay muchos intentos de adaptar el Jesus
de la historia al Cristo de nuestros deseos y asi eliminar
la cruz. Pedro dijo: “jDe sufrir, nada! No lo puedo con-
sentir!”. Pero recibi6 la respuesta: "Apartate de mi, Satanas”
(Mt 16,21-13). Pablo en el are6pago hizo un discurso bonito,
bien estructurado segan las leyes de la oratoria (Hch 17,22-
31), pero no menciond el nombre de Jestis ni la cruz. No
tuvo resultado y se deprimié. Llego a Corinto “débil, asusta-
do y temblando de miedo” (1 Cor 2,3). jPero aprendio la lec-
cion! Escribe a los Corintios: “Cuando vine a vuestra ciudad
para anunciar el designio de Dios, no lo hice con alardes de
elocuencia o de sabiduria. Pues nunca entre vosotros me he
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preciado de conocer otra cosa sino a Jesucristo, y a éstc
crucificado” (1 Cor 2,1-2).

Muchos judios querian un Mesias glorioso sin la cruz.
Para los griegos, la cruz era una locura (¢f. 1 Cor 1,22-25).
Habia gente que negaba la encarnacioén. Negaban la huma-
nidad (2 Jn 7). Creian que era todo apariencia. También
hoy, muchos quieren un Cristo a su medida, desvinculado
de la cruz que el pueblo carga, de la situaciéon de injusticia
que mata a tanta gente. Separamos al Jesus de la historia
del Cristo de la fe cuando interpretamos la muerte de Jesus
como si el Padre del cielo pidiera la muerte de su propio
Hijo como sacrificio de sangre para apaciguar su ira. Asi
estamos escondiendo la realidad histérica: Jestis murio por-
que fue fiel al compromiso asumido con el Padre de ser el
Mesias Servidor de los pobres y marginados. Fue condenado
a muerte de cruz porque provoco a los grandes de la época,
tanto a los del gobierno como a los de la religién. Por eso, en
el Nuevo Testamento se insiste tanto en afirmar que el Cris-
to que ahora vive en la gloria es el mismo Jesus que vivié en
Palestina junto a los pobres.

La carta a los Hebreos habla del Cristo de la fe: “Cristo
ayer, hoy y siempre” (Heb 13,8). Pero es conveniente recor-
dar que, en la misma carta, el Cristo glorioso es “el mismo
Cristo que en los dias de su vida mortal present6 oraciones
y stiplicas con grandes gritos y lagrimas a Aquel que podia
salvarlo de la muerte; fue escuchado en atencién a su acti-
tud reverente; y aunque era Hijo, aprendié sufriendo lo
que cuesta obedecer. Alcanzada asi la perfeccién, se hizo
causa de salvacién eterna para todos los que le obedecen”
(Heb 5,7-9). En esas frases, el autor evoca la agonia de
Jests en el huerto y su grito en la cruz. Presenta la resu-
rreccion como respuesta de Dios a la fidelidad y a la oracién
de Jests, del Jests de la historia, que aceptdé la muerte
como consecuencia de su obediencia al compromiso asumi-
do con el Padre. Eso vale hasta hoy: el Cristo glorioso de
nuestra fe es el mismo Jestis que hoy se hace presente en
medio de los pobres y de los excluidos.
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No existe vida sin cruz. Pero vida con cruz y sin re-
surreccién no seria vida plena. So6lo la victoria sobre la
muerte nos hace proclamar: “;Quién podra separarnos del

amor de Dios manifestado en Cristo Jes(s, Senor nuestro?”
(Rom 8,39).

— NOTAS

1. Introduccion

El escrito que hoy conocemos como la “carta a los
Hebreos” es en realidad un sermoén. Unicamente por los
saludos finales (13,22-25), precedidos de una legitima con-
clusion de sermén (13,20-21), se percibe que éste fue envia-
do como carta. Se dirige a los judios convertidos, familiari-
zados con el culto y el sacerdocio de Israel. Explica que aho-
ra tenemos un sacerdocio y un sacrificio mejores: Jesucris-
to, el cual se ofrece a si mismo e instaura la nueva Alianza,
que sustituye y supera definitivamente la primera que hizo
Dios con el pueblo israelita. El propio autor dice que éste es
el punto central del texto (8,1).

Toda la carta es una lectura alegoérica del Antiguo Tes-
tamento. Alegoria es una comparacion muy elaborada. Lo
que los lectores conocen —el culto judio- sirve para explicar
simbolicamente lo que ellos todavia no comprenden: el papel
Qinico, insustituible y definitivo de la salvacion que Cristo
nos ofrece por la practica de su vida. Nuestra atencién no
ha de fijarse exclusivamente en la imagen. Al contrario, la
atencién ha de prestarse en lo que la imagen representa. El
tema no es el sacrificio, sino la obra historica de Jesus, la
cual se compara con el sacerdocio, con el sacrificio, con las
misiones de Moisés y Aardn, etc.
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En unas ocasiones la alegoria muestra la semejanza;
en otras, la diferencia. Hay semejanza entre los sacrificios
del culto del Antiguo Testamento y Jesus, que presenta su
vida a Dios (Heb 10,5-7; ¢f. Sal 40,7-9). Pero hay una dife-
rencia: Jests no es un animal degollado para que el
sacerdote purifique anualmente al pueblo con su sangre. Es
una persona libre que ofrece a Dios todo lo que es y hace,
para manifestar el amor de Dios a sus hermanos y llevarlos
a una vida nueva, de una vez para siempre. Jests no es vic-
tima de un sacrificio violento para apaciguar a un Dios ven-
gativo. Es sujeto de autodonaciéon hasta la muerte, para
encarnar el amor liberador de Dios. No fue presentado para
Ia muerte;: muri6 porque se ofrecié voluntariamente. Su
muerte es consecuencia de su modo de vivir, algo muy sig-
nificativo en una época de persecucioén. Sustituye a los anti-
guos sacrificios de reconciliacion porque vivié y murié en
fidelidad a Dios y a los hombres. Del mismo modo, la vida
cristiana se asemeja a los sacrificios incruentos de alabanza
y también los sustituye.

La carta fue colocada al final de los escritos de Pablo,
después de las cartas Pastorales, consideradas como el tes-
tamento del apdstol. A causa del contenido y del estilo total-
mente diferente, los especialistas son unanimes en decir que
no se sabe quién escribié la carta. De Pablo posee la insis-
tencia en la fe y en la gracia, y la superacién de la antigua
alianza y de sus instituciones. Ademas, se desconoce su fecha
de composiciébn. Algunos piensan que fue antes de la des-
truccion del templo, en el ano 70 d.C., porque no usa este
evento para desautorizar el antiguo culto. Sin embargo, la
carta nos interesa por el culto judio ejercido en el templo de
Jerusalén. Habla del santuario ideal del Exodo, en tiempo de
Moisés y Aaron. Por tanto, no se sabe si el templo todavia
existia cuando Hebreos fue escrita.

I1. Division

El sermb6n que contiene la carta esta construido de
modo “simétrico™ el comienzo corresponde al fin y las par-
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tes intermedias se relacionan mutuamente, como muestra
el siguiente esquema:

Prologo (1,1-4)
Jests, hijo de Dios, hermano de los hombres (1,5-2,18)
Jesus, mediador fidedigno y solidario (3,1-5,10)
Exhortacién (5,11-6,20)
El sacerdocio de Melquisedec (7,1-28)
Tema central (¢f. 8,1): Jestis sacerdote
de una alianza mejor (8,1-9,28)
El perddn de los pecados (10,1-18)
Exhortacion (10,19-39)
La fe y la conversién (11,1-12,13)
La vida cristiana (12,14-13,17)
Doxologia (13,20-21)
(13,22-25 es la formula de envio de la carta)

III. Claves de lectura

— Hebreos senala que Jests ha experimentado todas
nuestras debilidades, menos el pecado, y que por eso puede
ser solidario con nosotros (4,15; 5,2). El es el sumo sacerdote
que realiza nuestro acceso a Dios, a la reconciliacion y a la
gloria.

— En la obra de Jests, fiel hasta la muerte, Dios cum-
ple su promesa de darnos el “reposo”, la felicidad en su
amor. Nosotros podemos corresponderle por la fe constante
(traducida en obras), porque “Cristo es el mismo ayer, hoy y
siempre” (13,8): es la encarnacion del amor y de la fidelidad
de Dios, ayer en la tierra, hoy en el cielo, siempre en la glo-
ria. Siempre podemos creer en El.

— Escrita en tiempo de persecucion, la carta apela a la
resistencia permanente, hasta el martirio, evocado sobre
todo en los capitulos 11-12.

- Repite y profundiza la ensefianza paulina sobre la
vida comunitaria en la caridad (capitulo 13).

— Hebreos no pretende acentuar el sacerdocio y el sacri-
ficio, como a veces se piensa. Al contrario, sustituye e]
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sactiliclo v el sacerdocio por la Gnica “autoofrenda”, que es
liv vidia v obracde Jestis, de una vez para siempre.

Hebreos nos ensena a leer el Antiguo Testamento de
un modo eristiano: con libertad, familiaridad y fidelidad crea-

tivia, dindo un sentido mas profundo y pleno a aquello que
nos recuerdan las palabras antiguas.
NOTAS
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Guia 18 MEDIACION DE CRISTO

“..Yy su casa somos nosotros, siempre que mantenga-
mos la confianza y el jiubilo que proporciona la esperanza”
(Heb 3,6)

Texto de estudio: Heb 3,1-6; 4,14-5,10.
Texto de apoyo: 1 Pe 2,4-10.

Dialogo inicial

Compartir los descubrimientos y el compromiso asurmi-
do en el Gltimo encuentro sobre la carta a los Efesios.

Invocar la luz del Espiritu Santo.
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I. Partir de la realidad

Los encuentros celebrativos con los que alimentamos
nuestra fe forman parte de nuestro dia a dia como comuni-
dad cristiana.

La carta a los Hebreos que hoy vamos a conocer quiere
reavivar la fe en Jesucristo y llamar la atencién sobre la
liturgia cristiana como acto celebrativo.

a) ¢Nuesiro grupo cristiano es una presencia que ani-
ma y reparte esperanza en los momentos celebrativos de la
iglesia local?

b) ¢Qué aporta nuestra vida de oracién como grupo a la
parroquia, a la Iglesia?

Vamos a prepararnos para la lectura orante con un
canto apropiado.

I1. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto

1.1. Leer el texto: Heb 3,1-6; 4,14-5,10

1.2. Releer el texto pausadamente, repitiendo en voz
alta los versiculos mas significativos

2. Estudio del texto

2.1. Ver el texto de cerca

La lectura muestra a Jestis como sumo sacerdote,
superando a Moisés en la mediacion entre Dios y el pueblo.

a) ¢Qué tienen en comtn ambos pasajes?
b) ¢ Qué citas del Antiguo Testamento emplea el texto?
2.2. Ver la situaciéon de la comunidad

La realidad de la vida de la comunidad aparece en los
versiculos en los que el autor llama la atencion sobre Cristo,
que es superior a Moisés.
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a) En la relectura de algunos versiculos, intentar des-
cubrir la dimension de fe de aquella comunidad.

b) ;Como leia la comunidad su propia fragilidad ante la
persona de Jesus?

2.3. Escuchar el mensaje del texto

Los destinatarios de la carta a los Hebreos son cristia-
nos que necesitan volver a las fuentes para no desanimarse.
Esos cristianos no pueden perder la fe original que los ha
convocado a ser comunidad de vida y de fe. La perspectiva
del sufrimiento y de la persecucion no puede desanimarlos.

a) ;Cual es el mensaje que el autor de Hebreos queria
dejar a aquella comunidad concreta?

b) ;Qué mensaje deja hoy el texto para nuestras comu-
nidades cristianas?

II1. Celebrar la Palabra

1. Interiorizar algunas palabras que permanecieron en
nuestros corazones durante el encuentro y compartirlas
espontaneamente.

2. Proclamar a Jestis como “Mesias, Rey y Sacerdote”
rezando el salmo 110.

3. Hacer el proposito de participar intensamente en los
momentos celebrativos como forma de renovar y fortalecer
nuestra fe y nuestro compromiso en el seguimiento de Jesus.

Preparar el proximo encuentro

En el proximo encuentro nuestra lectura orante sera
sobre el texto Heb 11,1-12.17-12,4.
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—— NOTAS
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Ayuda para la guia 18

Sacerdocio de Cristo, sacerdocio de
la vida

E1 NT no atribuye el sacerdocio a ningtin miembro de la
comunidad. Los ministerios al servicio de la comunidad se
indican con otros términos, como apdstol, anciano (presbi-
tero), diacono, episcopo (obispo). El término sacerdote s6lo
se utiliza para los “cuadros” del judaismo o de otras religio-
nes. Y para Jesus. Pero en el caso de Jests se trata de una
metafora, ampliamente desarrollada en la carta a los Hebreos
(¢f. Introduccion a Hebreos). Haciendo de la actuacion his-
téorica de Jess, coronada por el don de la propia vida, la
mediacién con Dios que los antiguos sacrificios realizaban,
el autor de Hebreos gana la lucha por la herencia del culto
de Israel en favor de los cristianos.

I. La alegoria del sacrificio y del sacerdocio en Hebreos

La carta a los Hebreos es, en su conjunto, una alegoria,
es decir, un lenguaje figurado y muy elaborado. Hace del
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culto del AT la imagen de aquello que aconteci6é en Cristo y
en nosotros. Ante la fascinaciéon que ejercia la rica liturgia
judia, y ante la propaganda romana a favor del culto impe-
rial, el autor explica que todo lo que tenia valor en el culto
del AT nosotros lo tenemos en un “sentido pleno”, alegorico
y superior, en Jesucristo y en la comunidad. Sobre todo, el
sacrificio de la reconciliacion, esencial para la mente angus-
tiada del judio piadoso. Todo lo que el sacrificio pretendia
alcanzar —de forma precaria, pues siempre habia que repe-
tirlo- nosotros lo tenemos de forma duradera, “de una vez
para siempre”, en Jesus.

Vivir en Jestis es estar reconciliado con Dios. Su
muerte por amor y fidelidad en la cruz, participada por
nosotros en la comuniéon y en la practica de la vida, susti-
tuye perfectamente a los sacrificios cruentos del AT. Pode-
mos decir, alegéricamente, que Jesus aspergio al pueblo
con su propia sangre y, de esta manera, se hizo digno de
entrar en el santuario de Dios, mucho mas que el sumo
sacerdote en el santuario terrestre aspergiendo con la san-
gre de un carnero.

Heb 8,4-13 compara a Jests con los demas sacerdotes.
Reproducimos simplemente su raciocinio:

El sacerdote es constituido para ofrecer dones y sacrifi-
cios a Dios. Por tanto, Jestis también tendra algo que ofrecer.
Sin embargo, no ofrece las dadivas de acuerdo con la ley. En
realidad, si Jests estuviera en la tierra, ni siquiera seria
sacerdote, pues para ofrecer las dadivas de la ley ya
existian sacerdotes. Jes(s no era de la tribu de Levi, como
los sacerdotes del AT. El culto que celebraban era “copia
exacta” de la realidad que existe junto a Dios, quien ense-
no6 a Moisés el modelo celeste segin el cual debia construir
la Tienda de la Alianza (Ex 25,40). Lo que fue construido
en la tierra era so6lo una copia. El original esta junto a
Dios. Pero Jes(is posee un ministerio sacerdotal superior
al de esta tierra. Es mediador de una alianza mejor que la
de Moisés. La alianza de Jes(is se basa en promesas de
una calidad superior.
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La segunda alianza (la nueva alianza) instituida por
Dios es necesariamente superior a la primera, pues si la
primera fuera completa y perfecta, no se necesitaria la otra.
Por tanto, los que decian que la religion de Israel, por haber
llegado primero, era superior al nuevo culto estaban equivo-
cados.

La carta cita el texto de Jr 31,31-34 sobre la nueva
alianza: “Vienen dias, oraculo del Senor, en que yo sellaré
con el pueblo de Juda una alianza nueva (...) Esta sera la
alianza que haré con el pueblo de Israel (...) Pondré mi ley
en su interior; la escribiré en su corazén; yo seré su Dios y
ellos seran mi pueblo”. Si Dios habla de una nueva alianza,
declara caduca la vieja.

II. Entonces, ¢qué sacerdote es Cristo?

Segiin Hebreos y segiin todo el NT, JesGis no es un
sacerdote que “presenta sacrificios”, incruentos o no. Es
sintomatico que, en los evangelios, Jesis visite la sinago-
ga, cumpla con las leyes judias, suba a Jerusalén para la
Pascua, pero no presente sacrificios. En Hebreos se decla-
ra expresamente que Dios no los necesita. En la linea de
Am 5,21-23; Os 6,6; Is 66,1-4 y Sal 50, Hebreos cita el
Sal 40 para recordar la inutilidad de los sacrificios y la
importancia de ofrecer a Dios la propia persona y la vida al
servicio de su proyecto. Este es el sacerdocio de Cristo, un
sacerdocio de la vida. Su vida, confirmada en la muerte, rea-
liza de manera incomparable lo que todo sacerdocio y sacrifi-
cio del AT pretendia: la reconciliacion y la paz con Dios.

Este sacerdocio es “sacerdocio en el orden” (= categoria)
de Melquisedec. No es un sacerdocio hereditario, de la linea
levitica, sino un sacerdocio inico y sin réplica, como el mis-
terioso Melquisedec, “sin padre, ni madre, ni antepasados”
(7,3), que recibe el diezmo de Abrahéan (y de Levi, escondido
en su potencial genético). Por eso, es superior a todo lo que
viene de Abrahan, de Levi y de Aarén, padre de los sacerdo-
tes leviticos.
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III. ¢ Es Jestuis sacerdote, de verdad?

Si sacerdote significa “mediador”, Jestis lo es, pues su
vida y muerte nos abren el camino hacia Dios (Heb 9,15ss).
La religién judia tenia restringido el acceso a Dios a un tni-
co espacio, el Santo de los Santos, donde el sacerdote entra-
ba una vez al ano con la sangre de animales (Heb 9,7).
Hebreos muestra que Jests supera todo eso. El mismo sen-
tido tiene el velo del santuario rasgado de arriba abajo en el
momento de la muerte de Jestis, en Mc 15,38 y paralelos.
Con la vida fiel hasta la muerte de Jestus, el Santo de los
Santos se hace accesible, sin sangre, sin sacrificio, a través
del amor gratuito de Dios que Jestis vivid para nosotros.

Si sacerdote significa “santificador”, Cristo ciertamente
lo es. Nos santifica por el don de su vida en la cruz, asumi-
do por nosotros en la fidelidad de verdaderos fieles, segiin
se refleja en la “oracién sacerdotal” de Jn 17. Nos consagra
o santifica en la verdad, es decir, en la fidelidad de su
amor hasta el fin, que lo lleva a la cruz (17,17-19) (verdad
en Jn = fidelidad).

Pero no se trata del sacerdocio ministerial, litargico o
cultual. Es el sacerdocio de la vida. Este pensamiento no es
nuevo: Ex 15,9 y 1 Pe 2,9 lo aplican al pueblo como tal. El
sacerdocio del pueblo de Dios tiene su expresion mas alta y
fundante en la vida que Jes(i$ vivio, fiel hasta la muerte.

En la nueva Jerusalén no hay templo, ni sacerdocio
cultual. Basta el Cordero y el propio Dios (Ap 21,22).
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Guia 19 EL TESTIMONIO DE FE DE LOS
ANTEPASADOS

“Por la fe obtuvieron nuestros antepasados la aproba-
cibon de Dios” (Heb 11,2)

Texto de estudio: Heb 11,1-12.17-12,4.
Texto de apoyo: Eclo 44,1-15.

Dialogo inicial

Vamos a recordar lo que hemos descubierto en nuestro
encuentro anterior mientras estudiamos la mediacion de
Cristo en Hebreos.

Invocar la luz del Espiritu Santo con una oracién o con
un canto. Encender una vela como simbolo de la fe de los
antepasados.
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I. Partir de la realidad

La carta a los Hebreos se dirige a una comunidad débil
en la fe, amenazada por la indiferencia religiosa. Se trata de
una comunidad de la segunda generacion, distante del fer-
vor inicial. Para fortalecerse, recordaba el ejemplo de la fe
de los antepasados, que vivieron su vida en funcién de un
compromiso con Dios.

Si partimos de nuestra realidad concreta, es enorme la
lista de testigos que desfilan ante nuestros ojos. Desde el
tiempo de la evangelizacion hasta hoy, muchos hombres y
mujeres, jovenes y ancianos, religiosos y religiosas, sellaron
con su sangre el compromiso de la fe.

a) Recordar algiin martir de nuestro pais y explicar
como dio testimonio de su fe.

b) Proclamar en voz alta el nombre de una persona
querida que marcé nuestra experiencia personal de fe.

I1. Estudiar y meditar el texto

1. Leer el texto: Heb 11,1-12.17-12,24

1.1. Releer espontaneamente el texto y repetir los ver-
siculos que mas nos han llamado la atencién

2. Estudiar el texto

2.1. Ver el texto de cerca

En los versiculos que son objeto de nuestro estudio, el
autor recuerda experiencias de fe de personajes que marca-
ron la historia del pueblo de Dios, desde Abel hasta Jesfis.
A través de esta lista llama la atencién algo importante: la
perseverancia en la lucha (Heb 12,1).

a) ¢Cuales son las figuras del pasado que aparecen y
cuales no aparecen?

b) En la lista de testigos de la fe que componen el capi-
tulo 11, comentar los tres que mas te han impactado.

332

2.2. Ver la situacién de la comunidad

Los antiguos nos mostraron que la fe se manifiesta en
acciones concretas. Actuaron movidos por esta preocupa-
cién: que el universo creado por Dios (Heb 11,3) se conser-
ve y se desarrolle en la medida de la intencion de Dios,
hasta que El vuelva. La fe de los antiguos, los que creyeron
en lo que atn no veian (Heb 11), fortalece nuestra fe en
Dios.

a) /Qué testimonio de fe se exigia de los cristianos en
aquella época?

2.3. Escuchar el mensaje del texto

En uno de los uiltimos versiculos, hay una exhortacién
directa: “Pensad, pues, en aquel que soport6 en su persona
tal contradicciéon de parte de los pecadores, a fin de que no
os dejéis abatir por el desaliento™.

a) ¢Cual es el mensaje que el autor ha querido dejar a
la comunidad?

b) ¢Cual es el mensaje para nuestras comunidades
actuales?

III. Celebrar la Palabra

1. Escribir en pedazos de papel nombres de personas
que han sido o son testimonios fuertes para nosotros.

2. Rezar, de forma comunitaria, el texto estudiado.

3. Confeccionar una letania, invocando a martires de
la fe.

4. Asumir un compromiso de fidelidad en la fe.

Preparar el proximo encuentro

El proximo encuentro volveremos al libro del Apocalip-
sis. El texto de estudio sera Ap 20,1-15. Leerlo con anterio-
ridad.
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—— NOTAS
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Ayuda para la guia 19

La parusia que no llega

En nuestros dias, las personas no dan importancia a
quienes anuncian “el fin del mundo”, porque nunca se cum-
plen sus previsiones. Las sehales que se presentan, como
guerras, catastrofes, divisiones, odios y otras, en verdad
siempre han existido y existiran, quién sabe por cuanto
tiempo.

“Jestis vendra pronto”, anuncian las vallas publicita-
rias. Unos avisan “Jests esta llegando”. Otros, en tono de
juicio, senalan: “Preparate para la venida de Jesus”. Esas
preocupaciones también existian en tiempo de Jests y en
los comienzos del cristianismo.

Al proclamar la inminente venida de Jesus, se corre el
riesgo de olvidar o confundir el sentido central de su y de
nuestra resurreccion.
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1. Esclarecimiento de algunos términos

Parusia es una palabra griega que significa original-
mente “presencia”, “llegada”. Era el término técnico para
indicar la visita de un personaje importante, como algun
politico a una ciudad. En el NT designaba la “segunda veni-
da” de JestUs al final de la historia. Se refiere, pues, al Reino
de Dios que esta llegando.

Como veremos, en el Nuevo Testamento el término
parusia posee sentidos diversos que permiten diferentes
interpretaciones de los textos. Parusia es el dia del Senor. A
veces, es la segunda venida de Cristo al final de los tiempos
(1 Tes 4,15; 1 Cor 15,23). En Mt 24,3.27.37.39, es la interven-
cion castigadora de Jesuis contra Jerusalén. En 1 Tes 2,19,
es el juicio particular. En 1 Jn 2,28, es la muerte.

Escatologia es otro término que procede del griego
éschaton con el significado de “Gltimo, definitivo, insupera-
ble”. La escatologia se refiere a los eventos finales de la vida
y de la historia. Es la parte de la teologia que estudia las
witltimas realidades de la vida humana y del mundo, como la
muerte, el juicio, la vida de Dios, la realizacién del reinado
definitivo. A estas Gltimas realidades también se las deno-
mina “novisimos”.

Resurreccion tiene dos formas de expresarse en griego.
Una esta unida al verbo anistemi, con el sentido de resurrec-
cion, levantarse, ponerse de pie. La otra esta ligada al verbo
egeiro, que significa “resurreccion” en sentido mas activo,
“hacer que se levante”, “despertar”. Existen también dos con-
ceptos de resurreccion: uno es la simple restitucion del cuer-
po; el otro es conceder a la persona muerta una forma de vida
totalmente nueva. Este segundo sentido es el que se afirma en
la Biblia y se aplica a Jesis y a las personas que creen en ElL
Al referirse a la resurreccion de Jests, €l Nuevo Testamento lo
hace de dos maneras: una dice que Jesus resurgio por si mis-
mo; la otra que fue resucitado por el Padre.

Inmortalidad, o athanasia, es un concepto griego muy
diferente, que no se corresponde con nada en la Biblia. Ini-

336

cialmente los griegos consideraban soélo a los dioses inmor-
tales. Con el paso del tiempo pretendian probar que el alma
humana también era inmortal, al separarse del cuerpo. El
dualismo entre la inmortalidad del alma y la mortalidad del
cuerpo ha influido negativamente en la teologia hasta nues-
tros dias. En la Biblia, la oposicién no es entre mortalidad e
inmortalidad, sino entre muerte y resurreccion.

II. El mesias esperado

A Jesus le veian sus contemporaneos como el Mesias,
es decir, el ungido de Dios, €l salvador. Cristo es la traduc-

.ciébn griega del hebreo Mesias. Mientras que el Mesias repre-

sentaba una propuesta para el pueblo judio, Cristo es un
nombre, una persona concreta, para los griegos.

De hecho, los judios esperaban al Mesias, muchas
veces prometido en sus Escrituras (Gn 49,10; Nm 24,17;
Dt 18,15; 2 Sm 7; Sal 72; 110). El Mesias seria un persona-
je que restauraria la nacion, dandole fuerza politica y
religiosa. Por lo que consta en los evangelios, Jestis mantuvo
siempre distancia con la idea mesianica.

Pablo, en sus grandes discusiones, enfocaba justamen-
te el mesianismo de Jestis. Buscaba comprobar, con textos
escrituristicos, que JestGs es el Cristo. En otras palabras,
Jestis de Nazaret era verdaderamente el Mesias anunciado
(ver, por ejemplo, Hch 18,5.28; Rom 1,3; 9,5).

I11. Espera breve del reencuentro

La muerte de Jests en la cruz acabd con las expectati-
vas de quienes pensaban que El era el Mesias. Sin embargo,
la fe en la resurreccién redoblé la esperanza de las personas
que creyeron en El y les dio coraje para continuar.

En base a las ideas mesianicas muy difundidas en
aquella época, surgio la creencia de que Jestis muerto y
resucitado volveria glorioso muy pronto para reencontrarse
con los suyos. La figura del hijo del hombre, un personaje

337



misterioso del libro de Daniel, sirvié para ilustrar el misterio
de la muerte y resurrecciéon de Jesus.

Las ideas de resurreccién ya estaban presentes al final
de la época veterotestamentaria. Es lo que se percibe en
Dn 12,2; 2 Mac 7,9.11.23; 14,46; Is 26,19. El recuerdo de
los antepasados llevaba a cultivar su memoria y a decir que
ellos eran inmortales (Sab 3,4). La idea de resurreccion
habia nacido en el horizonte de la apocaliptica y fue ella
quien coniribuyé a esa creencia en los tiempos que prece-
dieron al cristianismo.

A medida que se intensificaron las persecuciones a los
cristianos, también aumenté la confusién entre ellos. Las
convulsiones del Imperio romano hicieron creer que todo
estaba terminando y que el reinado de Dios se impondria.
Con el transcurso del tiempo, la persecucién provocoé muchas
muertes. El ideal del martirio redoblo la espera del reencuen-
tro a corto plazo con Cristo. Seria la manera definitiva de
librarse de los sufrimientos.

IV. La venida inmediata

Vamos a mostrar textos que hablan de la segunda veni-
da de Jesus, principalmente en los escritos paulinos. Estos
pasajes estan escritos, en general, en un estilo apocaliptico,
es decir, con simbolos, imagenes y figuras.

En 1 Tes 4,13-5,11, percibimos como se vivia en Tesa-
lénica la espera de una venida inminente del Sefior resuci-
tado. Hay una preocupaciéon por el destino de los que ya
habian muerto. También habia dudas sobre quiénes serian
los primeros en ir al encuentro de Jestis. Como respuesta a
todas las preguntas, Pablo, Silvano y Timoteo insisten en
una espera vigilante y afirman, por encima de todo, la certe-
za de la resurreccion.

También Mt 24,30-31 alude a la venida del hijo del
hombre, que envia a sus angeles para reunir a los elegidos
de todos los puntos de la tierra.
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En Tes 2,1-10, los apdstoles aclaran las cosas sobre la
segunda venida de Jestis y demuestran que no sera inme-
diata; insisten en que los tesalonicenses no deben preocu-
parse del tema, pues todavia faltan muchas senales y acon-
tecimientos para que Jesus llegue. Como respuesta, se pro-
pone la perseverancia en la doctrina inicial con una dedica-
cion especial al trabajo.

La misma idea aparece en el libro de los Hechos cuan-
do se dice: “Galileos, ¢por qué seguis mirando al cielo?”
(Hch 1,11). Los apoéstoles son enviados a predicar el Reino,
cuyo anuncio apresurara la venida de Jests (Hch 3,20).

V. Escatologia individual

Desde los tiempos antiguos habia confusion en relacion
con estas ideas. Por ejemplo, se pensaba que el exilio de
Babilonia habia sucedido como castigo por los pecados de
los antepasados. El profeta Ezequiel insiste en la retribu-
cién individual, es decir, cada persona es responsable por
sus propios méritos o fracasos.

En las cartas a los Tesalonicenses esta presente la idea
de la resurreccion. Esta aparece explicita en el texto de
1 Cor 15,51-58. Se explica la transformaciéon completa de
cada persona en el encuentro definitivo con el Senor. De
una idea de escatologia colectiva se pasa al destino indivi-
dual de las personas. AGn da la impresion de que Pablo
aguarda en breve este acontecimiento cuando afirma: Y
nosotros seremos transformados” (v. 52).

Otro texto que refuerza la idea de un encuentro perso-
nal con Cristo en forma de juicio es 2 Cor 5,1-10. El texto
Flp 1,21-24 apunta también hacia una escatologia indivi-
dual y hacia la tardanza en la venida del Senor.

V1. La demora de la parusia

Pablo habria cambiado su pensamiento sobre la
segunda venida de Jes(is a partir de la gran tribulacion
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sufrida en la ciudad de Efeso, donde su vida corrié serio
peligro (2 Cor 1,8-9). Los detalles de ese episodio no los
conocemos con exactitud.

El hecho es que desde este momento su pensamien-
to escatolégico se reorienta hacia la demora de la parusia.
Se comprueba en los textos Flm 1,21-24; 2 Tim 4,6-8;
2 Pe 3,3-16. Pablo esperaria su fin individual antes que el
gran evento final de la venida de Cristo.

En cualquier caso, el retorno glorioso de Cristo es la
espera que mantiene el coraje de los apostoles y de todos los
cristianos en la lucha contra los innumerables enemigos,
internos y externos (2 Cor 4,7-18). Se vivia una tensién esca-
tologica, es decir, una tension entre la salvacion definitiva
que aun no se habia realizado y la glorificacién de Cristo, que
ya habia sucedido y que apuntaba al cielo (Fim 3,20). La
celebracion eucaristica reaviva esta memoria (1 Cor 11,26).
Todo eso constituia una llamada constante a la santidad.

Guia 20 (EL FIN DEL MUNDO ES PARA HOY?

“Seran sacerdotes de Dios y de Cristo, con quien reina-
VIL Resurreccion ran los mil anos” (Ap 20,6)

La resurreccion universal, que provoco la risa de los
filbsofos en el aredpago de Atenas (Hch 17,32), es el elemen-
to fundamental de la fe cristiana, en nitida contraposicion
con la condiciéon tragica de los paganos, que no tienen espe-

ranza (1 Tes 4,13). Texto de estudio: Ap 20,1-15.

La fe en Cristo resucitado suplant6 las ideas sobre la pa- Texto de apoyo: Ez 38,1-16.

rusia y ayudé a superar otras dudas en relacién con la ve-
nida de Cristo. Las comunidades vieron su futuro en la
resurreccion de Jestis y las personas vieron también su pro-
pia resurreccion.

El resucitado transformo la vida de Pablo en el camino
de Damasco y esa fe construyé su vida para llegar al nivel
de la estatura de la plenitud de Cristo (Ef 4,13). Nuestra
meta es también identificarnos con el destino de Jests has-
ta el punto de poder decir: “Ya no vivo yo, sino que es Cristo
quien vive en mi” (Gal 2,20). Entonces tendremos la plena
seguridad de resucitar con El.

Dialogo inicial
Vamos a comenzar el encuentro de hoy haciendo una
rapida revision de la carta a los Hebreos.

Invocar la luz del Espiritu Santo.
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I. Partir de la realidad

El tema de hoy es una idea que estad muy incrustada en
la cabeza y en el corazon de la gente. Es la seguridad de que
el mundo acabara pronto. Mucha gente vive angustiada y
con miedo. Cualquier acontecimiento fuera de lo normal es
interpretado como la llegada del fin: una fecha determinada
del calendario, un meteorito que se acerca a la tierra, la cai-
da de un sistema politico... En realidad, para el pobre, para
el excluido, para quien no tiene nada que perder, el mundo
siempre esta terminandose.

a) ¢Conoces algiin movimiento “milenarista”™?

b) ¢Qué piensas sobre la llegada inminente del fin del
mundo?

II. Estudiar y meditar el tema

1. Lectura del texto: Ap 20,1-15

1.1. Leer el texto lenta y atentamente. Dejar que el tex-
to resuene dentro de ti

2.2. ¢Qué sensaciones te ha causado la lectura de
estos versiculos?

2. Estudio del texto

2.1. Ver el texto de cerca

El texto es una recapitulacién de todo el libro del Apo-
calipsis.

a) ¢Qué imagenes estan presentes en el texto y ya
hemos encontrado en otros pasajes del Apocalipsis?

b) ;Qué dudas, peligros e incertidumbres nos transmite
el texto?

2.2. Ver la situacién de la comunidad

Se viven momentos de duda sobre el fin de los sufri-
mientos. El texto del Apocalipsis trae esperanzas para las
comunidades perseguidas. Usando imagenes simbolicas de
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“mil anos”, el texto muestra a un angel que baja del cielo y
arroja al dragon a un gran abismo en el que permanecera
durante mil anos. En seguida, sucede la “primera resurrec-
cién” (20,5-6). Los resucitados daran testimonio de su fe
también durante mil anos vy la comunidad de los elegidos se
extendera por todo el mundo. Mil anos es el tiempo que va
desde la resurrecciéon de los justos hasta el fin del mundo,
cuando se celebrara el juicio final (20,7-15) (para otras
informaciones se puede consultar la Ayuda para la guia 20).

a) ¢Qué esperanzas ofrecia para aquellas comunidades
un texto asi?

b) ¢Qué peligros traia para las comunidades?
2.3. Escuchar el mensaje del texto

Hoy, vivimos inmersos en muchas inseguridades. Esta-
mos rodeados de constantes peligros, como la pobreza y la
miseria, la violencia urbana, las drogas y sus consecuencias,
el peligro nuclear, la contaminacion, las guerras genocidas.
Los avances tecnologicos asustan y matan. Nunca el fin del
mundo pareci6 estar tan cerca.

a) ¢Cual es la mayor certeza que nos transmite el texto?

b) ;Qué esperanzas suscita en nuestra vida?

IH. Celebrar la Palabra

1. Compartir en forma de ofertorio los descubrimientos
que hemos hecho del encuentro de hoy.

2. Cantar un canto o rezar un salmo apropiado.
3. Asumir un compromiso comunitario.

4. Guardar una frase para la vida.

Preparar el proximo encuentro

En el proximo encuentro conoceremos la gran utopia
que nos propone el libro del Apocalipsis. El texto de estudio
serda Ap 21,1-22,5.
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Ayuda para la guia 20
El milenarismo

La destruccion total del poder del mal

Breve comentario al capitulo 20 del Apocalipsis

1. iTodos los problemas en un iinico capitulo!

En el capitulo 20, en apenas 15 versiculos, aparecen
casi todos los simbolos y visiones que causan dificultades y
problemas en la interpretacion del Apocalipsis:

1. El abismo (v. 1).

2. El dragbén, la antigua serpiente, el Diablo, Satanas
(v. 2).

3. Los mil anos de la prision del dragén en el abismo
(v. 3).

4. La bestia-fiera y el falso profeta (v. 4.10).

5. La marca de la bestia en la frente o en la mano (v. 4).
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6. Los degollados que vuelven a vivir para reinar mil
anos con Cristo (vv. 4.6).

7. La primera resurreccion (v. 5).
8. La segunda muerte en el lago de fuego (v. 6.14).

9. Después de dos mil afios, Satanas seri soltado de
nuevo (v. 7).

10. Los reyes de Gog y Magog (v. 8).

11. El campamento de los santos y la ciudad amada,
cercados por los reyes (v. 9).

12. El fuego que baja del cielo y devora a los reyes (v. 9).
13. El diablo es arrojado al lago de fuego y azufre (v. 10).

14. El tormento eterno, dia y noche, por los siglos de los
siglos (v. 10).

15. El trono blanco del juez (v. 11).
16. El cielo y la tierra desaparecen sin dejar rastro (v. 11).

17. Todos los muertos de pie delante del trono para el
juicio (v. 12).

18. La apertura de los libros y del libro de la vida {v. 12).

19. El mar, la muerte y el abismo devuelven a los muer-
tos (v. 13).

20. La muerte y el abismo son arrojados en el lago de
fuego (v. 14).

21. Quien no esta en el libro de la vida es arrojado al
lago de fuego (v. 15).

jUno o mas problemas en cada versiculo! Sin embargo,
por increible que parezca, es el capitulo que tiene mas claro
el mensaje. No deja lugar a dudas ni incertidumbres. Es cier-
ta la destruccion total de todo y de cualquier poder del mal,
incluso de la propia muerte, que amenaza la vida y la fe del
pueblo. La victoria final es tan segura que, a pesar de futura,
se describe como un hecho que ya pertenece al pasado. Por
eso, los tiempos se mezclan: pasado, presente y futuro.
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En Ap 11,18, se anuncia que el juicio de Dios tiene dos
lados: condenar y exterminar el mal, y recompensar a los
que practican el bien. En el capitulo 20, un lado del juicio
alcanza su objetivo: el lado de la condena. El mal esta con-
denado a desaparecer y la sentencia sera ejecutada. Desa-
parece el mundo de aqui abajo. {No deja vestigio! jNo queda
nada del mal! Se remueve el t1ltimo obstaculo para que apa-
rezca el otro lado del juicio: el lado de la recompensa para
los que han sido fieles al proyecto de Dios. Este lado se des-
cribira en los capitulos 21 y 22. Sera la manifestaciéon del
mundo de arriba.

II. Division del capitulo 20

1. Ap 20,1-6:  Los mil anos de la derrota del dragon.

1-3: Prisién del dragén durante mil anos.
4-6: Expansion del Reino de Cristo durante mil
anos.
2. Ap 20,7-10: La nltima batalla entre el dragén y la mujer.
7-9a: Las fuerzas del dragén como la arena del
mar.

Las fuerzas de la mujer como un campamen-
to en el desierto.

9b-10: Derrota definitiva del dragén por el fuego del
cielo.
3. Ap 20,11-15: Juicio y condena de la muerte.
11-12: Juicio de los muertos.
13-14: Juicio, condena y destruccion de la propia
muerte.

II1. Vision global del capitulo

Los capitulos 12 a 22 presentan la historia humana
como una lucha entre la mujer y el dragéon, entre la vida y
la muerte. En esa lucha, el gran perdedor es el dragon. Perdié
la primera batalla contra la mujer y el hijo (Ap 12,1-6). Perdi6
la segunda batalla contra Miguel y los angeles (Ap 12,7-9).
Perdi6 la tercera batalla vencido por los que son fieles a la
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Palabra (Ap 12,11). Perdi6 la cuarta batalla vencido por la
mujer y por la tierra (Ap 12,13-16). En Ap 12,17 se comenzd
la quinta batalla contra “el resto de los descendientes de la
mujer, los que observan los mandamientos de Dios y man-
tienen el testimonio de Jestis”. En el transcurso de la quin-
ta batalla, descrita en los capitulos 15 a 19, el dragon conti-
nua siendo el perdedor. Perdi6 Roma (Ap 16,19; 18,1-20).
Perdi6 la bestia-fiera y el falso profeta (Ap 19,20). Perdi6 la
batalla de las naciones (Ap 19,21).

Y ahora, en el capitulo 20, sin ofrecer resistencia, el
dragoén es encadenado durante mil anos (Ap 20,1-3). jNo tie-
ne poder! Comienzan los mil afios durante los cuales la gen-
te de las comunidades debe dar su triple testimonio como
profeta, rey y sacerdote: juzgar (Ap 20,4), reinar (Ap 20,4) y
celebrar (Ap 20,6). Ahora falta poco para la manifestacién
divina de la nueva creacion.

Al final de los mil afios, no obstante, todo parece que
vuelve al comienzo. El dragén es desatado y retine a todas
las naciones para el combate final contra las comunidades
(Ap 20,8). La tierra entera se junta contra los que defienden
la vida, presentados como un campamento desprotegido,
como antigunamente el pueblo en el desierto (Ap 20,9). Pare-
ce que es la derrota definitiva de la descendencia de la
mujer, de las comunidades perseguidas. En realidad, jes
la hora de la victoria final! Como al principio (Ap 12,5.14),
de nuevo Dios interviene y se pone al lado de las comuni-
dades contra el dragén. Un fuego baja del cielo, destruye los
ejércitos (Ap 20,9) y el dragén es arrojado al lago de azufre
para siempre como un eterno derrotado (Ap 20,10).

Destruido el dragon, solo falta destruir la muerte y todo
el resto que sobra de la vieja creacion. Cuando aparece el
trono del Juez, el viejo cielo y la vieja tierra huyen y desapa-
recen, sin dejar rastro (Ap 20,11). Comienza el juicio final
de toda la humanidad (Ap 20,12). El mar es obligado a
devolver a los que murieron en €l. La muerte y el abismo
son obligados también a devolver a los muertos. El poder de
la muerte esta vencido (Ap 20,13). Como el dragbén, también
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la muerte y el abismo son arrojados al lago de fuego. A la
eliminacién de la muerte se la denomina “segunda muerte”
(Ap 20,14). {Es la muerte de la muerte! Es la victoria radical
y total sobre el mal. El autor consigue realizar lo imposible.
Ha creado un cuadro en el que todo el mal ha desaparecido.
jHa llegado la hora de la nueva creacion! ;Se espera el
anuncio del “cielo nuevo y tierra nueva”! (Ap 21,1).

IV. El tema de los mil anos y el fin del mundo

Hemos visto el mensaje central del capitulo 20. Es un
mensaje claro que no deja lugar a dudas. En medio de él
corre el hilo oscuro de los mil anos (Ap 20.3.4.6.7). Aclarar
los mil afos es como limpiar el hilo y descubrir que es de
oro. Se confirma el mensaje central.

Si se toma al pie de la letra, el capitulo 20 ofrece el
siguiente cuadro: primero, tendriamos los mil ahos del rei-
nado de Cristo (Ap 20,1-6). Después, habria un tiempo corto
de persecucion, seguida de una intervenciéon de Dios que
marcaria el fin del poder del dragon (Ap 20,7-10). Después
vendria la destruccién del viejo cielo y de la vieja tierra, de la
muerte y del abismo (Ap 20,11-15), seguida por la venida del
cielo nuevo y de la tierra nueva, descritos en los capitulos 21
a 22. Mucha gente pensaba de esta forma y se prepar6 para
la llegada del fin en el ano 1000. jPero el ano 1000 pasoé y el
fin no llegd! “Del mil pasamos, del dos mil no pasaremos”,
pero ha llegado el 2000 y no ha ocurrido nada.

La interpretaciéon al pie de la letra no es correcta. El
Apocalipsis no se escribi6é para proyectar una pelicula sobre
el futuro, sino para animar la esperanza del pueblo en el
presente. ;Coémo hay que entender lo de los mil ahos?

a) El séptimo dia de la nueva creacion dura mil anos

iMil anos! En la imaginacién de los apocalipticos, la
nueva creacion sigue el mismo esquema de la primera crea-
cién. En la primera creaciéon, Dios trabajé durante seis dias
y en el séptimo descansoé. El séptimo dia es el dia del Parai-
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so. Ellos decian que el séptimo dia habia durado mil afos.
La confirmaciéon de esa creencia la encontraban en la frase
que Dios dirigio a Adan: “El dia que comas de él moriras sin
remedio” (Gn 2,17). Adan comié del fruto prohibido y vivié
930 anos (¢f. Gn 5,5). (Como podia morir el mismo dia si
vivio 930 anos? Ellos invocaban la frase del salmo: “Un dia
es como mil anos” (Sal 90,4). Adan muri6 realmente el dia
que comio, pues no llegé a mil anos.

Por eso decian que el séptimo dia de la nueva creaciéon
también dura mil anos. jEl séptimo dia de la creacion es el
tiempo del Mesias! Comenzo el dia en que Jesus, el Me-
sias, después de vencer a Satanas en el mundo de arriba
(Ap 12,10-12), reveld la victoria a los del mundo de abajo
(¢f. Introduccion general). Al llegar aqui, manifesté su victoria
expulsando a los demonios (Mc 1,39) y resucitando a los
muertos. Aprisioné a Satanas, el hombre fuerte (Mt 12,29),
arrojo fuera al principe de este mundo (Jn 12,31) y comenzé
a reinar. La victoria de Jests sobre los demonios era la
prueba de que el Reino de Dios habia llegado (Lc 11,20).
Comenzo6 el séptimo dia de la nueva creacion que dura mil
afios. Quien acepta a Jesus recibe de El la misma vida que
vence a la muerte (Col 2,12-13; 3,1-4; Ef 2,5-6) y participa
con Jestis en el Reino que dura mil afios: “Si con El
morimos, viviremos con El. Si con Kl sufrimos, reinaremos
con EI” (2 Tim 2,11-12). ;Esta €s la primera resurreccién!
(Ap 20,4-5).

b) ¢ Como entender los mil anos del Reino con Cristo?

Los mil ahos se pueden calcular segiin €l reloj y el calen-
dario. El ntmero mil es simbolico. Indica el tiempo completo
que va desde la venida de Jesas hasta el fin de la historia.
Cuanto durara ese tiempo completo, nadie lo sabe: “Ni los
angeles, ni el Hijo; s6lo el Padre” (Mc 13,32). El final depende
del Padre. Depende también de la fidelidad de las comu-
nidades. Pueden apresurarlo o retardarlo (¢f. Hch 3,19-20).
La llegada del fin es, al mismo tiempo, don y tarea, fruto de
la gracia y de la observancia.
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Conforme al Apocalipsis, no todos seran los que reina-
ran con Cristo, sino so6lo los que habian sido perseguidos y
degollados por causa del testimonio de Jesus (Ap 20.4).
Los demas no participaran de la primera resurreccion de
mil afios. El reinado de mil afios con Cristo no indica la
lucha de la “Iglesia” contra el “mundo”. Se refiere a la
lucha de los que defienden la vida contra los que la opri-
men, tanto dentro como fuera de la Iglesia. Reinar con
Cristo es hacer lo que hizo Cristo: manifestar el Reino de
Dios combatiendo el poder del dragon “para que todos ten-
gan vida y la tengan en plenitud” (Jn 10,10). Sin embargo,
muchas veces, los cristianos, en vez de manifestar la victo-
ria de la vida, la escondemos y manifestamos la muerte.
No reinamos con Cristo, sino que buscamos el poder por el
poder. Reinar es ejercer el poder, pero ejercerlo como servi-
cio a la vida.

El capitulo 20 tiene un Unico objetivo: mostrar que
Satanas, el poder del mal, es un poder vencido, controlado,
aprisionado, sin autonomia propia, que encaja directamen-
te en el proyecto de Dios. Terminados los mil anos, habra
un intento por parte del caos para destruir el cosmos.
iNo lo conseguira! Destruido el poder del mal, sera mani-
festada, finalmente, la nueva creaciéon. Por eso: “No tengais
miedo”.

¢) ¢Cuando y como sera el fin del mundo?
JDe qué fin y de qué mundo se trata?

La palabra mundo tiene varios sentidos en el Nuevo
Testamento. Cuando decimos “fin del mundo”, ;de qué
mundo estamos hablando? El evangelio de Juan dice que
Dios amo6 al mundo y entregd a su Hijo Ginico para que todo
el que crea en El no perezca (Jn 3,16). El mundo que Dios
ama no sera destruido ni tendra fin. Pero el mismo evange-
lio dice que los discipulos, aunque estén en el mundo, no
son del mundo (Jn 17,11-16), y que el principe de este
mundo va a ser arrojado fuera (Jn 12,31).
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El fin del mundo es el fin de este mundo, donde reina el
poder del mal que oprime y destruye la vida “porque todo lo
que hay en el mundo -los apetitos desordenados, la codicia
de los ojos y el afan de grandeza humana- no viene del
Padre, sino del mundo. El mundo y todos sus atractivos
pasan. Pero el que hace la voluntad de Dios permanece para
siempre” (1 Jn 2,16-17). Este mundo de injusticia tendra
un fin. Pero cuando el Apocalipsis habla de “nuevo cielo y
nueva tierra”, suena con un mundo que no tendra fin y
donde ya no habra nada de lo que hoy destruye la vida.

Nadie sabe cuando sera el fin de este mundo ni la lle-
gada del nuevo (Mc 13,32). Nadie sabe como sera, pues nadie
puede imaginar lo que Dios prepar6 a aquellos que le aman
(1 Cor 2,9). El mundo nuevo de la vida sin muerte supera
todo, como el arbol supera a su semilla (1 Cor 15,35-38). Los
primeros cristianos estaban ansiosos por que el fin llegara
de manera inminente (2 Tes 2,2). Se quedaban mirando al
cielo, esperando la llegada de Cristo (¢f. Hch 1,11). Algunos
ya no trabajaban (2 Tes 3,11). Pero “no os toca a vosotros
conocer los tiempos o momentos que el Padre ha fijado con
su poder” (Hch 1,7). La Ginica manera de cooperar para que
llegue el fin y “lleguen los tiempos de consuelo” (Hch 3,20)
es dar testimonio del Evangelio en todos los lugares, hasta
los confines de la tierra (Hch 1,8).

—— NOTAS
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Guia 21 EL SUENO DEL PUEBLO DE DIOS

“El sueno que se suena juntos es signo de salvacion”

Texto de estudio: Ap 21,1-22,5.
Texto de apoyo: Is 65,17-25.

Dialogo inicial

Vamos a recordar brevemente lo que hemos entendido
sobre los mil anos.

Invocar la luz del Espiritu Santo para el Gltimo encuen-
tro del proyecto “Tu Palabra es Vida™.
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I. Partir de la realidad

En la lectura orante de hoy, vamos a fijarnos en el sue-
no del pueblo de Dios, sonado en comunidad, alimentado
durante siglos, pues “nadie puede controlar un sueho o
impedir que alguien pueda sofiar”. Hoy son muchos los sue-
nos que agitan a las personas, alimentados por los medios
de comunicacién social y por otras vias: loteria, quinielas,
bono-loto, coche ultimo modelo, chalé en la costa, etc. Jane-
te Clair, autora de muchas novelas, fue llamada “la dama de
nuestros suenos”. En las entrevistas, una de las preguntas
mas comunes es ésta: “,Cual es tu suefio de consumo?”.

a) ¢Cual es tu sueno, el de tu familia y el de tu parro-
quia?
b) ¢Cual es el mayor sueno del pais en el que vives?

Prepararse para la lectura de la Biblia con un canto.
Solemnizar el momento de la lectura de la Palabra de Dios
en este tltimo encuentro.

II. Estudiar y meditar el texto

1. Lectura del texto: Ap 21,1-22,5
1.1. Leer el texto lenta y atentamente

1.2. Cada uno relee el texto en silencio, medita, deja
que las imagenes penetren en su interior y repite en voz alta
la parte que mas le ha impresionado

2. Estudio del texto
2.1. Ver el texto de cerca

La vision final del Apocalipsis es como un rio que se for-
mo y crecidé con decenas de afluentes venidos de todos los
lados y que ahora, ancho y majestuoso, desemboca en el
mar. Formada por imagenes y figuras procedentes de todos
los lugares de la historia y de la vida, la vision final del cami-
no del pueblo desemboca en Dios, y en El se pierde para
siempre. Los capitulos 21 y 22 narran el suefio del pueblo de
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Dios. Los suefios son como colchas confeccionadas de reta-
les. Los retales vienen de las experiencias vividas, guardadas
en lo escondido de la memoria. La forma de la colcha proce-
de de la fuerza imaginativa de la costurera. En la vision
final, el Apocalipsis retoma el ideal del inicio de la humani-
dad y del pueblo y nos presenta el futuro como nueva crea-
cién, nuevo paraiso, nueva alianza, nuevo pueblo de Dios,
nuevo cielo y nueva tierra (c¢f. Ayuda para la guia 21).

a) Segtin el texto, gcuales son las experiencias del pue-
blo de Dios vividas en el pasado que han sido utilizadas
como ladrillos para construir el sueno final de la historia?

b} ¢Cual es la costura que une entre si las distintas
imagenes y les da unidad?

2.2. Ver la situacién de la comunidad

Una situacion limite de sufrimiento despierta la nostal-
gia y hace que se suene en positivo. En el sueho aparecen
los deseos que la persona alimenta en el interior de su cora-
zén. En él se revela la utopia que la anima en el camino. En
el texto se manifiesta la utopia de una vida sin dolor, sin
grito, sin maldicion, sin noche, sin oscuridad, sin lagrimas,
sin templo, sin nada que pueda disminuir el brillo de la pre-
sencia de Dios, que lo atraviesa todo. Dios es todo en todos.

a) Si el sueno revela aquello que la persona atn no
vive, pero que quiere vivir, entonces ¢qué nos revela el sue-
no del pueblo de Dios sobre la situacién de las comunida-
des perseguidas?

b) ¢Cual es la fuerza que animaba su esperanza y su
resistencia?

2.3. Escuchar el mensaje del texto

El mensaje que se transparenta en la vision final es de
una esperanza ecuménica nunca vista. El pueblo de Dios ya
no es un pueblo separado, distinto de otros pueblos. Es la
propia humanidad, unificada y reconciliada. La victoria final
no es de la Iglesia, sino de la humanidad como un todo. Bro-
tan las semillas del futuro que han sido sembradas en el
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pasado. Se recolectan los frutos del largo camino: “Yo he
venido para dar vida a los hombres y para que la tengan en
plenitud” (Jn 10,10).

a) ¢Cual es el mensaje del capitulo que nos da coraje y
esperanza? ;Por qué?

b) ¢Cémo podriamos empezar a vivir el suefnio del Apo-
calipsis? ¢Atraeriamos a mas personas para que s€ compro-
metieran de modo activo por el Evangelio?

III. Celebrar la Palabra

Esta es la ultima celebracion del proyecto “Tu Palabra
es Vida”. Terminado el edificio, se retiran los andamios y se
comienza a vivir en la casa. Sugerencias:

1. Intentar describir los suenos de Jestis con frases del
Apocalipsis.

2. Escribe tu suefio y compartelo con alguna persona
amiga.

3. Dibujar un arbol y colgar en él los frutos del proyec-
to “Tu Palabra es Vida” en nuestras vidas.

4. Rezar los salmos 1 y 150, lucha y fiesta.

h NOTAS
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Ayuda para la guia 21

“Vi un cielo nuevo y una tierra
nueva”

“El Espiritu y la Esposa dicen jven!”

El futuro que nace al final del camino es don de Dios y
fruto de la lucha del pueblo que procuré ser fiel. La “guia
del Nuevo Exodo” (Ap 4-11) encuentra aqui la libertad que
anunci6. La “guia del Juicio de Dios” (Ap 12-22) encuentra
la justicia que siempre buscé. Los rasgos del rostro de Dios,
que todos anhelaban durante el camino, brillan aqui con
todo su esplendor. El rostro de Dios aparece cara a cara,
estampado en un mundo transformado.

Un rostro no se comenta. Un rostro se mira y se con-
templa. {Sobre todo cuando es de nuestra amada! El comen-
tario, incluso, puede estropear la belleza de la poesia y del
amor. Lo mejor es mirar. Mirar y contemplar el futuro que
alimenta la fe, hace crecer la esperanza e intensifica el amor.
Alimenta en nosotros la resistencia contra el imperio que,
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hasta hoy, quiere tragar a las comunidades y a todos los
que luchan por la justicia.

El futuro que Dios ofrece se esta gestando en lo escon-
dido de la historia. Su semilla esta en el pasado del pueblo.
Una muestra ya apareci6 en la lucha del pueblo perseguido
que resiste y se organiza en fraternidad en el censo de las tri-
bus (Ap 7,1-8), en la multitud inmensa que sigue al Cordero
en el monte Sién (Ap 14.1-5). ;Como sera el futuro después
de que termine la lucha? iNadie lo sabe! Nadie sabe lo que
Dios prepar6 para aquellos que lo aman {1 Cor 2,9). Pero
Juan intenta adivinarlo a partir de lo que Dios realizé en el
pasado y a partir de lo que El mismo realiza en las comuni-
dades. Intenta imaginar el futuro a partir de la semilla y de
la muestra. Saca una diapositiva de los momentos mas her-
mosos, vividos con Dios en el pasado y en el presente, coloca
detras la lampara de la fe y proyecta todo en la pantalla del
futuro. De esta forma, nos ofrece la visién de la fiesta final
que meditamos en el texto de este encuentro (Ap 21,1-22,5).

Un sueno puede ser verdadero o falso. El sueno de la
loteria es falso, es una ilusién, pues deja el sistema intacto
o, incluso, lo refuerza. Es lo que pasa con la mayor parte de
los suenos que las telenovelas y los medios de comunica-
cion intentan alimentar en nosotros. El sueno del futuro
que alimenta el Apocalipsis no es ilusiéon, pues renueva
todo, modifica todo y no deja nada de lo que podia ser fuen-
te de alienacion, tristeza y muerte. Es como la visién de la
tierra sin males sonada por los indios guaranis.

I. La vision de la tierra sin males sonada por el pueblo
de Dios

1. El futuro que Dios ofrece es una Nueva Creacion

iEl cielo nuevo y la tierra nueva! (Ap 21,1). El mar, sim-
bolo del poder del mal, ya no existe (Ap 21,1}). En la primera
creacion, Dios comenzé su trabajo creando la luz (Gn 1,3).
Pero permaneci6 la noche, la oscuridad (Gn 1,5). Aqui, en la
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nueva creacion, la luz vence. La noche y la oscuridad ya no
existen (Ap 21,25; 22,5). iTodo es luz! El propio Dios brilla
sobre su pueblo (Ap 22,5). Jests, el Cordero, es la lampara
que ilumina todo (Ap 21,23). No ha quedado nada de las
cosas antiguas. iTodo ha desaparecido! (Ap 21,1.4). El mun-
do de abajo, viejo y caduco, dej6 de existir. El mundo de
arriba ocup6 su lugar. jLa utopia se convirtié en realidad! Y
Dios proclama: “He aqui que hago nuevas todas las cosas”
(Ap 21,5).

2. El futuro que Dios ofrece es un nuevo paraiso terrenal

En el primer paraiso habia un rio que regaba todo y fer-
tilizaba la tierra (Gn 2,10-14). En el nuevo paraiso la cabece-
ra del rio es el trono de Dios (Ap 22,1). Sus aguas riegan la
tierra y en cualquier lugar crecen muchos arboles de la vida
(Ap 22,2) que dan fruto doce veces por ano. Incluso sus hojas
curan a las naciones (Ap 22,2). Todo es una imagen para
decir que la muerte ha sido vencida. Ahora sélo existe vida,
vida en plenitud, vida para todos (¢f. Jn 10,10). Hasta las
heridas, que permanecieron desde la dureza de las persecu-
ciones, se curan (Ap 22,2). Las maldiciones que entraron en
el primer paraiso (Gn 3,14-19) desaparecieron (Ap 22,3). No
habra muerte, ni luto, ni llanto, ni dolor {(Ap 21,4). Dios enju-
gara las lagrimas de los ojos (Ap 21,4). Da a beber gratis de
la fuente de las aguas de la vida (Ap 21,6).

3. El futuro que Dios ofrece es una nueva alianza

Como antiguamente, después de la salida de Egipto,
también ahora Dios viene a habitar con su pueblo (Ap 21,3).
Monta su tienda entre nosotros (Ap 21,3) y pronuncia las
palabras de la Alianza: “Ellos seran su pueblo y Dios mismo
estara con ellos” (Ap 21.3). Y a cada uno en particular le dice:
“Yo seré tu Dios y t(1 seras mi hijo, mi hija” (¢f. Ap 21,7). La
alianza es con todo el pueblo v con cada uno en particular.
Es la perfecta armonia del pueblo entre si y con Dios, del
individuo con la comunidad y de la comunidad con el indivi-
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duo. Nadie se pierde en el anonimato de la masa, ni en el
individualismo de una fe que s6lo piensa en si. El pueblo de
la alianza ya no sera un pueblo separado de los otros pue-
blos, sino la propia humanidad. Sera la “tienda de Dios con
los hombres”. |Es el ecumenismo, que por fin se realiza!

4. El futuro que Dlos ofrece es una nueva organizacion de las
doce tribus

La organizacién igualitaria y fraterna del pueblo, que
comenzd en el desierto con el censo de las doce tribus
(Nm 1-4), fue retomada y mejorada por el pueblo de las comu-
nidades en oposiciéon al Imperio romano (Ap 7,1-8). En la
descripcion del futuro, ella aparece en su plenitud. El niime-
ro doce esta en todas partes. Es la marca registrada de la
nueva creacion: doce puertas, doce angeles, doce tribus,
doce pilares, doce apoéstoles, doce mil estadios, doce veces
doce codos, doce tipos de piedras preciosas, doce perlas,
doce colectas por afio (Ap 21,12-21; 22,2). Es la organiza-
cion perfecta del pueblo. En él ya no existen la infidelidad,
ni la pereza, ni la corrupcién, ni el asesinato, ni la impure-
za, ni la magia, ni el culto a los falsos dioses, ni la mentira
(Ap 21,8.27). ;Todo ha sido derrotado! La fidelidad vencio
por la observancia de los mandamientos de Dios (Ap 12,17).
El objetivo de la misién ha sido alcanzado. Es la comunidad
renovada, reconciliada consigo misma y con Dios.

5. El futuro que Dios ofrece es una nueva Ciudad Santa,
Jerusalén

Dicha ciudad baja del cielo, del lado de Dios (Ap
21,2.10). Adornada con piedras preciosas de todas las cla-
ses (Ap 21,19-21). En ella todo es perfecto: su longitud, su
anchura, su altura, las murallas, las puertas, el material
empleado, los pilares (Ap 21,14-19). Su plaza principal es
de oro puro, transparente como el cristal (Ap 21,21). Sus
puertas permanecen siempre abiertas (Ap 21,15). Las rique-
zas de las naciones confluyen en ella (Ap 21,26). No hay
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peligro de robo, pues en ella no existe nada impuro o menti-
roso (Ap 21,27). Todo esta al servicio de la vida. Jerusalén
dejé de ser capital de un pueblo o centro de una religion
para convertirse en el corazén de la humanidad renovada.
Es una ciudad siempre abierta, ecuménica (Ap 21,24-26).

6. El futuro que Dios gfrece es un pueblo renovado, tan her-
moso como una novia

iLa ciudad del imperio era una prostituta! (Ap 17,1). La
ciudad de Dios es una novia hermosa, adornada para su
esposo (Ap 21,2). Su esposo es el Cordero (Ap 21,9). Es la hija
de Si6n, imagen del pueblo de Dios. Es la mujer, simbolo de
la humanidad que luché contra la muerte y contra el dragon
(Ap 12,1-6). En el futuro de Dios, la lucha ha cesado. La ser-
piente ya no molesta. Fue arrojada al lago de fuego para siem-
pre (Ap 20,10). La novia, €l pueblo, la humanidad, se prepara
para la union definitiva con Dios, para las bodas con €l Cor-
dero (Ap 19,7.9; 21,9) anunciadas por Isaias: “Tu esposo es tu
Creador” (Is 54,5). “Como goza el esposo con la esposa, asi
gozara contigo tu Dios” (Is 62,5). |Es la fiesta final del camino!

7. El futuro que Dios ofrece es El mismo, ;Dios todo en todos!

El cielo baj6 a la tierra (Ap 21,2), transformada para
siempre en morada de Dios (Ap 21,3). Dios es la fuente de la
vida (Ap 21,6; 22,1), el principio y el fin de todo (Ap 21,6).
Yavé, Dios con nosotros, Dios liberador, sera nuestro Dios
para siempre (Ap 21,3). Dios Padre, con corazén de Madre,
enjugara toda lagrima de los ojos (Ap 21,4.7). En el futuro
que Dios ofrece ya no habra necesidad de sol, ni de luna, ni
de lampara (Ap 21,23; 22,5). Como la luz del sol que ilumina
todo, asi sera la presencia amiga de Dios. Su gloria ilumina-
ra a su pueblo (Ap 21,23) y brillara sobre €l (Ap 22,5). Y
todos, para siempre, contemplaran su rostro (Ap 22,4). En la
nueva creacion Dios terminara su obra eliminando la noche,
venciendo el tltimo resto de las tinieblas. Todo sera luz.
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II. “;Ven, Senor Jesus!” (Ap 22,20)

Ante el futuro que el amor de Dios ha preparado, mere-
ce la pena repetir la promesa: “Dichoso el que preste aten-
ciébn a las palabras proféticas de este libro” (Ap 22,7). Parti-
cipara en la fiesta final y estara sentado en el banquete de
las nupcias del Cordero {Ap 19.,9). Para que este futuro no
se retrase y venga inmediatamente, “el Espiritu y la Esposa
dicen: ‘}Ven!”. Invitan a todos a decir lo mismo: “{Ven, Senor
Jesus!” (Ap 22,17.21). -

Y Jestis responde: “;Si, estoy a punto de llegar. No temas;
yo soy el primero y el Gltimo; yo soy el que vive. Estuve
muerto, pero ahora vivo para siempre y tengo en mi poder
las llaves de la muerte y del abismo. Que no te acobarden
los sufrimientos que te esperan. Estoy a punto de llegar.
Conserva lo que tienes para que nadie te arrebate la corona.
Mira que estoy llamando a la puerta. Si alguno oye mi voz y
abre la puerta, entraré en su casa y cenaré con él y él con-
migo” (Ap 22,20; 1,17-18; 2,10; 3,11.20).

“O1i luego algo asi como la voz de una inmensa muche-
dumbre, como la voz de aguas caudalosas, como la voz de
truenos fragorosos” (Ap 19.,6). La multitud aclamaba:
“Dichosos los invitados al banquete de bodas del Cordero”
(Ap 19,9). “Vi también bajar del cielo, de junto a Dios, a la
ciudad santa, la nueva Jerusalén, ataviada como una novia
que se adorna para su esposo” (Ap 21,2).

“Esta es la tienda de campafna que Dios ha montado
entre los hombres.

Habitara con ellos;

ellos seran su pueblo

y Dios mismo estara con ellos.

Enjugara las lagrimas de sus ojos

y no habra ya muerte,

ni luto, ni llanto, ni dolor,

porque todo lo viejo se ha desvanecido.

Y dijo el que estaba sentado en el trono:

— He aqui que hago nuevas todas las cosas” (Ap 21,2-5).

“jAmén! jVen, Sefor Jesus!” (Ap 22,20).
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EL IMPERIO ROMANO

LINEA DEL TIEMPO DEL 63 ANTES DE CRISTO
AL 135 DESPUES DE CRISTO

JESUS Y LAS
COMUNIDADES

JUDEA, SAMARIA,
GALILEA (Palestina)

63 Roma invade Palestina

44 Muerte de Julio César
44 a 30 Guerras civiles
Anarquia

‘ 30 Comienza el Imperio

27 a 14 d.C. Audusto,
emperador
Pax Romana

* NACIMIENTO DE JESUS *

57 Revueltas anti-Roma
sobre todo en Galilea

47 Herodes, gobernador
en Galilea

37 a 4 Herodes, el Grande,
rey de toda Palestina

22 Comienza la construc-
cion de Cesarea

20 Comienza la construc-
ci6n del templo

4 a 39 Herodes Antipas
en Galilea

4 a 6 Arquelao en Judea
Pascua sangrienta
en Jerusalén
Epoca de violencia

Ano 0

14 a 37 Tiberio, emperador

37 a 41 Caligula

Jesus vive en Nazaret

26 Juan Bautista

27 Predicacién de Jesas
Muerte de Juan Bautista

30 Pilatos condena a Jesas

* PASION Y MUERTE
DE JESUS *

34 Martirio de Esteban

Conversion de Pablo

Abundan los reyes
mesianicos

Revuelta popular
Destruccion de Séforis,
cerca de Nazaret

6 Roma depone a Arquelao
Inicio de los
movimientos zelotas
Judea es provincia
romana gobernada por
procuradores romanos

17 Construcciéon de
Tiberiades

26 a 36 Poncio Pilato,
procurador de Judea
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EL IMPERIO ROMANO

JESUS Y LAS
COMUNIDADES

JUDEA, SAMARIA,
GALILEA (Palestina)

38 Persecucion de los
judios en Alejandria

39 Caligula ordena erigir

su estatua en el templo
41 a 54 Claudio, emperador
41 Edicto de Claudio

que expulsa a los

judios de Roma

51 a 52 Galién, procoénsul
en Corinto

54 a 68 Nerdén

68-69 Galba

69 Guerra civil: Oton
y Vitelio

69 Vespasiano

79 a 81 Tito

81 a 96 Domiciano
Se intensifica el culto
al emperador

90 Decreto contra los cris-
tianos: Religio illicita

96 a 98 Nerva

98 a 117 Trajano

117 a 132 Adriano

Expansién por Samaria

y Siria

Pablo huye de Damasco
40 Fundacion de la iglesia

de Antioquia

{43 Agripa persigue a la
Iglesia
Muerte de Santiago

50 Concilio de Jerusalén
51 Pablo en Corinto
12 y 22 Tesalonicenses

54 Galatas, 12 Corintios
Filipenses

57 22 Corintios, Romanos
Filemén

58 Pablo, preso en Jerusalén|

58-60 Prision en Cesarea
Colosenses, Santiago

160-62 Prision domiciliaria
en Roma

64-65 Persecucion de Nerén
Martirio de Pedro y Pablo

Marcos

Inicio de la separacién
progresiva entre la Iglesia
v la sinagoga

12 Pedro (?)

Hebreos
Mateo, Lucas, Hechos
12 Pedro (?)
Efesios
19 y 2¢ Timoteo, Tito
95-96 Persecucion
100 Apocalipsis
Juan, Cartas de Juan
Judas, 22 Pedro

35 Pilatos ordena la
matanza de
samaritanos

39 El pueblo se opone al
decreto de Caligula

41 a 44 Herodes Agripa,
altimo rey

44 Toda Palestina es una

provincia romana

52 a 60 Félix, procurador
romano

| 60-62 Festo, procurador

romano

66-73 Rebelién judia

70 Tito destruye Jerusalén
73 Toma de Masada

85-90 Sinodo de Yamnia:
se establece el canon
judio

135 Revuelta de Bar Kokba
Dispersién de los
judios
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En la actualidad, existe una amplia bibliografia sobre el
movimiento apocaliptico y las primeras comunidades cris-
tianas. Ya presentamos alguna en el anterior volumen de
esta misma coleccién. Sehalamos aqui alguna otra que pue-
de servir de referencia a la hora de profundizar en estos
temas y de buscar otro material especifico.

I. Libros en torno al Apocalipsis
Equipo “Cahiers Evangile”, El Apocalipsis, Cuadernos Bibli-
cos n? 9, Verbo Divino, Estella ®1976.

LA CASA DE LA BIBLIA, Un mundo sin llanto ni dolor, Verbo
Divino, Estella 21999.

PREVOST, J. P., Para leer el Apocalipsis, Verbo Divino, Este-
1la *1998.

VANNI, U., Apocalipsis, Verbo Divino, Estella "1998.

I1. Libros sobre las Cartas estudiadas en este volumen

BARTOLOME, J. J., Pablo de Tarso. Una introducciéon a la
vida y a la obra de un apbstol de Cristo, CCS, Madrid 1998.

AA.VV., Cuadernos Biblicos n® 19, 47, 61, 62, 72, Verbo Divi-
no, Estella.
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